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sorrindo para os homens, os olhos cheios de ternu-
ra. Passa pelas mulheres com ar debochado ¢ su-
perior: sdo umas descaradas que lhe roubam os
maridos, pois ela é a mulher de todos os homens.

Louis MAXIMILIEN

Erzulie-Fredd passeia pela assisténcia, sestrosa,
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A ERZULIE

Esses negros tao deuses

““*Verdadeiros ou falsos, e em algum sentido todos sao verdadei-
ros, os santos siao percebidos através do amor, da esperanga ou
do medo que eles inspiram. Talvez até mesmo do desejo, em um
mundo onde a uniao entre os humanos e as pessoas divinas foi
acreditada como possivel e mesmo freqiiente, no comecgo dos
tempos.”’

(Marguerite Yourcenar, prefacio de La couronne et la lyre: poé-
mes traduits du grec. Paris, Gallimard, 1979)

Que essas palavras fossem ditas a respeito dos homens e dos
deuses e espiritos das crengas primitivas que remetem o olhar do
branco a povos indigenas e negros, e todas as coisas estariam no
lugar. Se é como ‘‘eles’’ créem, entao tudo é natural, mesmo que
o assunto da crenca seja um modo de pensar e amar o sagrado.
Mas a alguns assustaria saber que isso foi dito — e quantas vezes
e de tantas maneiras — a respeito da religiao dos povos gregos,
pais de nossa licida logica ocidental. De nosso espirito, portanto.

Mas que isso espante justamente apenas aos pobres de espiri-
to. Afinal, agora mesmo entre nés, homens ocidentais que esprei-
tam, com poderes que sao a gloria e o terror. de sua cultura, a au-
rora proxima do terceiro milénio, nao estara acontecendo por toda
parte um indispensavel renascimento da vontade coletiva de crer e
experimentar fronteiras do sagrado, desde onde outros deuses e
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espiritos outra vez sejam proximos, humanamente afetivos e, se
possivel, desejosos de estreitar com os humanos a freqiiéncia e a
qualidade dos contatos entre corpos e almas? Descobrir e tomar
posse dos segredos do dominio ou pelo menos da aproximaciao
de/a poderes celestiais ou de onde quer que venham, desde que
possam ser acreditados e vividos. Algo semelhante aquilo que os
inumeraveis devotos das religibes de possessio — cujas origens
africanas entre nds, latino-americanos de Cuba, do Haiti, da Co-
l6mbia e do Brasil, sao ainda hoje tio intensas — se acreditam rea-
lizando a noite, em qualquer parte, sob o som de cantos e tambo-
res. Acreditam apenas? Muito mais, porque & forga da crenca as-
sociam a do desejo que sentem realizado. Aquilo que uns entre os
outros se véem coletivamente realizando. O sagrado vem de onde
habita e possui o corpo daquele cujo coragio o quer habitar. Deus
€ quem tem quem o queira adorar.

No Haiti, minha patria, quando noite adentro os
negros procuram afogar suas magoas na embria-
guez estonteante do Rara, é também o tambor que
acende nos peitos o fogo divino, e a sua cadéncia
magica 0s corpos ondulam e se contorcem num an-
seio de vitdria sobre a fome, 0 medo, a desesperanga.

Ei-la que vem para dancar: uma mulher, um espirito, um ori-
xa, uma deusa de longe, de que outro lado do oceano? Ela que se
apossa do corpo de homens para representar no palco deles, no
cenario do lugar do culto, a sua propria pessoa. Espiritos que ha-
bitam a0 mesmo tempo o espago, os lugares da natureza e o corpo
dos crentes, os deuses sao carnais e, divinos, sao entusiasmada-
mente humanos: amam e desejam, pecam, barganham. Vivem.

Aquele que foi iniciado e passou pelas provas merece ser o veiculo

com que Erzulie, a desejada, vem conviver com os homens na
Terra as suas aventuras de mulher e orixa.

Flutuando, vestida de organza
Erzulie, a Vénus vodu

entra fazendo a maior sensagao
Procura o marido, Ogum Badagris
da umas voltas a ele enlagada
o0 larga em seguida

Percorre o terreiro
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para os homens tem doces palavras
piscares de olhos, longos abragos

as mulheres mostra, acintosamente
dois dedos em V, cobertos de anéis

Eis que outros deuses chegaram e chegam para dancar. Feli-
z€s 0s povos cujos deuses dangam mais e julgam menos. Um a
um, o transe conduz os iniciados a mistica na pessoa de um orixa:
Papa Elegba, Ayizan Velequeté, Lokd, Azaka, Elegba Atibon,
Damballah, o pai de todos. Mais préximos de nossa umbanda do
que de nosso candomblé, os seres que descem e bailam no corpo
dos homens e mulheres, seus filhos, seus fiéis, os fazem nao ape-
nas tremer e bailar cada um o0s gestos rituais do simbolo de seu
espirito, mas fazer as vezes da pessoa e dos desejos, nio raro das
manhas e manias do orix4. Ei-los que vém, entre os pobres, repre-
sentar, ora solenes e grandiosos, ora grotescos e safados, a expe-
riéncia do teatro de sua prépria identidade. Entre eles e mais do
que todos, Erzulie, uma deusa Vénus negra cuja historia de amor
e iniciagao em um dos devotos faz deste poema, que leva o seu
nome, uma celebragao envolvente do sagrado como poesia.

Entao, esses corpos negros, luzentes do 6leo do suor que de-
pois de alguns momentos de uma danga e teatro entre pessoas e
deuses a maquina do corpo faz escorrer pelos bragos e ombros,
pelo rosto que, segundo aquele que possui o espirito do homem,
toma expressoes de um doce alheamento das coisas terrenas ou,
a0 contrario, de uma furiosa sensualidade, pelo torso, pelas pernas,
Esculturas vivas, volantes, machos e fémeas de uma cor escura
que a luz das velas movimenta entre o rito do sonho e o do real. E
eles brilham, brilham e reluzem vestidos de panos pobres, mas
como sacerdotes, também por causa dos azeites e perfumes que 0s
preceitos rituais dos cultos dos negros fazem vestir os corpos que
0 sagrado habitara, antes da investidura das roupas que identifi-
Cam, entre cores e colares, a morada de cada orixa. Nao menos do
que isto: a habitagao momentinea de um ser divinizado que vem a
Terra dangar e dizer aos que dancam e assistem quem ele é.

Homens e mulheres, aqueles mesmos que alguns minutos an-
tes chegavam um a um, humildes, e se cumprimentavam como ir-
maos e pobres e, agora, embriagados, sagrados, soltos, potros que
uma deusa monta, dangam ao som de tambores e cantilenas que
falam e repetem em sucessoes de solos e coros: o apelo, a surpre-
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sa, 0 éxtase e o segredo, a alegria e a comunhao entre 0os homens
através dos espiritos do mundo. O delirio absolutamente indivi-
dual e solenemente solidario, coletivo, em que a forca e a beleza
de um modo primitivamente selvagem de sagrado realiza-se como
canto e danca no terreiro e no corpo. Fragil fronteira em que um
misterioso encontro entre o humano e o celestial pode ser ao
mesmo tempo tao humanamente ético e tao divinamente sensual.
Cantar, dangar, orar. Vem, deus, e abre para mim a porta de teu
ser!

Elegba Atibon, abre a porteira pra mim
Papa Elegba, levanta a barreira pra mim
Para que eu possa passar

Saudarei os deuses logo que voltar
Elegb4 Vodu, abre a porteira pra mim
Para que eu possa entrar

Agradecerei aos deuses logo que voltar
Abob6! Abobd! Abobd!

E preciso vé-los de perto, nés, filhos de cultos rigidos cuja
ética obriga o fiel a um corpo estdtico, fora do éxtase, cabegas
baixas, os olhos cerrados e um pensar de oragoes de fé cuja lenta
repeticao domine forgas e assombros do coragdo, para que o sO
murmurar dos labios contritos repita sem trope¢os uma litania sa-
bida, preceito de reza, suplica que, como o orvalho, nunca como a
tempestade, chegue a um deus de quem se diz que esta tdo pro-
ximo que exige a imobilidade absoluta do corpo e um distancia-
mento que em tudo opde o homem ao divino, para parecer que ele
o habita no seu coragao silencioso. Um deus longinquo que, tal
como o raio distante de uma estrela, precisa ser buscado com si-
Iéncios e devogdes de astrébnomo. E para que o poder do siléncio
sugira ao devoto habitar um deus verdadeiro, € preciso a demora
de uma disciplina de corpo e alma que cale as emogdes, menos as
do desejo da quietude. Mas aqui, entre negros do vodu, é também
entre firias de corpos que os deuses dancantes se apossam do
corpo do fiel ¢ o fazem dangar.

As peles dos atabaques
estao prestes a rebentar
quando
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um orixa dos mais poderosos
baixa

entrando pela cabega de um rapaz
mogo forte, camisa rubra
.que avancga

fronte abaixada

boca espumando

ticao ardente

pegando fogo

cria baderna

faz confusao

ha gente caindo

pelas cadeiras

se espalhando

se pondo a salvo

do valentao

Para que os seres amados e temidos dos mares, matas, mor-
ros e cascatas de nosso mundo e de outros possuam o coragio e o
corpo de um devoto, € preciso que depois de uma longa e dificil
iniciagao, que purifica o corpo e ensina segredos em uma rara lin-
gua antiga, ele baile uma entrega frenética ao ritmo de tambores
cuja musica tem o poder de atrair os espiritos e dizer quem eles
sa0. Possuido, para conter nao apenas o poder, mas a identidade
de seu deus, o devoto, mais do que imita-lo, quer se fazer como
ele. Por isso os deuses do vodu dangam e sdo assim. Furiosa e
disciplinadamente, os devotos dangam para os deuses em que
créem e depois dancam e representam com e como os deuses em
que se transformam.

Aos olhos de quem nada conhece do que vé, tudo parece uma
algazarra depravada. Acaso nac é assim que o branco civilizado
compreende quase tudo o que nao desvenda do que fazem indios e
negros? Pois ele nao sabe que, por debaixo da alegre e quase de-
bochada algazarra do culto, tudo é a ordem de um saber milenar
onde, segundo a crenga de quem toca, canta e danca, as inconta-
veis confrarias de devotos fazem de suas dangas ao ritmo de tam-
bores a oragdo que convoca o deus a se incorporar ao corpo de um
humano que, por momentos, aprisiona no ventre o sagrado e o da
a conhecer.
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Murmurando

quase em segredo
como que a medo
Boulah comega

a sussurrar

marulho apenas

que o espelho d’dgua
vem perturbar
Ganha coragem

vai se soltando

vai num crescendo
se encrespando

se sobrepondo

A zoada surda

— pano de fundo —
da multidao

Second recolhe
uma nota solta
parte-a em duas
cada metade
ameacando
subir sozinha
pauta acima

se escapulir
Dedos ligeiros
as recuperam
acompanhadas
de duas outras
arrebatadas

em pleno ar

Os dois tambores
dialogam

num desafio
cada motivo

€ respondido
sem hesitar
Rimas que estalam
inesperadas

sao devolvidas




bem trabalhadas
sem desafino
Vio adiante
como sozinhas
naquele mundo
feito de som
até Manman

o tambor maior
entrar na liga
com nota alta
que reverbera
ricocheteia

e vai vibrando
varrendo tudo
a sua frente
qual furacao

Os dois menores
logo se encolhem
vao se calando
Manman entao

da uma parada

€ 0s trés irrompem
numa explosao

Também os objetos tém nome. Siao nominados como os ho-
mens € 0s deuses a quem servem € sdao, portanto, uma classe de
seres a seu modo sagrados também: Manman, Boulah, Second sao
0s nomes dos tambores, e eles possuem outros. Porque aqui tudo
€, ao contrario do que a ma fé imagina, o resultado de uma pro-
funda e dificil ordem que justamente possibilita nominar e tornar
inteligivel um sistema de seres que envolve deuses e estrelas,
tambores e imagens de santos e espiritos. Uma ordem de todas as
coisas que, de tanto ser aprendida e seguida com rigor, torna pos-
sivel entre muitos um culto que justamente pode parecer nio pos-
suir ordem alguma. Primeiro um sistema de crengas que ordene as
relagoes entre todas as coisas da arquitetura do cosmo, onde, de
uma pedra com que se tragam riscos no terreiro a um planeta dis-
~ tante, tudo tem o seu lugar e, assim, o seu significado. Um tam-
bor: Manman, ou uma deusa: Erzulie. Cada um, cada Ser, reco-
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berto de nomes, simbolos e preceitos, objetos, cores, sons e for-
mas, combinagdes de tudo isso — formulas sabias e magicas de
identidade —, precisa estar absolutamente contido na equagio das
trocas entre o terreno e o celestial. E a ordem de tudo, que o sa-
cerdote vela e o iniciado aprende, regra a solidariedade entre as
pessoas e até mesmo a maneira depravada de ser de um deus de-
sordeiro quando ele vem ao terreiro do vodu.

Coriscando, galinho de briga

entra na rinha um jovem houngan

cerca Gangan e o desafia

Dando inicio a torva porfia

agarra-lhe o pulso, quer derrubé-lo

lutam, trocam uma pega, atiram pouins

o velho tropeca, titubeia um instante

0 mogo sorri, sentindo que ganha

afrouxa a pegada, e ndo cabe de espanto
ao ver-se comendo poeira, rolando no chao

E necessério que o devoto amoroso aprenda para conhecer e
dominar os segredos por meio dos quais se transforma na possibi-
lidade de manifestagoes do sagrado nos rituais do terreiro. Mas,
uma vez iniciado, ele ¢ um entre aqueles que possuem o seu deus
e — 0 que é a mesma coisa — é possuido por ele, Aquele que me
obriga a ser seu filho fiel, eu o obrigo a ser a divindade que me
possui. Mais do que em outros inumeraveis cultos de todos os po-
vos, aqui 0s seres nio trocam entre si apenas promessas e favores
— adoradores e adorados — mas a corporificagio de suas proprias
pessoas. Por isso o poema nao conta a etnografia de um culto, mas
a historia de um amor que o torna a0 mesmo tempo possivel e ad-
miravel. Com os pequenos recursos materiais do pobre, o fiel ena-
morade ama a divindade que aprende a ser.

Erzulie, oh

Erzulie, oh

Como mandaste faremos
Tua casa aspergiremos
Se nao tivermos logéo
Com dgua-de-cheiro

De menta e de rosas
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Nos te ofertaremos

as mais solenes missas
de agao de gracas
queimaremos incenso
em tua honra
cantaremos

as mais lindas cangoes
recitaremos
entoaremos

poemas créoles

quais preces ferventes
A noite

a0 redor da fogueira
contaremos

historias fantasticas
saltaremos

por cima da lua
faremos piruetas
negacearemos

em luta deveras

para te conquistar

Entao

tu viras

e por muito, muito tempo
guardarei na carne

a melhor lembranga
de toda a minha vida
De te teres um dia
manifestado
encarnado

em mim

De me teres possuido
Erzulie!

adoraciao intensamente fisica do orixa e a observagao de incon-
eis preceitos que tornam mais cotidianas do que em um mos-
o medieval as trocas entre 0 homem e um deus estabelecem
omo vivéncia o sinal do amor e a certeza de uma ordem cosmica
jue tal amor habita, entre todas as coisas vivas e vivificadas. Ali,
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onde 0 amor nao é posse, mas possessio. Como compreender isso
sem preconceitos, nés que viemos de culturas onde, fora exce-
¢Oes, o poder que ama a posse submete 0 amor e ignora o sabor da
possessao? :

Durante mais de 400 anos, foi indispensdvel Vermos, com os
olhos armados dos interesses do colonizador, nesses rituais de an-
tigos guerreiros trazidos da Africa — de nagoes africanas, nao es-
quecer — como escravos, apenas a propria imagem de uma escu-
ridao que ha na maldade (cultos demoniacos de astutos feiticei-
TOS), na ignorancia (aqueles que nada sabem de uma verdade cuja
posse € toda do branco) e na sensualidade desbragada (os profa-
nadores do sagrade, porque o conclamam com os COorpos, nao com
0 espirito). Nada mais simples. Condenados ao trabalho até a mor-
te, ndo precisam ser compreendidos enquanto vivos, nem como
pessoas, nem como povos, nem como as culturas de que eram ar-
tesaos e portadores de simbolos. Vé-los e aos seus ritos — nas es-
condidas da noite, nos lugares ocultos, misteriosos — como falas
furiosas da desordem era, a0 mesmo tempo, a imagem especular da
depravagao que a empresa colonizadora instaurou em todo o con-
tinente e a razao mais aparentemente bem-intencionada para do-
minar com a morte e o trabalho forgado os que aqui viviam e os
que para ca foram trazidos. Submeter e dizimar o indigena das
Américas através de ‘‘guerras justas’’ e, depois, povoar suas ter-
ras com o trabalho justificado do africano aprisionado e desvestido
do nome e da identidade. Um e outro, & Jjusto que sejam subjuga-
dos porque sao, da cor da pele ao nome dos deuses, a negacao do
que somos. E, porque sao menos, podem ser diminuidos. Menti-
ra? Vede como dancam!

Tantos séculos depois, seremos ainda os herdeiros da sina de
empaparmos de significados a exaustio as crengas € 0s rituais que
professamos, até o ponto em que os rituais e as crencgas com que
0s “‘outros’’ professam a sua fé e a fazem ser a festa, ou nos sao
invisiveis, ou sao apenas a fracao pitoresca com que nossos paises
somam argumentos para atrair turistas?

A n0s, teistas vagos ou ateus anti-sépticos, quando nio cris-
taos piedosamente superiores a todos 0s outros povos, ensinaram
a pensar mais ou menos assim sobre a religido dos PFimitivos com
quem, afinal, ora mais de perto, ora mais & distAncia, temos que
conviver: se 0s seus incontdveis seres divinizados nao foram nun-
+ €a, como 0s nossos, capazes de criar as coisas do universo mate-
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' rial e do espirito do homem, eles, ao contrario, se naturalizam nas

" também incontaveis formas e forgas do cosmo e do corpo. Sao o

raio e o sol, trovoes, rios e mares, plantas e bichos. Se nao sao

propriamente ‘‘aquilo’’, estao presos — pobres orixas encarcera-

dos cada um na fragao de dominio de que é parte — aos lugares da
natureza até onde se vai para adora-los. Um se confunde com a
mata e o outro, com a cascata; uma divindade habita os mares e a
putra, a voz do trovao. Os mortos humanos reaparecem em outros
~ corpos ou entio simplesmente vagam, penam e fazem o mal: nem
ainda vivos, nem ja mortos, vagos espiritos sem paz. Voduns ...
0 terror! Quantos filmes foram feitos com tais temas. Como nao
temé-los, portanto, e, porque podem ser ‘terriveis, como nao
controla-los? O outro é sempre a diferenga, e o seu poder estd em
que determina a nossa prépria identidade. Distantes, sao estra-
- nhos ou soberbos. Como nao admirar um noruegués e mesmo um
- lapao? Préximos, sao pitorescos quando submetidos, perigosos
~ quando livres. Nossos negros, nossos indios. ..

Crengas de falsas ciéncias de que por muito tempo nos ali-
nentamos reduziam sistemas religiosos complexos de povos e cul-
iras a modalidades anarquicas e grosseiras de crendices. Primei-
0, nao acreditar em nada ‘‘daquilo’’; depois, temer sem crer: eis
mo o mistério se transforma em maldi¢ao. ‘‘Criancas, nao to-
uem nisso!”” Em casa ou na catequese, 0s meninos de minha ge-
#0 no Rio de Janeiro aprendiam que ‘‘tudo aquilo’’ eram menti-
8, mistificacoes. Mais do que apenas falsas, eram irrealidades.
as, 0 milagre! Irreal, ‘‘aquilo’’ era realmente perigoso. O poder
dos negros... um simples despacho a que aprendemos a dar o
Wome de macumba, “‘coisa ruim’’, devia ser sempre cuidadosa-
gente evitado, porque, mesmo sendo parte de um sistema de
ren¢as no que nao existe, era também o produto de mentes e ges-
s maléficos que créem no que fazem e, por isso mesmo, tém o
der de alojar o mal de que sio o simbolo na pessoa e na vida de
em ‘‘nio respeita’’. Foi pelo caminho do temor que aprendi a
nviver com os seus pequenos sinais de fervor.

Pois esses negros dancantes com os seus deuses atras dos
hos ririam de nds. Donos de crengas e cultos que uma ciéncia
, menos rancorosa diante da diferenca, revela como sistemas
plexos e ricos, capazes de articular em uma mesma trama 16-
2 de significaces as leis do universo — o que se explica mais

23




pela poesia que pela matematica — e as razdes por que uma jovem
sofre por amor.

Uma batida forte do Manman

anuncia o inicio das litanias

a prece Dior, em honra aos santos

a terra dos avos, aos deuses ancestrais

“*Aqueles que fazem o sol brilhar nas alturas
Agitam os mares, fazem a tormenta rugir’’

Uma incursao a questiao dos nomes ajudaria a compreender
melhor o que fazem esses “‘filhos de fé"’? Vejamos. Os tambores
tém nomes; toca-los é possuir o seu segredo. Apenas um tipo de
iniciados os toca e, a seu modo, portadores do som que chama o
celestial a Terra, eles sdo sagrados também. Eis uma falsa dedu-
¢ao muito comum entre nés. Ao contrério das religides ocidentais,
cristas sobretudo, que sacralizam objetos de culto porque de al-
gum modo eles se referem a divindade que esta neles, como Jesus
na hostia, ou que se representa através deles, como Jesus na cruz,
as religioes *‘fetichistas’’ de origem africana sacralizam simbolos e
objetos de culto — como tambores e pedras enterradas no chiao do
ilé — porque eles seriam naturalmente carregados de algum tipo
de for¢a magica, ou porque representam um poder magico que é
ou esta naquela “‘coisa’ da natureza: aquela arvore, aquele metal,
0 couro daquele animal: povos inferiores, deuses naturalizados,
cultos bestiais e uma inevitavel vocacao para carregar a natureza
de significados humanos e, entao, povoa-la de espiritos e potesta-
des. Uma inevitdvel vocacéo para o mal.

Nao € assim. Nunca foi assim, nem na Africa dos muitos po-
vos de origem, nem nas formas latino-americanas de religioes de-
rivadas. Mas entdo o que é que torna, para ‘‘eles’’, objetos tabus
de culto as suas pedras, pembas e tambores? O que da um tal su-
posto poder tanto a locais da natureza, quanto a tambores e a su-
cessoes de toques que o misico do culto obtém deles? Embora
essa idéia exista na propria memoéria de cultos como o vodu e o
candomblé, nao é apenas porque um tambor é feito com determi-
nada madeira e determinado couro que ele se transforma em ob-
Jjeto de culto guardado com zelo, usado com temor. Ele & assim
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porque a sua propria feitura ¢ sacralizada; é um ritual em que ¢
‘ato de fazer, através da arte e do poder atribuido aquela pesso:
consagrada, torna o objeto feito tnico, ou de uma categoria tnicz
“de objetos. Mas ha mais. Ele, o tambor com o seu nome, nio é urm
objeto de culto ritual porque é naturalmente sacralizado. Ele,
pouco a pouco, na lenta sucessao dos anos e suas noites de festa,
se consagra através de ser transferido da ordem da natureza para a
_de uma cultura. Transformado nao apenas de madeira-e-couro em
um tambor, mas de tambor naquele Gnico objeto, daquele lugar de
culto, que aqueles iniciados tocam em determinados dias e ama-
clam com as maos mil e mil vezes, e lhe cobrem de afeigio e signi-
ficados, para que ele se torne objeto de um desejo coletivo cujo
nome se pronuncia com reveréncia, depois de quantos dias e noi-
tes de sons sabios: Boulah, Baba, Outogni, 0s nomes genéricos de
‘cada tipo de tambor de culto e, em cada lugar onde o seu som ecoa,
‘aquele tnico Boulah. E preciso que do fazer ao tocar haja uma or-
‘denada acio de trabalho sabio e solidario que consagre no rito o
ibjeto, empapado de significados sociais, para que, usado pelos
lempos, ele merega associar, ao objeto do culto, o culto do objeto.

Todos os axés estao em seus lugares
oferendas, pedras de raio

cravos retorcidos com cabecas de serpentes
os tripés que sustentam os zins cabalisticos
sob os quais a perfumada lenha é acendida
onde sera preparado o alimento divino
apaziguando assim os deuses

o fogo renovando

as exauridas forcas dos govis

que encerram 0s espiritos

Nao sao, portanto, as coisas em si que estdo naturalmente
¢heias de um perigoso poder do sagrado, do tabu, em sistemas de
2ulto que, assim, naturalizam o social e a cultura. Ao contrério, é

ma sdbia e persistente salvaguarda de modos de vida, cédigos de
Jcas entre pessoas e entre pessoas e seus simbolos, que se apro-

m de toda a natureza, seja como compreensiao do cosmo, seja

omo objeto de culto, e a fazem social e também culturalmente
:ralizada. Porque tudo é, ao mesmo tempo, 0 uno e o miltiplo,
Om um pouco de pé e tragos no chao é possivel convocar os deu-
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ses ancestrais. Ha, no interior do coragao do crente, um amor que
torna parte de uma mesma logica o pd, o traco, o dom, a danga,
o deus e a nagao.

A noite ougo, vindo de longe

um canto lento que se eleva

sobre a cadéncia dos malhos

que reduzem a pé os objetos sagrados
para o trago dos pontos riscados

Espiritos ancestrais da nagao Ibo
ouvi nosso chamado, oh!
Grandes espiritos Ibo, ouvi nosso chamado, oh!

E isto o que faz a crenca, aquilo que, construido em milénios

pelo trabalho coletivo, carregado de beleza e furor de todos, acaba
sendo aquilo em que todos créem: tambores que tocam, sons que
fazem dancar, dancantes que carregam deuses, deuses que sao o
sinal do humano na aparéncia do sagrado.

A longa e dificil iniciacao do devoto: do caminho das trevas a

posse da iluminagao.

26

Confinado

em uma escura

estreita cela

deitado

sobre aspera esteira

folhas de palmeira

a Ayizan dedicada

no rito antigo entretecidas
para assim nos proteger

da terra impura

O corpo em suor banhado

a carne macerada

pelas fibras duras, insidiosas
com as minhas proprias confundidas
Sufocado

pelo calor da fornalha

com ela latejando




' em pleno meio-dia
" ao lado
' de meus irmaos
eSpero
_ Tempo, matéria
' perderam sentido
nao mais distingo
noite, dia
dores, visoes
1 se foram
Agora, somente paz
bem-aventuranca
" de dentro
o surgidas aos poucos
; para formar um outro eu
enquanto no pot-kanzo
a minha cabeceira
o ti-bon-ange
vela 0 meu renascer
Perdida a ancora
g desgarrado
meu Corpo escasso
flutua

" Tal como terreiros e tambores, o iniciado de Erzulie é feito,
1struido: transforma-se e passa a ser, senhor de segredos, a mo-

do sagrado. Nao importa, vimos, que a deusa que ama, car-
a e se faz posse em transe seja a mulher sensual e facil de
\ar, a quem se compra com presentes baratos.

Erzulie-Fréda
Koté ou yé
Negrésse Flavodum?

Erzulie-Freda
Onde estas
Negra Flor Vodu?
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Vem

vem a mim

Como ¢ longa a espera!
Onde estas

diz-me, Erzulie!

Um primeiro véu desvela ao ver do branco apenas a algazarra
de uma religido de barganhas. O fiel iniciado torna-se ao mesmo
tempo servo e usudrio de um orixa a quem serve. Em troca de fa-
vores faceis e presentes baratos — o perfume, as flores, o colar de
contas, o trato da casa —, ele recebe a sua protecio e o direito de
ser parcela de seu amor celeste e sensual. Entre o fiel e a divin-
dade ha diferencas de poder e de condicdao, ndo de identidade.
Primeiro, porque os deuses sao como os homens para que os ho-
mens possam sentir-se como deuses. Segundo, porque o desejo
supremo do devoto nao é apenas ser santo — como entre os cris-
taos — ou ser do santo, mas sentir-se sendo como ele, posse do
poder de seus simbolos.

Um segundo véu desvela um sistema de sentimento e com-
preensao do mundo, da vida humana e social que tudo abarca.
Uma profunda cosmologia cuja complexa profundidade escapa ao
olhar do nao-iniciado e exige do investigador muitos anos de estu-
do. A chave da porta de entrada? Compreender que a confraria de
iniciados de Erzulie e de outros orixas serve aos deuses em que
cré porque, mais do que barganhas e protegdes, eles sio o meio
pessoalizado através do qual o homem penetra no dominio de um
sagrado que nao é bom apenas porque € beleza, afei¢do e festa,
mas porque tudo ordena e ajuda a compreender. Maravilhas, ter-
rores e poderes que o sacerdote de deuses negros aprende a reco-
nhecer e manipular.

Mas um terceiro véu desvela uma geografia de afeicoes. Dan-
cam banidos de uma Africa que foi o lugar de vida dos ancestrais
e, portanto, ainda e para sempre € o lugar de sua memoria e de sua
vida celestial: homens, familiares, pais fundadores de tribos e na-
¢Oes, seus cultos, seus simbolos. O sentimento coletivo, secular
do amor por um pais — Africa amada —, por suas nagdes distan-
tes. Perdido no tempo, do outro lado de um mar desconhecido,
algumas milhas depois das costas das Américas, ele existe fulgu-
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fante. Paraiso € o lugar de onde viemos um dia e toda a religiao ¢
Ima imensa vontade de voltar.

O deuses, a cada um de nos dai em particular o que pedimos.
Mas a todos, nacoes de negros de uma memoria imperecivel, dai-
n0s de volta a terra prometida. Fazei-nos retornar ao lugar de que
pmos, porque ld, apenas 14, estao os sinais que traduzem os no-
mes com que nos chamamos e de onde fomos roubados um dia, o
mais triste de todos.

Ayizan Velequeté é orixa velha, muito velha
Desfiem os ramos de ayizan, desfiem a palmeira
Desfiem a ramagem fina, desfiem ela inteira
Busquem Ayizan, digam-lhe que a estou chamando
Ayizan, minha velha orixa do loureiro branco
Escuta bem: satida o grande Elegba por mim

Diz a ele que para a Africa estou voltando

Depois de muitos anos de ndo ver e nao querer compreender,
nem com o coragdo nem com a ciéncia, a vida dos cultos de ne-
- gros nas Ameéricas, muitos estudos sobre todos eles foram feitos.
Alguns anos depois de tanto terem sido estudados através da so-
- ciologia, da historia e da antropologia, um deles se transforma em
poesia: Teu corpo é ouro sé. Bem melhor do que o siléncio e a
- ciéncia, eis um poema carregado de beleza, emogdo e, mais do
que tudo, de uma qualidade de sabedoria que nao quer explicar o
- que sao e fazem esses homens e deuses dangantes, mas ser como
0 deles, um seu canto também.
Campinas, 2 de fevereiro de 1985
dia de festas no mar

CARLOS RODRIGUES BRANDAO
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INTRODUCAO

Ha muitos anos, quando eu vivia no Haiti, chegou-me as
Maos, nas mais penosas circunstancias, um manuscrito em fran-
- ceés: poucas paginas, dilaceradas, parcialmente destruidas pela
#Agua e pelo fogo, em uma letra quase indecifravel, contendo notas
¢ 0 esboco de um poema intitulado **A Erzulie’’. Tinha como tema
0s ritos de iniciagdo do vodu haitiano, sob a forma incipiente de
um canto de amor & Vénus vodu, Erzulie-Fréda-Dahomey, por um
kfr&mi-kanzo, ou iniciado que passou pela prova do fogo. Os
fragmentos continham beleza, mistério, angustia. Tive a tentacdo
de fazer deles um todo coerente, reestruturando, preenchendo la-
cunas, ou mesmo cortando ou modificando aqui e ali, reescreven-
do, enfim. O resultado foi totalmente insatisfatorio.

Enamorado do Haiti, da sua gente, da sua arte e literatura,
aquelas notas deram-me a primeira visao real de um aspecto de
uma cultura que eu até entdo conhecera de maneira muito superfi-
cial e distorcida, as tradicoes religiosas do povo haitiano. Apds
muito trabalho e muita leitura, transformei aquela primeira tenta-
tiva em um novo e mais extenso poema. Ao conclui-lo, porém, ve-
rifiquei a necessidade de realizar uma pesquisa mais ampla, para
poder chegar a um texto realmente significativo. Isso exigiu estu-
dos adicionais, bem como diversas viagens ao Haiti para discutir
determinados pontos com especialistas na matéria, assistir a ceri-
monias do culto vodu e consultar uma bibliografia rarissima, em
grande parte pertencente a colegdes privadas. Apos mais alguns

31




anos, termino esta versao, que considero definitiva, e que recebeu
o titulo de Teu corpo é ouro sé6 — Ritos de iniciagao vodu.

O vodu tem sido difamado, mal-interpretado, tido como um

conjunto de supersticoes, praticas de feiticaria ou de ritos sinis-
tros. Somente neste meio século foi ele devidamente estudado e
visto em sua verdadeira perspectiva: uma religiao praticada no
Haiti, com raizes africanas, influenciada pelo catolicismo, mas que
reteve a maior parte das suas caracteristicas originais. Alfred Mé-
traux, conhecido antropdlogo francés e grande estudioso do vodu
haitiano, assim o sintetiza:

32

O vodu é um universo extremamente vasto, uma re-
ligido africana na realidade, mas também uma
religiao européia, uma religido sincrética que amal-
gamou nao apenas diferentes cultos africanos mas
também certas crencas do folclore europeu.
Discernem-se nela tradicées normandas e bretas,
trazidas pelos colonos franceses e adaptadas pelos
negros; distinguem-se mesmo ritos magdnicos.
Em resumo, é uma espécie de conglomerado de
elementos de todo género, dominado por tradigoes
africanas. Tal religiao é praticada por 90 por cento
do povo haitiano (...). Essas pessoas consideram-
se também catolicas e, ao afirmar que nove déci-
mos da populagao praticam o vodu, ndo quero di-
zer que ndo sejam cristdos. Todos os crentes do
vodu sao na verdade excelentes catolicos, extre-
mamente piedosos. No seu entender, ndo existe
uma separacao pronunciada entre a religiao que
praticam e o catolicismo, ao qual estdo unidos. O
vodu nao se apresenta, portanto, como uma reli-
giao oposta ao catolicismo. Todos 0os camponeses
haitianos, repito, sao bons catélicos e ndo véem
qualquer contradicao, qualquer incompatibilidade,
entre a religiao oficial do seu pais e a fé que herda-
ram dos seus antepassados. O vodu adquiriu no
Haiti o seu carater especial por omissao da Igreja.
Os escravos importados da Africa no século XVIIT
eram batizados, forcados a freqiientar a igreja,
mas ndo recebiam instrugdo religiosa. Permanece-
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ram, dessa forma, fiéis ao tinico bem que tinham
podido trazer consigo, as suas crencas Permane-
ceram ainda mais aferrados a elas, pois assim po-
diam guardar alguma esperanca e, a despeito da
realidade, dar algum sentido as suas vidas, gragas

a certos valores que essas crencas preservaram.
(1972:4)

Com uma mitologia tao rica quanto as mitologias dos antigos
sistemas religiosos da Europa ou da Asia, o vodu haitiano pre-
serva uma cosmologia complexa e bem ordenada, o nimero de di-
vindades alcangando algumas centenas, variando conforme os
diferentes ritos e regides do pais.

No rito Rada, seguido pelo poema e considerado o rito basico
do Haiti, Erzulie-Fréda-Dahomey é a deusa do amor. Existem, en-
tretanto, outras Erzulies com atributos os mais diversos. No rito
Zandor, ela é uma divindade sanguinaria e vingativa. Erzulie-
Yeux-Rouges, ou Erzulie dos Olhos Vermelhos. No rito Petrd,
uma divindade tragica, Erzulie-Dantor. Ainda no rito Rada, dentro
do sincretismo religioso peculiar as religides afro-americanas, Mai-
tresse Erzulie ¢ uma deusa caridosa, freqientemente identificada
com a Virgem Maria.

Erzulie-Fréda-Dahomey é uma bela mulata de cabeleira longa
e sedosa, que exige joias, perfumes, roupas caras, pratos requin-
tados, as mais finas bebidas. Extremamente sensual, possui le-
gioes de admiradores. E casada com Ogum Badagris, o deus da
guerra, e com Agiié, o deus do mar. E ainda a amante de Dam-
ballah, o deus-serpente, ¢ tem um caso antigo com Ogum
Ferraille, filho de Badagris, o que nio a impede de entregar-se a
qualquer deus ou homem que a atraia.

Extremamente ciumenta, Erzulie vé-se muitas vezes traida
por seus inumeros maridos e amantes, o que da margem a trovas
populares:

Ezili, mari-ou domi dého!
Meteés Ezili, li domi dého!
Ezili, mari-ou domi dého!
Kado ¢a li poté pou ou?
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Erzulie, seu marido dormiu fora!
Senhora Erzulie, ele dormiu fora!
Erzulie, seu marido dormiu fora!
Que presente ele trouxe pra senhora?

Existem provas documentais de casamentos entre Erzulie e
iniciados, sob a forma de contratos passados em tabelidaes publi-
cos, com testemunhas, e devidamente selados de acordo com a
tabela de custas. Por vezes Erzulie se vinga do iniciado que nao
cumpre as promessas apOs se ter casado com ela. Entretanto,
como apesar de caprichosa tem bom coragao, Erzulie facilmente
perdoa aqueles que a esquecem ou a traem.

O poema nao descreve todas as cerimonias do ciclo de inicia-
¢ao. Faz referéncias apenas passageiras ao Lavé-Téet, ‘‘Lavagem
da Cabeca’, ao Lévé-Nom, ‘‘Dar Nome’’, e ao Mangé-Tet, ‘‘Dar
de Comer a Cabega’’, mas nenhuma ao Mété-Nanm, ‘*Equilibrio
das Almas’’, 4 Garde ou Gad, ‘‘Confirmagao’’, nem tampouco a

Descente des Colliers, ‘‘Descida dos Colares’, tocante ceriménia

que encerra o ciclo. Sdo partes integrantes do rito, mas nao essen-
ciais ao poema, tal como estruturado.

Foi, no entanto, dada relevincia a certas partes: ao Hausse-
* ment, ‘‘Elevagao’’, cerimOnia inicial; ao Kouché, ‘‘Retiro’’, morte
simbdlica da qual o iniciado emerge, renascido; ao Boulé-Zin,
“‘Queima dos Potes’’, 0 momento mais dramatico de todo o ritual;
e finalmente a Sortie, *“Saida’’.

Além de Erzulie, varias das principais divindades do Olimpo
haitiano figuram no poema: Damballah, o deus-serpente, e sua mu-
lher, Ayida-Wédo; Elegba Atibon, divindade jeje que corresponde
ao Exu ioruba, guardido dos caminhos, encruzilhadas e portais ce-
lestes, e Ayizan Velequeté, sua mulher, guia e protetora dos inicia-
dos; o cla dos Ogum; Agiié, o deus do mar; Baron Samedi e os
Guedé, cla dos quais ele é o chefe, apresentam-se, como € de pra-
xe, no final da ceriménia do Boulé-Zin. Esses orixas, a0 mesmo
tempo sinistros e alegres, usam sempre palavras do mais baixo ca-
lao, acompanhadas de gestos obscenos. Surgem nos versos tais
quais sdo, ‘‘Guedé, cadaver e falo’’, como bem diz Maya Deren.

Espero que os estudiosos do candomblé brasileiro encontrem
neste meu trabalho um motivo adicional de interesse, pois 0s ri-
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tuais do vodu haitiano e do candomblé jeje, que sobrevive apenas
na Casa das Minas de Sao Luis do Maranhdo, tém a mesma ori-
gem daomeana. Embora tenham evoluido em diregdes distintas,
sa0 inlimeros os seus pontos de contato, tema que pretendo de-
senvolver num proximo estudo.

Cabe aqui uma referéncia particular as ilustragoes, cada uma
delas intimamente relacionada a parte que se lhe segue. Repre-
sentam, na sua maioria, vévés e objetos de culto. Sao os vévés
diagramas rituais tragados no chao do rerreiro, ao redor do poste
central, com farinha de trigo, fub4, cinza, borra de café, diferentes
p6s, ou mesmo tinta. Equivalem aos pontos riscados do nosso
candomblé, mas bem mais sofisticados, e constituem um elemento
essencial do ritual voduesco. Cada divindade tem o seu préprio
veve, cuja funcdo principal € ajudar a invoca-la, para que ela se
manifeste ‘‘montando’’ o seu ‘‘cavalo’’. De origem daomeana, o
tragado simbolico dos vévés atingiu no Haiti um alto nivel artistico
e de estilizagao, jamais alcangado na Africa ou em outros paises
das Américas. Muito embora retenham os tradicionais elementos
cabalisticos africanos, os pontos riscados haitianos sofreram uma
grande influéncia européia, sobretudo francesa, como se vé pelo
refinamento de certos tracados, imitando arabescos ou um rendi-
lhado. Os vévés, desde os primordios da arte primitiva do Haiti até
0s dias de hoje, constituem uma fonte de inspiragao para os artis-
tas plasticos haitianos, que deles se utilizam como motivo em suas
obras. A leitura das notas explicativas sobre os signos voduescos
¢ da descrigao de cada uma das ilustragoes parece-me essencial a
compreensao das mesmas e do proprio poema.

Procurei respeitar a grafia créole dos nomes proprios e co-
muns, bem como da maioria das expressoes, exceto quando havia
um correspondente em portugués. Tomei a liberdade de aportu-
guesar a grafia ou a acentuagao tonica em alguns casos, seja para
evitar quebra de ritmo dos versos traduzidos, seja para facilitar a
leitura.

O poema é precedido por um curto trecho em prosa, *“Home-
nagem ao tambor’’, parte do manuscrito de Laneme , 0 iniciado
Kanzo autor dos apontamentos iniciais. E possivel que essa peca
tivesse sido concebida como intréito ao poema queé ele nao chegou
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Ao texto poético seguem-se as notas atras referidas, um glos-
sario de palavras e expressdes em créole haitiano empregadas na
obra, e uma bibliografia.

Desejo expressar os meus agradecimentos aos inimeros ami-
gos que leram este poema e me ajudaram com conselhos e suges-
toes, especialmente Mme. Madeleine Price-Mars, que me facilitou
consultas a biblioteca do seu falecido pai, o0 eminente Dr. Jean
Price-Mars. Ao Dr. J.B. Romain, decano da Faculdade de Etnolo-
gia da Universidade do Haiti, minha gratidao por seus inestima-
veis esclarecimentos. Agradeco ainda as criticas construtivas do
prof. Sérgio Figueiredo Ferretti, da Universidade Federal do Ma-
ranhao.

Meu sincero reconhecimento ao Prof. Carlos Rodrigues Bran-
dao, da Unicamp, que tao generosamente se prontificou a escrever
o prefacio, proporcionando-me, ainda, contatos com especialistas
em religioes afro-brasileiras e em outros campos.

E com profundo pesar que presto homenagem ao escritor hai-
tiano Milo Rigaud, o qual, pouco antes da sua morte, deu-me per-
missao para utilizar o vasto material das suas obras. Parte dos de-
senhos e colagens que ilustram o poema, representando os tradi-
cionais véves e objetos do culto, foi inspirada em seu livro La tra-
dition voudoo et le voudoo haitien.

Um pensamento muito especial para Maria, minha mulher,
pelo carinho com que ilustrou este trabalho, pela sua paciéncia na
revisao do texto, desde a primeira versao, pelas suas sempre bem
ponderadas observacoes e pelo seu continuo estimulo.

A.B.M.C.

36






HOMENAGEM AO TAMBOR

Para o negro, nao é o dedilhado alegre da guitarra... nao é a
ressonancia do clarim... nao é o languido som do violino.

Nem uma sinfonia de salmos.

Nao. Para o negro, é o tanta, o rouco tantd do tambor que
exprime como nenhum outro instrumento a profundeza da sua al-
ma.

Irmao, 6 irmao negro africano!

La longe, no coragao do continente, a batida poderosa dos
teus tambores vem ecoando, desde um passado que se perde nas
brumas, pela imensidao da savana e da floresta, numa invocagao
solene aos nossos deuses, num cantico de alegria pela colheita,
num desafio ao animal da selva. Ou num solugo de angiistia que
significava a morte.

No Haiti, minha patria, quando noite adentro o negro procura
afogar suas magoas na embriaguez estonteante do Rard, é também
o tambor que acende nos peitos um fogo divino, e & sua cadéncia
magica os corpos ondulam e se contorcem num anseio de vitoria
sobre a fome, a sede, a desesperanca.

Tanta, ¢ tanta, expressao viva da alma do negro!

Tambor, querido instrumento, legado dos meus ancestrais.
Tu, que durante a génese da minha raga e depois do éxodo do meu
povo tens sabido cantar com tua voz profunda todas as suas ale-
grias e tristezas, todos os seus 6dios e paixdes, suas esperangas e
sua resignacao. Tu, que durante a longa e escura noite da escravi-
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dao soubeste exprimir com ritmo pungente a elegia da dor do ne-
gro!

Quero exaltar-te, 6 tambor, e fazer com que todos os homens
compreendam o que tu és e o que representas. E do fundo da mi-
nha alma sinto crescer qual uma vaga a certeza de uma época que
se aproxima, na qual o obscurantismo que envolve tudo o que é
africano serd uma coisa do passado, uma época na qual os nossos
verdadeiros valores receberao o tributo que ha muito lhes é devi-
do, projetando-se no mundo inteiro como testemunho do génio da
nossa racga. ‘



TEU CORPO E OURO SO

Ritos de iniciagao vodu







FALA O INICIADO







DJEVO

Confinado

em uma escura

estreita cela

deitado

sobre dspera esteira
folhas da palmeira

a Ayizan dedicada

no rito antigo entretecidas
para assim nos proteger
da terra impura

O corpo em suor banhado
a carne macerada

pelas fibras duras, insidiosas
com as minhas proprias confundidas
Sufocado

pelo calor da fornalha
com ela latejando

em pleno meio-dia

ao lado

de meus irmdos

espero
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Por travesseiro, pedra lisa
imaculada

do alto rolada, ravina abaixo
por dguas em furia

até o pogo que Simbi guarda
do seu fundo tirada

ao entardecer

consagrada

em horas perdidas

de um ultimo quarto

Tempo, matéria
perderam sentido
ndao mais distingo
noite, dia
dores, visoes
se foram
Agora, somente paz
bem-aventuranga
de dentro
surgidas aos poucos
para formar um outro eu
. enquanto no pot-kanzo
a minha cabeceira
o ti-bon-ange
vela O meu renascer
Perdida a dncora
desgarrado
meu corpo escasso
futua
Apos o longo jejum
desapareceram
como que para sempre
0s anseios da carne
tudo me repugna, me nauseia
estremeco a um simples toque
Manman Hougno implora
que eu me alimente
ampara-me a cabega
¢ num acalanto surrurra:
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Oh, Iél¢, oh Iélé, oh
Mangé bon akasan
Dou é nourrissan
Oh, Iélé, oh léle, oh

Oh, 1élé, oh lélé, oh
Toma o bom acagd
E doce e da susténcia
Oh, 1é1é, oh 1élé, oh

Impaciente espero ]

a volta de Papa Houngan

para tranqgiiilizar-me, aconselhar-me

Mestre, guia

seu controle sobre a minha mente é absoluto
minha divida irredimivel

Todas as manhas

Sfaz-me banhar

em dgua morna, aromatizada
por folhas

no pildo esmagadas

Duas vezes ao dia me unge
com oleo de palma-cristi

mas suas regras severas

ndo me permitem falar, sorrir
OU MESHO MOVer-me

Deitado sobre o lado esquerdo
mal suporto as cdimbras

das pernas dobradas

Sem ter pedido

meu consentimento

cortou-me as unhas tao rentes
até os sabugos sangrarem
Cabelo, barba, sobrancelhas
até meu puibis raspou

colocou tudo em um jarro

no mesmo canto da cela

onde reuniu os objetos
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a serem consagrados
durante a cerimonia

Como parecem distantes

o lévé-nom, o lavé-tét

com o seu odor pungente
manjericédo, funcho, atyayo

Amanha
mais uma prova ainda

desesperado

agarrando-me a estrapada

as muralhas a pique
arrastando-me

pela senda interminavel

que serpenteia abismo abaixo
por penhascos de negro basalto
suspensos sobre torrentes
arremessadas do alto

Erzulie

Mesmo se me guiares
encontrarei forgas

para descer ao ultimo circulo
escalar na volta

as alcantiladas fragas?

Tudo isto por ti
mas quando

oh quando
virds a mim
Quanto ainda
devo esperar
Erzulie?

A noite ougo, vindo de longe
um canto lento que se eleva
sobre a cadéncia dos malhos
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que reduzem a po os objetos sagrados
para o traco dos pontos riscados

Ibo, bohoungoé gran moun
Oh, gran moun, oh!
Ibo gran moun, bohoungoé, oh!

Espiritos ancestrals da nacao Ibo
Ouvi nosso chamado, oh!
Grandes espiritos Ibo, ouvi nosso chamado, oh!

Parece vir das quebradas dos morros
Ibo, oh Ibo gran moun, oh!

Em resposta, num arrastar de pés
dancando em circulo

um coro de hounsis entoa

um outro cdntico

os dgeis dedos desfiando

0s verdes ramos

Ayizan-Vélékété sé loa, vyé, vyé
Pungwé ayizan, chiré, chiré

Chiré ayizan, chiré, chiré

Rélé Ayizan, rélé Ayizan pou mouin
Ayizan ou min qui poté loryé blan
Tadé Ayizan: Legba salué

M’pralé, m’pralé Géléfré

Pungwé ayizan, chiré, chiré

Chiré ayizan, chiré, chiré

Ayizan Velequeté é orixd velha, muito velha
Desfiem os ramos de ayizan, desfiem a palmeira
Desfiem a ramagem fina, desfiem e¢la inteira
Busquem Ayizan, digam-lhe que a estou chamando
Ayizan, minha velha orixd do loureiro branco
Escuta bem: satida o grande Eleghd por mim

Diz a ele que para a Africa estou voltando
Desfiem os ramos de ayizan, desfiem a palmeira
Desfiem a ramagem fina, desfiem ela inteira
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Rio abaixo, voando nas corredeiras
uma uba de Koton-soua, tendo nos flancos
ainda vivas as cicatrizes do ferro em brasa
da chama ardente que as entranhas lhe devorou '
ao longo da mata virgem, mais alta ainda
do que era quando o machado a derrubou
— 0 campo ingrato de po e cinza
o sapezal cobrindo tudo
um pesadelo que ndao chegou — [
o arvoredo em pleno vigo, no cimo do morro
um toque apenas do prateado da imbaiiba
do desmaiado das catléias; estourando em cores
chuvas-de-ouro, aningatibas, rosas-de-cao
Das duas margens a guincharia da sagiiizada
mal deixa ouvir o bater de asas de um gaviao
que as altas copas se sobrepoe
Além da curva peixes saltando, de um jacaré
Sugindo em vao
o baque surdo de uma jiboia
sobre a cutia que a beira d’dgua se descuidou
Por entre a bruma, nela sumindo, a silhueta
de um Aruaque, arco reteso, no alto da proa
A planicie imensa, o Artibonite se espojando
por ela afora, o milho brilhando ao sol

Na foz do rio, icada a vela
que a brisa enfuna
o barco corre, vai mar adentro
deixando longe as Arcadins
até tocar em um baixio
sob o qual ha uma ilha

— grutas puro cristal

Jardins so de coral —

onde um deus do mar espera a amante .w
que para o ver, transpor distancias ‘
em arco-iris se transmutou
Ld nos quedamos a tarde inteira
buscando a tiara, o colar de pérolas
que sobre a areia ela esqueceu
De volta a costa
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 pisamos leve tintas pastel
por um prado de fina grama
que se agiganta

e se transforma em dossel
logo depois tinel escuro

~ vai varando a imensidao
Arrancados aquele embalo
arrastados, pés, maos atados
a noite inteira, por ele afora
até enfim romper a aurora
ando liberto, tonto de sono
um halo envolta eu te adivinho.






1
ESCUTA

rard o caminho
0 queres
do a tua alcova

ido, azul ceriileo
‘0 puro de tuas vestes
as nuvens onde te escondes



sobre essa Costa de onde viemos
em escuros bojos, agrilhoados

a este exilio, em tempos idos
Elas te trazem de volta a nos
guando em segredo te invocamos
na antiga lingua de nossos avos

Lihcan Yalodé
Gba-a-Dou
SAH-MEHIJI-LISAH
Lih Dahomin

Lih Can Sah

Duas pombas brancas
teu servo

te ofertard

Na alva penugem
um rubi sem macula
despontard

Cada uma delas
num SO SUspiro

num terno arrulho
antes da morte

te abengoard

como se repetisse
com o coro inteiro

Ezili, loa mouin

San versé, san volé
Anlonné, anlonné ou
Ezili, loa mouin
Agoé! Agoé!

Erzulie, minha orixa
Em tua honra
Sangue correu
Sangue voou
Erzulie, minha orixa
Agoé! Agoé!
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Noite e dia teu servo
o teu altar velard
Com suas maos uma lampada
do mais fino barro
ele moldara

¢ transbordante

de oleo votivo

acesa a manterad

a mecha tecida

com fio de seda

da mais alta paineira
que na mata inteira
puder encontrar

~ Sobre o alvo

~ linho bordado

08 frutos mais frescos

panhadas

es

colhidos na rede
' trama invisivel
bada do deus Agiié
'‘a matar tua sede
escos gelados
selha, picante alud
ces, bombons, amendoim torradinho
confeitos
preferidos
toucador
veda, rendado
umes franceses

ho prateado
tipos de escovas
domar tuas trangas
bre luzidio

i de fitas

res diversas
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deixando as outras
iads ou esposas
deusas que sejam
verdes de inveja
mortas de raiva

Ezili, oh

Ezili, eh

Caille ou mandé rousé
Si pas gagnin lotion
Na rouzé ave dlo ’
De menthe é de rose

Erzulie, oh
Erzulie, eh
Como mandaste faremos
Tua casa aspergiremos
Se ndao tivermos logao
Com dgua de cheiro

De menta e de rosas

Nos te ofertaremos

as mais solenes missas
de acdo de gracas
queimaremos Incenso
em tua honra
cantaremaos

as mais lindas cangoes
recitaremos
entoaremos

poemas créoles

quais preces ferventes
A noite

ao redor da fogueira
contaremos

historias fantasticas
saltaremos

por cima da lua
faremos piruetas
negacearemos
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em luta deveras
. para te conquistar

Entao
 tu virds

¢ por muito, muito tempo
guardarei na carne

a melhor lembranca
de toda a minha vida
De te teres um dia
manifestado
encarnado
em mim
De me teres possuido
Erzulie!
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I
ONDE ESTAS?

Koté ou ye, Ezili?
Onde estds, Erzulie?

Sinto-me perdido

iz-me

que nao respondes

te chamo

para que me inspires

a compor um canto

~a ti dedicado, minha mambo
~ Koté ou ye, Ezili?

~ Bel fanm, koté ou y&?

Onde estas, Erzulie?
da mulher, onde estas?

em ajudar-me

ilencia as vozes dos fiéis
stes a entoar

0s em teu louvor
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enrouquece-as

faz com que os sons se congelem
nas gargantas

para que

somente o meu canto

se eleve a ti :

Onde, oh, para onde foste?
Ouangoé, oh, ou alé?

Para onde foste

antes

que eu apregoasse ao mundo
tudo o que és

te compusesse uma balada
com palavras forjadas

em novos metais

de minas que descobri

em lugares que ndo posso revelar
Seus filoes vao percorrendo
de alto a baixo o inferno
Comegam em uma ravina

no fundo de um bosque escuro
onde tropego cheguei

depois de ter sorvido

até a ultima gota

uma estranha mistura

que me havias preparado

no siléncio do teu quarto

Sdo veios que vao perfurando
por baixo dos quatro rios

dos dez refilgios do lobo

sob as muralhas de Dis

e que depois vao subindo

por dentro de uma montanha
de trés mil léguas de altura
até alcancarem a luz

na boca de uma caverna

la no cimo de La Selle
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Pelo espaco de uma lua
em um fogo de carvao

cu ali os fundirei
assoprados sem cessar
pelo bafo de dragdes

que eu mesmo encantei
ao rochedo acorrentei
segredos que aprendi

do bisavo de meu pai

- dos brancos ele escondeu
 quando a esta ilha chegou
- arte que Ogum ensinou
desde o Congo até o Niger
desde Benim a Songhai

~ Meu canto serd balada
 que a ti dedicarei

~ Senhora da Misericordia
e lindas faces rosadas
irios tens nas madeixas
para ti as aves gorjeiam
do alto da sebe em flor .

Nela eu revelarei

como podem me excitar
~ou bem assim acalmar
as caricias

jue so tu sabes destilar
da palma da tua mao
teus dedos

k- por meus cabelos

m gostoso cafuné

e pescogo, nuca

da mais dura das madeiras
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Os caminhos

que tuas unhas tracam

em minhas costas ¢ bracos
quando 5
ao céu tu me conduzes
enlagado em tuas coxas
Anaconda

De regresso a outro céu
quando descanso a cabega
no fofo das tuas ndadegas
no vale entre teus seios
querendo ser carregado
por toda uma eternidade
no veludo do teu canto
Sabid

Quero louvar

tua beleza

teu caminhar

tua graca

infinitos nadas
minha doce amada
Mas tu ndo respondes
e sinto

dentro de mim
uma dor agoniante
fenaz

dilacerante

Erzulie
vem em meu auxilio
eu te imploro!

Ezili, ou gran moun
Ezili-Fréda, koté ou yé&?
Vini m’édé, vini caille mouin
Mouin cé pitit Bondyé f&
Ezili, loa mouin, vini m’édé

Erzulie, espirito sagrado
Erzulie-Freda, onde estds?
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inha casa, ajuda-me
imbém sou filho de Deus
ie, deusa minha, ajuda-me

1§ [u ndo escutas
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v
INVOCACAO

dacy-Fréda
e¢sse Dahomin

corpo em transe
ba o teu espirito

de-te comigo
ila em mim

a forga sagrada
tambores soam
noite adentro
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_exaltando o vodu
exaltando-te a ti
Erzulie
convocando os espiritos
para que venham dangar
no coracao dos fiéis
¢ ho meu peito
os deuses se rejubilam
e a minha alma
a ti se une
Erzulie

Humildemente

este servico Radd

eu te oferego

ajudado pela magia
das invocagoes

em créole sonoro

em linguagem Fon
ajudado

pelos diagramas rituais
representando os orixds
desenhados

no chao nu do templo
com cinza, po de tijolo
borra de café

. tragando

teu poderoso ponto

em cores padlidas
farinha de trigo
gengibre, fubd

Ezili, loa mouin
Tou ton co cé 1o
Bel fanm

Loa, soti de la mé
Tou ton ¢o cé 1o

Erzulie, minha orixd
Teu corpo é ouro soé
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‘mosa mulher
sa saida do mar
Corpo é ouro so

pas levé
yuzé nan bwa
Ouzé nan pré
nan chemin
pyé Ezili
»0bo tou matin

atho dos bosques
minho se espalha
ijar com o dia
pés, Erzulie

: da-Dahomin
lan Guinin

djou
adorar

Fredd-Daomé
da da Guiné

¢ os sentidos

nenhuma outra
venhas a mim
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faceira como sempre

mas hoje

menos caprichosa

Vem 0
esconde-te em meus bragos

e eu te ninarei

com as fragrincias

do meu coragao em flor

Vem a mim

como sempre te sonhei

mas ndo requebres as cadeiras
daquela maneira

para ninguém mais

Sé terna

para mim somente

¢ todos os teus desejos

cu satisfarei

Ezili!

Ou ci bel

Cheri maitrés mouin
Mouin ap’ba ou

Mil kado

Erzulie!

Como ¢s bela
Querida amante
Sobre ti farei chover
Presentes mil

Farei tudo
o que mandares
a tua vontade
me curvarel qual tenro junco
Vem
para que o teu espirito
possa possuir-me
Estou esperando
SALTA!
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ST

agrado me deparei
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que a sua sombra
no reino da luz um dia
pela tua mao eu ingressaria

Depois da béncgao

trés vezes

dei volta ao templo

beijei o altar contrito

a via dos espiritos, aquele chao bendito
sem me dar conta que havias chegado

Néo senti sequer o perpassar da aragem
que fazia tremular as flimulas

bruxulear os cirios, quase a expirar

Envolto em minha nuvem

fui dangando em torno enquanto os tambores
faziam uma pausa, meio assustados :
para explodir adiante em um frenesi de som
Eu nada percebia

e eles vendo que tu entdo te ias

baixaram o ritmo, caindo em calmaria

O pai-de-santo dedicou-te nova prece

e tu o atendeste, atravessando os céus
peia passagem que Ogum em furia abrira
quando com o sabre em dois os dividira
E te vingaste

sobre outro baixaste

furiosa, esporeando o cavalo

olhos injetados

qual deusa Zandor

que aos gritos exigisse

lhe fosse sacrificado

um “‘cabrito sem cornos’’

Desvairado

o teu cavalo

pelo terreiro corria

COmo se 0 perseguisse

um bando de vlinblindingues
Rolou pelo chao

72




ipumando, em contorgoes
em chamas
ito se incendiando

e-santo se condoeu
d-lo te convenceu
ue o infeliz

Votos renovasse

fe prometesse

as tercas e quintas
rvaria

nao tocaria
leixaste a montaria
u

‘ar fui conduzido

ou trés

rudado ao solo

neas te entoar

‘bel fanm
‘beél fanm
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Esta bela mulher
E Erzulie!
Esta bela mulher
E Erzulie!

Gelado o peito, vi uma forma

do pilar do centro

desenrolar-se

abrir as asas

mergulhando a sala

na escuridao

escondendo os astros

que cintilavam por entre as frestas
do teto de palmas do nosso houmfort

Sob meus pés

tal como eu
tremia a terra

em convulsoes
Catapultado

por forca estranha
rolei em espasmos
Estrangulado

por mao de ferro
lutei por ar

num esforco extremo pude gritar

On vlé mangé rézon mouin
Rété 1a, lé mouin pas anco rivé
Mouin pas gagnin chance, mézami!
Mézami, sondé miwa

Miwa cé kouto déborde

Mouin pas gagnin chance!
Créole vlé mangé rézon mouin
M’ap rélé Ezili-Fréda-Dahomin
Ezili loa mouin

Voyé rélé loa pou m’aidé

Pitit ou yon lan main ou

Ezili, vini m’sové
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minha hora nao chegou ainda
perdido, meus amigos!

s, olhem o espelho

| punhal de dois gumes

erdido!

€8 querem comer o meu juizo
ara Erzulie-Fredd-Daomé
minha orixd

espiritos que me socorram

tho estd em tuas maos

lie, vem me salvar

ingenikon
a circundar

ponte sem corrimao
se separando
em imenso vao

¢
me devorando

ente querendo comer o meu juizo
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Alé en pé
Agoé! Agoé!

Erzulie

Deusa Vodu

Aceita esta dddiva
Antes que te vds
Erzulie, grande orixa
Estio te chamando
Para que reentres
No reino da luz

Vai em paz

Agoé! Agoé!
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BOULE-ZIN
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Vi
DIA

wlquer custo

iado contra um feixe de monbin
§ POUCOS

neco a distinguir

que me rodeia

pau-a-pique

lengol branco

uro como a minha alma
me cobre

da cabeca aos pés

vagas formas se agitam
ase imperceptivelmente
no chao da cela suas silhuetas
ganhando nitidez

na manha cinzenta

Do terreiro chegam

0s primeiro.g ruidos




do dia-a-dia

idas e vindas

uma voz fresca como o orvalho
saudando a manha

Oh, le soley, le soléy, oh!
Kok chanté kokoliko
Na kongo soléy levé
Na Guinin jou louvri
Kok chanté kokoliko
Oh, le soléy, le soléy, oh!

Oh, o sol, o sol, oh!

Q galo canta cocoricd

No Congo o sol se ergueu
Na Guiné o dia se abriu
O galo canta cocorico
Oh, o sol, o sol, oh!

Um raio de sol se insinua

por uma greta no barro da parede
pelo quarto enviesa, joeirando

em seu caminho cristais de poeira
préguicoso detém-se na soleira
refazendo em ouro o podre da madeira

Da cela seguimos esvaziar-se o dia

que devagar avan¢a em sua orbita

deixando cair o peso das horas

rumando em busca de novos quadrantes

que sabemos existir além do horizonte

de nos se escapando quando quase ao alcance
onde o sol se esconde em gesto abrupto

na maré escarlate mergulhando de sibito

Todos os axés estdo em seus lugares
oferendas, pedras de raio

cravos retorcidos com cabecas de serpentes
0s tripés que sustentam os zins cabalisticos
sob os quais a perfumada lenha é acendida
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preparado o alimento divino
ndo assim os deuses

-lhes nossas dividas

novando

das forcas dos govis

neerram os espiritos

eparado

ngan fazer os repasses

0 sobre o todo com fubd
olos sagrados

ndo os objetos

tro cantos do universo
indo o po dourado

‘tindo os consagrados versos

D’ABORD  OLANDE

MAWA KUDIO

ATEGBI AGWY

KWEJI LAMNA -
lo fim da tarde

¢-s¢ a chamada

U moun semblé, agoé!
0l moun semblé

in va ou aidé

ni payé san loa
moun semblé

odo o mundo junto, agoé!
)8 juntos, todos

\ Guiné nos ajudard

| divida aos orixds

‘om sangue se pagard
Todo o mundo junto

Agoé! Agoé!

ADONAI
SILOEH
SAGBATA
DANGBE
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Em tropel, ao redor
da fogueira que estala

— campeche odoroso

pinho resinoso —

0s fiéis respondem ao apelo
fazem as juras
tocando no ferro
mergulhado nas brasas
batendo no peito
os punhos cerrados

Kimalada semblé, Bolada semblé
Kimalada ou canni Laflé Vodoun
Cé pas mouin s¢l pou sévi loa
Sodiéné Mawu, tou Vodoun loa
Nous déja Rada, nous Rada déja
Cé pas mouin sél pou sévi loa
Krié, krié, tou moun en ké
Abobo! Abobo! Abobo!

Aradd, meu povo, todos juntos, Boladd
Povo Arada, que deste vida a Flor Vodu
Nao sou eu $6 a servir 0s orixds

Honrar Mawu e os espiritos vodu

Somos todos Radd, Radd somos todos nos
Néo sou eu s6 a servir os orixds
Gritemos, gritemos todo o mundo em coro
Abobd! Abobd! Abobé! i
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VII
NOITE

Friso aceso

es faiscando

' pai-de-santo’
ra no terreiro
ireita agitando
maracd

0ssos de cobra
luma mesura

m gesto largo
saiida o povo

‘Bonsoir, bonsoir

~ Messieurs, dames
Bonsoir, bonsoir

~ M’ap mandé ou
Qui jen ou yé :
Isit tou moun Rada
~ Messieurs, dames
Tou moun Guinin
Bonsoir, bonsoir
Tou moun, bonsoir
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Boa noite, boa noite
Senhores e senhoras

Boa noite, boa noite

Eu lhes pergunto

Que gente SOmMos

Aqui, todo o mundo é Radd
Senhores e senhoras
Viemos todos ld da Guiné
Boa noite, boa noite

Todo o mundo, boa noite

Feitas as libagaes

aos quatro cantos

tambores, pilar do centro
comeg¢am as dancas

De inicio um mahi, como é de praxe
os pés, velozes, batendo o chao
levantando poeira num turbilhdo
as pernas, pistoes de bronze

em compasso apressado
enquanto, liberto, o torso oscila
em lenta cadéncia, de lado a lado

Uma prece, dita em créole
invoca Eleghd, o primeiro orixd

Atibon Legba, ’ouvri bayé pou mouin
Papa Legba, 1’ouvri bayé pou mouin
Pou mouin passé

Lo m’a tounin m’a salué loa yo
Vodoun Legba, I'ouvry bayé pou mouin
Pou mouin ¢a rentré

L6 m’a tounin m’a remercié loa yo
Abobo! Abobo! Abobo!

Elegbd Atibon, abre a porteira pra mim
Papa Elegbd, levanta a barreira pra mim
Para que eu possa passar

Saudarei os deuses logo que voltar
Eleghd Vodu, abre a porteira pra mim
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Yara que eu possa entrar
\gradecerei aos deuses logo que voltar
0bd! Abobod! Abobd!

'a prece que abre de par em par os portais cerrados
ca a estrada, a via-sacra que aos deuses conduz
i ela seguimos enfrentando a cada passo um desafio
deados por filas cerradas de anjos rebeldes
Spadas prontas, desembainhadas
ando atrds os monstros que a mente cria
gidos de cantos escuros, pegos e furnas
carando gorgonas que por encanto se dissolvem no ar

ega o momento do yanvalou

rmando espiral ao redor do poteau
ontra o relogio, tempo marcado

s hounsis avancam, dorsos curvados
dos nos joelhos, espaduas girando

em devagar, com dignidade

'rpente gigante que vai ondulando
ertando o cerco, estrangulando
ambores, fiéis, coro, elevam uma siplica

Yanvalou mouin, Papa!
Papa Legba cé gros loa
Gran chemin barré, yo lou!
Yanvalou mouin, Papa!
Yanvalou, Yanvalou!

Meu yanvalou, Papa!l

Papd Eleghd é grande orixa

O longo caminho barrado estd, yo lou!
Meu yanvalou, Papd

Yanvalou, yanvalou

Entra de banda um velhote coxo
chapéu amassado, fumando pipa
agarra a cintura de uma iad
larga-a em seguida, rodopia ligeiro




sobre um bastdao seguro entre as pernas
a terceira delas, mais torta que o cao

Com ele levanta a saia da hounsi

lhe bate com forg¢a na bunda empinada
a moga.o repele mas outra o convida
para trds de uma moita, o deixa na mao
no ultimo instante ¢ o velho, impotente
bufando de raiva, esbraveja em véo

Legba vié-zo, Legba vié-zo

Ou ki poté chapo nan Guinin

Chapo Legba, vié, chiré

Bon pou rien, jeté li chemin

Legba pip, li pas lumé

Sakit Legba, li pas tabak

Vié-zo, oh! Vié-zo, oh! Legba vié-zo

Elegba velho gagd, Elegbd, velho gagd

Trouxeste o teu chapéu ld da Guiné

Teu chapéu estd velho, esburacado

Joga ele fora, nao presta pra nada

Elegbd, tua sacola nao tem fumo

Tua pipa estd apagada

Velho gagd, oh! Velho gagd, oh! Eleghd, velho gaga

Com um grite de comando
Abobé!
Houngan silencia as iads
As bandeiras se agitam e o coro entoa
em honra ao deus um novo canto

Bonsoua Papa Legba

Bonsoua Papa Legba

Papa Legba nans hounfor mouin!
Papa Legba nans hounfor mouin!
Papa Legba nans hounfor mouin!
Ou méme qui poté drapo

Papa Legba! Nou pou ou service
Bonsoua Papa Legba
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Boa noite Papa Elegbd

~ Boa noite Papa Elegba
Papa Elegba estd no meu terreiro!
Papd Elegbd estd no meu terreiro!
Papa Elegba esta no meu terreiro!

ele mesmo quem carrega a bandeira

Papa Elegbd! Estamos a seu servigo
Boa noite Papa Elegba

Satisfeito, Elegba sai mancando
pelo braco de uma hounsi

Mambo' avanga até o pai-de-santo

os dois se satidam chocando os assons
tocando as cabe¢as duas vezes volteiam
lentos recuam, para de novo avangar
Dois a dois, maes, pais-de-santo
convidados a festa, de todo o lugar
repetem-lhe os gestos, trocam sinais

e seguem dangando em fila indiana
contornando trés vezes o poste central

Coriscando, galinho de briga

entra na rinha um jovem houngan

cerca Gangan e o desafia

Dando inicio a torva porfia

agarra-the o pulso, quer derruba-lo

lutam, trocam de pega, atiram pouins

O velho tropeca, titubeia um instante

0 mogo sorri, sentindo que ganha

afrouxa a pegada, e nao cabe de espanto
ao ver-se comendo poeira, rolando no chao

Pausa geral para admirar Laplace
mestre-sala, que vem brandindo um sabre
Aterrissa de um so salto junto ao mitan
sai piruetando veloz como um pido

por um triz nao decepando bracos
Detém-se a espera das gonfaloneiras

e as faz voltear com airosos meneios




Parecem dancar algum minueto
trazendo de volta o salao da fazenda
brandoes de bambu suas velas de cera
as iads, de branco, as defuntas sinhds
satdas da tumba aa som da espineta

E a vez de Confiance que chega cambaleante
inebriado pela forca que dos colares emana
tonto, deposita-os aos pés do nosso Houngan
os maldioques coloridos sdo distribuidos

0s awessans ajustados as cinturas

o templo imerso em uma aura de mistério
Maes e pais-de-santo em meio aos cdnticos
desenham no chao os simbolos voduescos

Volutas de po de barro
Filigranas de farinha
Ornatos de ferro batido
Com cinzas tragados
Tao bem trabalhados
Que até se perguntaria
Se a mao de Biscornet
Por ali nao andaria

Uma batida forte do Manman

anuncia o inicio das litanias

a prece Dior, em honra aos santos

a terra dos avos, aos deuses ancestrais

“‘Li ki fe soley kleré ou anro
Souleve la meé, fé orage grondé”’

“Aqueles que fazem o sol brilhar nas alturas
Agitam os mares, fazem a tormenta rugir’

Toute nanchon Kongo
Toute nanchon Petro
Sinigal, Arada, Wangol
Toute nanchon Ibo

Toda a nagao Congo
Toda a nacao Petrd
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Vi
OS TAMBORES

se em segredo
o que a medo
wlah comega
ussurrar

narulho apenas

0 espelho d’dgua
| perturbar
anha coragem

se soltando
num crescendo
encrespando.
sesobrepondo

a4 zoada surda

— pano de fundo —
‘da multidao

Second recolhe
 uma nota solta
parte-a em duas -
 cada metade :
- ameagando




subir sozinha
pauta acima
se escapulir
Dedos ligeiros
as recuperam
acompanhadas
de duas outras
arrebatadas
em pleno ar

Os dois tambores
dialogam

num desafio
cada motivo

é respondido
sem hesitar
Rimas que estalam
inesperadas

sdo devolvidas
bem trabalhadas
sem desafino
Vao adiante
como sozinhos
naquele mundo
feito de som

até Manman

o tambor maior
entrar na lica
com nota alta
que reverbera
ricocheteia

¢ vai vibrando
varrendo tudo

d sua frente
qual furacdo

Os dois menores
logo se encolhem
vao se calando
Manman entao
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da uma parada
e 08 trés irrompem
numa explosio

- Ountor possante
 a voz eleva

em uma prece
que quer chegar
ao reino etéreo
onde traduz
toda a esperanga
que esta guardada
 nos coragoes

~ Second
coa proximo

" As peles dos atabaques
ao prestes a rebentar

 mogo forte, camisa rubra
que avanca

Jronte abaixada

boca espumando

ticao ardente

pegando fogo

cria baderna

faz confusdo

ha gente caindo

pelas cadeiras

ando pela cabeca de um rapaz
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se espalhando
se pondo a salvo
do valentao

E Taureau, do bando do deus Petré

maus bofes, bem conhecido penetra

quer acabar com a festa

comprando briga, encurrala uma iad
e a atormenta com o seu vozeirdo

Vini, vini, bél pitit
Mouin ap’acheté bél rob
Vini, vini, chéri

Gren mouin fret, chofé li
Gren mouin lou, vidé li
Vini, vini, bél pitit

Vem cd, vem cd, belezinha

Que eu te compro um lindo vestido
Vem cd, vem cd, queridinha

Meus bagos estao frios

Vem esquenta-los

Meus bagos estao pesados

Vem esvazid-los

Vem, belezinha, vem

Gangan lhe pede que se retire

e que retorne um outro dia

terd festa de arromba, o melhor rum
O orixda nao se convence

diz que jd foi enganado

mais uma vez, pela mesma gente
neste covil que chamam de templo
onde lhe deram cachaga ordindria
comida insossa, mal preparada

Por fim apaziguado

com uma chica apimentada
as hounsis descadeiradas
por violentas umbigadas
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da em se afastar ,
4 depois das chuvas com a cupinchada
arem-se todos entao: leitoes gordinhos
¢r boa a vontade, tamboristas

¢lhor cepa ¢ um barril de Barbancourt
amar, boca na teta, sem respirar

u se vai
i~de-santo, aliviado
m suspiro, faz um sinal

nsi, levé ou

, levantem-se
dormiram demais
como é tarde

os hougnos entrar

an bwa
hougno deyo

1 nou li gadé

as dos bosques
am as iads para fora
am as iads entrarem
abou, jd passou
1 as iads da cela
que possamos vé-las.
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IX

A PROVA

‘neiosamente
hounsis
m a porta da cela
am, sorriem
r‘am, pé ante pé
tam-me
uma palavra
icilante

jando-me nelas
conduzido
a fora da camarinha
to-me mais forte
da passo
nho agora so

pés

[ tocando o chao

vancando ao lado

s meus companheiros
sincronia

com o compasso dos tambores

manto pesado

i sobre o templo
am-se as vozes
anta silencia

nos quais espectros

101




de branco cobertos

surgimos no terreiro

vela acesa na mao direita.

a esquerda tateando em frente

lutins, almas penadas

na crina dos poldros as mdos crispadas

O mistério se desfaz de siibito
ao ouvir-se o som estridente do oga
e um grito irrompe

Agoé!

Gadé hougno entré
Gadé pitit ou

Li pitit loa

Y'ap sakré

Agoé! Agoé!

Agoé!

Vejam os iniciandos entrarem
Olhem os nossos filhos

Sao filhos dos deuses

Ja foram consagrados

Agoé! Agoé!

Descobrimos os rostos
ao entrar ha tenda
cijo teto parece

que vai desabar
amortalhados

sete palmos adentro
nos enterrar

O pano das paredes

se intumesce

velas de nau

que ao vento se enfunam
da mestra a sobregata

da mezena ao joanete real
Vao nos levando
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 Lanzilet

‘us verdes campos
ilas, aldeias
sob dguas pldacidas
ara todo o sempre

a penumbra do fundo

urge Houngan

ocitando uma prece

m lingua Fongbé

2 joelhos nds a repetimos
eijando o chdo a seus pés
cheios de temor

ymos levados até o caldeirao

Ferverao no pote
Visceras de gato

Linguas de vibora
Olhos de lagarto?

Que compde o caldo?
Sangue de morcego
Peconha de sapo
Baba de enforcado?

Ha ali apenas
Fuba de milho
Fruto do trabalho
De sol a sol
Setembro a maio

A mao de Gangan

na fervura mergulha
retira um punhado

la massa escaldante
m a um recebemos

0 fubd em fogo

nas palmas abertas
Nossos dedos se fecham
como sobre um seixo
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que guardasse ainda

o frescor dos cérregos
que da montanha descem
o refrigério

dos sombreados pocos

Bem junto a fogueira
recebo um sopro
em pleno rosto

— zéfiro —
Forcgas estranhas
de mim se apossam
fosse o meu corpo
o de um condenado
por quatro corcéis
sendo esquartejado
Penosamente
vou me arrastando
um s6 pensamento
alcangar a pira
purificar-me

O vaivém das chamas
tomando forma

Erzulie

deusa

esposa

amante
Levanto-me
estendo os bracos
para a amada

piso

os carvoes ardentes
Delicia!
Loucura!

Ela se afasta

se aproxima
toca-me os liabios
lingua de fogo
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se instante
raio me atinge

nto puxarem-me
ara longe do fogo
ara longe dela
choque tremendo
‘anel se rompe
libertado

em seus bragos

u coracgao dispara
ndo ela exclama
0bo! Abobé!

a em transe

Abobd! Abobd! Abobd!
ISpOsto
qualquer facanha

transpor montes

avessar rios

fogo do inferno
e¢spada em ptmhof
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X
DESCIDA DOS ORIXAS

é acela
s chegam os sons do asson
ubir e o descer dos cantos
) staccato dos tambores
¢nquanto correm 0s Zins

He, ho Papa Legba

‘He, ho, planté poto
Planté poto, Papa Legba
‘Ho, he, ho, Papa Legba
‘Ho, he, hoho, he, ho

He, ho, Papd Elegbd

He, ho, bate os cravos
“Bate os cravos, Papd Elegbd
Ho, he, ho, Papa Elegba

- Ho, he, hoho, he, ho

~ No terreiro o ritual prossegue
recebidos com palmas

gritos de alegria

na ordem prescrita
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baixam os espiritos

e montam seus cavalos
Ayizan Velequeté
Loko

Azakd

Simbi

e o grande Damballah

Shsh shsh shsh
Ouve-se um silvo
e logo

em baixa oitava
Keké, keké keké

Dardejando a lingua
por entre os dentes
um fiel vasteja

em diregdo ao tanque
do deus-serpente
Esta vazio

Sobe pelo reposoir
perguntando por que
em plena estagao

a sua morada

despiu o manto

cor de salmao

A drvore estd morta!

Damballah furioso

diz que foi insultado

que destruird o templo
enviard uma praga
acabard com as colheitas
com aquela ingrata gente
A muito custo aceita

a explicacao

que é Simbi o responsdvel
O espirito das dguas
secou a nascente

la no fundo do grotao
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Tentado pela promessa
que Gangan lhe faz
“de vinho branco
champanhe talvez
desce da drvore

as vem protestando
que

para tanto descaso

a melhor cura

seria um trago

de bagaceira

Vem se queixando que nesta ilha
nao lhe deram ainda um templo
que chegue aos pés do de Ajuda
nem uma alameda que se compare
com a que tinha em Somorné
‘onde, pelo ano afora

desde o primeiro plantio

até o final das colheitas

todo o més lhe traziam virgens

¢m procissao de tambores ¢ cimbalos
[lrombetas feitas de presas

de elefantes, gnus ¢ gamos

a cobra sagrada em gaiola dourada
“as dangbesis entoando hinos

- De repente tudo para
- Damballah se cala
Abrem-se alas para um recém-chegado

E Agiié

mulato claro

olhos verdes, cilios longos
mais de dois metros de altura

A bateria, com um togue macio
imita o maruthar das ondas
contra o costado da sua barca
- Crescem, formam um vagalhao
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que alga o deus, de um golpe so
por cima dos arrecifes
deposita-o na areia, sem um arranhdo

No templo ressoa

o estampido de um canhoneio

saudando, como é costume, o deus do mar
a bateria vai caindo em surdina

o terreiro silencia

para ouvi-lo contar

uma estoria de espantar

Como

por muitos dias

das ilhas de Cabo Verde
até as de Sotavento
havia seguido

um medonho abutre
azul-negrume

voando adiante

dos ventos alisios

Como

Jugindo de uma tempestade
a ave sinistra

buscara abrigo

atrds de uma ilhota
cercada de abrolhos
fizera-se ao largo
buscando escapar

ao raiar do dia

e Agiié dera uma salva
ordenando que se rendesse
Como

o monstro fizera subir
para o tombadilho
acorrentados

— longo rosario — -

oS prisioneiros

nos poroes encerrados
os jogara pela amurada
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antes que Agiié pudesse usar
eus ferros de abordagem

omo

indara a nave

os golfinhos que por ali nadavam
nergulharam mais de mil bragas
uxeram a tona nossos irmaos
omperam suas cadeias

depois os levaram

de volta a costa d’Africa

em seus dorsos montados.
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xI
A DANCA DOS ORIXAS

Um ratapla

nuncia a chegada do deus da guerra
um ‘ :

e nos comandou

era das baionetas

sinou-nos vinganga

mo lutar, sem dar quartel
‘ontra os senhores oy

08 desalmados capitaes-do-mato
la sua fornalha, dentro da terra
undia balas

rjava espadas, sabres, machetes
fina témpera, tao afiados

¥ carne e 0sso cortavam

omo se pernas e bragos

tias de mamba fossem

A ele devemos

nosso grito de guerra

~ Brulé caille

~ Coupé tet!

Queimar casas

Cortar cabecas
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Sustentou nossos quadrados

contra o inimigo

nos impeliu vezes sem conta

contra as colunas

que ascendiam no assalto a Créte
Sobre elas caiamos, comendo fogo
bebendo sangue dissolvido em polvora
tomando os canhoes na raga
enquanto a metralha, sem piedade
nos dizimava '

Maes, pais-de-santo, todas as iads
nao tém maos para servir os Oguns
A frente Badagris, seguido do filho
Ogum Ferreiro, grande soldado

o maior garanhao, homem de Estado

Fe, Ogou Fe, Ogou Fe¢, oh!
Fé, Ogou Fé&, Ogou Fe, oh!
Cé gran nég politik

Cé jénéral sanglan

Cé nég Ferrai, cé nég Nago
Fe, Ogou Fe, Ogou F¢, oh!

Ferro, Ogum Ferro, Ogum Ferro, oh!
Ferro, Ogum Ferro, Ogum Ferro, oh!
E grande nego da politica

I::? general sanguindrio

E nego ferreiro, é nego Nagd

Ferro, Ogum Ferro, Ogum Ferro, oh!

Atrds dele vém Ashadé e Olixd
herboristas, grandes feiticeiros

gente perigosa, sempre exigindo

galos vermelhos, charutos, rum

Balindj6, Ossangué, o de doze nomes

e seus amigos, Baba, Bayé, Ogum Panama
loa que mora em um coqueiral

tem um chapéu de abas tao largas
derrama mais sombra que um mangueiral
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Uma fieira inteira, de A a Z
um né em torno de Zancannincan
que bebe sangue com Badagris

Por fim Xangd

com seu ar superior

é introduzido por um toque de aluja

Ele é de fato um Ioruba visitando os Aradd
Orixd dos mais poderosos

tem tanta for¢a como vinte e um

Senhor da tormenta, quando se enfurece

~ cospe raios, arrota trovoes :
desencadeia mil furacoes

Flutuando vestida de organza
Erzulie, a Vénus vodu

entra fazendo a maior sensagao
Procura o marido, Ogum Badagris
dd umas voltas a ele enlagada

o larga em seguida

Percorre o terreiro

para os homens tem doces palavras
piscares de olhos, longos abragos
as mulheres mostra, acintosamente
dois dedos em V, cobertos de anéis

Sai dan¢ando de olhos fechados
com Agiié e Badagris

que os surpreende trocando carinhos
censura a leviana e furioso

investe sobre o seu melhor amigo
Erzulie implora, torce e retorce as maos
enquanto os deuses se insultam
cobrindo dez geragoes

Damballah, diplomata nato

tenta acalma-los

E interrompido por um’ agudo grito
de Erzulie, que ofendida
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da dois tapas em um tipo horrendo
que por for¢a a quer abragar

Vesgo, cara inchada, enfarinhada
vestindo andrajos azinhavrados
ouvidos tapados com algodao

o halito mais detestdvel

que os palavroes que vem vomitando

Envergonhadas, as mogas escondem os rostos
ao ouvir as propostas que ele lhes faz

Pitit, pitit
Gadé bel pine
Papa Gédé

Ce lon, ce di
Vini touché
Gros malanga
Papa Gédé

Cé bon, cé dou
Vini gouté

Bel pitit

Fiinha, fiinha

Oia o cacete

Do Papd Guede

Como é duro e compridao
Pée a mao

No mandiocao

Do Papd Guedé

Vem prova

Que gostosao

Vem, belezinha

Mouin vini lan zozo
Lan pil langet

Nég la fé li travayé
Jou, noui entié
Froté bounda

Fé li peté
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T4 chegando da terra dos caraio
' Luga de muita xoxota

Os nego de ld faiz elas trabaia
Dia e noite sem pard

Esfrega as bunda

Faiz elas peidd

cla dos Guedés, a malta toda
itando charuto, chapéu-de-coco

cai sobre a festa como um enxame

de gafanhotos, iniciando uma banda
bolinando as garotas

empurrando os demais orixds

¢, desgostosos, partem sem esperar
s cdnticos de adeus tradicionais

A ordem é restaurada por Baron Samedi
que sai distribuindo, generosamente

| direita e a esquerda, imparcialmente
bordunadas com seu porrete
coco-macaque famigerado

Para agradar o deus da morte

i0s negros sao acesos

um bode preto é sacrificado

or uma jovem mae-de-santo
wetida em uma bata longa

e cruzes brancas toda enfeitada
ue se requebra para o orixd.
maneira mais provocante
Baron faz que nao liga

repoe os éculos, ajeita o fraque
0 chapéu alto e entra na roda

em meio aos abilolds da confraria

Os zins colocados sobre o fogo estouraram
ao esmigalhados conforme o rito
aterrados com os restos dos sacrificios
As hounsis nivelam o terreno
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sapateando sobre ele, fazendo cordao
as maos nos ombros das que a frente vao

Dia rélé, dia, dia, kéké, kéké dia, dia kéké
Gédé Nibo! Dia, dia kéké, kéké dia, dia kékeé
Baron Samedi! Dia, dia kéké, kéké dia, dia kéké

Vio-se os sacerdotes, o terreiro se esvazia
Laplace, portd—fidﬂdeir‘as, guardam os estandartes
Exaustos, 0s tambotistas sio substituidos

por outros que, com o zelo de novatos

a bateria atacam com vigor

para alegria dos mais jovens

que seguem dangando até o sol

surgir por trds das colinas.
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Na cela deitado
revolvendo-me ainda
pelas esferas
ouvindo os ecos
dos seus coros

da tua voz
Erzulie

desperto

¢ toco o chao
para assegurar-me
que estou de volta

Abro os olhos e de cima
rostos ansiosos me observam
- Papa Houngan

CcRxuga-me o rosto
trangiiiliza-me

- com palavras de conforto
que mal entendo

Tento relembrar

O que se passara
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apos ter perdido o dominio
sobre mim mesmo

ao sentir o sangue
blogueado nas témporas
frageis barragens
cedendo ao embate

do martelar incessante
ao sentir uma ldamina
seccionar-me o cérebro
uma luz me cegando
branco candente

Qual fora a forca

que de mim se apossara

me transportard

pela imensidao

para além da ultima fronteira
seguindo as curvas

que ao longo dela se arqueiam
torcidas em busca

dos mais longinquos marcos
onde o espaco

distendido ao limite

volta-se contra si proprio

a devorar-se comega?

De gue maneira

em uma soO noite

atras de mim deixara

os envoltorios

de miriades de estrelas

hd milénios extintas
perpassara

implosoes de mundos

entre si colidindo
eternamente se aniquilando?

Onde encontrara eu animo

para varar as paredes
daqueles buracos negros
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le até a luz

antém prisioneira
a matéria

olve a matéria

1 enfim de si mesma
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XIII
A SAIDA DOS INICIADOS

lessa manha de domingo

| siléncio repousamos

¢ Manman Hougno chegar
m as suas hounsis

fim de nos preparar

ira os ultimos ritos

tidos por elas

nos do djévo dois a dois
vando nos bracos ramos de rosas
¢ flores silvestres

péus enterrados nas cabegas
a evitar o mau-olhado
algum espirito

ando pelo ar

tra o qual

cruz nem amuleto

lem efeito

lace, porta-bandeiras,
ungan, agitando o asson
aos, portando oferendas
1cabecam a procissao
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Em primeiro lugar vamos a barreira
saudar Elegbd :

depois os demais orixas

nos seis reposoirs

damos volta ao timulo dos Guedés
e de regresso ao templo

nos prostramos diante dos altares

Enquanto espero pelo Pé Savanne
reflito

Pela tua mao

em algumas horas apenas
atravessei espacgo e tempo
Gragas a ti

Erzulie

tive uma visao do infinito
pude ver, refundidos

os elos partidos

que o passado traga

e que a noite retornam
quando

$6 em si mesmo

se pode buscar abrigo

A modorra

no calor do ventre
reabsorvendo a mente

0 seio

a que o infante se aferra
os passos incertos da crianga
as primeiras angustias
as vergastadas dos anos
o peso nos ombros
aluz

a ser atingida

Sou por fim conduzido ao teu peji
onde minha madrinha

face iluminada

me espera
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meio a hinos

louvor a Virgem

Pé Savanne

uma oragao

com agua-benta, perfumada
batiza

Assim terminou a ceriménia do Boulé-Zin
sob o palio, todos de branco

y rostos escondidos

fimbrias de palma

das aos chapéus de palha

qos pares saimos, em grande pompa

a saudar nossos irmaos.
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NOTAS SOBRE AS ILUSTRACOES

O tragado dos diagramas rituais, ou vévés, obedece a regras
tradicionais (ver Glossario), e cada um deles tem o seu simbolismo
particular. Para auxiliar o leitor a compreender os vévés que ilus-
tram o poema, seguem-se notas explicativas dos signos voduescos
utilizados, bem como uma descri¢ao minuciosa de cada uma das
ilustragoes.

O poteau-mitan ou poste central, a
via dos espiritos (loas), € 0 eixo em
torno do qual sdo revelados os misté-
rios do vodu. O Universo; o Sol; a

@ esséncia e o comeco da vida.

A estrela de oito pontas do vodu,
chamada point d’arrestation (ponto
de parada ou pausa), ou point d’em-
bellissement (ponto de embelezamen-
to), representa os pontos cardeais e
colaterais da rosa-dos-ventos. Signo
da vida eterna, a estrela simboliza di-
vindade, poderes sobrenaturais, co-
nhecimento esotérico, beleza.
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Point (Ponto). Origem, fonte da vida,
dos poderes sobrenaturais ou magi-
cos e da sabedoria. :

m Signo do asson, o chocalho ritual
usado pelos sacerdotes do vodu.

Signo exclusivo de Erzulie: amor,
piedade, beleza, sensualidade.
Iniciais de Maitresse Erzulie ou
Erzulie-Fréda-Dahomey. Muitas ve-
zes apenas um M é usado nos seus
Veves.

Sinal andrdgino. O V inferior (femi-
nino) e o V superior (masculino) sig-
nificam a uniao dos sexos e a fertili-
dade. O ponto significa o inicio da
vida.

Chifres de carneiro:

a) A primeira constelacdo do
Zodiaco, Capricérnio, repre-
senta Ogum Badagris, chefe
do cla dos Ogun e deus da
guerra;

@@ b) signo dos Ogum, guerreiros e
ferreiros, segundo a tradicao,
simboliza fogo, guerra, vitoria
¢ poder, bem como 0s seus
trabalhos em ferro;

c) signo do cordeiro, significa
sacrificios, oferendas.
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Energia divina, vida

Bordao e muleta de Elegb4, simbolo
do poder, sabedoria e velhice da di-
vindade considerada a mais antiga pe-
los haitianos. Segundo alguns auto- .
res, o falo, simbolo do Elegba
daomeano, foi transformado no Haiti
no seu bordao ou muleta.

A semente da vida. Poder seminal,
fecundidade. No véve de Elegba,
possivelmente um remanescente do
simbolo daomeano do deus.

‘Beco sem saida. Encruzilbada. Os
quatro pontos cardeais.

O Universo, seus eixos horizontal e
vertical. A Terra, suas encruzilhadas,
vias circulares e desvios de cami-
nhos.

A trindade vodu: Elegba, Damballah
e Erzplie. Os trés elementos do trian-
gulp Agua, Terra, Fogo.

Os deuses-serpente Damballah, & es-
querda, e sua mulher Ayida, & direi-
ta. O ramo e as flores simbolizam a
arvore da vida e também os lugares
de repouso (reposoirs) dos deuses.

Ramo de palmeira-real, simbolo sem-
pbre presente nos vévés de Ayizan,
significando pureza de alma, compai-
Xao € beleza espiritual. Em alguns
€asos, representa a caixa toracica de
Uum novigo.
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Iniciais de Ayizan Velequeté.
Signo da agua.

A barca de Agiié, o deus do mar, a
qual recebeu o0 nome de uma aldeia
africana, Imamou.

Zins, potes usados para preparar o0s
alimentos dos deuses.

Nos vévées de Baron Samedi e dos
Guedés, o simbolo da morte certa;
em outros vévés, devogao, sofrimen-
to. Em alguns casos, cruzes isoladas
indicam caminhos e encruzilhadas.

Falo: procriagao, vida, vida terrena,
sexualidade.

Gamela ou marmita de Guedé-Nibd,
o maioral guedé, ou a caixa de som
do tambor maringouin, uma espécie
de berimbau, Gnico instrumento mu-
sical dos Guedés.




ILUSTRACOES

ITRESSE ERZ ULIE, A DEUSA DO AMOR

vé de Erzulie é sempre representado por um coracao,
ralmente acompanhado da inicial M (Maitresse: amante,
senhora). Na presente ilustracio, esta encimado por ra-
n0s de palmeira real e por uma estrela voduesca signifi-
ndo amor divino e beleza eterna. O eixo central repre-
Senta 0 poteau-mitan, em torno do qual os deuses se reve-
n. Uma estrela de oito pontas confere carater sagrado a
1 simbolo de oferenda, demonstrando a gratidio de Er-
ie pelas dadivas recebidas dos seus admiradores.

APA DO HAITI E DE LAN GUININ

ste mapa mitico, estao representados o Haiti (eviden-
nte fora de escala) e a Africa, ou Lan Guinin. Uma
linha simbélica une a cidade sagrada de Ifé, em Lan Gui-
, a Ifé-aux-Camps, cidade imaginaria que a tradicao si-
la na peninsula noroeste do Haiti. Na costa ocidental da
ICa, as nanchons ou nagdes que mais contribuiram para
ultura vodu do Haiti: Senegal, Daomé, Aradé, Ioruba,
5, Congo, Mondongue e Angola. Os antigos reinos de
a, Mali, Benim e Songhai também estao indicados. No
pa do Haiti, alguns dos lugares mencionados no poema:
ontanha La Selle, as ilhas Arcadins, o rio Artibonite, o
ior do pais, a cidadezinha de Anse-a-Veau, bem como

133




IT

111

Iv

134

as quedas de agua Saut d’Eau e Saut Mathurin, onde sao
realizadas cerimdénias do culto vodu em determinadas
épocas do ano e que atraem multidoes de peregrinos e vi-
sitantes. :

VEVE DOS TAMBORES

O vodu haitiano possui trés baterias de tambores usadas
nos respectivos ritos: Rada e Congo (trés tambores cada)
e Petrd (dois tambores). A bateria Rada, aqui representa-
da, é a mais vibrante delas, e compreende trés tambores
tipicamente daomeanos, no Haiti denominados Manman,
o maior, Second, o de tamanho médio, e Boulah, o menor.
O vévé, uma estilizacao da bateria Rada, esta tracado so-
bre um eixo sagrado e entre os signos da energia e da
imortalidade. Cada um dos trés circulos representa um
dos tambores, e 0s raios correspondem aos pinos de ma-
deira que esticam a pele que cobre a cabega do tambor.
Sobre cada atabaque, de cima para baixo, Manman, Se-
cond e Boulah, as baguettes usadas para toca-los. Abaixo
dos tambores, e entre os dois signos da energia e da vida,
0 oga, sino achatado de metal que marca o ritmo, soado
por uma vareta metalica.

O UNIVERSO VODU

Elegbi, a primeira divindade a ser invocada, Mestre dos
Caminhos e das Encruzilhadas e Guardiao dos Portais, é
também o mistério solar e o centro do universo, com po-
deres para dividi-lo em partes iguais. Damballah, o deus-
serpente, preside sobre a sua harmonia auxiliado por 13
loas, representados no vévé sob a forma de serpentes,
uma delas Erzulie. Juntos, somam sete valores espirituais
e sete atributos materiais. A estrela central é formada por
Vs cruzados, simbolizando os poderes criativos que des-
cem da mente (pensamentos) e que ascendem do coragao
(sentimentos). Os trés circulos representam os estados su-
premos da perfeigao: acdo, contemplacao e voluptuosida-
de. (Cf. Rigaud, 1958: 266-7, 314-5; Métraux, 1972:101).

VEVE DE AYIZAN-VELEQUETE
Mulher de Elegba e uma das mais antigas divindades vo-



du, Ayizan € invocada no inicio das cerimdnias, logo apds

Elegbd e Lokd-Atiss6. Protetora dos templos, mercados,

lugares publicos, portais e caminhos, a deusa é conside-

rada uma velha que estd sempre caminhando. Espirito

exorcista e purificador, tem um papel muito importante

durante o ciclo de iniciacdo, ensinando e protegendo o

novigo. Seu simbolo é um ramo de palmeira real (palmiste)
e em sua honra tem lugar o chiré-ayizan, o desfiar dos ra-
mos de palmeira durante a iniciacdo. O véve representa a
palmeira real brotando da semente da vida em direcao ao
infinito, rodeada de estrelas, simbolizando a sabedoria e 0s
conhecimentos esotéricos de Ayizan. Na parte inferior,
cruzes e setas indicam estradas e encruzilhadas por ela
protegidas. Como em muitos dos seus véves, o emblema de
Ayizan figura aqui entre as suas iniciais.

CORAGCAO DE ERZULIE

- O coragao de Erzulie, dividido em inimeros quadrados,
simboliza a generosidade com que ela compartilha suas
afeicoes. Para cada um dos amantes, o seu amor brilha
- ¢omo um sol, representado por um ponto. O vévé é com-
~ pletado por diversos signos astrais e de oferendas, e por
- um V, o simbolo sexual feminino. O efeito rendilhado ex-
- pressa a feminilidade de Erzulie.

- MELODIA DE ERZULIE

Sempre que o seu nome € invocado pela primeira vez,
~ utiliza-se a frase dé-mi-sol. Invocagdes subseqiientes po-
- derdo ser em la-sol-la. A pergunta “koté ou yé?”’, ‘‘onde
;ﬂj!té.s?”, € uma variacao de uma primeira frase, 1a-do-si-
~ 1é. As melodias de Erzulie, sem davida os mais difundidos
i‘ﬁe todos os ritmos do vodu, sao tocadas no modo lidio:
N doce, por vezes plangente. (Cf. Maximilien, 1945:205).

~ INVOCACAO

~ As invocagOes constituem parte fundamental do ritual vo-

duesco, sendo cada divindade invocada logo ap6s ser tra-
ado o seu véve. Além da formula de invocacao, cada loa
m cantos invocatorios especiais, que sao acompanhados

pelos tambores. Nesta invocagao a Erzulie, a maioria dos
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titulos e denominagdes nao pode ser traduzida. Aproxi-
madamente, as palavras querem dizer: ‘‘Pelos poderes:
Senhora Lua, Bela Vénus, em nome da mulher Sol Bri-
lhante, em nome da Senhora Erzulie-Freda-Daomé (...)
Negra Flor Vodu (...).”” As expressdes Agd, Agocy, Agola
marcam o final tradicional das invocagbes a todas as di-
vindades.

ASSEN
Suporte ritual de ferro usado durante as cerimdnias, ge-
ralmente antropomorfico, representando 0s ancestrais.
Nos ritos de iniciagao, 0s assen sustentam velas e outros
objetos.

VEVE DO BOULE-ZIN

O tridngulo simboliza a triade vodu: Elegba, Damballah e
Erzulie. No cimo do eixo central, a muleta de Elegba e o
signo do asson conferem solenidade e autoridade a oca-
siao. Na base do triangulo estao representados trés recep-
taculos rituais de barro ou de ferro, os zins, contendo os
bolos de fuba usados durante a ceriménia da ‘*queima dos
potes’’. Os simbolos de Damballah e de Ayida-Wédo
completam o tridngulo, enquanto a semente ou grao
de fertilidade de Elegba e o coracao da Senhora Erzulie
constituem os motivos centrais do vévé. Em cada um dos
trés dngulos, signos estelares e de oferendas.

0OS DEUSES-SERPENTE

Damballah-Wédo e sua mulher Ayida-Wédo sao espiritos
aquaticos e celestiais, de origem daomeana. No interior
dos houmforts, ou templos vodu, os emblemas dos deuses
em ferro batido, pintados, ou simplesmente desenhados,
sao colocados sobre pequenos tanques especialmente
construidos em sua honra junto a um altar (kpé) ou pro-
ximos ao poste central (poteau-mitan).

LEGBA-ATIBON, GUARDIAO DOS PORTAIS

Legba, ou Elegba, é uma divindade de origem daomeana,
o filho mais jovem de Mawu e Lisah, os criadores do
mundo. Brincalhdo, por vezes perverso, o Elegba do



~ Daomé € o mensageiro dos deuses e o espirito da fecun-
didadc. Protetor dos viandantes, caminhos e encruzilhadas,
" 08 signos falicos que o representam sio encontrados na Afri-
- ¢a, com freqiéncia, & beira das estradas e cruzamentos.

- No Haiti, Papa Elegb4, considerado a mais antiga divin-

~ dade pela maioria dos voduistas, além do titulo de Senhor

- das Encruzilhadas, caminhos, pontos de trinsito e becos

- sem saida, é ainda quem detém a chave para as fontes

tanto da vida terrena quanto da vida eterna. Paradoxal-

mente, no Haiti ele é personificado por um velho coxo e

~ andrajoso cuja senilidade, guardando resquicios das suas

~ caracteristicas erdticas daomeanas, é por vezes ridiculari-
- zada. No veve, o bordao, a esquerda, simboliza sua idade,

mas também o seu poder e sabedoria. A direita, o signo da
fol’tlhdade As estrelas indicam protegao divina sobre os
A quatro pontos cardeais.

TAMBORES RADA

A bateria ou orquestra Rada (ver ilustragdo II, Vévé dos
~ tambores) compreende trés atabaques. O maior é cha-
~ mado Manman, Ountor ou Ountogri, e tem cerca de 90
~ centimetros a um metro e 20 de altura. E tocado com uma
- das maos nua, a outra empunhando uma vareta de madei-
14, a baguette Guinée, que pode ser reta, ter a forma de
‘um malho ou mesmo outro feitio. O tambor do meio, Se-
- cond, Moyen, Grondé ou Ountogui, mede cerca de 60 cen-
- timetros, € em geral tocado com uma das maos nua, en-
~ quanto a outra utiliza uma vareta de madeira, reta ou cur-
- va, embora as vezes sejam usadas duas varetas. O tambor
‘menor, Boulah, Bébé, Pitit ou Ountogni, mede de 40 a 45
centimetros e é tocado com duas varetas leves e retas. O
soderoso e sonoro Manman domina a orquestra, sendo-
¢ atribuido o poder de induzir transes ou de expulsar
uma divindade. E tocado somente pelos melhores tambo-
 ristas, que em geral o inclinam ligeiramente em angulo e o
~ Sustentam com uma corda passada em volta de uma das
- pernas. O Boulah, tocado de forma continua, tem um som
tanto abafado, enquanto o Second cobre um dia-
@40 médio, com maiores variagdes ritmicas do que o
oulah. Os tambores Radi sao ligeiramente cénicos, bem
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proporcionados e feitos de troncos de diversas madeiras,
preferivelmente mogno, escavados a fogo lento e por fer-
ramentas de corte. A cabeca do tambor € coberta com
couro de boi, mantido no lugar e esticado por pinos de
madeira e cordas. O estilo dos tambores Rada varia de re-
giao a regiao; alguns sao ricamente decorados com pintu-
ras, outros tém as bases talhadas em formas geomeétricas.
(Ver Courlander, 1960:189-194).

ERZULIE-FREDA-DAHOMEY

Em contraste com os outros coracoes de Erzulie, este re-
presenta uma Erzulie sofredora, seu coragao traspassado
por uma grande espada. O vévé € um bom exemplo do
sincretismo vodu, pois inclui uma mistura de signos inspi-
rados em motivos patridticos, catdlico-romanos e magOni-
cos. Os véves de Erzulie tracados em cerimonias Petr6 € o
véve de Erzulie-Dantor assemelham-se ao da presente
ilustracao.

MILO-CAN, VEVE DE VARIOS LOA

Os deuses descem até o peristilo pelo poteau-mitan deco-
rado e manifestam-se em torno dos oito eixos. Estao re-
presentados, a partir da parte superior, na direcao dos
ponteiros, por ordem:

| — Papd Eleghda. Um cetro, a direita da intersegao,
substitui o tradicional bordao ou muleta, para
proclama-lo, nio apenas a mais velha das divinda-
des, mas também a mais importante. Senhor das En-
cruzilhadas, presidindo sobre a vida e a fertilidade,
as cruzes e Orbitas significam a primazia de Elegba
sobre o universo dos mistérios do vodu.

2 — Ayizan Velequeté. Ao lado do marido Elegba, a ve-
lha loa do exorcismo e da palmeira real.

3 — Os Deuses-Serpente. Damballah e Ayida-Wedo, cir-
cundados por signos astrais masculinos e femininos.
Entre os deuses, a arvore da vida.



4 — Imamou, a barca de Agiié. Veleja em direcdo a
Lanzilet, a ilha debaixo das aguas, transportando as
oferendas feitas ao deus do mar.

5 — Ogum Badagris. Chefe da familia dos Ogum, uma
das mais numerosas do culto do vodu haitiano, Ba-
dagris é o deus da guerra, do fogo e do trovao. Pai de
Ogum Ferraille, grande general e mestre ferreiro,
com 0 qual compartilha muitos dos seus atributos, o
veve de Ogum Badagris € a tradicional grade de ferro.

6 — Coracao de Erzulie. A deusa do amor esta aqui re-
presentada por um vévé particularmente gracioso.

7 — Guedé-Nibé. Um caixao e as ferramentas de covei-
ro: trés pas, trés picaretas e trés alavancas (substi-
tuidas por trés falos significando vida) sio a marca
distintiva da tribo dos Guedés. Guedé é uma divin-
dade ao mesmo tempo da vida e da morte. ‘‘Os mor-
tos e os vivos sao meus filhos™, diz o loa. As trés
gamelas ou cumbucas que figuram no vévé represen-
tam o tambor maringouin, espécie de berimbau, ins-
trumento muito simples que € tocado enquanto os
Guedés dancam a banda. As trés cruzes que enci-
mam o desenho e outras sobre o ataiide recordam a
assisténcia que a morte € inevitavel para todos.

8 — Baron Samedi. Um timulo, uma cruz, uma caveira e
duas tibias cruzadas simbolizam Baron Samedi,
chefe do cla dos Guedés e Senhor dos Cemitérios. O
veve, rodeado de cruzes, significa morte certa.

ERZULIE, RAINHA DO CEU E DA TERRA

Ao redor de um triplo coracao de FErzulie, os deuses-
serpente Damballah e Ayida-Wédo unem a terra aos céus
formando um arco-iris, ‘‘o caminho das sete cores”. Um
dos coracoes de Erzulie pertence a seu marido, Ogum Ba-
dagris, o deus da guerra, outro a Damballah, seu amante,
que € casado com Ayida-Wédo, e outro ainda a Agiié, o
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Netuno vodu. No vévé, a longa cauda de Ayida, tocando o
mar, simboliza o seu grande amor por Agii€. Os signos
denotam o carater divino-humano dos loa, € sua paixao
pelos prazeres da carne.

MISTERIOS
Os loa e seus poderes magicos gravitando em torno do pi-
lar central:

1 — Agiié, o deus do mar.

2 — Ogum Badagris, o deus da guerra.

3 — Hévioso, senhor do raio e do trovao.

4 — Erzulie, a deusa do amor, beleza e fortuna.

5 — Os Gémeos Marassd. Possuidores de um elemento
androgino catalitico, os Gémeos Divinos intervém
para evitar o dualismo macho/fémea, formando as-
sim a triade Marassa-Dossou-Dossa. Dossou € o fi-
lho, Dossa, a filha, nascidos logo apds os gémeos
Marassa.

6 — Loké-Atissé, guardido dos santudrios, mestre do
sistema solar e protetor dos curandeiros.

7 — Papd Elegba. Preside o universo dos mistérios vodu
e abre os portais da vida eterna.

8 — Ayizan Velequeté, mulher de Elegba, a deusa do
exorcismo, protetora e instrutora dos novigos.

AYIZAN, PROTETORA DOS NOVICOS

Entre a vida e a morte, simbolizadas por pontos e cruzes,
o corpo do nedfito (representado no vévé pela sua caixa
tordcica) experimenta primeiro uma queda e depois uma
elevacao de todas as suas faculdades. Ayizan ampara-o e




- conforta-o durante o ritual de iniciagdo com a sua sabedo-
ria e luz eterna (estrelas). A deusa da protegdo adicional
a0 novigo quando, ao terminar o ciclo de iniciacdo, sao
atadas ao seu chapéu as folhas desfiadas da palmeira-real,
sua arvore favorita, formando uma cortina protetora con-
tra o mal. (Cf. Rigaud, 1958:208; Métraux, 1972:196)

TRACAPA

GRAND-BOIS-ILET

Esta divindade reina como Senhor de Lanzilet, a morada
dos deuses, ilha sagrada sob as aguas, e sobre seus cam-
pos, florestas, cidades e aldeias. Lanzilet, Zilet ou Ilet,
patria dos ancestrais, reino do panteao vodu, é mitica-
mente situada ou na costa ocidental da Africa ou junto as
ilhas Arcadins, no Haiti. A divindade Gran-Bois-Ilet sur-
giu nas florestas da Guiné e é venerada como um dos loa-
racine, ou deuses-raiz. Na regiao de Anse-a-Veau, no Hai-
ti, Mait’Grand-Bois € considerado o mais poderoso dos
deuses, senhor do destino € da fortuna dos homens.
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GLOSSARIO

— Exclamagao ritual com que geralmente
termina um canto dirigido aos orixas, ou
que o interrompe, no rito Petrd; &s vezes
utilizado em outros ritos.

— O mesmo que abilolo, no rito Rada.

— Akasan em créole, bebida ou mingau de
fuba ou farinha de arroz e leite.

- — Exclamagao ritual que significa atencio.

d, Agoué,
— O deus do mar, um dos maridos de Erzu-
lie. A barca de Agiié, Imamou, transporta
as almas dos mortos para o outro mundo.

— Cidade da Nigéria, importante centro reli- ,
gioso dedicado a Dangbé, o deus-serpente.

— Refresco feito com cascas de abacaxi.

— Toque que anuncia a chegada de Xangd
nas cerimonias.
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Anaconda

Angola

Anse-a-Veau

Arada, Allada

arbre-reposoir

Arcadins

Artibonite

Aruaque

Ashadé

assen, assein
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— Serpente aquatica de grandes dimensoes.

— Uma das “*nagoes’’ do vodu haitiano. Pais

africano.

— Pequena cidade no sul do Haiti onde o loa

Grand-Bois-Ilet ¢ especialmente venera-
do.

Povo da costa ocidental da Africa, do
grupo jeje.

Ver reposoir.

Grupo de ilhotas proximas a costa ociden-

~ tal do Haiti. Lanzilet, a ilha mitica de-

baixo do mar, morada dos deuses vodu, é
colocada ou na costa africana ou junto as
Arcadins.

O maior rio do Haiti.

Nome dado a diversas tribos de indios da
parte setentrional da América do Sul e um
dos principais grupos do Caribe quando
da chegada dos europeus. Pertenciam &
mesma familia lingiiistica, possuiam uma
agricultura relativamente avancada e eram
os navegadores do mar das Antilhas. De
indole pacifica, foram expulsos de vérias
ilhas pelos aguerridos Caribes.

Loa da familia dos Ogum, considerado um
feiticeiro e curandeiro muito poderoso.

Suporte de ferro, por vezes antropomorfi-
co, encimado por uma peca arredondada
sobre a qual é colocada uma vela. Nao
deve ser confundido com o asson, choca-
lho feito de uma cabacga.




¢ — Rede feita com vértebras de cobras e con-
tas que cobre 0 asson.

— Cabaga usada pelo houngan ou pela
mambo durante as cerimOnias, coberto
por uma rede frouxa de contas coloridas e
por vértebras de cobra, 0 assogwé, que da
a0 instrumento o seu som caracteristico.

n-Legba — Senhor das encruzilhadas e guardifo dos
portais. Sem permissao de Elegbd, nin-
guém pode se comunicar com os deuses.

— Occimum gratissimum. Também chamado
grand-basiligue. Manjericao cheiroso. Er-
va aromdtica com propriedades medici-
nais, usada na lavagem ritual das cabecas.

san, agwessan, agouessan — Faixa ou cinta, em seda ou ou-
tro tecido, usada pelos iniciandos durante
as cerimdnias.

— Objetos usados no culto, dotados de po-
deres magicos. Poder.

yida-Weédo, Ayda-Ouédo — Uma das divindades mais importan-

1 tes do vodu haitiano, de origem dao-
meana. Mulher de Damballah-Wédo, o
deus-serpente.

yizan-Vélékété, Ayizan Velequeté — Mulher de Elegba, loa
exorcista e purificadora, protege e instrui
0s novigos. Guardia dos caminhos, mer-
cados e lugares publicos. Representada
por um ramo de palmeira ou por uma co-
roa de flores de loureiro branco.

taka, Zaca, Cousin Zacca — Loa vodu, um dos protetores da

agricultura. E considerado um simplério
que leva sempre consigo uma sacola de fi-
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bras trangadas (macoute), uma foice e um
facdo. Azaca é um dos orixds mais popu-
lares e um dos que mais freqiientemente
‘“‘paixam’’ durante as cerimdnias.

Baba, Ogoun Baba — Divindade secundaria da familia dos
Ogum.

Badagris, Ogoun Badagris — Geralmente considerado o mais im-
portante membro da familia dos Ogum no
Haiti, é por vezes chamado de Mestre
Ogum, embora certos voduistas déem
essa preeminéncia a Ogoun Ferraille, ou
Ogum Ferreiro. Outros ainda consideram
Xangd, uma divindade ioruba, como
sendo o verdadeiro Mestre Ogum. Ogoun
Badagris é o deus da guerra e um dos ma-
ridos de Erzulie. Seu nome vem da cidade
de Badagris, proxima a foz do rio Ogum,
na Nigéria.

baguette Guinée — Vareta de forma especial usada para bater
os tambores.

baixar — Diz-se que um espirito ‘‘baixa’’ ou ‘‘mon-
ta’’ uma pessoa, nem sempre um crente,
quando a possui, quando se manifesta
através dela. O comportamento, atitudes,
até a maneira de falar do ‘‘cavalo”
alteram-se, conformando-se com a perso-
nalidade do orixa.

Baka:- — Espirito do mal, diabo.

Balindjo, Ogoun Balindjo — Divindade marinha da familia dos
Ogum, braco direito de Agiié.

banda — Danga muito alegre e libidinosa na qual os
dancarinos simulam o ato da cépula. E a
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| danca favorita dos Guedés e de Azaka.
3 Pronuncia-se banda.

cou — Rum haitiano de excelente qualidade.

medi — Principal loa da familia dos Guedés, deus
da morte, senhor dos timulos e dos cemi-
térios. E representado por um velho de
longas barbas brancas, que usa casaca
preta, chapéu alto, luvas e 6culos escuros,
carregando sempre consigo uma garrafa
de rum e um pesado cacete, o coco-
macaque.

Ogoun Baye — Loa secundario da familia dos Ogum,
; guardiao de portdes e cancelas.

— Ver Boulah.

— Antigo reino africano que floresceu do sé-
culo XV ao XVIIL

— Diabo ao qual a lenda atribui a feitura das
velhas portas de ferro da catedral de No-
tre Dame, em Paris.

— “'Os bons filhos dos Allada’’ (Cf, Jacques
Roumain, 1943:12).

— O menor dos tambores da bateria Rad3,
também chamado Bébé, Pitit, Ountogni.

#<Zin, Bruler-Zin — ‘‘Queima dos Potes’’. Uma das mais im-
L portantes ceriménias vodu, parte inte-
grante dos ritos de iniciagio. Em outras
ocasiles, € para outros fins, também sio
realizadas ceriménias Boulé-Zin; por
exemplo, o Boulé-Zin dos mortos. Ver
Zin,
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cabrito sem cornos — Ser humano. Vitima ou pessoa destinada
ao sacrificio por uma das seitas rubras.

cavalo — chwal, choual, cheval. Diz-se de uma pes-
soa ‘‘montada’ ou possuida por um loa
ou espirito.

Chémin dés Sét Koulé, Chemin des Sept Couleurs — O Caminho
das Sete Cores, o arco-iris.

chica — Danga semelhante & banda. Pronuncia-se
chica.

clairin — Cachaca de baixa qualidade.

Costa — A costa da Africa. O continente africano.

Coco-macaque, Koko-makake — Cacete feito de madeira pesada,
usado por Baron Samedi. Nome também
dado aos cacetes utilizados em tempos
idos pelos policiais haitianos.

Confiance — O principal auxiliar do Houngan, em geral
preparando-se para o sacerdocio vodu.

Congo, Kongo — Importante rito vodu, hoje praticamente
superado pelo rito Petr6. Uma das ‘‘na-
¢oes’’ do vodu haitiano. Antigo nome do
Zaire. Tipo de tambor.

‘‘correr’’ oS zins — Dar a volta em torno dos zins, ou potes ri-
tuais, ora em um sentido, ora no outro,
durante a cerimdnia do Boulé-Zin.

couché, kouché, couché hougno — Literalmente, deitar. Morte
simbdlica, parte do ciclo de iniciagao.

Deitados em uma cela, o djévo, 0s novi-

¢os, vestidos de branco, passam sete dias

" em retiro jejuando, rezando e recebendo

instrucao religiosa. Apds o couché, 0s
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¥ hougno passam pela prova do fogo, assim
renascendo e tornando-se kanzo.

te-ii-Pierrot — Morro no norte do pais onde se deu uma
das mais importantes batalhas da Guerra
da Independéncia do Haiti.

Dahomé, Dahomin — Uma das *‘nag¢des’’ do vodu hai-
tiano. Pais africano, hoje Benim.

llah-Wédo, Damballah, Dambhalah — Uma das mais im-
' portantes divindades, mistérios ou loas do
vodu haitiano. Corresponde ao Dangbé
daomeano, e é representado por uma ser-
pente.

— Deus-serpente, cultuado no Daomé e em
parte da Nigéria e regides vizinhas, repre-
sentado por um piton. O principal templo
de Dangbé fica em Ajuda, na Nigéria.

besi — Sacerdotisa a servigo de Dangbé.

sida dos Colares — Cerimonia complementar aos ritos de ini-
ciacdo, realizada 41 dias depois do
Boulé-Zin. Apos a descida, os colares
usados pelos novigos por ocasiio da ini-
ciagao sao entregues ao houngan ou a
mambo para serem guardados no templo.

— Ver Priére Dior.

— Cidade murada situada no inferno de Dan-
te.

Vo, guévo — Cela onde permanecem os iniciados du-
f rante o periodo de iniciacio até se torna-

rem kanzo.

— Variedade da danga yanvalou.
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Dossa — Menina que nasce apos os Gémeos Ma-
rassa.

Dossou — Menino que nasce apos os Gémeos Ma-
rassa.

Erzulie, Ezili, Erzulih, Azulih — Uma das principais divindades
do vodu haitiano, a Afrodite vodu. Exis-
tem diversas Erzulies, com atributos e ca-
racteristicas distintas, mas a loa do poema
é Erzulie-Fréda-Dahomey, a deusa do
amor.

farine de Guinée — Literalmente, “‘farinha da Guiné’’. Cinza
de madeira peneirada, usada para tracar
0s vévés, ou pontos riscados, no chao do
terreiro.

Fer — Abreviagao de Ferraille, ou Ogoun Fer-
raille, um dos principais loas da familia
dos Ogum. Harold Courlander afirma que
Fer é um orixa totalmente diferente, mas
nio conseguimos obter confirmacao, nem
em outros autores, nem consultando es-
pecialistas haitianos.

Ferraille — Ver Ogoun Ferraille.

Folhas dos Bosques — Fé nan Bwa (Feuilles des Bois). la0s,
hounsis.

Fon — Povo africano do Daomé e Togo que
exerceu influéncia preponderante sobre o
culto do vodu haitiano e sobre a sua lin-
guagem ritual.

Fonghé — A lingua do povo Fon, na Africa Ociden-
tal, um ramo do Ewe, o qual por sua vez

pertence a familia lingiistica Kwa.
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— Amuleto usado como protecao contra a
feiticaria e espiritos do mal. Poder que um
iniciado possui, derivado do orixa que
preside a sua cabega.

— Antigo reino situado na costa ocidental da
Africa e que floresceu entre os séculos VI
e XIII. Pais africano.

— Tigela, geralmente de madeira.

— O mesmo que houngan, diminutivo afe-
tuoso.

— Palavra que significa Africa.
— Porta-estandarte.

— Bebida feita de cascas de abacaxi fermen-
tadas. O mesmo que alua.

— Jarro contendo um /oa ou espirito e que é
guardado no houmfort.

— Divindade vodu, guardiao da ‘‘ilha de-
baixo das aguas’’, Lanzilet, venerado es-
pecialmente em Anse-a-Veau, no sul do
Haiti.

— Pessoa importante, grande homem. Espi-
rito sagrado.

— Familia de loas, deuses da morte, senho-
res dos tumulos e dos cemitérios, sinistros
e alegres ao mesmo tempo, cujas brinca-
deiras sao essencialmente indecorosas e
cuja linguagem crua se refere sempre aos
atos e Orgaos sexuais. Sua presenga € ca-
racterizada por uma danga lubrica, a ban-
da. Tém aparéncia repugnante, vestem-se
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andrajosamente, pdem chumacos de algo-
dao nos ouvidos e narinas e falam, com
voz nasalada.

Guedé-Nibo — Um dos mais importantes orixas da fami-
lia Guedé. Ver Guedé-Nibo, Ilustragao
X1V, 7.

Guinée, Guinin, Lan-Guinin — Guiné. A Africa em geral, no vodu
haitiano.

Haussement — Primeiro passo dos ritos de iniciagao. Ce-

rimdnia pela qual o candidato é admitido
em uma sociedade vodu ou em um templo
ou houmfort.

Hévioso, Héviosou, Kébioso, Québiosou — Divindade de origem
daomeana, senhor do raio e do trovao. No
Haiti, Hevioso tem papel relativamente
secundario, enquanto no Daomé é uma
das divindades mais importantes, o chefe
do pantedo do trovao.

hougno, hugno, ougno — Novigo do culto vodu que atingiu a fase
final da iniciagao.

houmfort, hounfor, oum’phor — Templo vodu, terreiro. Ver ton-
nellé.

houngan, hougan, houngoun — Sacerdote do culto vodu. Do afri-
cano n’gan, n'ganga, moganga.

houngénikon — Chefe do coro vodu, em geral mulher,
também chamada reine-chanterelle, a iad
gue puxa o coro.

hounsi, hunsi, ounsi — Iaé. Membro do coro vodu. Iniciado ou

iniciada que participa das cerimonias e
auxilia 0 houngan ou a mambo.
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ounsi-bossale — Novigo ou noviga que nao terminou ainda
a iniciagdo, que nao passou pela prova do
fogo. Significa indomado, ignorante, estu-
pido. Do espanhol bossal.

unsi-kanzo — Ver kanzo.

— Uma das ‘‘nagdes” do vodu haitiano.
Povo do sul da Nigéria.

— A cidade sagrada do vodu, na Nigéria.

~aux-Camps — Cidade mitica que a tradigao situa na re-
giao noroeste do Haiti.

wamou, Immamou — A barca de Agiié, o deus do mar.

baiiba, embaiiba, umbatiba — Arvore do género Cecropia, de
grandes folhas prateadas.

nzo, canzo, hounsi-kanzo — O segundo grau de iniciacio do
i _ culto vodu. Iniciado que passou pela
prova do fogo. Pronuncia-se kanzd.

alada — *“A Familia dos Allada” ou Aradi (Cf. Ju-
les Roumain, 1943:12).

ton soua, coton soie, mapou — Bombaceae Ceiba Pentanda.
Paineira. Arvore das florestas haitianas
utilizada na fabricagao de canoas.

ua, croix — Cruz, usada como amuleto contra os espi-
ritos do mal, feitigarias, etc.

WCché-hougno — Ver couché.
in-Guinin — Ver Guinée.
gage — A linguagem ritual usada no vodu, um

misto de palavras africanas, créoles e
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Lanzilet

Laplace

La Selle

Lavé-Tet

Legba

Lévé-Nom

Lisah, Lisa
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francesas. A linguagem dos ancestrais
africanos do povo haitiano.

Ilha mitica debaixo do mar, ao largo da
costa africana, morada das divindades vo-
du. Os haitianos a situam também junto as
ilhas Arcadin, a oeste do pais.

Mestre-de-cerimoOnias, um dos mais im-
portantes auxiliares do sacerdote ou sa-
cerdotisa vodu. Em geral, é um candidato
ao sacerdocio.

A mais alta montanha do Haiti, no sul do
pais.

Laver-téte. Lavagem ritual da cabeca do
iniciado.

Elegbi. Exu. Uma das mais importantes
divindades do vodu haitiano, a primeira a
ser invocada ao iniciar-se uma cerimonia.
Guardiao dos portais e das barreiras do
mundo dos espiritos, guardido e protetor
dos caminhos e encruzilhadas, interme-
diario entre os homens e os deuses,
Elegba é de origem daomeana. No Daomé
e Nigéria, é o mensageiro divino, o filho
mais jovem de Mawu e Lisah, simboli-
zado por um falo.

Ceriménia que consiste em dar ao iniciado
o nome de um ancestral que se tornou loa.

Mulher de Mawu. Na cosmologia daome-
ana, sao os deuses supremos, criadores do
universo. Nao sao objetos de culto no
vodu haitiano, embora seus nomes figu-
rem em oragdes, invocacoes, etc.




— Divindade, mistério ou espirito vodu. Pa-
lavra de origem daomeana, equivale ao
orix4 ioruba. No Haiti, conforme a regiao,
é chamado também de mystére, ange ou
zange (anjo).

I mét-tet — Orixa que controla a cabega de um inicia-
do.

— O demonio.

bko, Loko-Atissou — Divindade africana de origem daomeana.
! No Daomé, Loko é uma das divindades
do pantedo celeste, filho de Mawu e de
Lisah. No Haiti, Loko-Atissou é o deus
das florestas e das arvores, protetor dos
templos e dos altares. E a loa dos curan-
deiros.

— Fantasma de uma crianga que morreu sem
ser batizada e que percorre a noite mon-
tada em poldros selvagens.

whi — Danga usada em cerimé6nias vodu, rapida
e enérgica, exigindo grande esforgo dos
seus executantes. Do povo Mahi, da Ni-
géria ocidental.

1alanga — Pénis. Mandioca.

aldioque, maldyok — Colares longos usados pelos iniciados du-
rante as cerimdnias para protegé-los con-
tra o mau-olhado. Do italiano maldiochio.

ali — Pais africano, ao sul do Saara. Poderoso
império que floresceu na Africa, dos sécu-
los XIII a XV, e que alcangou alto grau
de civilizacao.
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mamba

mambo, mam’bo

mangé-sec

Mangé-Tet

Manman

Manman-Hougno

mapou

Marassa

marmite

Mawu

Mété M'Anme
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Manteiga de amendoim, fabricada a ma-
neira rural.

Sacerdotisa vodu. A palavra, de origem
ioruba, € usada tanto na Africa quando no
Haiti.

Literalmente, comida seca. Oferenda feita
aos deuses e que consiste em graos, fru-
tas, raizes comestiveis, nozes, etc,

“Dar de comer a cabega’’. CerimOnia na
qual sdo oferecidos alimentos ao loa pro-
tetor do iniciado.

O maior dos tambores da bateria Rada,
também chamado Ountor e Quntogri.

Uma das assistentes do houngan ou da
mambo, que ajuda o novigo durante a ini-
ciagao quando este esta confinado na cela,
¢ que € responsavel pela disciplina do djé-
vo.

Ver koton-soua.

Os Gémeos Divinos. Espiritos que de-
sempenham papel muito importante na
crenca religiosa haitiana. (Ver referéncia a
p. 140.) Divindades identificadas com os
santos Cosme e Damiao.

Marmita. Lata usada como prato.

Principal divindade daomeana, a qual,
com sua mulher Lisah, criou o universo.

Cerimdnia destinada a manter em equili-
brio as duas almas que o vodu atribui ao
ser humano.




wnchon

itan, poteau-mitan — Poste situado no centro do peristilo ou

tonelle de um templo vodu, em torno do
qual sao realizadas as dangas e demais ce-
riménias rituais. O poteau é a via dos es-
piritos, o caminho por eles utilizado para
baixar a terra e regressar aos céus.

Spondia dulcis. Anacardidcea de proprie-
dades medicinais. Suas folhas sao usadas
nas cerimonias do culto vodu e na lava-
gem da cabeca dos iniciados.

Familia de loas, conhecida por sua cruel-
dade. Povo da Africa Ocidental.

O mesmo que cavalo. Pessoa ‘‘montada’’
ou possuida por uma divindade vodu,

Ver loa.

**Nagao’’ do vodu haitiano. Um dos ritos

vodu, hoje secundirio no Haiti, mas ainda

extremamente importante na Africa, no
Brasil e em Cuba. Povo africano.

Literalmente, nagao. No Haiti, a expres-
sao _cobre ritos (Rada, Petr6, Congo, Zan-
dor, etc.), bem como povos ou tribos afri-
canas,

Um dos maiores rios da Africa. Pais afri-
cano.

Sino de metal usado nas dangas e cerimd-
nias do culto, soado com uma vareta me-
talica. Nas comunidades mais pobres, é
usada em seu lugar qualquer peca de me-
tal, até mesmo a ldmina de uma enxada.
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Ogum, Ogoun, Ogun — Poderoso cla de divindades. Prenome de
qualquer loa dessa familia: Ogoun Bada-
gris, Ogoun Férraille, Ogoun Balindjo,
etc.

Ogoun Badagris — Originalmente uma divindade Nag6, ado-
tada pelos Aradd. Deus da guerra e do re-
ldampago. Mestre ferreiro. Ver Badagris.

Ogoun Ferraille — Outra poderosa divindade do vodu haitia-
no, identificada com Sao Jorge. Segundo
Louis Maximilien, Ogum Ferreiro € filho
de Badagris e amante de sua madrasta,
Erzulie.

Ogoun Panama — Loa da familia dos Ogum do Haiti, prote-

: tor dos palmeirais. Usa um chapéu de
abas muito largas, tecido de folhas de .
palmeira.

2.

Olisha — Um dos Ogum, conhecido por seu mau .
humor e crueldade.

Ossangué, Ossangoué, Ossangwé — Divindade do cla Ogum, a
quem sao atribuidas curas milagrosas.

Ountogni — Ver Boulah.
Ountogui — Ver Second.
Quntor, Hountor — Ver Manman. e

Oydah, Ouida Whyda, Jida, Ajuda — Cidade da Nigéria, impor-
tante centro religioso dedicado a Dangbé,
o deus-serpente.

palma-cristi — Ricinus communis. Mamona.
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a — Ver Ogoun Panama.

ipa Houngan — Ver houngan.

', kpé — Altar de um templo vodu.

dra de raio — Fragmento de meteorito ou de ferramenta

' neolitica, dotado de poderes sobrenatu-
rais.

«Savann, Pere-Savanne — Pessoa que, sem ser um sacerdote,
participa das ceriménias do culto vodu,
lendo ou recitando textos e oracdes cato-
licas.

Yotrd — Rito vodu superado em importincia no
Haiti apenas pelo Rada. Segundo a tradi-
¢ao, foi fundado na ilha durante os primei-
ros anos do dominio francés por um certo
Dom Pedro, antigo escravo de uma das
colonias espanholas. Houngan dotado de
poderes extraordinirios, com o tempo
transformou-se em loa. Embora mais vio-
lento, mais agressivo, nao é correto asso-
ciar o rito Petr6 a praticas maléficas,
classificando-o de ‘‘mau’’ em contraste
com o ‘‘bom’’ rito Rada. O rito Petrd tem
afinidades com o rito Congo.

p istache — Amendoim, em créole haitiano.

pistache-mamba ~ — Manteiga de amendoim fabricada con-
forme o método rural haitiano.

— Ver Boulah. Significa também pequeno, fi-
lho.
los de diversas partes do corpo do inicia-
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poteau-cabesse

poteau-mitan

pouin, point

Priere Dior

Priére Guinée

Québioso

Rada

Rara
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do, bem como os remanescentes das ma-
térias usadas no Lavé-Tét.

Ver mitan.

Ver mitan.

Literalmente, ponto. Grau de poder misti-
co. O houngan ou mambo o utiliza para
exercizar, chamar os loas, etc.

Prece ou litania em que tanto santos catd-
licos quanto divindades voduescas sao in-
vocados. E quase toda recitadg em créole,
com palavras em langage. E precedida
pela Priére Guinée.

Longa oracao ou litania que precede a
prece Dior, na qual sido recitados padre-
nossos, ave-marias, credos e salmos,
sendo ainda invocados santos catélicos.
Quase toda dita em créole.

Ver Hévioso.

Principal rito do vodu haitiano, de origem
daomeana, mas com fortes influéncias de
cultos nigerianos (Nag6, Mahi), dos quais
foram assimiladas algumas divindades,
parte do ritual e dangas. Como assinala
Alfred Métraux, divindades congolesas e
sudanesas também figuram em cerimdnias
Rada, mas sua importéncia é secundaria e
nao sio objeto do mesmo grau de venera-
¢ao por parte dos adeptos do vodu. A pa-
lavra Rada vem de Allada, cidade do an-
tigo reino do Daomé.

Grande festa rural celebrada na Pascoa.
Segundo Herskovits, as dangas Rara sao
executadas exclusivamente nessa ocasiio.



CPOSOir — Arvore ou qualquer outro lugar de re-
pouso escolhido pelos espiritos vodu
como sua morada terrestre.

benito — Habito que os condenados 4 fogueira usa-
vam no auto-da-fé.

amedi — Ver Baron Samedi.

aut-d’Eau — Queda de dgua situada ao norte de Port-
au-Prince, capital do Haiti. Um dos mais
sagrados locais do culto, onde, no més de
junho, se realizam grandes festividades
que atraem multiddes de peregrinos.

Saut-Mathurin — Queda de dgua no sul do Haiti, também
local de peregrina¢ao, mas nao tao famoso
ou tao procurado quanto Saut-d’Eau.

— Segundo. O tambor médio da bateria Ra-
da, também chamado Moyen, Grondé ou
Ountogui.

#eitas rubras — Sectes rouges. Sociedades secretas dadas

a magia negra e a sacrificios humanos,
nao reconhecidas como seitas vodu, cuja
existéncia é hoje posta em divida. Dentre
outros, tém os seguintes nomes: Bisago
(ilhas ao largo da antiga Guiné portugue-
sa), Cabrit Thomazo (Cabrito Tomais),
Cochons Gris (Porcos Cinzentos), Co-
chons sans Poils (Porcos Pelados), Vlin-

blindingues.
‘Sénégal, Sinigal — Familia de divindades do vodu haitiano.
! Nanchon, ou ‘“‘nacao’’, desse culto. Pais
africano.
Shango — Ver Xangd.
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Simbi

sobagui, bagui

Somorné

Songhai

tambor maringouin

taureau, toro

Familia de divindades das quais a mais
importante ¢ Simbi Dleau, protetor das
nascentes, cursos de agua, lagos € pogos.

Uma das cdmaras do templo, onde fica o
altar de uma divindade ou de uma familia
de loas.

Lugar de culto na cidade de Ajuda, Nigé-
ria, onde existia uma alameda de arvores
consagrada a Dangbé, o deus-serpente.

Antigo reino africano que floresceu no sé-
culo XV e que se estendia da Gambia ao
interior da Africa e ao sul do Saara.

Instrumento musical muito simples que
consiste numa caixa de ressonancia de
madeira, ou mesmo uma lata, enterrada
no chao, atravessada por uma corda de fi-
bra vegetal, ou um barbante, que, vibra-
dos, produzem notas musicais. E o ins-
trumento usado durante a banda, danga
dos Guedés. Semelhante ao berimbau.

Touro. Divindade do rito Petrd, por vezes
admitida em cerimdnias Rada. Taureau
Petrd é um loa extremamente violento.

ti-bon-ange, petit-bon-ange — Conforme as crengas haitianas,

cada individuo possui duas almas, o ti-
bon-ange e o gros-bon-ange. Aproxima-
damente, no sentido cristao, o primeiro
seria a alma, o anjo protetor, a conscién-
cia. Ao segundo é atribuido o poder de
controlar os atos do individuo, seus pen-
samentos e desejos. Convém, todavia, as-
sinalar que tanto os crentes quanto 0s es-
tudiosos do vodu divergem quanto aos




wnelle, péristyle —

linblindingue —_

odu, vodou, vaudou,

atributos e poderes do ti-bon-ange e do
gros-bon-ange .

Peristilo, parte principal do houmfor ou
templo, onde se realizam as cerimonias do
culto vodu. E em geral uma estrutura
simples, com postes, pilastras ou troncos
retos suportando um teto de zinco, folhas -
de palmeira ou outro tipo de cobertura
vegetal. No centro da tonnelle, ou peristi-
lo, um pilar central, o poteau-mitan, ao
redor do qual se manifestam os loa, ou
espiritos.

Ve, vever, vevey — O ‘‘ponto riscado’’do vodu haitiano. Parte

essencial do ritual, o vévé, com a invoca-
¢a0, 0s cantos e os toques de tambor, tem
por funcao chamar a divindade, para que
esta se manifeste. No inicio de cada ceri-
monia, o sacerdote, apds soprar fubd ou
farinha de trigo em dire¢io aos quatro
pontos cardeais, invoca a divindade esco-
lhida e comega a desenhar o seu véve,
com o material e as cores dela preferidos,
usando apenas o polegar e o indicador
para espalhar o pd, contido em uma game-
la, enquanto o coro entoa os canticos
apropriados. Muitos houngans € mambos
gozam de grande fama pela sua habilidade
em tragar veévés (tirer farine). Uma vez
comecado, o trago nao deve jamais ser
corrigido nem apagado e refeito.

Uma das ‘‘seitas rubras’ do vodu haitia-
no.

vaudoux, vudu, voudou, voudoo — Da
palavra daomeana vodun, significando
deus, espirito. Melville J. Herskovits de-
fine o vodu como ‘‘um complexo de cren-
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Xango, Shango —

vanvalou, venvalon —

Yoruba, loruba —

¢as e de ritual africano, que governa em
grande medida a vida religiosa do campo-
nés haitiano”’ (1971:139). Para Maya De-
ren, é o conjunto de ‘‘principios metafisi-
cos e de praticas rituais que constitui a re-
ligiaio das massas haitianas™ (1935:337).
Ver também a definicao de Alfred Mé-
traux, na ‘‘Introdugao’’.

Divindade ioruba, senhor do raio e do
trovao, assimilado no Haiti a familia dos
Ogum.

Danca vodu, executada durante varias fa-
ses do ritual, que envolve todo o corpo
mas que exige um trabalho especial dos
ombros e da espinha dorsal, resultando
num movimento ondulante que sugere o
serpear de uma cobra, ou as ondas do
mar. Variedades da mesma danga apre-
sentam diversos graus de dificuldade. No
idioma de Ajuda, vanvalou quer dizer si-
plica.

*‘Nagao’’, ou nanchon, do vodu haitiano.
Povo da Nigéria cuja influéncia foi pre-
ponderante no candomblé e na macumba
do Brasil, bem como na santeria cubana.

Zancannincan, Kankanninkan — Divindade da familia dos Ogum,

Zandor =
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sanguinario e grande bebedor de rum, pa-
trono dos militares.

Um dos ritos do vodu haitiano. Segundo
alguns autores, é uma variante do rito
Congo, enquanto outros o associam ao
Petr6. A possessao por uma divindade
Zandor é em geral violenta e dificil de
controlar.




— Literalmente, os anjos, anjo. O mesmo
que loa ou mystére. O termo é sobretudo
usado no norte do Haiti.

— Pote de barro ou de ferro no qual os ali-
mentos dos deuses sao ritualmente prepa-

rados. Ver Boulé-Zin.

— Pénis.
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Durante longo tempo o vodu foi visto como um rito si-
nistro. No entanto, trata-se de uma religido de origem
africana, fortemente influenciada pelo catolicismo e di-
versas crencgas européias, praticada no Haiti por noventa
por cento de sua populacdo. E foi da cultura e da religido
desse pais que o poeta e embaixador brasileiro A.B.M.

Cadaxa retirou a matéria-prima para seu poema Teu cor-
po & ouro so, em que figuram varias das principais divin-
dades do Olimpo haitiano. Obra de folego, destinada, en-
tre outras coisas, a resgatar a riqgueza de uma cultura que
os piores preconceitos do Ocidente sempre quiseram se-
pultar, esse longo e expressivo poema nos reenvia a algu-
mas das raizes mais fundamentais que alimentam e sus-
tentam a alma latino-americana.

Este livro foi editado em regime de to-edicao com o Instituto Nacional do Livro e passara a
integrar os acervos de todas as bibliotecas publicas, estaduais e municipais, que recebem
do INL assisténcia técnica e bibliogréfica por efeito deconvénios por ele firmados com Pre-
feituras Municipais e Secretarias de Estado em todo o territorio nacional.




Teu corpo é ouro s6

Durante muito tempo o vodu foi
Visto como um conjunto de
supersticdes, praticas de feiticaria
e rifos sinistros e somente nos
ultimos cingiienta anos passou a
ser estudado como fenémeno
religioso normal. Religido de raizes
africanas, fortemente influenciada
pelo catolicismo e outras crencas
oriundas do folclore europeu, o
vodu é praticado por cerca de
noventa por cento do povo
haitiano, pois no Haiti encontra a
Sua mais forte expressao.

E foi justamente do Haiti, de sua
genle, sua arte, sua literatura, e
principalmente da sua forma de
religido que o poeta e embaixador
brasileiro A.B.M. Cadaxa,
profundo conhecedor desse pais,
retirou a inspiragdo para realizar
Teu corpo € ouro s6, cuja matéria-
prima sdo os ritos de iniciacdo do
vodu. E o principal estimulo para
compor este trabalho teve origem
em lextos poeticos escritos por um
haitiano praticante do vodu, textos
que provavelmente foram
concebidos como intréito a um
poema que jamais chegou a ser
escrito. A beleza, o mistério e a
angustia que emanavam desses
textos fascinaram Cadaxa, que, ao
conhecé-los, resolveu desenvolver o
tema num longo poema. Para isso,
Jez inumeras viagens ao Haiti,

e eee——
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assistiu a cerimonias de culto vodu
e realizou extensas pesquisas,
inclusive em livros raros
pertencentes a colecionadores
particulares.

Varias das principais divindades
do Olimpo do Haiti figuram no
poema: Erzulie, deusa do amor;
Damballah, o deus-serpente;
Elegba-Atibon, divindade que
corresponde ao Exu ioruba,
guardido dos caminhos; Ayizan-
Vélékéteé, guia e protetora dos
iniciados, etc.

As ilustracoes de Maria Cadaxa
representam, em grande parte,
veves e objetos de culto, sendo que
0s veves sdo diagramas rituais
tragados no chdo do terreiro.
Equivalem, por sinal, aos pontos
riscados do nosso candomblé, mas
possuem alto nivel artistico e de
estilizacdo.

A.B.M. Cadaxa é diplomata
de carreira e faz parte da editoria
da revista inglesa de poesia Envoi.
Publicou sete livros de poesia,
cinco na Inglaterra e dois no
Haiti, e ja traduziu poetas
brasileiros para o inglés.




