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Série “Estudos/Documentos’, 10 — 1984

Introducao

O Encontro de Nagdes-de-Candomblé veio realizar um velho sonho da equipe
do CEAO, mormente da sua atual Diretoria.

H4 muito que planejidvamos oferecer um curso de extensdo enfocando o can-
domblé, mas um curso que trouxesse uma contribuigdo nova para os inlimeros
estudos que vém se fazendo nessa drea.

De um modo geral, a bibliografia sobre os cultos religiosos afro-baianos trata-os
como se oriundos de uma cultura Gnica. Salvo vagas referéncias as demais “nagdes”
nesta ou naquela obra, segue-se uma linha que vem desde Nina Rodrigues descreven-
do os candomblés jeje-nagds.

Honrosa excegfo seja feita para o excelente trabalho do Prof. Vivaldo da Costa
Lima, particularmente o seu artigo O conceito de nagdo nos candomblés da Bahia,
publicado em “Afro-Asia”, (12) 1976. Y

Por isto mesmo ele foi escolhido para iniciar a série de palestras do Encontro,
dando o que um estudante deste mesmo curso chamou de “suporte teorico™, para
as palestras que se seguiram.

Os demais palestrantes foram indicados pelo préprio “povo-de-santo™, ressal-
tando-se aqui a excepcional colaboragio dos estudantes de iorubd e quicongo do
CEAO, e da Federagdo Baiana do Culto Afro-Brasileiro, de cuja Diretoria safram
trés dos nossos conferencistas.

Neste 109 volume da série Estudos/Documentos do Centro de Estudos Afro-
Orientais da UFBA., vao publicadas as transcricdes das gravagGes das palestras,
respeitand o-se na fntegra, o ponto de vista dos palestrantes.

Nio nos cabe salientar, nem contestar nenhuma das informagdes por eles
transmitidas.

Nossa contribuigio limita-se & confec¢do do eluciddrio, que é um dos anexos
desta publicagdo, e ao acréscimo de duas tabelas extrafdas da tese de doutoramento
de Yéda Pessoa de Castro, De l'intégration des apports africains dans les parlers de
Bahia au Brésil, que acreditamos de grande utilidade para a compreensdo do assunto
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tratado no Encontro.

Esperamos, assim, que os textos aqui publicados sirvam de base para novos
estudos e andlises, tendo em vista a continuidade da influéncia de diversas culturas
africanas no Brasil ¢ as contribuig@es interétnicas que vieram a se constituir na
milonga de que fala o Sr. Benzinho, na sua conferéncia sobre a nagdo-angola.
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Ebomim Carmem Ribeiro, néngua Rosimeire Ribeiro e a jalorixd Maria de Xangd,

Striv " hstudes, Lo

SESSAO INAUGURAL/
ENCERRAMENTO

1.6.81 e 5.6.61

Reitor Macedo Costa (abrindo a sessdo imaugural) — A Universidade abre
este curso de extensdo. No sentido de proceder & condu¢ido dos trabalhos, eu trans-
firo a presidéncia desta sess@o ao Sr. Climério Ferreira, Vice-Diretor do Centro de
Estudos Afro-Orientais.

Climério Ferreira — Inicialmente, eu gostaria de ler a saudagdo dirigida aos
participantes deste Encontro pela Profa. Yéda Pessoa de Castro, Diretora do Centro
de Estudos Afro-Orien tais: e

O interesse de aproximar o Centro de Estudos Afro-Orientais de outros
centros de cultura e de prestar colaboragdo a promogdes que visem divulgar e
aprofundar os estudos de aspectos da presenca negro-africana na Bahia é uma
das metas estabelecidas pela atual Diretoria do CEAQ. Assim sendo, apesar de
este momento ser particulanmente gratificante para nos por se tratar daprimei-
ra promogdo pullica de nossa gestdo, encontro-me em Ilhéus, por dois dias,
representando o CEAQ nas comemoragdes do cinglientendrio do Instituto de
Cacau da Bahia, a fim de participar da solenidade de abertura da Semana de
Cultura e tomar parte em um painel onde falarei sobre O Negro na Regido

-~ Cacaueira. e o

- Através da palavra do nosso Vice-Diretor e coordenador deste evento,

Climério Joaquim Ferreira, deixo esta mensagem de saudagdo e agradecimento
as autoridades aqui presentes, membros das comunidades universitiria e extra-
universitdria, colegas e amigos, participantes deste Encontra,

Iniciaremos expressando nossa satisfagdo com esta primeira experiéncia, que
antevemos vitoriosa e que poderd ser repetida com outras “nagGes™ e outros repre-
sentantes.

Grande foi a nossa dificuldade ao selecionar estes representantes diante de
tantos valores que existem na comunidade religiosa afro-baiana, E ndo fosse a coope-
ragdo dos proprios integrantes desta comunidade, que nos sugeriram esses nomes,
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nio nos teria sido possivel a escolha.

Este ciclo de palestras ficard documentado no CEAOQ, continuando um tra-
batho de preserva¢do da memdria cultural da Bahia que jd vem sendo feito desde a
sua fundag@o em 1959. E serd o ponto de partida para outros estudos semelhantes.
para os quais esperamos poder continuar contando sempre com o valioso apoio da
comunidade.

Homenageando Maria de Xango, homenageamos todos os membros do culto
afro-brasileiro pela luta que desenvolveram durante tantos anos, muitas vezes em
condigdes tdo adversas, para manter viva esta religido que tanto enriquece a cultura
brasileira.

E chamamos a atencdo para a necessidade de apoio dqueles que, como Maria-
de Xangd, estdo sem condigdes de levar adiante aquilo que receberam dos ancestrais,
por motivos de ordem financeira. E enfatizamos a urgéncia de preservagdo desses
terreiros, que sdo monumentos historicos e fazem parte do patrimonio cultural
deste pafs.

Finalizando, queremos esclarecer que esse ndo é um debate, mas um curso.
Onde todos os que se matricularam o fizeram na inten¢do de aprender algo sobre as
diferengas e semelhangas das nagdes-de-candomblé.

E acreditamos ji ser cabivel, nesta sessio de abertura, expressar 0s nossos
mais sinceros agradecimentos a todos os que cooperaram conosco, € foram tantos
que ndo citaremos os nomes temendo algum lapso imperdodvel, para que esta
atividade se pudesse realizar.

Carmem Ribeiro (aluna do curso de iorubd do CEAQ, em homenagem a ialo-
rixa Maria de Xangd) — Exmo. Sr. Reitor da Universidade Federal da Bahia, Exmo.
Sr. Vice-Reitor, Sr. Diretor da Faculdade de Odontologia, corpos docente e discente
que se encontram aqui.

Nio sei como deveria comegar para prestar uma justa homenagem a D. Mari
Auta da Concei¢do, mais conhecida como Maria de Xangd. Porque, dentre os m
velhos, ela € uma delas. E, de acordo com a tradi¢do do culto afro-brasileiro, é de
obrigagdo que os mais velhos sejam homenageados, sejam reverenciados. E, numa
ocasido destas, quando se realiza este Encontro, ndo seria justo que deixdssemos de
homenaged-la, a ela que vive no anonimato e que muitos talvez nio conhegam. Podem
ter ouvido falar em Maria de Xangd mas ndo terem tido a oportunidade de conhecé-la
pessoalmente. Para nés do culto afro-brasileiro, eu, por exemplo, que tenho a honra
de pertencer a essa religido, a emogdo é muito grande porque os mais velhos tém
muita coisa para oferecer, tém muita coisa para ensinar. Na época atual, nesta hora
em que o candomblé estd se sobressaindo cada vez mais, ha necessidade de que estas
pessoas sejam chamadas, sejam convocadas, sejam homenageadas, a fim de que pos-
samos aprender com elas os ensinamentos da religido. Serei breve porque nossos tra-
balhos precisam comegar. Assim sendo, convoco neste instante a néngua-de-inquice
Rosimeire Campos Ribeiro, do terreiro Viva Deus e uma das mais jovens da Bahia,
para prestar a homenagem, muito justa, a D. Maria de Xangd.

Maria de Xangd — Agradeco e aceito esta homenagem, porque foi feita com
amor. Meu pai Xangd que dé muitos anos de vida, paz e prosperidade para todos,

SESSAO INAUGURAL/ENCERRAMENTO 9

Reitor Macedo Costa (encerrarndo a sessdo inaugural) — Estio, entre nos, desde
a mais antiga ialorixd. a Mde Maria de Xango, até a mais jovem de todas, Rosimeire
de Campos Ribeiro; entre as duas, por conseguinte. encontram-se todas as demais e
merecem igualmente as mais respeitosas homenagens da nossa Universidade.

Ademais, identifico a oportunidade de reafirmar o prestigio que esta Adminis-
tragio Central pretende dar ao Centro de Estudos Afro-Orientais. comparecendo.
desta maneira, para presenciar esse inicio de curso de extensdo. Por outro lado,
houve alegria decorrente da oportunidade de ouvir uma palestra tdo erudita quanto
esta que o Prof. Vivaldo da Costa Lima acaba de proferir. Nio obstante, ele haver
cometido apenas um equivoco, o que é inteiramente perdodvel em qualquer pales-
trante: foi precisamente aquele de supor que eu estava querendo sair, quando de
fato estava querendo ficar. Tenho que lamentar, isso sim, nio poder estar aqui,
amanhi, quando teria imenso prazer de assistir a palestra de minha amiga Olga de
Alaketo.

Afora esse equivoco, tudo mais estd a merecer aplausos. Assim como estd a
merecer aplausos, por sua parte também, a nossa propria Universidade que dessa
maneira executa uma das suas principais fungdes que € a de extensio. Essa, consiste
ndo apenas em levar a Universidade & Comunidade, mas, também, em trazer a Co-
munidade a propria Universidade, num processo bi-direcional. E, por fim, de para-
béns realmente, a merecer todas as felicitagQes, estd a propria Bahia, porque esta é
que ¢ a verdadeira cultura baiana, o amdlgama de todas as nossas etnias. Por isso
tudo é que a Administragio Central da Universidade se regozija com o inicio do
presente curso. Muito obrigado.

* w &

Climério Ferreira (pronunciamento ao encerrar o curso) — Chegamos ao final
deste Encontro como previramos, na sua instalagdo, com o sucesso desejado. Sucesso
este que devemnos a todos que direta ou indiretamente contribuiram para a realiza-
¢do do evento.

Nio poderiamos deixar de expressar os nossos mais sinceros agradecimentos a
tantos que cooperaram conosco, a comegcar pela Alta Administragio desta Univer-
sidade, a iniciar pelo seu Reitor, Prof. Dr. Luiz Fernando Seixas de Macedo Costa,
Vice-Reitor, Prof. Dr. José Calasans Branddo da Silva, 3 Coordenac@o Central de
Extensdo, & Faculdade de Filosofia e Ciéncias Hum.nas. ao Diretor da Faculdade
de Odontologia, Prof. Dr. Germano Tabacoff, o dono -la casa, que levou sua coope-
ragdo ao ponto de abrilhantar com sua presenca cada uma das aulas aqui minis-
tradas. Aos ilustres professores, que, com tanta generosidade, consentiram em nos
transmitir um pouco de sua imesa sabedoria. A imprensa e is emissoras de ridio
e televisdo que tanto ajudaram na divulgagio desta atividade. A Diretora do Centro
de Estudos Afro-Orientais, Prota. Dra. Yéda Pessoa de Castro, a equipe de funcio-
ndrios. que se desdoBrou num trabalho intenso e entusidstico para que este curso
se realizasse: em especial, aos alunos dos cursos deste Centro que nos orientaram e
auxiliaram na planificagdo do mesmo, a vocés que aqui se encontram na qualidade
de estudantes, quando muitos, pela natureza dos cargos que ocupam e pela forga
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da heranga cultural que possuem, aqui poderiam ¢ deveriam estar qualidade de
professores,

Quero lembrar que os inscritos no curso receberdo i sintese de todas as aulas
aqui ministradas. k quero lembrar também. que esta foi uma primeira experiéncia
publica desta gestdo e que as fallias por acaso ocorridas sdo falhas naturais de toda
primeira vez.

e R i U A
Aspecto da sessdo inaugural: presentes os Profy, Luiz Fernando Macedo Costa, José Cafasans du
Silva, Germano Tabacoff ¢ Vivaldo da Costa Lima.
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Nacoes-de-Candomblé

Vivaldo da Costa Lima

Professor da Universidade Federal da Bahia
Obd odofin da Sociedade da Cruz Santa do Opd Afonja

Este Encontro de Nagdes-de-Candomblé, que em boa hora foi organizado pelo
Centro de Estudos Afro-Orientais, dentro das linhas do programa de extensao da
Universidade, pretende ser um encontro de informagdes e de compreensao. Estardo
aqui, nesta semana, lideres de comunidades religiosas do candomblé, falando de suas
“casas”, da organizagdo delas, de sua historia, e das teogonias de seus terreiros, Es-
tou certo de que, ao fim deste Encontro, teremos todos uma visdo mais abrangente
desse complexo sistema de crengas, de ritos e de poder, que 5o as casas-de-santo da
Bahia. Bem age, pois, o Centro de Estudos Afro-Orientais que marca, com este t3o
oportuno Encontro, uma vigorosa e lcida retomada da sua verdadeira vocagio de
nicleo de pesquisa, de ensino e de integra¢do universitdria.

Coube-me o privilégio de iniciar a série de palestras programadas para esta se-
mana, e devo confessar que me sinto muito d vontade, ¢ por vérias razdes, no cum-
primento dessa gratificante tarefa com que tanto me distinguiram os diretores do
CEAO, Yéda Pessoa de Castro e Climério Joaquim Ferreira. Em primeiro lugar
porque, hd pouco mais de vinte anos, quando da criagdo do Centro de Estudos Afro-
Orientais, na gestdo do saudoso Reitor Edgard Santos, pelo eminente Prof, George
Agostinho da Silva, eu fui precisamente encarregado de organizar o incipiente Setor
de Estudos Socioldgicos e Antropologicos do Centro. E a primeira pesquisa do Setor
foi, exatamente, um amplo levantamento dos terreiros de candomblé da Bahia, den-
tro de uma abordagem que, ao tempo, me parecia adequada e correta.

Nio serd aqui o local, nem este o momento, de enumerar os fatos daquela pes-
quisa do CEAO que marcou, sem divida, uma definitiva mudanga na orientagdo
tedrica e metodoldgica dos entdo chamados estudes afro-brasileiros na Bahia,

Muitos trabalhos universitdrios, artigos, livros, dissertagdes de mestrado, teses
de doutoramento de brasileiros e estrangeiros, esses, por acaso, em maior nimero,
tém utilizado até hoje os dados etnograficos daquela pesquisa pioneira, que espero,
agora, seja retomada e, certamente, com maior abrangéncia e melhor sofisticagdo
metodologica. Permitam-me apenas lembrar que alinha daquela pesquisa do CEAO
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jd se orientava para esse, digamos, “ecumenismo nacional”, que define a orienta¢do
deste Encontro.

Prosseguirei extraindo de um dos trabalhos originarios do vasto material cole-
tado por excelente equipe do CEAO, que eu tive igualmente o privilégio de orientar
naquela época, a lista dos primeiros terreiros visitados em longas ¢ proveitosas en-
trevistas com seus chefes, pais e mies-de-santo, de velhas “casas” da Bahia, guardides
segurissimos dos valores miltiplos de sua cultura, administradores cautelosos do

seu saber e manipuladores severos de sua autoridade. do seu poder. {/

Esta lista, alids, eu extrai de minha dissertagdo de mestrado, A familia-de-santo
no candomblé jeje-nagd da Bahia, realizada, também ela, com a ajuda do material de
pesquisa do Centro. Eu vou mencionar os nomes de alguns deles. nomes dos “pais”
e “‘nagdes” quc me honoraram com sua confianga e com sua amizade pessoal, alguns
infelizmente jd falecidos, e que tanta paciéncia tiveram com a curiosidade, as vezes
impertinente, do pesquisador, e que procuram, entretanto, manter os dificeis limites
metodoldgicos das técnicas da observagdo participante com os da participagic obser-
vadora, Estes foram — aqui vai uma lembranga a aqueles que jd partiram — os vinte
primeiros terreiros que o Centro de Estudos Afro-Orientais pacientemente e exaus-
tivamente pesquisou, dada a confianga e a compreensdo dos seus l{deres, a partir
dos anos 60:

1. Dé Ogunji, Procopio Xavier de Souza *

2. Aldeia de Zumino Reanzarro Gangajuti, Manuel Natividade Rodrigues Soares
Filho (Neive Branco)

3. Ilé Maroialaje (Alaketo), Olga Francisca Régis

4, Centro Cruz Santa do Axé Opd Afonjd, Maria Bibiana do Espirito Santo (Se-
nhora) *

5. Sociedade Beneficente Sdo Lazaro, Cecilia Moreira de Brito *

6. Axé laomin lamassé — Sociedade Beneficente Sdo Jorge do Gantois, Maria
Escolastica da Conceigdo Nazaré (Maninha)

7. Terreiro de Eduardo ljexa, Eduardo Antonio Mangabeira

8. Terreiro de Ogum Rei de Guiné, Waldemar Gomes

9. Terreiro do Pogum Betd, Manuel Vitorino Costa (Manuel Falefa)

10. Vila Flaviana, Maria Eugénia Boa-Morte

1. Bogum, Valentina Maria dos Anjos (Runhd)

12. Irmandade do Divino Espirito Santo, Teodolina Aurea de Castro

13. Terreiro de Manso Bandunqueque (Bate-Folhas), Antonio José da Silva (Ban-
danguame) *

14. Terreiro de Obaluaié, Manuel José do Nascimentoé(

16. Sociedade Recreativa e Beneficente Sdo Jorge, Camilo José Machado

1 7. Sociedade Recreativa e Beneficente Santa Maria Madalena, Helena Dias do
Nascimento (Helena de Tempo)

18. Terreiro de Lembarenzanga, Maria das Mercés Corréa

19. Terreiro de Oxum laboté, Sabina dos Santos Reis

20. Terreiro de Xangd. Maximiniana Santos Menezes *

(*) Faleceu desde o tempo dessas primeiras entrevistas

A
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Como os senhores véem, esta lista, apenas lida, sem maiores comentArios, for-
nece, ji a essa época, j4 nesse tempo dos anos 60 e da pesquisa inicial do CEAO,
uma visdo, por assim dizer, ecuménica, dos propdsitos que orientam este Encontro.
Af estio todas as *“nagdes’ possiveis de verificagdo aqui, na Bahia, As “casas” presti-
giosas de queto, como as casas-de-angola, as casas-de-congo, as casas-de-ijex4, como
as casas-de-jeje. Material que est4, naturalmente, ainda hoje, arquivado no Centro de
Estudos Afro-Orientais e, como eu disse hd pouco, tem servido de base para uma

.série de investigagDes de cardter socioldgico e antropolbgico. Parto, portanto, 3 lei-

tura do texto, e vou tentar ser breve, vou tentar, também, fugir de um velho hébito
meu que ¢, exatamente, parar a leitura e fazer comentérios laterais,

Os dados dessa pesquisa a que me referi e que, eu tenho certeza, com o apoio
do Reitor Macedo Costa — cuja presenga aqui € uma prova de que realmente o CEAQ
estd a retomar a sua vocagdo e terd, como est4 tendo dele, todo o apoio na refor-
mulagdo de seus projetos e seus programas —, esta pesquisa ser4 agora reiniciada e,
asseguro A Diretoria, que voltaremos a estudar essas “casas”, vinte anos depois, pa-
ra uma visgo diacronica de sua estrutura, das mudangas por que tém passado, além
de descobrir as novas linhas de pensamentos, de ideclogias, que hoje marcam as
culturas africanas no Brasil ou a cultura brasileira marcada pelas culturas africanas.

Devo, também, pedir licenga ao Magnffico Reitor, para me associar 4 home-.
nagem to justa prestada a D. Maria de Xangd. Era algo que eu devia ter dito antes,
comunicar que o Instituto do Patrimdnio Artfstico e Cultural da Bahia, por solicita-
¢io da Diretoria do CEAO, decidiu na sexta-feira passada, considerando a exposi¢cio
de motivos que nos mandaram, tomar a si, j4 com a devida autorizagfo do Senhor
Governador, a restauragdo completa da casa e do terreiro de D. Maria de Xangd,
para que ela possa ter, de novo, a sua casa na plenitude do seu poder e no exercicio
da sua dedicagdo 4 sua religido. Aproveito, assim, a oportunidade para fazer, na pre-
senga do Sr. Reitor, esta comunicagio informal desta decisdo do Instituto, que
sempre soube que os valores culturais n3o estfo apenas em arquitetura colonial do
século XVII ou XVIII, mas também em todas as formas pag que a cultura de um
povo se expressa e se mantém,

Vou passar 3 leitura do texto a que me referi:

Os dados da pesquisa aqui utilizados documentam os casos em que as
tradigdes culturais africanas resistem, mais que em outros, d mudanga. Mas em
nenhuma instdncia, nem mesmo nos candomblés mais ortodoxos e ostensiva-
mente zelosos de suas origens, deixou de existir, factual e nftido, o processo
das modificagdes estruturais causadas pelas acomodacdes situacionds; pela
diminuicdo ou mesmo supressio de algumas prescrigdes rituais, sobretudo
aquelas referentes d duragdo de perfodos de reclusdo ritual e interditos com-
portamentais e por outros vdrios fatores de ordem sécio-econdmica. J& nas
descricdes de antigos terreiros feitas nas décadas de 30 e 40, notam-se sinais
evidentes do fendmeno. A pesquisa mais recente documenta o aligeiramento
— 0 “arremate’ como dizia uma venerivel mae-de-santo de uma casa-nagd —
de alguns ritos, como “lavagem de contas” ou “dar cornida d cabega’’

As pessoas aqui presentes sabem do que estou falando. Duvido mesmo que
ninguém saiba o que seja “dar de comer 3 cabega” ou seja um bori. Sem excetuar o
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Magnifico Reitor, como humanista bem informado, hd de saber essas coisas a que
tenho me referido.

Mas até mesmo nas interdicGes ou nas prescrigoes rituais, no tempo de reclu-
sdo em certas obrigagOes, as pressdes de ordem economica fazem diminuir o rigor
da norma interditéria ou prescritiva na vida secular dos neofitos, que, nos “velhos
tempos”, ficavam até meses seguidos continados aos limites do terreiro, com sua
atividade ao servigo votivo ao culto. Ainda sobre este assunto, anotei, em entrevis-
ta pessoal com um antigo ogd de um velho terreiro nago, a sua surpresa e revolta ao
ver um oga o espanto e implicita censura do velho titular, que se submetera a todo
processo obrigatdrio do “assentamento™ de seu orixd antes de ser confirmado como
ogd, hd quarenta ou mais anos passados, naquele mesmo terreiro. De outra mae-de-
santo, muito ciosa da ortodoxia de seu terreiro, ouvi também: “Nio é mais possivel,
hoje em dia, essas mulheres todas virem, para ¢4 pra cima, com os filhos e tudo,
e ficarem esse tempo todo das ‘festas’ aqui, na ‘roga’, como faziam antigamente,
Elas todas hoje trabalham fora, precisam ganhar a vida, e eu nio posso reclamar se
elas chegam correndo na hora da obrigagdo™.

Velhas casas-de-santo descritas com maior ou menor precisdo etnogrifica —
desde os tempos pioneiros de Nina Rodrigues e Manoel Querino até is obras mais
cientificamente orientadas, de um ponto de vista etnogrifico, de Artur Ramos, Edi-
son Camneiro, Donald Pierson, Roger Bastide, Melville Herskovits e outras, feitas até o
principio da década de 40 — podem ser comparadas com os dados atuais da pesquisa,
que mostram aquelas ““casas”, hoje igualmente prestigiosas e atuantes, apresentando
considerdveis mudangas em aspectos de sua organizagio que eram justamente tidos
como prova de sua fidelidade aos padroes africanos originais. O que parece ter fal-
tado a alguns estudiosos que insistem, ainda hoje, em falar de *‘corrupgdo™ e em *‘de-
formagdo” do candomblé, é justamente a perspectiva socio-antropologica com que
poderiam interpretar corretamente os fenomenos por eles tidos como degradagido e
decadéncia.

Os autores que melhor estudaram o candomblé da Bahia sao unanimes em res-
saltar a predominancia dos modelos nagos e jejes das casas-de-santo, contrastando-os
com os candomblés das *‘nacdes™ congo, angola e caboclo. Isso serd talvez a intro-
dugio ao tema axial dessa palestra. Sempre houve um certo etnocentrismo, uma cer-
ta preferéncia ideoldgica, pelas casas-nagd e pelas casas-de-jeje. De um modo geral
esses autores seguem o ponto de vista de Nina Rodrigues, modificando-o apenas na
constatagdo de outras culturas africanas atuantes na formagao dos candomblés da
Bahia. O proprio Nina, que fez suas pesquisas numa casa-nagd — o candomblé do
Gantois — onde conheceu duas de suas antigas mdes-de-santo, a fundadora Maria
Julia da Conceigdo Nazaré e sua sobrinha e sucessora, Pulchéria — atribuia ao can-
domblé uma origem unicamente iorubd-nagd. Opinido por ele préprio revista, anos
depois, quando tomou conhecimento da discutida obra do Coronel Ellis e de como
as teogonias daomeanas foram influenciadas pelos sistemas de crengas de seus vizi-
nhos iorubis, Escreveu Nina, entdo:

Uma vez reunidos no Brasil e dominando a lingua nagd, naturalmente
Jejes, txis e gds adotaram imediatamente as crengas e cultos iorubanos. E como
depois da iorubana, é a mitologia jeje a mais complexa e elevada, antes se deve
dizer que uma mitologia jeje-nagd, do que puramente nagd, prevalece no Brasil

,E
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Nina desconhecia candomblés congos e angolas que certamente havia na Bahia
de seu tempo, e coube a Edison Carneiro chamar a atengdo para a existéncia de can-
domblés organizados dos grupos de lingua banto. De todo modo, Nina entendeu e
expressou, dentro embora de sua terminologia marcada pelas teorias evolucionistas
e difusionistas vigentes na sua época, aquilo que mais tarde a antropologia viria a
chamar de fendmeno aculturativo. A expressio jeje-nagd, por ele posta em uso,
define muito bem esse processo cultural, e os autores que Ihe seguiram o caminho
apenas retomaram suas por vezes surpreendentes intuigoes, dentro de uma linha
metodologica mais segura. A obra de Nina Rodrigues estd ainda para ser estudada, e
€ uma pena que tenham recentemente editado a sua obra maior, Os Africanos no
Brasil, sem uma edigdo critica necessiria. A editora reproduz o texto do seu livro,
sem nenhum comentario critico, o que é realmente uma pena, porque isto d4 lugar a
uma série de interpretagbes que desvalorizam muito o conjunto da obra admirdvel,
pioneira, de Nina Rodrigues,

Esses autores tém ressaltado o fato de que, jd na Africa, havia 0 que costumam
chamar de “‘sincretismo religioso” entre os nagds e os jejes. Afinal, eu ndo tenho o
mapa da Africa aqui, mas os senhores visualizam a fronteira do Daomé, atual Repi-
blica Popular do Benin, dos jejes, com a atual Nigéria, dos nagds, que é uma fic¢do
politica, origindria de uma carta demarcada, em 1885, por um tratado politico reali-
zado na Europa, quando dividiram a Africa entre as nages européias, Uma parte da
nagdo iorubd ficou com o que hoje é o Benin, e a outra parte ticou com o que é a
Republica da Nigéria. E naturalmente, no momento em que se dividia politicamente
uma cultura, j4 na Africa, pela propria vizinhanca dos povos nagds com 0s povos
jejes, pelas guerras entre os rivais. .. — eu tenho certeza que Olga de Alaketo amanhg
falard disto tudo muito melhor do que eu, porque, pela tradigdo, ela usa uma expres-
sdo que se emprega na Africa até hoje, a expressio nagd-vodunce, que & justamente
essa mistura que ali se processou, mas como querem muitos socidlogos e antropblo-
gos, ainda hoje, ndo se teria processado aqui, no Brasil,

Acentuam o fato como se, povos vizinhos, que se guerreavam continuamente,
que capturavam prisioneiros e os vendiam como escravos ou se casavam COIm as mu-
lheres aprisionadas, fossem apenas influenciados uns pelos outros, no plano de vida
religiosa. O contacto era, naturalmente, mais amplo, e ndo so a religido como a es-
trutura dos sistemas familiares e a tecnologia foram assim mutuamente marcadas atra-
vés do longo perfodo de lutas intermitentes entre os iorubds do oeste e os fo do leste,
durante os séculos XVIII e XIX. Mas o encontro episddico e pouco duradouro do
tempo apenas necessario, para a transacdo com os negreiros da Costa, ndo seria bas-
tante, para provocar uma influéncia tdo profunda. S6 os pacificos anos da convivén-
cia e do comércio vicinal é que permitem esse tipo de fendmeno, Ou entdo, as alian-
cas dinésticas entre chefes de nagdes diferentes, fazendo com que a esposa estrangeira
de um rei trouxesse suas crengas e seus ritos para uma nova terra, ¢ af 0s impusesse,
por seu poder e status,

Mas o processo aculturativo entre os nagds e jejes se deve ter acentuado na
Bahia, pelo comeg¢o do século XIX, com a participagdo de lideres religiosos das
duas culturas em movimentos de resisténcia anti-escravista. Os candomblés eram, no
comego do século passado, centros de reunido dos nagds mais ou menos islamizados,
que aqui viviam, como jejes, haugds, grunces, tapas ¢ os descendentes dos congos e
angolas que hd muito nao eram trazidos da Costa. Numa hipotese de interpretago,
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ndo creio que se possa aceitar a tese de maior importancia do “sincretismo’ pré-bra-
sileiro, pelo menos de forma tdo acentuada como queriam Nina e Ramos. A expressdo
jejenagd, portanto, deve ser entendida, neste trabalho, como significativa
do tipo de cultos religiosos organizados na Bahia, principalmente sobre os padrdes
culturais origin4rios dos grupos nagd-iorubd e jeje-fo. A organiza¢io dos candomblés
jeje-nagds mostra, por exemplo, que a terminologia usual da estratificagdo dos gru-
pos de iniciagdo & basicamente f0. Nas casas-nagds, por exemplo, quando se d4 o
nome da iniciagdo, os nomes de dofona, dofonitinha, gamo, gamutinha, essas palavras
ndo sio palavras nagds, mas sfo palavras genuinamente f3, de uma outra Ifngua, sdo
palavras de nagdo-jéje que os naghs emprestaram e assimilaram no seu corpus ritual.
Numa breve tentativa de revisdo do assunto tio discutido, importa muito considerar
a questdo da énfase da participagdo no processo, vez que existem terreiros jeje-nagds
que sio predominantemente nagds, isto é, em que as atividades do cultoealingua dos

cinticos sio marcadamente iorubis, mas que apresentam também importantes .
elementos estruturais da cultura jeje; como o contririo também ocorre, casas-de-

santo acentuadamente jejes mostrando, sobretudo no ritual e na tecnologia subsidid-
ria do cerimonial, indiscutiveis tragos da cultura iorubd.

Isso ndo ocorre apenas com 0s jejes e nagds, mas também com as casas-de-angola
em que a roupa ritual, por exemplo, certos ritmos, a personalidade mftica de certos
orix4s, s30 nacionalizados, por assim dizer, de outras “nagdes”. Nem se pode ignorar,
no processo jeje-nagd, a contribui¢do das culturas dos grupos étnicos da Angola e do
Congo, e a pesquisa evidencia a extensdo, nada desprezfvel, da participacio daqueles
grupos no candomblé jeje-nagd da Bahia. Hoje, felizmente, depois do trabalho pio-
neiro da Profa, Yéda Pessoa de Castro é que estamos, do ponto de vista académico,
do ponto de vista da pesquisa universitéria, deixando de lado esse etnocentrismo, essa
valorizagiio das nagBes-nagds, da nagdo-queto. E que agora podemos, pois temos in-
formaces suficientes — o que ao tempo de Nina ndo era possivel estudar as nagGes-
angola e as nagBes-congo, com a mesma sofistificagdo metodoldgica, o mesmo grau
de abstragdo tedrica que nos permitem os dados coletados nos terreiros-de-jeje e nos
terreiros-de-queto, Essa é também mais uma linha de trabalho renovador do Centro
de Estudos Afro-Orientais, que este Encontro define muito bem. Quanto ao aspecto
etnolingiifstico da expressdo, ainda af, a explanagdo deve substituir a defini¢do real.

Sobre o termo jeje, ndo hd davida de que o mesmo se refere a certos grupos
étnicos do ex-Daomé, atual Repfiblica Popular de Benin, especialmente os f6 e os
g, Uma vasta literatura de viajantes, mission4rios e administradores de coldnias,
desde o século XVIII, abona a forma jeje, em suas vérias transcri¢des, e os lingiiistas
e historiadores, desde o século XIX, reconhecem o termo como referente aos beni-
nenses meridionais. Para esclarecimento, neste momento, prefiro citar tépicos do
verbete jeje de meu trabalho ainda inédito, A Linguagem do Candomblé:

Esta forma é preferivel, conforme as instrucdes do Acordo OTtogniﬁco
de 1943, para a grafia de palavras de origem africana e indigena na imgua_ por-
tuguesa. O etnonimo tem sugerido diversas etimologias. Preferimos aceamr a
que faria originar-se do iorubd ijéji (pron. adjeji), que significa estrangeiro.
Cf. Abraham, Dictionnary of Modern Yoruba, University of London Press,
Londres, 1958, p.38&: A Dictionnary of the Yoruba Language, Oxford Univer-
sity Press, 62im,, 1959, p.12; Crowther, A Vocabulary of the Yoruba Lan-
guage, Seebys, Londres, 1852, p.21.
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O vocabulfrio de Crowther, o mais antigo que se conhece na sua dimensdo,
anota muitos arcaismos do ioruba ainda hoje conhecidos na Bahia pelo povo-de-
santo. Os habitantes iorubds do Benin, Porto Novo, chamada, ainda hoje, pelos iorubs
ou nagds em sua lingua, de ajase (adjaxé), ali estabelecidos desde os principios do
século XVIII, chamavam de ajeji, portanto, de estrangeiros, forasteiros — ou jeji, na
forma usualmente apocopada — aos invasores 5, vindos do leste (ver especialmente:
Akindele & Aguassey, Contribuition a I'Etude de I'’Ancien. Royaumme de Porto
Novo, “Memoires IFAN”, Dakar, (25) 1953, e Cornevin, Histoire du Dahomey,
Berger-Levrault, Paris, 1962) com sentido proprio do termo: forasteiro, estrangeiro,
Ficaram os f& de Porto Novo com esse apelido, a princfpio restritivo e mais tarde
aceito pelos proprios descendentes daqueles primeiros “estrangeiros”, que, na sua
fhaioria — dos que perguntamos — lhe ignoram a possivel conotagio derrogatoria. A
palavra jeje, nas suas diversas transcrigdes, é conhecida desde os fins do século XVIIL
Os habitantes de Porto Novo, de origem f8, sdo, eles proprios, chamados de gii (ou
goun ou gounou, na transcrigio francesa). O dicionério do Padre Boudin d4, tam-
bém, para estrangeiro, os sindnimos: alejo, ajeji, aralumi... {Dictionnaire Frangaise
— Fon, Centre Catechiste, Porto Novo, 1967, p. 120). Verger sugere outra etimologia
para a palavra, fazendo-a originar-se do termo adja, nome de grupos étnicos do leste
do atual Benin, mas, dificilmente, de um ponto de vista lingiistico, a palavra adja
(que se pronuncia adj4) se mudaria em jeje, tanto mais que os dois termos sio abo-
nados, com os significados diversos que possuem, contemporaneamente.

Deve-se lembrar que é muito comum entre os grupos étnicos da Africa Oci-
dental, dar aos vizinhos, alifs nem sempre pacfficos nos anos do tréfico de escravos,
epftetos pejorativos, alguns mesmo extremamente insultuosos. Esses comentérios
me levam 3 palavra nagd, que seria também originada de um antigo apelido pejora-
tivo que os iorubés fronteiricos da Reptblica Popular do Benin receberam dos fos.
O verbete correspondente da pesquisa referida, embora ndo tdo documentado, de
um ponto de vista lingiiistico, como o anterior, menciona uma curiosa etimologia
popular, por mim anotada no Daomé, em 1963, ,

Os grupos étnicos de fala iorubd que foram introduzidos no Brasil eram geral-
mente chamados de nagbs. Porque essa palavra iorubd é de uso recente, inclusive
aqui, na Bahia, onde nos somos um pouco responsdveis pela maneira com que as
diversas nagdes de lingua ioruba, que eram bastante distintas, isoladas, passaram a
ser chamadas iorubd, ou seja, pelo nome geral da lingua que se teve nesse movimen-

" to revoluciondrio e nacionalista dos africanos, no movimento da Independéncia da

Nigéria. Valorizagdo de uma cultura nacional, que era a cultura iorubd com as suas
pluri-nagGes. Aqui, na Universidade, o primeiro curso de iorubd foi dado em 1961,
pelo Prof. Ebenezer Lashebikan, no Centro de Estudos Afro-Orientais. Ali, a lingua
que se ensinou foi exatamente a lingua iorubi e nio a lingua nagd ou a lingua ijex4
ou qualquer uma dutra, Pesquisas etnolbgicas e historiograficas tém mostrado a diver-
sidade desses grupos, de que nos ficaram os etndnimos mais correntes, 0ié, queto,
ijexd, egbd, em documentos de trifico e registros de venda de escravos, nascimento
e morte. Na linguagem de candomblé, entretanto, os termos nagd e ijex4 s3o os mais
correntes. Este @ltimo, associado ao ritmo de um toque especial de atabaque para os
orix4s cultuados entre os ijexds da Nigéria Ocidental, como Oxum, Ogum, Obatal4,
Logun-Edé, etc. Um velho e respeitado pai-de-santo da Bahia, Eduardo Mangabeira, &
mais conthecido pelo seu apelido, que & o nome da terra de seus pais: Eduardo ljex4.
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A palavra nagd, usada na Bahia desde o fim do século XVIII, & ouvida correta-
mente no atual Benin, para denominar os iorubds de qualquer procedéncia, “Anago”,
“nago’ ou “anagonu’’ (anagd, nagd ou anagonn) sio formas com que eles, os ioru-
bas, sdo conhecidos. Buscando a etimologia do termo, no ex-Daomé, quase sempre
encontrei defini¢Ges ostensivas para o mesmo, como: O nome que aqui se d4 ao
povo de fala iorubd”. Os que falam iorubd no Daomé, atual Benin, ¢ também na
Nigéria, especialmente em Egbabo, regido fronteirica das cidades nagods do atual
Benin. Mas ouvi também, de informantes de lfngua f5, uma etimologia que me pa-
rece bem aceita entre os jejes, pois que foi também consignada por Mercier. Meu
informante, nesse caso, era uma pessoa instruida, “‘evolué” como se chamam os beni-
nenses que fizeram estudos fora do pais, especialmente na Franga, mas naturalmente
— ou infelizisnte para o pesquisador — dotado de um grande sentimento etnocén-
trico. Consultando-o sobre o que eu ouvira a respeito da etimologia de nagd ou
anagd que me haviam freqiientemsnte informado significar “‘sujo”, “piolhento”,

" disse-me ser isto verdadeiio, pois os nagds — isto &, os iorubds — quando chegaram
de Egbabo, fugindo de suas guerras inter-tribais, ‘““vinham esfarrapados, cheios de
piolhos, famiutos e doentes”. Daf o antigo apelido de anago, em {6, que significaria
“piolhento”. Como quer que sejaa palavra certamente se modificou semanticamente,
a ponto de perder essa suposta conotagdo, pois é usada, atualmente, no Benin e
mesmo na Nigéria — ouvi-a em Ibadd como em Abeocuta — pelos prbprios iorubis,
e, ao chegar ao Brasil, com os jejes, ji perdera o suposto significado ofensivo, vez
que os iorub4s da Bahia eram chamados e se chamavam a si mesmos de nagds,

Diversos fatores concorreram para que se criasse na Bahia, entre os adeptos do
candomblé, um ideal de ortodoxia vinculado diretamente as origens africanas dos
antigos candomblés. Se a expressdo jeje-nagd define satisfatoriamente o modelo s&-
cio-cultural de um tipo de grupos de candomblé, vez que encerra os dois etnonimos
caracterizadores da maioria dos padrdes africanos remanescentes e identificéveis na
maioria dos terreiros da Bahia, nio se deve esquecer que a expressao jeje-nagd foi
criada por um cientista, interessado, por cientista, em categorias e classificagdes.
Mas o povo-de-santo é mais etnocéntrico do que ecuménico no plano de sua religido
e, a rigor, ndo admite “mistura” nos ritos que proclama serem ‘‘os mais puros” ou
“os Ginicos verdadeiros™ de sua respectiva casa-de-culto.

E muito diffcil encontrar uma pessoa da seita, um velho pai-de-santo ou mae-
de-santo que diga que sua “casa” & jeje-nagd. Estdo dizendo certamente, hoje, por-
que estdo lendo as informagdes dos antropdlogos, dos livros de antropologia, de
etnologia. Em Sdo Paulo mesmo, recentemente encontrei, num terreiro que eu cos-
tumava freqilentar, quando estava l4, uma bibliografia invejivel sobre os candom-
blés da Bahia. E, geralmente, os padres j reinterpretados pelos estudiosos estavam
servindo de padrio e norma de comportamento ritual em S3o Paulo. E um processo

_ da dinadmica da nossa cultura. Mas o povo-de-santo, dizia eu, tem mais consciéncia
‘étnica do que os antropblogos e os socilogos supdem.

Os membros de qualquer instituigdo em processo, porque imersos na propria
dinémica social, ndo percebem, por vezes, nitidamente, os momentos ou os sutis
estigios — para empregar um termo discutido — das modifica¢Bes de que participam.
Isto ocarre sobretudo nos sisternas religiosos bem estratificados, especialmente quan-
do, por motivos de ordem socio-politica, eles representam também um centro de re-
sisténcia e de defesa cultural. Este parece ter sido o caso das “religides africanas” no
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Brasil: apesar da inevitabilidade do processo de que eram partes e das 6bvias mudangas
ocorridas em suas estruturas, o povo-de-santo se manteve firmemente — e sofrida-
mente — fiel &s suas crengas ancestrais e aos mitos genéticos e seus grupos; fidelidade
que tem levado alguns lideres religiosos a complicadas racionalizagdes geneal 6gicas e
fantasiosas interpretaces com que se recriam uma histdria e uma carta de compor-
tamento ritual. Isto também deve ser encarado de um ponto de vista estritamente
cientffico, o rito que se recria, a historicidade da “casa”, a antiguidade da ““casa’> Quan-
do um pai-de-santo diz: “Minha casa tem 300 anos™, é preciso que ndo se pense que
estes 300 anos sio os nossos, do nosso calendirio relativissimo, gregoriano, Sio
300 anos de tempo, s3o 300 anos culturais. E um tempo diferente do outro tempo,
secular, E um tempo de vida, um tempo de membria, um tempo de lembranga.
Quando o candomblé do Engenho Velho, por exemplo, diz, 14 no livro-de-ouro do
terreiro, que € assinado pelos visitantes ilustres: ““Essa casa tem 450 anos, etc., €
etc.”, & claro que esse tempo é puramente simbélico.

Nenhum antropoélogo, hoje, diria que hd contradig@o naquela temporalidade,
naquela variagdo de tempo. Tem realmente 450 anos na memoria, na tradigdo oral,
mas ndo na cronologia exata, documentada. E, felizmente, os historiadores de hoje
jd estdo levando em consideragdo esse aspecto da tradigdo oral e ndo estdo mais exi-
gindo documentagdo cronoldgica perfeita nesse tipo de historiografia.

Os etnb6logos falam de jeje-nagd e justificam a expressdo, ou, pelo menos, a
explicam. Mas o povo-de-santo reconhece diversamente a situagdo sincrética que,
para eles, significa apenas uma outra nagdo-de-candomblé, onde os elementos teogd-
nicos dos orixés nagls se mesclassem e se confundissem com os voduns das crengas
jejes. Mas as grandes “casas” chamadas de jeje-nagds, em termos taxiondmicos e
descritivos, se dizem, elas préprias, ou apenas jejes, ou somente nagbs. Exatamente
como faziam os candomblés tradicionais de congo, e como o terreiro Manso Bex-
dunquenque, dos falecidos pais-de-santo Bemardino do Bate-Folha e Bandanguame
e, sabidamente, uma casa-de-angola.

Esses terreiros mantém, contudo, apesar dos mutuos empréstimos ostensivos e
das influéncias perceptiveis no rituai como na linguagem, os padrdes mais caracte-

, Tisticos e distintivos de suas culturas formadoras, como uma espécie de arquétipo
: da perdida totalidade ontologica original. Esses padroes dominantes sdo como a li-

nha mestra num processo multilinear de evolugdo, aceitando ou rejeitando inova-

_gOes, adaptando-se 3 circunstancia global, assimilando os empréstimos e adotando as

invenc¢Bes, mas retendo sempre a marca reveladora de sua origem, em meio 2 inte-
grag@o e 4 mudanga, Daf a falecida ialorixd Aninha poder afirmar com orgulho:
“minha seita nagd ¢ puro”. E dizia isto no sentido de que a “na¢fio” de sua seita, de
seu terreiro, e que eram os padres religiosos em que ela, desde menina, se formara,
era nagd. Af se deve entender nagdc-de-santo, nagio-de-candomblé. Porque, no caso
de Aninha, ela mesmo erae se sabia, etnicamente, descendente de africanos grunces,
um povo que ainda hoje habita as savanas do norte de Gana ¢ ao sul do Alto-Volta e
que nenhuma relagdo étnica ou histérica mantinha com os iorubss até o trifico
negreiro, Do mesmo modo que a Gltima mde-desanto do antigo terreiro jeje do
Bogum, terreiro imporjante ao ponto de dar, como o do Gantois, seu nome a todo o
bairro em que se situa, falando da histéria de sua “casa” dizia: “Tiana jeje, mfe-
pequena daqui antes da finada Emiliana, tinha marca da tribo no rosto, Tiana veio
do tempo do meu pai-de-santo. No tempo em que ‘fiz santo’, foi com africano em
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‘casa’. J4 a finada Emiliana era crioula”. E continua saudosista: “A primeira mae-de-
santo era Ludovina, que era africana, Os terreiros de jeje j& acabaram tudo, Carabetd,
Campina de Bosqueja, Agomend, tudo...”

Mas a ‘“‘casa’’ do Bogum continua, apesar da melancolia com que a vodunce
Runhé lamentava os tempos pretéritos “dos africanos”, 1 manter a tradi¢do de ser
“3 casa mais pura de jeje-marrim que h4 na Bahia”. Esse terreiro possui diversos
“assentos” de voduns daomeanos e sua mde-de-santo pode passar muito tempo
falando dos mitos de sua “nagdo” e contando histérias dos velhos tempos em que
“os jejes eram respeitados s& com o nome”. Irma-de-santo da famosa Emiliana do
Bogum, a quem substituiu na dire¢do da “casa”, explicava ainda: “Emiliana morreu
hd 15 anos (em 1966) e titha 92 anos de idade. O terreiro foi fundado por africanos
e tem mais de 100 anos. Fsta & a segunda casa feita no mesmo lugar. A gente quer
acabar, mas tem tanto ‘santo’ por af que veio da Africa que todos nés sb lamenta-
mos aquela &rvore onde estd ‘assentado’” Azoanoadd... Houve a primeira casa que foi
dos africanos, depois ficando nos caboclos. Esta casa foi construfda em 1927, tem
mais de 30 anos. A outra era de taipa. Nés ndo fazfamos questdo de continuar, mas
todo mundo dizia: terreiro é o de jeje”. Mas, também a mie-de-santo Valentina
Runh6 do Bogum, quando falava em jeje, estava se referindo d “nagd@o™ de seu ter-
reiro, que de sua prOpria famflia biolbgica ela dizia, apenas, que era “de africanos”.

Percebe-se que tanto a falecida Aninha como a vodunce Runh6 se nacionali-
zaram, por assim dizer, por meio do sistema de crengas dominantes no grupo em que
se integraram. A ‘“nagdo”, portanto, dos antigos africanos na Bahia foi aos poucos
perdendo sua conotagdo politica, para se transformar num conceito quase exclusiva-
mente teoldgico. “Nagdo™ passou a ser, desse modo, o padrao ideoldgico e ritual dos
terreiros de candomblé da Bahia, estes, sim, fundados por africanos angolas, congos,
jejes, nagds, sacerdotes iniciados de seus antigos cultos, que souberam dar aos gru-
pos que formaram a norma dos ritos e o corpo doutrindrio que se vém transmitindo
através os tempos e a mudanga nos tempos. Este processo, entretanto, nio eliminou
de todo a consciéncia histdrica de muitos descendentes de africanos, que conhecem
bem suas origens étnicas a ponto de serem capazes de discorrer — 0s velhos infor-
mantes iletrados — sobre a situagdo politica e geogrdfica da terra de seus antepas-
sados ao tempo da escraviddo. Eu falo especialmente do recentemente falecido
Manuel Falef4, que sem nunca ter ido & Africa, descrevia a geografia do Daomé como
se l4 tivesse estado ouvivido. Geografia comparada por mim, quando 13 estive. Matas,
nomes, toponimos, rios, distincias, acessos, tudo isso repassado pela tradigdo oral.

D. Olga de Alaketo também & capaz, se ela se dispuser, de falar nestes detalhes
da geografia e da histéria do povo de sua famflia; de seu cla e de sua “nagdo’’, com
detalhes inclusive. E eu muito me surpreendi, mas isto ir ela falar e ndo eu, quando 14,
na cidade de Queto, encontrei exatamente o lugar onde as fundadoras da casa
Alaketo estavam buscando 4gua, as duas irmds gémeas, quando foram roubadas e
vieram para o Brasil. Quando a nagdo politica africana se confunde com a nagéo re-
ligiosa dos candomblés, e existe uma ponderavel tradi¢do historica que justifique o
fendmeno, o sentimento etnocéntrico se acentua, os padrdes se cristalizam mais e,
portanto, se modificam menos. E isto também concorre para a explicagdo da pre-
dominancia regional de certos sistemas de ritos nos candomblés da Bahia. Portanto,
esta memoria geogrifica que a tradi¢do oral mantém nos terreiros nagos, ¢ um dos
fatores dessa aparente predominincia desses padroes rituais e ideologicos dos terrei-

fid

VIVALDO DA COSTA LIMA 2

ros de jejes e nagds da Bahia,

J4 os terreiros de congo e de angola sdo anteriores, pois, os angolas foram tra-
zidos muito antes para o Brasil. H4 uma citagdo, uma referéncia que eu no terei
tempo para ler toda, mas eu dou a citagdo para os senhores que quiserem anotar, de
um artigo do Prof. Fernando Peres, por acaso aqui, presente, publicado na revista
“Afro-Asia”, publicagdo oficial do Centro de Estudos Afro-Orientais, n® 4/5, que
tem o titulo de Negros e Mulatos em Gregorio de Matos. Ali se encontram duas refe-
réncias do poeta satirico da época, Gregorio de Matos, quando ji descrevia, no sécu-
lo XVII, de uma maneira jocosa, sarcdstica, como era a poesia de Gregbrio de Matos
que todos nos conhecemos, um culto de candomblé. Coisas que ele ndo entendia,
porque nio estava interessado nisso e o etnocentrismo colonial afastava das manifes-
tacdes populares dos africanos, escravos, entdo, da época. Mas, ali, ele diz:

e e

,ﬂ Que de quilombos que tenho

/ Com mestres superlativos
Nos quais se ensina de noite
Os calundus e feiticos

Nessa primeira quadra do poema se vé que ele usava a expressdo calundu que,
apesar de hoje, ser uma palavia que, no portugués do Brasil, na sua mudanga seman-
tica, tornou-se “Fulano estd de calundu™, significando estar meio zangado, meio en-
fezado, calundu, nos falares de Angola, nos falares da lingua congo, significa, exata-
mente, um sindnimo de inquice, portanto, de orixa, de vodum

E ndo havia razdo porque isso escapou a Nina Rodrigues, que tinha aquelas
intui¢des maravilhosas, pois nio era possivel que, trazidos, como foram, centenas de
milhares de africanos das nagdes-de-congo e de angola, ndo tivessem eles estabeleci-
dos suas casas-de-culto aqui, no Brasil. E verdade que a repressio naquela época era
muito maior do que na parte costeira do pais do século XIX. A liberdade do negro
urbano na Bahia do século XIX era relativamente grande, a ponto de-permitir esses
grupamentos, essas tentativas de restauragdo de uma estrutura social e politica que
sempre foram os candomblés do século XIX na Bahia. Das antigas nagoes africanas
que se fixaram na Bahia, nos séculos XVIII e XIX, e que foram submetidas, pelo
contacto, a variados graus de mudanga e assimilagdo, ressalta a dos iorubds-nagods
como a que melhor conservou a configuragio africana original. Na Bahia, pois, os
iorubds-nagds é que centralizam esse processo unificado, aglutinando os africanos
de vdrias origens étnicas, sobretudo os crioulos, ja parcialmente desligados dos sen-
timentos nativistas. Falo, aqui, da predominancia da cultura iorubd-nagd, mas nio
da absorgdo, por ela, de todas as outras culturas, especialmente dos sistemas religio-
sos africanos na Bahia. Vale lembrar que esse mesmo processo valorativo da cultura. ~
ioruba se observa no Reconcavo Baiano com referéncia cultura jeje e ainda hoje, na
regido de Cachoeira, antigas “‘casas” de origem jeje mantém padrdes caracteristicos
de sua cultura original, naturalmente que modificados, 14, como aqui, pela dinami-
ca socio-cultural.

Dentre os grupos iorubds-nagos, por motivos que tentarei explicar ou rever,
nagio-queto passou a significar o rito de todos os nagos. Certo € que essa predomi-
nincia nagd ndo pode ser mais explicada, como fez Nina, em termos de uma “su-
perioridade” cultural dos nagbs e de uma maior complexidade dos sistemas cosmo-
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gbnicos dos povos entdo classificados como “sudaneses”, por oposi¢do aos grupos
das nagdes-de-angola e de congo, estes colocados na outra categoria de dicotomia
classica, a dos “bantos”. Nbs sabemos que isto ndo é verdade, nbs, hoje, sabemos
que os pantedes, os sistemas cosmogonicos, teogdnicos, o sistema de ver e encarar o
mundo dos congos e dos angolas é, pelo menos, tio complexo quanto o sistema dos
nagds e dos jejes. Mas, durante muito tempo, esse estere6tipo permaneceu, e muita
gente, Arthur Ramos, recentemente Roger Bastide e Pierre Verger, repetem essa for-
ma etnocéntrica, esse pequeno desvio metodologico e tedrico de considerar a teolo-
gia nagd mais desenvolvida, digamos assim, uma marca também muito funda da for-
magio evolucionista da maioria desses autores.

Hé que buscar razoes de ordem historica e socio-antropologica — sem descui
dar dos aspectos que a psicologia social melhor esclareceria — para explicar o fato
da imposi¢do de um modelo sistemdtico de comportamento religioso a grupos etni-

- camente e culturalmente heterogéneos. que este era o panorama da Bahia no século
XIX. O contacto explica a etiologia do fendmeno nas suas motivagBes essenciais.
Verger, por exemplo, abordando a questdo dessa preeminéncia dos nagos de Queto
nos antigos candomblés da Bahia, escreve:

As razoes desta predomindncia espiritual podem ser explicadas pelas
guerras entre Daomé e Yorubid, e o conseqilente enfraquecimento deste ulti-
mo no principio do século XIX. 4 cidade de Ketu, mais exposta a incursio do
Daomé, tocada e assolada por guerras seguidas, viu seus habitantes vendidos
aos negreiros, da Costa. Numerosos sacerdotes dos orixds foram assim levados

" dessa regido para a Bahia, ainda no fim da época do trdfico de escravos. Ele-
mentos das diversas nages iorubanas e daomeanas vizinhas de Ketu, represen-
tadas em minoria na Bahia, juntaram-se aos recém-chegados que tinham conhe-
cimentos mais profundos do ritual de sua religido. E por isto que a palavra Ke-
tu ganhou na Bahia, entre os descendentes de africanos, o sentido de reunido,
acordo, grupo .

A hipotese de Verger é, em principio, vilida, mas a sua conhecida predispo-
si¢@o valorizadora da cultura nagd de Queto o faz minimizar as outras contribuigdes
porventura capazes de melhor documentar a sua hipbtese. Nagds foram trazidos
também, como escravos, de muitas outras nagdes iorubis — Abeocuta, Oi6, ljex4,
Ijebu Odé e até da recém-criada, nos principios do século XIX, Ibada. Eu me lem-
bro que a mae-de-santo Senhora, falava do pessoal de Ijebu como pessoal muito
brabo, “era indio”, dizia. E ainda hoje, entre os iorubds na Nigéria, o pessoal de
Ijebu-Odé é considerado como aquilo que nds, do candomblé, aqui, na Bahia, cha-
mamos de ariocd uma pessoa que é pouco entendida da seita, que é muito “metido™,
mas pouco entendida. Mas a expressdo correta em nagd, a expressio que eles usam
14, para o pessoal de Ijebu, é ard okd, que quer dizer, gente-do-mato, tabaréu, gen-
te nistica. Nesse sentido é que a mae-de-santo Senhora falava, porque os antepassa-
dos da familia dela, “do lado de seu pai”, eram de Ijebu. E certamente desses gru-
pos étnicos também foram trazidos sacerdotes com seus orixas, seus ritos, seus fun-
damentos. Nada prova, no estado atual da pesquisa histogiografica e antropologica,
que os africanos trazidos de Queto fossem mais estruturados do ponto de vista de
sistemas religiosos, ou tivessem, como quer Verger, “‘um conhecimento mais profun-
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do do ritual de sua religido™.

0 ““lado de Queto”, de todo modelo, é particularmente importante na deter-
minagdo desse ideal de pureza ritual que atribuem, na Bahia, aos candomblés nagds.
Pelo menos, dois motivos distintos, mas essencialmente idénticos de um ponto de
vista historiografico, explicariam a situagdo. Motivos que se projetam no quadro his-
térico do trifico de escravos, sabido é que os nagos foram dos Gltimos grupos étni-
cos introduzidos no Brasil, até mesmo depois da proibi¢ao efetiva do trifico de es-
cravos, em 1850, A explicagdo, aqui sugerida, se prende A hist6ria de duas antigas
casas-de-santo da Bahia: o Engenho Vetho ¢ o Alaketo.

Em primeiro lugar, de Queto & que teriam vindo as fundadoras do candomblé
do Engenho Velho, considerado por muitos como “o mais antigo da Bahia” e a “ma-
triz da nagdo-nagd”. Edison Carneiro, em seu nunca bastante citado, Candomblés da
Bahia, descreve o terreiro do Engenho Velho, sua organiza¢io e estrutura, menciona
a tradigdo oral da “‘casa” quanto 4 sua origem: “Fundaram o atual Engenho Velho
trés negras da Costa, de que se conhece apenas o nome africano — Adet4 (talvez Iy4
Adet4), Iy4 Kald e Iy4 Nassd, H4 quem diga que a primeira destas foi quem plantou
o axé, mas esta precedéncia ndo parece provivel, pois, ainda hoje, o Engenho Velho
se chama Ilé Iy4 Nassd, ou seja, em portugués, Casa de Mde Nassd. Ora, uma dessas
trés tias — ou todas trés, segundo outra versdo — teria vindo, como escrava, de
Queto. Conviria aqui, para uma melhor compreensdo da problemitica da suprema-
cia iorub4-nagd no estabelecimento do padrdo ideal dos terreiros de candomblé da
Bahia, um comentério de ordem etno-histérica e lingiistica, quanto 4 atribuigdo da
origemn africana, de Queto, a 14 Nassd, uma das trés supostas fundadoras do terreiro

do Engenho Velho,

14 Nassd ndo é um nome proprio iorub, antes um tftulo, um oié que se atribui
is pessoas para determinar ou modificar o seu status na estratificagdo social do
grupo a que pertence. No caso, Id Nassd & um tftulo altamente honorffico, pri-
vativo da corte do Alaff de 0ib, isto é, do rei de todos os iorubés. O tftulo corres-
ponde a fungdes religiosas especfficas e da maior significagdo na cultura dos iorubis,
E a Iy Naso (I4 Nassd) quem, em Oib, a capital da nagdo polftica dos. iorubds, s

‘encarrega do culto de Xangd, a principal divindade dos iorubis e o orix4 pessoal do

rei, Cabe A I4 Nassd cuidar do santudrio privado do Alafi, realizar todas as cerimd-
nias propiciatdrias do culto, os sacriffcios, as oferendas, zelar, enfim, pelo “santo”
do rei. Na Bahia do século XIX, povoada de iorubis de vdrias origens, inclusive de
0ib, ninguém usaria o tftulo de I& Nassd se nio estivesse autorizado a fazé-lo,
Nio seria possivel uma usurpagio do titulo, ou uma atribui¢do do nome por um
mero processo de reinterpretagdo lingiifstica. E isto porque o nome corresponde a
uma funcdo extremamente importante e por demais conhecida entre os iorubas.
Poder-se-ia, entdo, afirmar que, se alguém se chamava, na Bahia do comego do século
passado, 14 Nassd, essa pessoa certamente teria sido sacerdotisa de Xangd, na antiga
cidade de Oib, e nao de Queto, onde, de resto, as hierarquias religiosas e seculares
na organizagio da corte do Alaketo, isto €, o rei de Ketu, s3o bem conhecidas e
documentadas,

Voltando 2 tradi¢do do Engenho Velho e aos nomes africanos de suas funda-
doras, tio cuidadosamente documentados por Cameiro, devo mencionar que adetd
& um nome iorub4 usado para os dois géneros: nfo seria, assim, uma forma abreviada
de Iy4 Adetd, sugerida por Carneiro. Quanto ao terceiro nome guardado pela tra-
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digdo, lyad Kal, este seria apenas um outro nome de uma série de nomes honorifi-
cos de 1d Nassd, segundo a mde-de-santo Senhora do Opd Afonji: 14 Nassd Acali
Maghd Olodumaré. Af vemos, além de 0id, o nome da cidade iorubi de Akala,
Como quer que tenha sido, e este é um assunto muito delicado e complexo para ser
abordado de passagem, desde que envolve uma série de atitudes valorativas e restriti-
vas de informantes que colaboram na pesquisa, o candomblé do Engenho Velho
teve, entre suas fundadoras na Bahia, pelo menos uma sacerdotisa de Queto, que se
chamaria Adeta ou Ii Cald, caso este Giltimo nome correspondesse, de fato, a uma
pessoa, e nao fosse, como asseguram alguns infprmantes, outro nome de I4 Nasso.

A documentagdo dessa tradigdo — como em tantos outros casos da interpre-
tacdo antropolégica — se baseia quase que exclusivamente em fontes orais. Resta
esperar que os instrumentos mais aptos de pesquisa, numa reavaliagZo da anilise

da tradigdo oral daqueles terreiros pelos métodos integrados da etnolingiifstica e da :
nistoriografia, possam melhor esclarecer a questao. Mas, ainda ai, a aceitagdo do mi- !

to e o comportamento social decorrente, € o que mais interessa ao tipo da explana-
¢do aqui pretendida. O fato é que, os candomblés da Bahia se criaram um modelo
ideal de comportamento religioso, modelo que é o objeto dessa tentativa de inter-
pretagdo e de analise. O segundo motivo, que deve ser considerado na explicagio da
importancia dos nagds de Queto na Bahia, é a existéncia do candomblé do Alaketo,
nome por que ¢ mais conhecido o terreiro Ilé Maroialaji. Esta casa-de-santo é uma
das mais antigas da Bahia da nag@o-nago ou de Queto, e dela também me ocupo, em
outro trabalho, quando estudo os sistemas de parentesco e descendéncia familiar
nas estruturas das casas-de-santo da Bahia. Transcrevo, a seguir, alguns dados da en-
trevista feita com a atual mée-de-santo do terreiro do Alaketo e os comentirios 4
margem da monografia resultante:

CANDOMBLE DO ALAKETO — Entrevistas da 18 série: 15, 18, 21 de
margo de 1960. Entrevistas da 2¢ série: janeiro, 65; margo-abril, 66 (para
pesquisas sobre culindria ritual dos candomblés — Luiz Anselmo, 65, entrada
13, Matatu de Brotas, Salvador.

A tradicdo oral da “casa” sugere sua fundagdo no fim do século XVIII, (Na
entrevista, a informante diz: “a casa foi fundada hd 350 anos pela bisavé de
titia". Analisar o anacronismo dentro da orientagdo de Monteil e Vansina.)
O documento oficial mais antigo ligado & casa é a escritura do terreno da roga,
extraida por ocasido do inventdrio do neto da fundadora da casa, em 1867.
A tradigdo diz que o terreiro foi fundado por uma africana, origindria de Ketu,
no Daomé, que veio para o Brasil com a idade de 9 anos, recebeu o nome de
Maria do Rosdrio. Szu nome africano era Otampé Ojard. A roga foi consagrada
a Oxdssi — um dos antigos e principais orixis de Ketu — e a casa de culto cons-
truida na roga foi dedicada a Oxumaré. Sdo freqiientes esses compromissos de
consagragdo em terreiros antigos: a casa para um orixd e o terreiro, isto é, a ro¢a
inteira, o terrenc total, para outro santo. Qtampé Ojard, a fundadora e primeira
mde do terreiro do Alaketo era filha de Oxumaré, orix4 nagd intimamente asso-
ciado ao arco-fris. Conta a tradi¢do da “‘casa’ que foi este orixd quem se apresen-
tou no mercado de escravos “na figura de um senhor de posses, alto e simpdtico”
e comprou Orampé Ojaré e sua irmd gémea que com ela viera, alforriando-se em
seguida. Otampé Ojard voltou mais tarde & Africa onde se casoy com Babd Laji,
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“em nome do branco” Porfirio Régis. Voltou Otampé Ojard, entdo a Bahia,
onde comprou o terreno da rogca — “por seis patacas” — e fundou o terreiro a
que deu nome de 11 Maroialaji A.tradigdo da casa fala no rapto das duas irmds
“na beira de um riacho, perto de Ketu”’, pelos daomeanos, numa de suas incur-
sOes predatérias. A. genealogia da ialorix4 Olga Francisca Régis remonta a cinco
geracdes, e os claros na sua diagramagdo foram explicados por se referirem a
pessoas que “ndo tiveram muita obrigagdo de orix4 na casa’. Hi duas possiveis
explicagdes para o nome popular de Alaketo por que o terreiro é conhecido.
Uma seria a alusdo ou homenagem ao rei de Ketu, cujo titulo é exatamente
Alaketo. A outra viria da expressio iorubd ara Ketu (ard Ketu), que significa
“gente, povo de Ketu’. Pessoalmente me inclino para esta explicacdo, de resto
tida como mais provdvel pelo Padre Moulero, sacerdote catdlico nagd da cidade
de Ketu e grande conhecedor das tradicGes de seu povo, a quem consultei a esse
respeito. Essa hipotese se reforcaria quando se sabe que na Bahia, no comego do
século XIX, o nagd era uma espécie de lingua franca, dos negros, e que seria
natural que os africanos chamassem a um grupo ou familia sabidamente origind-
ria de Ketu, de ara Ketu, isto é, gente de Ketu. Por outro lado, nos terreiros
nagbs da Bahia cantam uma cantiga em ocasiGes muito especiais, que é um ver-
dadeiro hino nacional dos nagés de Ketu. Essa cantiga possui trés varidveis
distintas nas palavras que conservam a mesma melodia, A.forma mais conhecida
e que faz com que todos os presentes se levantem quando a cantiga é tirada ou
puxada pelo pai ou mae-de-santo, diz numa transcricdo bastante fonética, has-
tante livre:

Ara Ketu é, fard imard
Far4 imar4 0lud fard imari, .,

As palavras da cantiga significam — sendo traduzem — uma conclamagdo de
fraternidade para toda a gente de Ketu: “Que devem unir-se e viver em boa
paz". Quiras formas de cantigas sio conhecidas, inclusive transcritas com as
palavras Ald Ketu ou Alaketu, mas isto pode ser explicado pela realizagdo foné-
tica de certos fonemas do iorubd falado atualmente no Brasil. Ainda sobre a
genealogia da mde-de-santo do terreiro quanto ao rapto das duas irmas — pelos
fins do século XVIII — a tradigdo oral encontra um apoio cronoldgico nas guer-
ras inter-tribais daquele tempo, fregiientes entre daomeanos e nagds. O nome
Ojard, uma abreviatura de Ojd Ard, é nome de uma das cinco famfilias reais
conhecidas em Ketu e de onde ainda hoje sido escolhidos os Alaketu, num sis-
tema rotativo. O nome Ojard é conhecido em Ketu e em 1963 (trés entrevistas

sucessivas, 10, 12 ¢ 13 de janeiro), o Alakstu de entdo, de nome Adegbite
(Adegbite), confirmou o fato relatado pela informante, isto é, que na familia -
Ard, ao tempo do Rei Akebirou — que reinou entre cerca de 1780 e 1795 —
os daomeamos ‘‘roubaram pessoas da familia Alaketu, inclusive uma filha de
um seu filho de nome Ojeku, chamada Otampé Ojaro (Otampé Ojard). Ora,
a lista dos reis de Ketu considerados historicos, fala em outro rei de nome
Ojeku, da familia Ard, mas este so reinou entre 1867 — 1883, nio sendo
portanto, o filho Ojeku do Alaketu Akebirou. O Alaketo Adeghité fez chamar
a sua presenga um ‘“‘hotable” de Ketu, Abiala Oje (Abiald Ojé) que forneceu
mais detalhes sobre a familia Ard, especialmente sobre um prestigioso daquela
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familia, Fatokpe Ojaro (Fatopé Ojaré), cujo nome relacionou devidamente
com o vodum Fa. Toda a onomdstica referida pela mie-de-santo Olga foi ana-
lizada pelo Alaketu e por Abiala Oje, que muito se surpreendiam de conhece-
rem no Brasil os nomes por mim mencionados. Por exemplo, a filha mais velha
de Otampé Ojaré foi chamada na Bahia de Acobiodé, que é o nome que em
Ketu se dd ao primogénito — de ambos os sexos — de um chefe cagador.

Esses dois fatos assentados nos documentos orais da tradi¢3o, e mais as perso-
nalidades excepcionais que lideram os terreiros nagos da Bahia, desde sua imprecisa
fundagio pelos fins do século XVIII e comego do XIX até as veneraveis maes-de-
-santo que hoje mantém, com zelo e dignidade, o poder do mando e a for¢a mistica
que o sustenta, tudo isto concorreu para que se criasse na Bahia esse modelo ou pa-
drio ritual que é o rito nagd de queto. A expressdo jeje-nagd, definidora de um pro-
cesso acumulativo de miiltipla origem, permanece, contudo, atual e vilida para o
ensaio de interpretacdo aqui esbogado. O etnocentrismo de cada uma das culturas
valoriza sua prpria contribui¢gio ao processo, minimizando a participagio dos
Outros grupos.

Assim ¢ que nds vemos o povo-jeje dizer, como a finada Runhé dizia: “Nacdo,
s6 de jeje”. Ou a finada Aninha, que dizia: “‘Minha ‘nagao’ & nagd puro”, ela propria
sendo uma filha de grunces, tendo em sua “casa” muitos elementos da nagdo-
jeje, e chamando suas iads todas por nomes jejes, como dofona, dofoninha, gamo,
esses nomes que as iads recebem no seu “barco da iniciagdo”. Também ndo se esque-
¢am de que quizila ¢ um nome angola e é usado também em lugar do termo iorubé
eud em toda parte, por todas as “na¢des”, Portanto ndo podemos manter essa preocu-
pagdo etnocéntrica. Isso é um processo natural da mudanga cultural, um processo
aculturativo por que passam, como as nagdes politicas, as nag¢Ges religiosas, miticas
do candomblé, E claro que nos estamos testemunhando, agora, mais um passo desse
processo. De nagdo politica, a nagZo-de-candomblé passou a uma “nagdo” mftica,no
bom sentido da expressdo. E, agora, novamente, essa mftica das nages-de-candom-
blé estd sendo transformada também numa forma polftica de expressio dos negros
da Bahia que estdo, em boa hora, se conscientizando dos valores de sua cultura e,
afinal, se decidindo a assumir seus proprios valores, suas proprias ideologias.

Mas, um tipo de religifo popular, dizia aqui, esse etnocentrismo que deu esse
modelo jeje-nagd nacional, produto dessa fusdo, dessa aculturago, desses valores de
diversas origens, dessas virias vertentes de queto, de congo, de caboclo, tudo isso
resultou nesse modelo que parece estar se cristalizando na Bahia: um tipo de religido
popular em que predominam os elementos mais dramiticos do ritual ¢ as formas
simbdlicas mais expressivas das culturas dos jejes, nagds, angolas, congos e caboclos
brasileiros, O saudosismo proustiano de certos pais e maes-de-terreiro nio contraria
essencialmente o inelutdvel fendmeno que levar4 as religides de origem africana no
Brasil a uma imprevisfvel — em termos de configuragdo — mas segura, unificagdo de
valores e de sfmbolos. E de esperar-se que a pesquisa antropolégica possa fornecer
os elementos com que esse quadro seja oportunamente melhor delineado.

Série “Estudos/Documentos”, 10 — 1984

Nacao-Queto

Olga Francisca Regis (Olga de Alaketo)

Ialorixd

Boa-noite, senhores e senhoras, ialorix4s e babalorixs que vejo presentes, aqui,
¢ uma ialaxé, como eu. Eu gostaria ndo de agradar vocés, que a gente ndo faz nada
para agradar, a gente diz uma coisa para se conversar, para se estudar, Entdo, eu vou
dizer a vocés como da quinta geragdo de queto que sou, Tem muitas outras casas-de-
queto também, mas eu vou falar da minha “casa”.

Bom, eu quero dizer a vocés uma coisa de¢ histéria que eu falo no mundo in-
teiro. Trabalho neste assunto desde que foi inaugurado o CEAQ. Eu também vivo 14
e sei essa histéria, como Vivaldo da Costa Lima, Waldir Oliveira e outros mais sabem,
Vou principiar pela idade do terreiro, até chegar aos nomes dos antepassados, até
chegar ao meu nome, que é um nome conhecido, que vocés conhecem, tanto de
nome como de cara, esta cara velha que vocés estdo vendo aqui. Tenho 49 anos de
“santo”, desde que fiz o segundo ord. O primeiro foi quando eu nasci, muito tempo
atrds. Sucedi minha tia, Dionisia Régis, que sabia tocar piano, violino e era profes-
sora primiria no Matatu, onde o Alaketo estd até hoje.

0 terreiro do Alaketo foi fundado, no Brasil, em 1616. Tem todos os papéis.
A primeira dona do Alaketo, como Vivaldo falou ontem, eram gémeas, realmente
eram gémeas, foram pegadas na beira do rio de Minas Santé, que eram fundos do
reinado de Queto. Vieram para o Brasil, mas ndo como escravas, se vocés me permi-
tam. Elas vieram, ficaram no reinado do primeiro rei que tinha aqui, foram criadas
até a idade de 16 anos, Dentro desses 16 anos, foram novamente para a Africa, quan-
do ja sabiam falar portugués, Chegando na Aftrica, na terra do Queto, que, hoje, se
chama Benin, casaram com 22 anos de idade e vieram para o Brasil, Ficaram aqui,
entdo, abriram o terreiro do Alaketo no dia 8 de maio de 1616, E 14 estdo todas as
provas, no terreiro, aonde se acham os axés, De 14, eu nio mudo para lugar nenhum,
Por minha morte, eu nfo sei o que vdo fazer,..

Estdo 14, no terreiro, Obaunlu, o primeiro Ox6ssi, e mais velho, o Rei de Queto,
ndo sei se vocés conhecem por este nome. Ele é “assentado” entre dois pés de biriba
que existem, tém a mesma idade do terreiro, Tem Ogum Abalé, que é o mesmo Ogum
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Mejejé, Tem Omulu Araué, o mesmo que Araué; lapacocd, a mesma 14 Omixorogd
ou I4 Bocol6, a que toma conta da barriga, “a defesa de dentro; Jend, “santo velho™
ou Obaluaé, em terra de jeje, que eram reis, daf o meu sobrenome Régis. Quanto is
lansds, sdo seis rainhas. Tem Ibalé, a velha, Alira, Jadeci, Ogaraju, a mais moga, a
qualidade da minha Iansd, [4 Balé, Oiaadé. Cada uma tem historia diferente,

Esta hist6ria do Alaketo foi toda conhecida, levada por Vivaldo da Costa Lima
para a Africa, na primeira vez que ele foi para a Aifrica (1961), com todos os papéis
do Alaketo. E foi certa e copiada aqui, no Brasil, com fotografias, com tudo certo e
mostrado ao rei de Queto, na Africa, que 14 existia, mas, hoje em dia, é morto, Mas
tem um primo quinto meu que recebeu a coroa (1967), e eu fui no justo dia, para
apreciar a “recebida” da coroa, e coloquei a coroa na cabega dele, Eu tenho titulo
de rainha na Africa, mas, no Brasil, nio conta reis, nem rainha, porque a polftica &
presidente e governador, e eu apoio,

A dona do Alaketo, a que fundou o terreiro, chamava-se 14 Otampé Ojaré, e a
irma chamava-se 14 Gogorix4. Bem, a filha que ela teve chamava-se 14 Acobiodé, Esse &
um nome que tem qualquer uma pessoa que tenha tido a primeira filha num reinado.
Entdo, foi essa a razdo do nome. E depois desta Acobiodé, vieram dois filhos homens,
Chmavam-se Bab4 Aboré e Bab4 Olaxedom. O Babd Aboré foi o pai de minha tia-avé
que se chamava Ob4 Oind4, que quer dizer “mulher de rei”. Todas n6s, mulheres, temos
o nome de aiabd, e os homens obis, pertencentes ao reinado de Queto, conforme tive
conhecimento. Eu j4 fui 14 cinco vezes e tenho todos os meus parentes por I4. Por
sinal, tenho, aqui comigo, as fotografias, Muitos dos meus parentes trabalham I4.

Digo a vocés que a revelagdo do candomblé no Brasil é uma elevagdo, O can-
domblé é uma religido muito fina, & uma religifo que ndo pode cair perante as “‘ca-
sas” velhas e também as “‘casas”, desculpem dizer, novas, as que estio se abrindo,
porque se abre, que tenha responsabilidade. Eu digo também que nfo posso aumen-
tar, nem diminuir as minhas obrigagdes, que eu fago todos os anos, As festas do meu
terreiro eu principio no dia 8 de maio, ¢ vou até agosto, com minha @iltima obrigagdo
que é para lansi e Roco. A festa de minha Iansd & sempre no dia 15 de agosto, de-
pois vem o Gltimo dia que é para Oxald e orix4 Béji.

Bem, a outra opinifo, que eu tenho para dar a vocés, é uma coisa: o candomblé
nfio ¢ uma diversfo. O candomblé ¢ uma religido como a de Roma, que £ a religifo
cat6lica, como vocés todos conhecem, N6s todos, que somos cat6licos e respeitamos
a Igreja, temos que respeitar também cada templo de orix4, para a coisa ser amada
com respeito e com valor'no Brasil, para ndo cair este pedago de céu de Africa que
nos temos no Brasil,

Agora, eu estou disposta a responder a vocés qualquer pergunta que queiram
fazer sobre esta religifo, com o estudo de vocés,

Prof. José Calasans Branddo da Silva (Vice-Reitor, presidindo a sessdo) — Olga
de Alaketo, usando o método que tem o melhor trdnsito nas universidades, coloca-se
ad disposicdo de vocés.

Pergunta — Como € que se pode servir a dois deuses?

Olga — Bem, eu tenho minha nacionalidade africana, como todos sabem. E
quem ¢ catélico, como vocé estd dizendo que eu sou catblica, e tem muita gente af
que eu acho que € cat6lica também, entdo, nbs nfo servimos a dois deuses, O' Deus
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é um sb6, A diferen¢a é o nome, porque os catdlicos chamam Deus, Jesus, Tem a
Trindade, que é um Corpo de Deus sé. Assim, n6s do candomblé chamamos esses de
Orumild, que é a Trindade, ndo é Oxald, e chamamos também o prbprio Jesus de
Obatald, O pessoal fala que Obatald é Oxald. Ele é Oxal4, porque é o que cobre o
mundo, o que néds estamos, Portanto, ndo servimos a dois deuses. O que muda é o
nome, Eu me dou com virios padres, tenho também boas relages com D. Timbteo,
o Abade de Sio Bento, com o Cardeal D. Eugénio Salles, Ns conversamos sobre re-
ligido. Eles nunca expuseram uma coisa dessas para mim. Alifs, eles procuram saber
a histbria fundamental da Africa no Brasil e do Brasil na Africa, mas nunca me fala-
ram em dois deuses neste mundo.

P. — Caracterfsticas dos santos catdlicos com caracteristicas do orixd Oxdssi

Olga — Realmente, os africanos traduziram essa histdria do orix4, na Africa,
com santos, no Brasil, por uma circunstincia, através da hist6ria imediata tanto na
Biblia Sagrada, quanto africana, e que eu tenho em minha casa, Entdo, eles, aqui,
no Brasil, quando chegaram, foram semelhar as histérias uma com a outra, Realmen-
te, Oxdssi se d4 o nome de Sdo Jorge, mas cada Oxdssi tem um nome na Africa, e
cada igreja tem um nome também correspondente a Ox0ssi, como existe o Sdo Se-
bastifo, o So Jorge, Santo Expedito. Sdo Pastorinho, Bom Jesus dos Milagres, por
exemplo, ndo é Oxald, & Oxdssi. E a velha hist6ria, sio comparados assim, mas um
é o cagador, outro € o que tem a si toda a responsabilidade do mato, do pasto. Por
isso, o nome de Oxbdssi.

P. — Se Oxdssi é 0 mesmo Sao Jorge, visto que Sdo Jorge foi rei da Inglaterra
e viveu na Idade Média, enquanto que Oxbssi foi muito anterior & Antiguidade Clis-
sica e nunca viveu na Inglaterra,

Olga — Esta questio de tempo, de Roma para a Africa, € questdo que nés nio
podemos dizer a respeito de idade, porque, dentro da divindade Jesus Cristo, ou o
Sacrificio, tem todas as divindades, com todos os nomes. E como na Africa. Os
africanos plantaram pedras, 4rvores, ferro, uns, na 4gua, outros, no fogo, no vento,
e empregaram o mesmo nome: um Ox6ssi, outro Xangd. Entdo, vocé vé a caracterfs-
tica de Oxossi, que & um cagador, na parte da Africa. Cada um usa uma ferramenta,
cada um usa uma coisa. E este S7o Jorge de que vocé estd falando, tem a simboliza-
¢do de qué? De uma caga, que foi de uma serpente, nfo € isso? Ele representa um
lanador de serpente, que & o desencanto. Também, o da Africa tem aqueles ferros,
aquele arco e uma langa, como Obaunlu tem e foi sacrificado também com uma
cobra muito grande que ele nfo chamava de serpente, chamava aricod. Foi o mesmo
sacrificio que Oxbssi fez na Africa, na beira de um lago, com uma langa, porque
aquela cobra ia fazer mal pra ele, e ele, com o poder que tinha, langou a cobra, ea
cobra se enrolou na langa.

P. — Se encara isso como uma transposi¢do de espiritos, em épocas diferentes.
Olga — Encaro, ndo um espirito qualquer, mas um espfrito que seja elevado,
para ser um orix4, e que vem fazer o bem no mundo, no corpo de uma pessoa.

P. — (inaudivel na gravagdo).
Olga — Pessoa-de-candomblé. Na Africa, tem os catélicos que sio “feitos de
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santo”, que tém obrigagdo, mas acontece uma coisa, meu filho — isso eu digo, por-
que eu sei, e Vivaldo da Costa Lima também, mas outros que estdo aqui, eu ndo sei
se conhecem também a Africa —, existem os catblicos que s3o de candomblé, exis-
tem aqueles catblicos que ndo sio de candomblé, nem conhecem, porque, na Africa,
vocé me perdoe o que eu vou dizer, ndo é como no Brasil. No Brasil, todo mundo
“faz santo”, todo mundo abre uma casa-de-candomblé, No mundo inteiro tem uma
casa-de-candomblé, em todo lugar que vocé chegue. E, na Africa, existem africanos,
nascidos e criados 14, que ndo sabem nem pra que lado vai vodum, nem orixd, Entdo,
eles se entregam ao catolicismo. Quando acham eu e outros e outros mais, eles vém
procurar saber aquela histéria. E vdo procurar, entdo, o povo deles, para saber o sig-
nificado do candomblé. Tem muitos que sdo criados no candomblé. Nio conhecem
o outro lado catolico, mas eles sabem rezar e se entregam a Deus. Entdo, eles dizem:
“Sou catblico”. Também, na Africa, eles sdo fechados. A festa ndo é piiblica, isto &,
publico para quem precisa e vai, porque é muito retirado, é muito longe. Entdo, vai
" quem tem necessidade, acredita, ndo sb os que vieram de outros lugares, mas os que
sdo nascidos 14, Todos vio, mas é muito fechado, realmente. Agora, existem aqueles
catblicos que se separam do candomblé, como aqui, também, no Brasil. Existe muita
gente que diz: “Sou catblico”, e ndo procura saber nada do candomblé, porque acha
que é uma coisa que ndo pode ser. Mas aqueles que estudam, véem e conhecem, eles
procuram o candomblé, quando nada, para conhecer, para saber uma historia, para
saber contar. Se vocés me permitem, eu tenho, aqui, uma irma, que ndo é brasileira,
¢ alemd, mas o estudo dela lhe deu oportunidade de conhecer a minha “casa”. Ela
estd andando pelo Brasil, saiu da Alemanha para este fim. Estd aqui. Estd tomando
togo o conhecimento catblico, que ela ji tem, e do candomblé, tanto da parte de
jeje, como de angola, como dos protestantes, do Jeovd, porque ela estd fazendo esta
hist6ria. Ela se interessa. JA outros, como hd aqui, no Brasil, ndo se interessam em
saber.

P. — Se o sincretismo, por exemplo, Ox0ssi — Sdo Jorge é uma conseqiiéncia
da colonizagdo.

Olga — Aqui, no Brasil, quando eles chegaram ndo podiam trazer nada, Entdo,
eles faziam os sacriffcios escondidos. lam para a igreja, ndo porque fossem obriga-
dos, mas, muitos, como meus antepassados contavam, iam para a igreja, para levar
os senhores, Entdo, eles ndo tinham a quem implorar, nfo tinham em quem ter fé.
Eles tornaram realmente a fé num simbolismo, como vocé vé, Nossa Senhora da Con-
ceigdo, STo Jorge, Sdo Jerdnimo, Quando eles chegavam 14, iam ver na Biblia por
aqueles mesmos sacrificios, faziam comparagdo, acendiam velas no chdo, correspon-
dentes ao Deus, que é um sb.

P. — Se dizer catélico e candomblezeiro ao mesmo tempo ndo é reforcar a
posi¢do da Igreja Romana, uma vez que os fundamentos do catolicismo sio total-
mente diferentes do candomblé,

Olga — E realmente um apoio para os santos de Roma, nés, que somos de can-
domblé, Mas acontece uma coisa: se a gente der forga aos santos de Roma, estamos
dando forga também aos santos africanos, Estamos tendo a mesma garantia dos san-
tos da Africa para os santos brasileiros, que os santos nfo sfo brasileiros, sfo roma-
nos. Entfo, a unifo faz a forga, Por isso, os padres querem saber, para poder ter mais
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cultura, ter mais unido, ter mais conhecimento com o candomblé, porque existem
muitos padres que, agora, estdo seguindo a nossa religido africana, o que nio aconte-
cia antes, porque eles ndo tinham aquele conhecimento do candomblé. E vocé fala
sobre a nossa obrigagio que, realmente, é diferente da dos padres, mas acontece uma
coisa: se o padre abre uma coroa, é o mesmo sacrificio que nds fizemos, quando ini-
ciamos uma iad, cada um do seu jeito, No saciificio do padre, ele ajoelha, pGe a testa
no cho, para pedir forgas a Jesus. N&s ajoelhamos, pomos a cabega no chdo, para
pedir forgas também a Orumild. Entdo, existem umas histbrias a que eu ndo queria
chegar, mas sou forgada a chegar. O mesmo sacrificio que fizemos recolhidamente
pra um ebé, para salvar a vida de A, de B ou de C, ou dali ou dacola, estes proprios
sacrificios sdo feitos também na igreja com o mesmo fim. Os padres também com-
preendem o nosso lado. Em outra linguagem, fazem os mesmo sacriffcios.

P. — Se ndo se deve combater a Igreja Cat6lica, igualmente como os missiond-
rios que falam mal do candomblé pela televisio, visto que nem todos os padres acei-
tam o candomblé como religido e propdem separd-lo da Igreja Catolica,

Olga — O debate entre a Igreja Catdlica ¢ o candomblé pode se fazer, mas para
isso é preciso reunir os padres, principalmente aqueles que ndo tém conhecimento.
Este pessoal que estd falando na televisdo, eles tém o conhecimento do que algumas
pessoas falam, Nés, que somos do candomblé, temos que chegar a eles, e eu explico
o meu lado, e eles explicam o deles. Nos temos este conhecimento, na parte da Afri-
ca e na parte de Roma, o que eles ndo tém. Os padres que eu conhego sdo aqueles
que tém conhecimento de tudo isso. Quando tenho necessidade de apoio, mando as
pessoas 4 Igreja, e eles servem, como eu também sirvo. Isto & uma questdo de conhe-
cimento e ndo, de separagdo. -

P. — Diferencas entre o candomblé de nagdo-queto no Brasil e na Africa

Olga — As diferencas sfo poucas, mas existem, principalmente em tom de cin-
ticos, porque eles cantam uma coisa fora do ritmo nosso, aqui, do Brasil, £ quase
tudo em um tom sd, As dangas também sdo diferentes. Quando eu chego na Africa,
observo que eles fazem festa, fazem xiré. Eles fazem a parte deles em canticos e sau-
dagdes aos “‘santos”, em toque deles, dangam para mim. E eu, quando nfo levo um
acompanhante, para tocar, para eu dangar, canto do meu jeito do Brasil, eles tocam
do jeito deles africano, como do meu jeito brasileiro, e acham muito bom. Quando
eles chamam um orix4 ou um vodum, como todos sabem, um Xangd, Oxéssi, Ogum,
Oxal, existem as diferengas, porque Oxal4, na Africa, eles conhecem como o Divino
Pai, mas nfo tem distingdo de formalidade de roupa, Tem as obrigagBes de comida,
mas, de roupa, ndo tem. Veste azul, cor-de-rosa, verde, estampado, Sdo essas diferen-
¢as, como nds, aqui, respeitamos o ord de Oxald, todo mundo de branco, E ai de
quem ndo for! E censurado,

P. — As festas, as datas, sdo exatamente as mesmas, as homenagens prestadas
aos orixds sdo iguais as daqui?

Olga — Ndo, ndo sdo, porque 14 eles fazem assim: este terreiro, aqui, foi funda-
do para Ogum, entfo eles fazem aquela festa s6 para Ogum. N&o § como aqui, onde o
povo, todo 13 de junho, dia de Santo Antdnio, venera como dia de Ogum, Eles fazem
como eu fago aqui, no Brasil. Ndo tem nada a ver data de santo com candomblé.
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Quein é de Ogum ou Menem, “na parte de filho”, em Abeocuti, ¢é feita obriga¢do
pela lua Oxup4, como eles dizem, na lua nova, Hi festa para Ogum, tem um rito, ¢
muito valioso. Entdo existe muita diferenga. Nio existe o luxo que existe aqui, no
Brasil. L4 eles fazem os sacriffcios em pés de Arvores, em pildo, no templo, na rua,
na beira do rio, dentro do mato, mas nio, em uma casa, corio aqui, E cada qual tem
o seu significado, cada qual tem as suas obrigagdes.

P. — E a parte de comidas?

Olga — Af, é quase igual a nbs, porque € o mesmo ulucum, que, vocé sabe, é
feito de feijao-fradinho, azeite, camardo e cebola. E o liqui, de Oxumaré, que & a car-
ne de porco, quiabo e feijdo, azeite, camardo e cebola. Tudo leva azeite, camardo e
cebola, menos Oxald. Tem o erd paqueré de Ogum, a parte crua e a parte cozida. As
oferendas, como chamam vocés, “levar o ijé”, s3o oferecidas como as nossas, com

muito respeito, muita linguagem chamando pelos orix4s, e so plantadas, todas, nos

“‘assentos dos santos”, Agora, ndo sdo asseados como nés, Entendem, nio fazem co-
mo nos, trés dias depois, sete dias depois, limpando, Aquilo € destrufdo pelo tempo,

P. — Pede para explicar melhor a diferenca de tom entre a miisica religiosa na
Africa e no Brasil,

Olga — (exemplificou cantando). O toque £ diferente, Sdo dois de mdo e um
aguidavi.

P. — Por que Oxald nio se vestia de branco na Africa. Se serd um costume que
jé se perdeu.

Olga — Nio é perdido. E que aqui, no Brasil, o branco simboliza a paz, a divin-
dade. Entdo, os africanos que vieram para aqui, para o Brasil, estudando isso, eles
acharam que Oxald é o homem da paz, € o homem da divindade. Por isso, vestem
branco, mas, na Africa, eles servem qualquer dia, qualquer hora, com diversas rou-
pas. Agora sim, prata e muitos bizios, mas roupa pode ser qualquer uma,

P. — Sobre a penetragio do folclore no candomblé,

Olga — Isto do folclore com o candomblé, eu sou mais contra do que com a
religido catblica. Porque, vocés que sdo de escolas de samba me perdoem, mas eu
tenho que falar uma coisa que eu sinto por dentro de mim. Nio sei se os outros sen-
tem, mas eu sinto por dentro de mim, Porque, se o candomblé é uma coisa para a fé,
é uma coisa que temos dentro de nos, e nos tiram a recordagio do mundo, quando
estamos servindo ao candomblé, entdo, por que esta parte folclorica, com todas as
misicas do candomblé, com todas as obrigagdes ocultas, para serem dangadas, can-
tadas e apreciadas? E todo mundo aplaude, todo mundo gosta. Eu acho que deveria
ser como tem os Gandhis, porque, na Africa, tem grupos iguais. E uma histéria, por
sinal, muito bonita. Eles saem com aquelas miisicas, mas nio tém nada a ver com
orix4, nio tem nada a ver com vestidrios de orix4s, de Ox 6ssi, nem de Ogum, E sair
na rua, como dizem que safram este ano, “‘caindo e bolando no santo”, distribuindo
pipocas, acho isto uma falta de moral! Goste quem quiser, eu nio gosto, ndo aprecio.
Por sinal, aquele senhor que estd ali, presidente da Federagio do Culto Afro-Brasi-
leiro, vai protestar, e, na hora que ele for protestar, pode contar comigo, porque eu
protesto, nio acho bom. Porque o grupo de Gandhi, e outros e outros que saem com
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respeito, para mostrar uma historia africana, bom, isso é outra coisa. Mas isto ndo é
uma historia. Isto é uma evolugdo para quem ndo acredita, acha que aquilo ndo vale
nada, porque, se valesse alguma coisa. 0 povo. que faz isso. deitava e ndo levantava
mais. Eu digo que ndo aceito, porque, da minha casa. ndo vai ninguém num grupo
desse. No dia que for, eu exemplo. Porque eu tenho obriga¢do, nio tenho brinca-
deira.

P. — Que podemos fazer para combater esse tipo de coisas”

Olga — Para combater isso, vocés devem procurar as pessoas de direito, como
tem na Bahia, que é aquele senhor que estd ali (Luiz Sérgio Barbosa, presidente da
FEBACAB) No dia em que ele fizer uma reunido para combater isto, ele pode con-
tar comigo e mais algumas pessoas que respeitem seus orixds. respeitem a sua “‘casa’.
Eu estarei 14, presente, para falar e protestar. Porque, se vocé faz seu grupo, referente
4 Africa, quer fazer sua historia. como eu conhego muitos grupos que tinham, per-
tencentes & Africa, no carnaval, de ijexd, disto e daquilo, 14 bem, mas ndo tinham
nada a ver com orixds, com roupas tipicas do proprio orixd. Isso eu ndo admito. Por-
que, na Africa, tem os grupos que saem. Eu dango com qualquer grupo no meio da
rua, dentro da praga, que eu tenho uma historia escrita, 14 dentro do CEAQ. Da pri-
meira vez que eu fui & Africa. foi em 1967, Tenho todas as fotografias, mas nio
existe nada disso. E uma coisa separada. uma histdria da Africa.

Luiz Sérgio — Como ele indagou, quero informar que é um dos temas da minha
exposi¢do de sexta-feira.

P. — Se os estudiosos, antropblogos. também nao se utilizam do candomblé,
Se Dona Olga ndo acha que se devia combater isso.

Olga — Isso eu ndo posso falar, porque ainda nio aconteceu na minha casa. Eu
me dou com virios estudiosos e ainda ndo vi uma nota deles nestas condigdes. Por-
que eu me dou muito com Yéda Castro, como vocés sabem. hid muitos anos, com Vi-
valdo da Costa Lima. Eles fazem teses. mas eles ndo fazem esse tipo de coisas, Isso é
coisa de outro tipo de pessoas, daqueles que tém f¢ para comercializar. Esses acham
que isso € moral, As pessoas que incam a eles, também acham, Para mim ndo é, Eu
falo sobre mim. Nio falo dos outros, ndo tenho nada a ver com os outros e entrego
também a responsabilidade a alguns que tém o meu pensamento. Porque botar um
bloco na rua, com uma histéria, é muito bonito. Eu acho muito bonito, mas com
histéria de candomblé, ndo gosto. Aquelas dangas que fazem no teatro, com fogo na
boca, isso € exibi¢do. Entdo, poderd qualquer pessoa dizer: “Aquilo ndo vale nada.
Aquilo ¢ fingimento”. E o candomblé é coisa séria,

Eu vim aqui, para uma finalidade que ndo pude cumprir, porque foram feitas
muitas perguntas fora do assunto, Assim sendo, vou encerrar. Quero fazer mais um
aviso a voceés. Eu vou oferecer ao Museu Afro-Brasileiro uma roupa de lansd, uma
roupa antiga. assim como nossas ferramentas, nossas pedras de ralar feijdo e outras
coisas mais que eu quero entregar ao Museu, Daf, se vocés estudarem, se quiserem
conhecer, ji estd tudo escrito, Entdo, vocés vio ao CEAQ, que vai ser publicado
tudo, e vocés estudem e vdo ter conhecimento do que eu vim fazer aqui. Muito
obrigado, e boa-noite,
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Muito boa-noite, senhores e senhoras. Falar da nagao-angola, muito embora
talvez eu ndo tenha talento para tal, me envaidece, por fazer parte dela.

Quero crer que os angolanos que vieram para aqui, por uma deficiéncia, nos
trouxeram bem poucas coisas, e ndo sei como, € trabalho alto, de muita gente mes-
mo, com sacrificio, é que cultuam o angola. Porque, como nos sabemos, os ango-
lanos presos como escravos foram os primeiros a chegar ao Brasil, e talvez em
maior nimero na Bahia. Mas eram pegados “a dente de cachorro”, como se diz e,
mesmo eles sendo “feitos”, ndo tinham tempo de se despedir dos parentes, muito
menos de trazer seus mistérios da sua seita, seus otds e bacias, ou, como é chamado
na nagdo-angola, ith, que é a pedra do seu “anto”, eles ndo voltaram 4, para
apanhar. =

Outra, eles eram bem modernos, porque, para se vender escravos, se escolhiam
os mais mogernos, porque a tendéncia era aturar mais, ter mais forca para trabalhar
e, como nds sabemos, a nagdo-angola é um pouco fechada, e ninguém consegue
aprender nada antes de sete ou quatorze anos, mesmo sendo “feito”, é quando
terd a sua liberagdo. Antes disso, ele ¢ classificado “'menino™ e ndo vé determinadas
obrigagdes e etc. A menos que o terreiro nao esteja usando, como deveria usar, o
que os antepassados nos trouxeram.

Eu, ja muito velho, foi que vi determinadas obrigacdes. Ja confirmado, talvez
com mais de dez anos, ainda ndo podia ver determinadas coisas. SO aqueles mais
velhos passavam 14 para dentro: “Vocé ainda ndo pode ir; vocé é menino™. Dai nés
ndo sabemos muitas coisas desta grande “nag¢do” que é o angola.

Eu fiz um esquema, para tentar — dentro do temdrio que me foi fornecido —
ver se levo ao conhecimento dos presentes alguma coisa que venha orientar os futu-
ros pesquisadores. Outro assunto em que nao demos sorte. Temos tido pesquisadores
de todas as “nagGes”, principalmente no queto, a arca ja é pesquisada por demais.
Temos muitas pessoas tratando desse assunto, mas ndo me consta que nenhum pes-
quisador tenha feito o mesmo em angola. A gente acha algum livro, alguma coisa,
mas tem pedacgos daqui, pedagos dali. Até porque angola é uma mistura de cambinda,

ZQ mogambique, munjola, quicongo. Tudo isso é de angola. Entdo virou o que eles
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mesmos chamam milonga. o

Ha pouco tempo houve uma polémica por causa da palavra milonga. Mas W
milonga ¢ mistura. Foi assim que eles fizeram. Misturaram, porque eles, na senzala, s
tinham, ali, de todas as “‘nagdes” e, quando era possivel, eles faziam qualquer coisa
das obrigagdes deles, entdo cada um pegava um pedagy, faziam uma colcha-de-
retalhos, um cozinhava isso, outro cortava aquilo, outro pegava, porque eles tinham
tempo limitado para tal e faziam. A mesma coisa fez-se no cantico. Um, “eu sei tal
cantiga™, outro, “eu sei tal”, e todos cantavam, e entio o “santo’ aceitava, e ndo
ficou somente uma *‘nagdo” para fazer aquele tipo de obrigagdo. Era a mislura.%
como ji disse, a milonga.

Entdo, o temario ped= aqui, no seu 2¢ item, nomes de terreiros mais velhos, mes-
mo que tenham desaparecido. Entdo, eu tenho, como um dos terreiros mais velhos, o
Calabetd, por sinal, nagdo-congo, a linica para mim, ainda existeme na Bahia. Podem
s terreiros tocarem dizendo “é congo”, mas como ““nagdo’’, para mim, s6 existe uma
“casa” da nagdo-congo. Esse terreiro era da falecida Maria Santana Corqueijo Sam-
paio que tinha, a dijina Malandiansambe, o nome dela no candomblé. Esse terreiro,
hoje ainda em evidéncia na mao de uzm senhora por nome Jovita de Souza. que mo-

rano Pero Vaz. E quem ficou com o “‘santo” da mde-de-santo dela e ainda cultua, tem
suas filhas-de-santo em nQimero pequeno, mas ainda tem um Gnico terreiro-de-congo.
Entio, daf vem a ‘‘casa’ mais velha de Constancio Silvio e Souza, Gregdrio Ma-
quende, Tiana do Dendé, que foi muiher que morreu com seus cento e poucos anos,
teve candomblé na Boca do Rio e foi a mde-de-santo desse pessoal, af, todo, Depois, de .NN
mais velho, vem “seu’”” Roberto Barros Reis, que era o pai-de-santo da finada Maria Ge- e s
noveva do Bonfim, cog cognmmnadd de Marl—hN_nem que foi a mie-de-angolana Bahia- "o/
porque Roberto foi o Ginico angoieiro, pai-de-santo dela. Ela tomou conta do terreira
ale 1@45mnda existe. Dai, todo dngo]ano na Ba]ua aqueles que naosdo X
filhos-de-santo diretos dela, sao de “filhos™ dela, sio “netos™. E a casa-de-angola mais
velha,
Depois, vem Bernardino do Bate-Folha, Cirfaco — Ciriaco, como ¢ conhecido
na Vila América — e uma série deles que eu ndo quero, aqui, dar nome por nome.
porque depois, no mesmo temario, ji eu vou falar dos grandes tatas-de-inquice,
como chamam no angola, ou tata-inquiciane, que sdo os babalorixds nas outras
linguas, como sejam, queto ou jeje. Entdo, para nio estar falando agora e tornar
a repetir, eu vou deixar para a hora em que o temdrio pede para dizer os nomes dos
grandes tatas-de-inquice na nag¢do-angola,
Pede o temério que eu indique aquilo que torna o angola diferente das outras
“nacoes”. E a linguagem, fala, danga, cantico, reza. Por exemplo: o queto diz djoco.
sente, espere; o angola diz xicama. Perddo, no angola ¢ malembe: no queto, € ajibé.
0 queto diz aunléd, vou embora: ja o angola diz quendd, quenda xigunzo, vou para
casa, Essa é so a diferenga que eu acho do angola para as outras ““nagoes’. Tipos
de conta, por exemplo, oid ¢ lansd no quete, no angola ¢ caiango, matambe ¢ angu-
rucema ¢ um tipo de lansd, as contas dela sdo de um vermelho vivo; no queto, € um
vermelho quase marrom, mais escuro. Entéo, a d;ferenga da conta. Na danca, também.
No queto, ela danga uma danga que se chama agueré; no angola ndo tcm Temos
quatro tipos de toque, que sdo: munjola, que é o nome da “nagdo” que existe
dentro do angola, o angola-munjola, ¢ tocam um tipo de toque que eles apelidaram
de cabula, Temos barravento, temos rebate e arrebate. O primeiro é um toque cog-

o
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nominado como “toque de congo’’, e o arrebate é um toque de chamada das mona-
inquiciane, as filhas-de-santo, para o cazud. Quando tocam o arrebate, elas vém de
onde estiverem, preparadas para ir para o acanzalé. Tocando isso, elas virdo, é um
chamado, como os jejes tém o adarrum, E a chamada das pessoas, das vodunce. E a
chamada do proprio orix4, que se chama vodum no jeje, e nds chamamos inquice.

Temos aqui, no temdrio, o 39 item. Pede a hierarquia no candombi2-de-angola.
Em primeiro lugar, vem o tata-inquiciane, em outras palavras, seria o babalorixd ou
pai-de-santo. Qu tata-dia-inquice, como muita gente chama. Vem mameto inquiciane
ou mameto-de-inquice, que é a mae-de-santo, em outras palavras ialorixd. Vem o
xicarongomo — eu sou um deles — uma pessoa responsivel; o tata cambono e o
cambono que representam o alabé, o ossoi alabé e o otum alabé, na nagdo-queto.
O jeje chama essas pessoas de huntd ou sihuntd, e, entre nos, xicarangono, tata
cambono e cambono. Tem o quivonda, no angola, vem do verbo matar, E o sacrifi-
cador, Na outra “nagdo” é o axogum. Esse homem quivonda é o responsével pelo
sacriffcio dos bichos, nas suas obrigages. Vem o quinsaba. Insaba sdo as folhas.
Este é o responsavel pela colheita das folhas para os preceitos. Ndo sei, nio conhego
se nas outras “nacdes” tem este cargo. Sem querer desmerecé-las, absolutamente, se
existe este posto eu nio conhego. Essas sio autoridades fundamentais para um
terreiro. Vem a cota sororo, em outras palavras, a mae-pequena ou i quequeré, na
outra “nagdo”. Vem a macota, que ¢ a equede, e vem a cota, simplesmente cota, uma
pessoa que fica “‘adulto™ na seita. Quando eu digo “ficar adulto’ é porque, enquanto
0 muzenza ou mona-inquice nio completam sete anos, eles sio considerados “‘meni-
nos”. Ou quatorze ou vinte anos. Ai, melhor que ele se liberou de vez. Entio vem a
quifumbera, a id bassé, na nagdo-queto. Nos chamamos de quifumbera, porque qui-
fumba, é a cozinha. Vem a muzenza, a filha-de-santo, até atingir a “maioridade™,
No masculino, munanzenza. Muna é menino; mona, filha, e mono, filho. Entio,
passando de sete anos, ela tem 0 nome de cota, que ¢ igual a ebomim.

Passo aoitem4: os grandes nomes do candomblé-de-angola. Na minha opinido,
os seguintes: Elisa do Campo Seco, Tia Anta, Constdncia Silva Souza, Gregorio
Magquende, Mariquinha Lemba, Roberto Barros Reis, pai-de-santo da finada Maria
Genoveva do Bonfim, Barros Reis, porque ele foi escravo de Barros Reis, e os donos
“de"escravo botavam o seu nome nos escravos. Maria Nenem, Manuel Bernardino da
Paixdo, muito embora ndo fosse mais velho do ¢ que te Ciriaco, 0 Manuel Cirfaco da
Vila América, que era mais velho tanto de ‘““santo”, e, creio, que até na idade. Mas
quanto ao candomblé, o Bernardino teve candomblé primeiro do que o Cirfaco.
Porque Ciriaco estava no Rio de Janeiro quando Bernardino abriu seu candomblé,
O Bate-Folha, no Retiro. Por morte de um seu irmio-de-santo, é que o Cirfaco,
vindo para as obrigag0es, tomou conta do terreiro, entdo jé encontrou o Bernardino
com terreiro aberto. Razdo porque o Bernardino estd, aqui, na frente,

Vem Dorotéia, vem Maria dos Reis — candomblé muito antigo. Eu era menino,
doze anos mais ou menos, af ela faleceu. Era onde hoje se chama Rua Visconde de
Porto Alegre, mas ali era conhecido como Areia da Cruz do Cosme, etc. Vem agora
Manuel, que foi este que Ciriaco substituiu em Santo Amaro, vem Helena, Edith
Apolindria de Santana, por sinal, hoje “fazem” dois anos que houve o desastre com
ela, que lhe causou a morte, cuja dijina era Samba Diamongo, com terreiro em Piraja,
tendo falecido uma equede que era sua neta. Entdo, vem Olegirio Vicente de Ara(-
jo, Jodo Torres, apesar de que esse mogo é o Jodo da Gomea. Eu classifiquei como

X
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dos grandes, muito embora nfo queira diminuf-lo, ainda mais depois de morto. Mas
para a seita verdadeira, ele ndo era nada no candomblé. Porque ele ndo era *“feito no
santo”, Ele era, como se diz no queto, abid, era *pagdo’ na seita, mas deu nome ao
angola 14 fora. Embora ele ndo passasse pelo sacriffcio, sacrificou muita gente, € ndo
podia deixar de ter seu nome lembrado, como um dos grandes tata-inquiciane da
nagdo-angola, como de fato o foi. Vem Chica do Bom Ju, Vem Marieta Muniz, vem
Leocddia Maria dos Santos.
2 Tem, aqui, pessoas presentes de um terreiro antigo, de quase cinqiienta anos,
Af, vem também Rosemeire Campos Ribeiro, embora jovem na seita, eu botei o
nome dela, ndo foi a tftulo de enaltecé-la, & porque eu viso primeiro a situagdo. Ela
hoje toma conta de um terreiro que j4 tem quase cinqiienta anos de atividade, Eu
me lembro que em 1932, 33, poraf assim, eu passava pelo Beiru, j4 tinha esse terreiro
Viva Deus, com Feliciano, com uma mameto inquiciane por nome Milida. Depois a
Midda virou crente, abandonou a seita, entdo o Feliciano manteve o terreiro, por-
tantp & digno de louvor. Depois vem uma grande criatura, mameto inquiciane por
nome Ad4lia. Esta ndo teve muita sorte. Eu acho que Deus escolheu, porque ela
era boa, Ele gosta do que & bom, levou, entdo ficou essa moca a quem me referi, Ela
estd 4 frente de um terreiro que tem duas idades suas, daf, “a ter” inclufdo entre os
antigos. Vem Maria Bernardete. Também é 14 de “casa”. Est4 no meio das grandes maes-
-de-santo, porque ji monta tempo. Temn Zulmira, Maria Boiges — essa senhora ji tem
candomblé hi quase cinqiienta anos, num lugar chamado Coqueiro Grande, na Estrada
Velha do Aeroporto. Tem Mirinha do Portdo, filha-de-santo de Jodozinho da Gomea.

Dado ainda ao temirio, artigo 59: diferenca entre o congo e angola. A diferenga
& pouqufssima. S6 em palavras, cantigas, algumas cantigas, algum modo de danga,
porque o tipo da obriga¢do é a mesma, as autoridades fundamentais do terreiro sdo
as mesmas, e s6... Vou ver se vejo uma palavra... E tdo igual que estou catando
uma palavra diferente do angola para o congo. Nutué é cabaga; nessé, olho; mazi,
azeite-de-dendé. E tudo a mesma coisa. Muitos angoleiros chamam 4gua de amaza.
Eu nio digo que est4 errado, porque houve, como eu disse, a milonga, “aonde” tinha
o quicongo, o quimbondo, o angolano de Angola mesmo, 0 mogambique, 0 munjola.
Mas eu s6 chamo dgua de meid. Ndo digo que estd errado chamar de amaza, Mazi, o
azeite, e gamazi, sabdo. Ah! Acheiuma palavra! Mulher, chama inquento, no angola;
o congo chama de nimuato. Entdo, tem trés tipos de classificagdo que muita gente
diz que & xingando. Uma palavra que € indumba, indumbeane e indumba sendengue.
Nao & xingando ninguém. Entretanto, se o sujeito chamar um homem de indumba,
estd xingando, porque est4 chamando ele de mulher. Mas o nome quer dizer mulher.
Indumba sendengue é uma mulher de vida livre. Indumba é uma senhora casada.
Indumbeane & uma que se diz donzela,

Procura o temirio saber quem mais se aproxima do angola. Aqui na Bahia,
foram us caboclos e 0s jejes, porque o jeje, apesar de ser para mim o rei das “nagGes”
tem alguma coisa que imita congo e angola. O jeje que eu, por sxemplo, estou
pensando que sei, dia de sexta-feira ndo toma banho. O angola também ndo. O jeje
vai para 0 banho ou té. Nés dizemos quenda maianga. O jeje, na sua obriga¢do de
sirrum, que n6s chamamos de sigum, aquela obrigagdo que se faz quando morre um
“filho™ ou qualquer autoridade da seita, até mesmo um “fitho simples™, tem que ser
feita para que aquilo, é um encaminhamento. Eu ndo vou entrar em “fundamento”,
mas & preciso que se diga. A Gnica “‘na¢do” que “bota pote” € o jeje... Eles, no dia de
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sexta-feira, nio rezam. Até mesmo as muzenzas, as futuras vodunces, porque vodum é
*“santo”, na “nagdo” deles, para nos, ¢ inquice. No dia de sexta-feira, ndo fica na pes-
soa, que € o dia de muitas, que estdo recolhidas, acharem de fugir. Porque, nesse dia,
nem jeje nem angola, a pessoa ndo fica “virada no santo”. Fica a pessoa mesmo.
Entdo ¢ igual em determinadas coisas. Claro que tem diferenga em seu ritual de
danga, cantico. Nés, do angola, tocamos de mdo, eles tocam de pau, é mais mole,
ndo déi a mdo, tem seu ritual, suas cantigas que sdo apresentadas, Tem quatro tipos
de toque, no jeje; nos temos também quatro. Eles tém o adarrum, bravum, o sat6,
o arramunha; noés temos munjola, que apelidaram cabula, o barravento, o rebate
e o arrebate, Entdo, eu classifico a “nago™ que mais se aproxima de nés & o jeje.
Com a diferenca que nds, na obrigagdo de sigum, botamos dois potes, eles s& botam
um. O queto nio “bota pote”.

Sexto, dentro do temdrio: os inquices e suas qualidades. As qualidades dos
inquices sio muito boas. S3o espiritos elevados que nos trazem algum beneficio.
Alguém que tenha de “rodar” com eles que ande direitinho, porque eles também
castigam aqueles que ndo praticam o bem. Alids, ¢les estdo dormindo, que j deviam
castigar mais. Se fosse eu, castigaria. Eles s3o benfeitores, Atendem alguns pedidos.
Claro que ninguém “faz santo”, nem nada, para enriquecer, porque, se os “‘santos”
realmente tivessem forga para tal coisa, ndo estarfamos aqui, falando de “nagdo”
nenhuma, porque os escravos que vieram e trouxeram o “‘santo”, o “santo” pegava,
voava e largava ele 14. Livravam eles de estarem trabalhando e apanhando. E ndo
livraram, Enfim, os inquices s3o bons demais.

As semelhancas entre os inquices e 0s orixds, como pede o tem4rio. Para mim,
a diferenca € a “ferramenta”. Como j4 disse antes, € o modo de dangar, de vestir.
Mas, no todo, ele é 0 mesmo ““santo” porque Xangd, que nés chamamos, no angola,
de Zaze, a ferramenta dele é o machado; no queto, também. Muito embora um
“santo” que carrega machado devia ser valentio, nio é? Mas é muito covarde, porque
tem medo de alma. Nio sdo todos, mas alguns tém, nas duas na¢Bes, Entdo eu nio
vejo diferenga nenhuma, Eles sio iguais. Diferentes, sé no modo de roupa, de
dangar, de salvar. E dangas tipicas. Por exemplo, Xangd, no queto, tem uma danga
que se chama alujé, que ¢ a danga tfpica exclusivamente de Xangd.

Eu pego aos angoleiros que estejam presentes, ndo se aborre¢am comigo. Eu
nao estou, aqui, para ofender, nem nada; é quase como um conselheiro. Eu nio sei
porque a maior parte do pessoal de angola, que ¢ uma ““nag@o” tanto quanto outra
qualquer, ndo precisa de pedir nada a ninguém, porque tem também os dela, fica dan-
¢ando os toques das outras “naces”, Em vez de dangarem seus toques, de tomar a
béngdo macoil eles tomam colounfé, dalouim, que é béngdo em jeje. Ora, se vocé
*“fez seu santo” na nagdo-angola, porque ndo andar diretamente com ele? Porque nio
obedecer a ela? Vocés vdo pedir a palavra, eu acho até mais bonita do que outra,
umbanda-jira, licenga; eles pedem agd. Eu acho que cada qual deve cuidar na sua
“nagdo”., Claro que deve aprender também um pouco da outra, porque, hoje, foram
todos na milonga, como eu ji disse, mistura. Entdo, o camarada deve aprender, até
porque, se ele chegar numa “casa”, vem um visitante da outra “nagdo”, ele tem que
dar aquela hora para ele se satisfazer, que amanhi ele parte para outro candomblé.
O terreiro ¢ entregue a ele. Entdo, ele deve saber os dois “lados”. Mas nio cuidar
mais da “na¢do” dos outros do que da dele.

Nio sei se é repulsa, ou é vergonha, eu nao sei. Precisa que os angoleiros que
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estejam aqui, me ouvindo, por favor, cuidem de sua “nagdo”. E to bonita! Eu te-
nho saido por ai, chego num candomblé: “E angola? — E”. Chego 14, estdo tocando
queto! Levo duas horas 14, venho embora sem ver angola. E a “na¢do” é angola!
Nio é possfvel uma coisa destas! Talve; esse ponto ndo esteja inclufdo no temério,
mas € uma oportunidade que eu estou achando para dizer a alguns angoleiros que
estejam presentes.

Entao, dando prosseguimento ao temdrio, parece que jé falei ele todo. Mas eu
fiz aqui — e parece que ji foi por minha conta — uma pequena apresentagdo da
diferenga de nomes dos orix4s para os inquices:

QUETO ANGOLA

Ogum Incoce

Ossaim Catendé

Ox 6ssi ou Odé Mutacalombo, Burugungo, nome de dois Oxdssi.

Xango, Obacossd Zaze, Lumbondo, Luango... que nome bonito!

Obaluaié, Xapand (jeje) Insumbo, Tingongo. Para que nome mais bonito que

Tingongo?
Logum Edé Gongobira, espécie de Oxo6ssi, mas é a mesma coisa
que Logum Edé.
Aro-Aro Tempo dia Baganga, Caiti Quindimbanda, Cuqueto.
Oxumaré, Becém (jeje) Angord
Eré, Béji Vinji
Oxald Lemba, Lembarenganga, e outros nomes.

Ontem eu ouvi quando perguntaram: “Mas tem virios Ox6ssis?”’ — Tem uma
familia toda. Oxoéssi, eu, em angola, nio conhego ele como dono-das-matas, O
dono-das-matas, que eu conhego, é Catendé, Agora o Oxossi vivia cagando. Tem até
um casozinho dele, ¢4, “do lado” do angola. Eu fago questdo de frisar porque eu
estou falando do angola. Quando eu entro em outra “nago” é para mostrar a diferen-
¢a do nome. Ele ¢ irmao de Catendé e dos outros Ox ssis, mas havia uma diferenga,
porque eles eram irmdos, mas ndo do mesmo pai. Entdo, ele, por ndo ser do mesmo
pai, tinha um “pigarro” com os outros irm&os. Ndo gostava da me. Entio s6 vivia
pelos matos, para ndo estar olhando a ““velha™. Até que, um dia, ele veio chegando e
viu aquela aglomeragdo perto da porta, lhe disseram: “Sua mie faleceu™. Af ele diz:
“Dafidi fafa quénem™ palavras que me ensinaram como sendo: “Deus a tenha por
14”. Ele ndo gostava da mde, mas, mesmo assim, com a morte dela, embrenhou-se
nas matas. Mas, sendo Catendé, seu irmio, o verdadeiro dono-das-matas.

Catendé, este também tem um casinho. Muito interesseiro, desde menino, a
vida dele cra tirar folhas para uns e outros porque lhe foi ensinado: ““Essa folha
serve para isso”. F o médico das mezinhas, dos remédios, o doutor-das-folhas, Entdo,
ele ia tirando folha para isso, folha para aquilo, e aprendendo, O sujeito lhe dava
um vintém, um pedago de fumo. Ele fumava cachimbo, escondido dos seus pais.
Dari veio a lenda de se levar fumo para o mato, mel-de-abelha, etc. Houve um
cidaddo que era fazedor de balaios e tirava cipb. Mas sempre que ia pegar “‘ele”
(Catendé), para poder sair e entrar naquelas matas, dizia: “Ah! me esqueci do
fumo”. E assim nunca levava, Catendé ai pensava: “Ah! eu vou fazer uma boa”. O
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fazedor de balaios veio, Catendé nio lhe perguntou se trouxe ou ndo as oferendas e
levou “ele” por diversas entradas, por aqui, por ali, e disse: “Espere af, que eu vou
ali”, E largou o sujeito 14, no mato, e ele se perdeu. Também tem a lenda que chama
Saci-pereré, quando se vai para o mato que ndo se leva fumo, ndo leva dinheiro, E o
mesmo Caipora, € ele, é o Catendé quem faz essas travessuras todas, segundo a lenda
que chegou ao meu conhecimento,

Entdo, passando-se aos “‘santos” masculinos, temos Oxaguid, que, no angola,
chamamos Cassuté; o Oxaluf que é Gangarumbanda, Gangaumfarami; o Oxalf
mais velho é o Caocd, isto, no queto. Dizem que este “santo ndo pega ninguém”,
Ninguém ird dizer que “‘estd com este santo”, No angola, também nfo. Os “‘santos”
masculinos que, de seis em seis meses se transformam no feminino, no queto, sio:
Oxumaré, Ossaim, Ogunedé; no angola, Angord, Catendg, Gongombira. Oxumaré &
da mesma linha do Logum Edé, E Oxumaré, Ossaim e Logum Edé. C4 é Angord,
Catendé e Gongombira, Isso, eu estou provando que tanto faz de uma “nago”,
como de outra, é a mesma coisa.

Aqui, fago um apelo, j§ que existe um centro de estudos, para que pesquisem
o0 ngola, Ndo h4 livros sobre o angola. E tem mais terreiros de angola na Bahia do
que de queto, de jeje, de Eualquer outra “nagdo”. Jeje, por exemplo, s6 tem trés
terreiros que eu conheco. E o Bogum, o de Vicente do Matatu e a Cacunda de Iaif,
da falecida Mae Tanga.

Entdo, dado ao meu temirio, eu j4 falei tudo. Se alguém quiser me perguntar
alguma coisa, dentro do que eu falei, estou, de todo, ds ordens.

Pergunta — Os orix4s femininos,

Benzinho — Os orix4s femininos s3o: Angurucemanvula, Anvula... € a Iansd,
ou 0i4; Dandalunda, Quissimbiquia Meif — Oxum; Gangazumba ... NanZ; Caiari
ou Caiaia — Iemanj4. Sdo praticamente quatro.

P. — Mensageiros dos orix4s.

B. — Nio sei. Porque os mensageiros a que vocé se reporta sio os Exus, e a
eles ddo os nomes que querem, ou eles ji trazem os nomes. Eu, por exemplo, sou de
Xangd, e sei qual o mensageiro do meu Xangd. Mas pode ter outro Xangd que nio
tenha 0 mesmo mensageiro. Em toda “nagdo” existe, e eu classifico como um grande
“santo”, Eu antes quero brigar com o *“‘santo” do gue o diabo, Entdo, cada um faz o
seu, e determinados terreiros tém classificagGes para os “escravos™ dos inquices. Fu-
lano & de Ogum, o Exu & tal. O outro é também de Ogum, e o Exu é outro. E diffcil
dizer para “santo’” tal, tal, porque ele apresenta, 14, como quer. Porque ele tem a pro-
babilidade até de se apresentar como “santo”. Porque, muitas vezes, a “‘parte” deles é
o diabo, Que ele ndo & “santo” coisa nenhuma, E ninguém tem autoridade muitacom
ele, ndo, porque se sabe que ele é rebelde, ndo é? pode quebrar o pé ou o brago de
um. Entdo, é melhor deixar “ele” quieto, se agradar.

Yéda Castro — Observagdo: que as perguntas dirigidas @ mesa sejam por
escrito, a fim de serem gravadas, para transcri¢do posterior.

P. — E verdade que a nagdo-congo-angola nio usa raspar a cabega, enquanto
que as “casas” consideradas s6 de angola fazem este ritual? Justificativa: conhego

X
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duas pessoas da casa da falecida Maria do Calabetd que “fizeram santo” e dizem que
ndo rasparam totalmente a cabeca. S6 tiraram sete porgGes do cabelo, Se nio puder
responder de piiblico, tudo bem,

B. — Nio. Ndo posso acreditar nisso, porque, primeiro de tudo, com certeza,
estas pessoas ndo “fizeram santo” no Calabetd, com Maria Corqueijo Sampaio, que
foi a mameto da minha “casa™, por sinal. Se elas “fizeram santo” 14, e ndo foi catu-

lado — esta é uma coisa que fago questdo de informar, porque catular é “raspar”, Se
ela “fez santo” com alguém que se diz, ou talvez até seja do Calabetd, ela nio “fez
santo”. As vezes, ela “assentou o santo” ou um caboclo qualquer, E preciso que se
veja se ela ficou recolhida, quantos dias levou, se fez ou ndo a obrigacdo, Porque ela
pode ter feito um “‘assentamento” ¢ dizer que “fez santo”, Porque, 14 “raspa™. O

congo e 0 angola raspa a cabega... Porque s& quem foi dona de terreiro, safda do
Calabeti foi D. Jovita,

P. — Inquices correspondentes a Obd e Eud.

B. — Obd e Eua é a mesma lansi, 14, no angola. Eu ndo citei todos os nomes
de Iansa que existem, porque, ai, seria uma infinidade. Ndo existe uma s6. Sdo di-
versos. Entre essas, estd a que pode se assemelhar a Eu. Ou a Oba, que ¢ a que tem
a orelha cortada. No angola, a Ob4 é Caramocé, Euj é Cuiganga. Ndo me consta, no
angola, inquice nenhuma, mesmo sendo lansd, que tenha cortado a orelha, embora
seja Obd, no queto, comparada a Caramocé, no angola, tanto que ela no danga ta-
pando a orelha esquerda, como no queto.

P. — O inquice Tempo é nome africano, corresponde a Omulu, qual a caracte-
ristica desse inquice ?

B. — Esse inquice corresponde no jeje a Pararaci. No queto, é Aro-Aro, No an-
gola, Tempo Diambanganga, Caiti, Luindimbanda, Cuqueto. Muita gente chama de
Muringanga. Eu ndo sei onde acharam esse Muringanga.

P. — Como se explica a escolha das cores para os inquices.

B. — Dados os seus principios, eles ja tém. A gente ndo pode escolher, ndo.
Eles ja tém suas cores. J4 se sabe: cor-de-rosa para lansa. ou avermelhado; dourado,
para Oxum, etc. J4 estd decidido, é tabu. Ja foi feito pelos antepassados.

P. — Qual o significado da palavra mucondo?

B. - Camucondo € a obrigacdo de sigum; no queto ¢ axexé. Tem uma cantiga
que diz: ‘Camucondo 0id, tata camucondo™. E a “obrigagio da alma”. egum, no
queto.

P. — Os toques rebate ¢ arrebate sdo usados também para mudar a “‘nagio’'?

B. — Nao. Rebate € o toque de congo e angola. Por exemplo. nessa cantiga:
“incoce mucumbi taramessé dembé...”, O arrebate é mais lento e é também “‘cha-
inada de santo”. Nao é para mudar a “na¢do”, porque ndo tem que mudar de
‘nagdo”,

P. — O angolano pode “‘raspar” um jeje?
B. — Acredito que pode. Era bom que cada qual ficasse somente no seu, mas
tem terreiros que “raspam”, e “raspam™ com autoridale, porque tém sua linha.
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Por exemplo, hd poucos dias passou em minhas mdos, na Federagdo, um processo de
uma moga que “fez santo” em “casa”. Por falecimento da ialorix4, ela passou para
o terreiro da Cacunda de laid, da falecida M3e Tanga. Entdo, 14, é o nagé-vodum,
chamado assim o queto com jeje, ¢ esta pessoa, que jé tem vinte e tantos anos nesse
terreiro, Cacunda de Iaid, hoje, j4 é mais nagdo-jeje do que da “nagdo’” em que “foi
feita”, por sinal, angola. Amanhd, se ela abrir terreiro, poderd se julgar com direito
de “‘raspar” no angola, queto e jeje, desde que tenha capacidade para tal, pois ela
passou a servir no jeje. E, assim, muitas pessoas ‘‘fazem santo” numa “na¢do” e, por
isso ou por aquilo, foram para outras “nag¢des”. Eu fago parte de uma “casa” onde
a mameto-de-inquice *‘fez santo” no angola. Mas a sua mae-pequena ¢ uma ialorix4
de nagd-vodum, Lufza, Quando a mae-de-santo faleceu, quem deu o decd dela foi
esta Luiza. Ela, hoje, pode trabalhar com *‘dois lados”, porque ela *‘fez santo” numa
“nagdo”, mas a “mao-de-cabe¢a” dela &€ de nagd-vodum. Portanto, eu nao vejo erro
nenhum em “fazer”. Precisa & saber se tem a competéncia para “fazer”.

P. — Se hd alguma lenda de nagdo-queto ou do angola que explique a meta-
morfose de Ossaim e de Logum Edé, seis meses, homem, seis meses, mulher.

B. — A parte queto eu ndo tenho autoridade para falar, conhego pouqufssi-
mo. Quando me refiro 3 nagdo-queto ou jeje, me refiro para confrontar. Contam
virias lendas. Eu ndo sei qual a verdadeira e acho melhor nio dizer nenhuma. H4
quem diga que eles se vestiam de muiher, para poder entrar na nagdo-ijex4, que era
fechada, ndo tinha homem, era s6 mulheres. Ele, entdo, se vestiu de mulher e pene-
trou. Dai, gostou, ficou sendo, seis meses, homem, e, seis meses, mulher. Eu n3o sei
se foi ou ndo.

P. — O sirrum de pessoa no angola pode ser feito em outra “nacio”? O comu-
mente chamado “ogd-de-atabaque”, o alabé, no angola ele raspa a cabega e passa
pelos mesmos preceitos de uma filha-de-santo?

B. — O denominado cambono ou tata cambono ou xicarangome, que € o mes-
mo alabé, passa por preceitos quase idénticos, mas nio totalmente iguais. A come-

. ¢ar que ele ndo raspa a cabega toda. Ele vai 4 maianga, toma seu banho de quijaua,
' que, no queto, chamam abd. Leva a obrigac@o. Fica preso no baquice, que é o mes-

mo runcd. Leva somente sete dias recolhido. Na minha “nagdo”, ele leva quelé,
migui, no angola. E vem para a sala trazido por aquele “santo” para quem esta se
confirmando,

Sobre o sigum, ndo deve ser feito por uma pessoa de outra “nagio”, a menos
que o cambondo, ogd, tenha uma outra linha jé citada para fazer, Af, demanda
saber se tem a competéncia. Mulher ndo pode, nem deve fazer este tipo de obriga-
¢d0. Para se fazer a obrigagdo do sigum precisa ser confirmado. Era até bom que se
disciplinasse isto, Quem & de angola tem a sua obrigagdo de sigum feita no angola.
Quem ¢ de jeje, no jeje, e assim por diante. Eu ndo acredito que daqui a dez anos
seja assim, porque houve, como eu ji disse, a milonga, a mistura. E muita gente acha
que o de outra “na¢do” tem maior competéncia do que a dele. Conhego vérios casos
assim. Gente de angola que chamou o falecido Procopio do Baixdo, para recolher
um “‘barco de iad” na casa dessa pessoa, Isso foi triste! A mesma criatura era angola.
Se ela ndo tinha competéncia para fazer, nfo fizesse! Nfo seja mde-de-santo, nem
nada. E ele foi, fez muito bem, foi ganhar o dinheiro dele. Entdo, outros véo tam-

L
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bém fazer na casa-do-queto, quando aquela “casa” nio tem competéncia pra fazer.
Porque 56 busca “fora de casa” quem nio se preparou para ter suas autoridades den-
tro do seu terreiro, para ndo precisar de pedir a ninguém.

P. — O ogd tem direito a “fazer o orixd’’?

B. — Nfo. O ogd nio pode “fazer santo” de ninguém. Entretanto, estio fa-
zendo por ai. E ele, porque faz, e mais errado é quem o chamou, porque ele ndo é
preparado para “fazer o orix4™ de ninguém, Ele & preparado para auxiliar, apesar do
ogi ser uma autoridade superior. Vocés vejam a coisa como é: o oga tem uma pessoa
com vinte anos de “santo feito”, mas ele vai “suspenso”, hoje, por um inquice ou
um orixd. A partir dai, ele ainda ndo levou uma pedra-de-sal na cabega, todo mundo
lhe toma a béngdo, lhe respeita, os atabaques dobram quando ele chega, ele ja nasce
com a coroa na cabega. Dai, hd muitos deles, sem estarem preparados. Os terreiros
a que eles pertencem também nao lhes ensinaram seus direitos e deveres, Dat, a se
julgarem com autoridade para *“‘fazer santo™ de A ou B, sair com “a faca na cintura,
cortando, fazendo matanga™ aqui e ali, quando ndo podia. Ele pode fazer, junto
com a mameto-de-inquice, ou ialorix4, ou tateto-de-inquice. Ou, entdo, no caso
como foi votado agora no I Congresso realizado pela Federagdo, que deu direito a
0gds herdeiros assumir o cargo, ele pode fazer, se tiver competéncia. Tem muitos
ogas que sabem mais que uma meia dlizia de pais e mdes-de-santos que andam por af.
Mesmo com todo este conhecimento, nio lhes ¢ permitido “recolher iads™ sozinhos.

Yéda Castro — Pego & assisténcia para nio esquecer que o Sr. Benzinho dei-
xou bem claro, hd pouco, que estaria disposto a fazer esclarecimentos dentro da
nagdo-angola. .

B. — Dentro do meu temério.

Yéda Castro — Entdo, ndo é pertinente que se facam, neste momento e agora,
perguntas em relacdo ds outras “nacdes”. Por isso, pego, de novo, ao piblico, que
dirija suas perguntas dentro da nagdo-angola,

P. — Se uma muzenza, que ji estd para completar os sete anos de “feita”’,
estd apta para receber o dec, sabendo-se que era para ser entregue o cargo, com
um ano, sendo pedido do inquice.

B. — Ela, ou qualquer um iniciado da seita, nio deveria, como por exemplo,
um estudante de medicina colar grau antes do tempo. Porque ele pode saber cortar
um doente em dois pedagos, colar de novo, o sujeito sair andando, mas ele s6 cola
grau na data prevista. Hi o curriculo. Assim é o candomblé. Mas existe muito abso-
lutismo. E, por outro lado, o zimbe, como se chama no angola. O dinheiro. Em Be-
lo Horizonte, eu assisti a uma entrega de decd de um sujeito que deu o “nome do
santo” num domingo, e, no outro, recebeu o dec4. Entdo, 14, o babalorix4 — ¢ até
tem o apelido de Baianinho — fez uma fala muito bonita perante todos no barracio:
“Essa criatura j4 vem ‘trabalhando’, j4 tem filhos-de-santo. Ele & ‘novo no santo’,
tem oito dias, mas j4 vem labutando h4 tempos”, Mas ela era “pagd™! Af, tinha
uma pessoa junto a mim, sentada, e comentou: “Mas setenta mil ndo fazem mal
a ninguém”. Estd af o que foi: ele deu o dec4 por causa de setenta mil cruzeiros!
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P. — Se existe alguma lenda que explique a criagdo do mundo no angola.
B. — Pode ser que haja alguma coisa, mas nio conhego.

P. — O que quer dizer zanzibar?
B. — Nio sei. Ndo € angola,

P. — Por que se “'bate candomblé”.

B. — Issd é 0 mesmo que perguntar por que a gente compra pio pra comer.
Por que se come? Porque se tem fome. Ora, o candomblé é uma coisa que vem de
milhares de anos. Mais velho do que o prdprio Brasil, com sua descoberta de 1500.
Entdo, ji é um curriculo, é um tabu, é uma obrigagdo. S3o os toques. Os afn'canc:s
“batiam o candomblé” como sua religifo e dangavam o seu samba, seu maculelé,
sua capoeira, partido-alto, tudo isso € dos angolanos. *“‘Bate o candgmblé”, porque
& instrumento da “nagdo”, sdo os atabaques. E feito como uma obrigagdo, nfo por-
que se quer fazer.

P. — Inforrmagdes sobre Deré Lubidi, y

B. — E uma mona-nquiciane, & néngua-de-inquice. “Fez santo” em Santo
Amaro da Purificagdo, em um lugar por nome Campo Grande. Teve 0 mesmo pai-de-
santo do falecido Manoel Circuncisio do Amaral, o Senhor Manezinho de Oxéssi.
Ela “fez santo” com um camarada de nome Manuel, dijina Cambambe, Com o fale-
cimento de Cambambe, o Senhor Manuel Cirfaco dos Santos sucedeu a Carnbamlfe.
Em 1965, por morte de Cirfaco, Deré Lubidi sucedeu a Manuel Cirfaco, na Vila
América, E uma senhora que est4 beirando os noventa anos. A mim, me parece de
muito respeito, Cordata, educada, dentro da seita, respeitada. Tudo que se puder
informar de bom sobre uma pessoa estf ali, naquela Senhora Maria José, e corres-
ponde 3 expectativa da seita, porque estid na seita, E de C_lxalﬁ, €, hoje, mameto
inquiciane do terreiro Tumba Jungara. Parece que esclareci bem quemn éa moga,

Agora, eu gostaria de esclarecer a um rapaz, ali, que eu nio disse que s6 o di-
nheiro faz tudo isso. Eu acho errado, mas acontece que eu dei o exemplo, porque
uma pessoa, que ainda ndo estd com seu tempo determinado, ndo pode tomar car-
go. Mas temos as portas abertas pelos diversos exemplos. Uns, porque pagam e
tém. Ndo h4 nada, nao hi nenhuma lei que profba. Alegam que o orix4 exigiu. Por-
que quer trabalhar e quer seu cargo. Entdo é dado. Porque, se houvesse,_assim, uma
norma, o tata-de-inquice daquela pessoa ou mameto-de-inquice podia dizer: “Ben{,
vocé trabalhe, bote suas consultas, dé os seus banhozinhos, suas pipocas. Mas vocé
sO toma o cargo ao atingir o curriculo de sete anos”. Porque nio é todq o mundo
que entra para o candomblé que vai ser pai ou mae-de-santo, Senfo seriam todos

X

“‘pais” e “mdes” e ndo haveriam os “‘filhos”. Mas, feliz ou infelizmente, é o quese . -

vé. E ndo temos como coibir. Seria bom que tivéssemos, mas nio temos.

P. — Por que o senhor chamou o mensageiro de diabo?

B. — Porque todo mundo sabe que o mensageiro é o diabo. A pergunta queax

me foi feita antes se referia a0 mensageiro como o “escravo-do-inquice” e quando a
gente trata de “‘escravo-de-inquice”, sabe-se que esta se referindo a Exu, pois s6 ele é
o mensageiro dos inquices. Agora, eu classifico “‘ele” como “santo”. Eu ndo quero
zanga com ele, Ndo! Eu tenho muito medo dele, Eu disse de antemio que eu preferia
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brigar com o “‘santo” do que com o diabo. Ele é conhecido como o diabo. As canti-
gas chamam Exu, Bambojira, Jiramavambo, Mancuce, Imbemberiquiti, Imbé Pere-
queté, Ingambeiro, Quitungueiro, Caracoci.

P. — Se existerm mensageiros masculinos e femininos.

B. — Claro que existemn. Isso é uma coisa sabida. Aqui, em Salvador, nos te-
mos a felicidade de ndo ter muito esse tipo de coisa. Mas, no Rio de Janeiro, todo
mundo sabe que tem as Marias Padilhas. Ndo sdo fémeas do diabo? As Exuas? Elas
é que devem ser as mensageiras das santas mulheres. L4 tem candomblé exclusivo dis-
so, de Maria Padilha.

P. — Acredita que existe influéncia do caboclo na nagdo-angola?

B. — Existe muita. E é uma coisa absurda nfo se respeitar o caboclo. Caboclo é
o dono da terra. E assim est4 se correndo um perigo muito grande de querer botar
os donos pra fora. E mesmo que esse pessoal de terras que esto brigando a toda
hora. Porque, quando chegaram aqui, os africanos, sejam de Angola, Benin, etc.,
encontraram os tupinambdés. Eles é que sio os donos da terra, Entdo, por que ndo
respeitar os seus primitivos donos? Os angolanos se deram muito bem com os cabo-
clos. Foi quem eles acharam para amparé-los. E todo mundo sabe que o caboclo ndo
gosta de “batalhar”, A prova é que, com tanto caboclo que tinha aqui, foram buscar
escravos longe, mas ndo pegaram o caboclo, porque o caboclo se matava, mas ndo
trabalhava de graga para ninguém. Caboclo sb trabalhava para ele, Na hora que algum
escravo conseguia fugir, eles “omicidiavam’ os caboclos, guardavam “eles” na aldeia.
E, quando os capitdes-de-mato iam procurar, metiam-lhes flechas. O maior guardido
dos africanos foram os caboclos. Ai de mim se ndo fossem eles! Tem muitas “casas”
que nio querem as “filhas dangando com caboclo”, elas ndo dangam nos seus terrei-
ros, mas “rodam com caboclo” em outros terreiros.

P. — Qual a idade m{nima para o candomblé, e se é possivel realizar uma ativi-
dade sécio-cultural entre os candomblés-de-angola,

B. — Sobre a idade minima, O préprio africano ndo “fazia santo™ dos seus
filhos em crianga. Eles sempre respeitaram idade, até porque o sujeito pode ser
filho de uma pessoa da seita ¢ nfo ter nada com candomblé. Nio se deve meter
crianca em candomblé, a nfo ser aquelas que vém para aquilo ou tém problemas de
salide, fica constatado com a medicina que nio ficou bom. Tem havido alguns
cesqs dessas criangas terem recuperado a saide. O ideal é que seja uma pessoa de
14, 15 ou 16 anos em diante, para saber o que estd fazendo. Porque ele pode fazer
¢, depois, dizer; “Foi meu pai quem me meteu nisso. Eu ndo quero saber desse
segbcio, ndo”. E largar tudo a-toa. Se ele nfo tiver mesmo orix4, ele larga mesmo,
que ele nfo pediu nada daquilo. Agora, se ele tiver, ndo pode largar. Entdo, sempre
se procura fazer com a pessoa adulta, Tem pessoas que fizeram com sete anos e
menos até. Eu nio creio que o inquice pegue ninguém com esta idade.

P. — Se existe uma expressdo angola para “fazer o santo”,

B. — Tem diversas expressdes. E batizar, iniciar, fazer, “recolher iad”, ““fazer
cabega”. Eu, c4, no angola, s6 aprendi mona-inquice, muzenza, que ¢, em outras
palavras, a iad, Para mim, ninguém “faz o santo™, Quem faz o santo é santeiro que
pega um pedago de madeira, corta, bota um menino nos bragos e diz: “Este é o
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Santo Antonio”. A pessoa entra nas obrigagdes, naqueles bannhos, naquelas coisas.
Porque, para mim, a esta altura dos acontecimentos, dos anos que se cultuam o
candomblé, se dizem que tém dezesseis “‘santos”, outros que sdo menos, Nio h4
mais “santo” sem fazer, eles ji sdo todos “feitos™. Agora. ele pode ser “pagio” em
mim, mas ser “batizado” numa pessoa que entrou em todos aqueles preceitos.

Ha muitos anos passados, eu observei uma pessoa manifestada num “santo™, que
havia, uns vinte anos mais ou menos, lalecido uma pessoa daquele mesmo “santo”,
Por sinal que foi Catendé, o dono das folhas. Eu olhei e vi que tinha as mesmas ca-
racteristicas dangando. Era mesmo que ver a péssoa, falecida vinte anos atris. Pro-
curando saber, fiquei sabendo que a pessoa, que estava “*dungando com aquele santo™,
era sobrinha da mesma que havia falecido. E, devo dizer, nio conheceu a tia, por-
que, quando ela nasceu, a tia jd tinha cinco ou seis anos de morta. E me parece que
ulguns de nés — isto é uma coisa que vou falar diretamente — alguns de nds da seita,
voltamos como “santos”. Nio serdo todos, porque a gente, que labuta tantos anos
com “santo” de candomblé, vé que, as vezes, o “‘santo’’ é a mesma coisa do finado
fulano. Fala, gesto, a gente fica pensando. Serd o espirito de fulano? E, se eu voltar,
¢ alguns de vocés estiverem vivos, eu hei de dizer: “Sou eu”.

Yéda Castro — SO nos resta agradecer a “Seu’” Benzinho, como ele é carinho-
samente chamado por todos nos, por esta aula de sabedoria, inteligéncia e equilfbrio
que ele nos deu sobre a nagfo-angola. Espero que seu apelo para que se comece a
fazer mais pesquisas sobre o angola se realize, apelo que ouvi com muito prazer,
porque, em 1976, escrevi um trabalho de tese nesse sentido, chamando a aten¢io
para o fato de que muito pouca coisa, quase nada, tinha sido escrita sobre o can-
domblé da nacdo-angola. Presentemente, no entanto, devo anunciar que os estudan-
tes de quicongo do CEAQ jd cstdo realizando tal pesquisa,
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0gid do Bogum
Advogado e jornalista

~ Prof? Yéda Castro, Prof. Climério Ferreira, Prof. Antdnio Monteiro, senhores
professores, autoridades do candomblé da Bahia, minha “filha e mde” Gamo Lokosi,
a quem eu pego licenga, ou melhor, espero que referende a licenga que me foi dada
pela Sociedade Sdo Bartolomeu ou Zoogodd Bogum Malé Rund6 para que eu, aqui,
pudesse comparecer, a convite do CEAO, e poder dar uma notfcia aos senhores do
comportamento do povo-jeje na Bahia,

Devo dizer-lhes que no sou nenhum cientista social, nem tenho pretensio
a que me aceitem como possfvel entendido do candomblé da Bahia, sobretudo jeje,
do Bogum, do Engenho Velho da Federagdo. Sou, e por offcio, tio somente um
cronista de meu povo, de minha gente, e, por isso mesmo, porque assim nascido, um
negro que, através do Bogum, pdde acordar para sua origem e entender que todo
peso de uma cultura religiosa que lhe foi imposto, na verdade, nio caberia em seu
destino. Permitam que lhes diga da razio, para mim muito auspiciosa e muito grati-
ficante, de poder pertencer, & margem, de certo modo, a esta comunidade do  .-vo-
jeje na Bahia,

Modesto rep6rter de “A Tarde”, nos anos de 1953, surgiu-nos, numa das
fontes daquela época, principal para a informagdo de matérias policiais, a notf-
cia de que uma senhora, que exercitava atribuigbes de parteira, de forma ilegal,
teria, ap6s recomendar a orientagdo de um médico obstetra e ginecologista, pro-
cedido a um aborto numa doméstica que faleceu no Pronto Socorro. A Bahia
era uma cidade ainda nio assoberbada pelo alto fndice de crimes que, hoje, n&s
estamos, ndo sO assistindo, mas experimentando em nossas vidas didrias — os
assaltos que nos preocupam tanto. A Bahia da época era uma Bahia realmente
ramansosa, de certo modo, tarda. Entdo, uma matéria dessa ordem seria realmente
uma manchete no jornal “A Tarde”, que apenas tinha, para informagdo de fatos
dessa natureza, umd coluninha chamada “Dia Policial”. E o, repbrter modesto,
ambicioso, iniciante, preocupado em afirmar-se em sua profissio em que, na
época, era um novigo, deu destaque i matéria, com uma falha muito grave: ter
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dito 3 comunidade que a senhora que procedeu a esse aborto era uma mae-de-
santo do Bogum.
Esta falha mudou o curso de vida do palestrante. Eis que, no dia imediato,
a figura de Amdncio, aqui, presente, Amincio Melo, ogd huntd do Bogum, ele
mesmo operrio do povo, miagarico debaixo do brago, aporta 4 redagdo de “A
Tarde”, no velho prédio da Praga Castro Alves, e diz: “Quero falar com o jorna-
. lista que fez esta notfcia”. E exibiu o recorte. O jornalista era apenas um sofrido
estudante que veio de calga preta, camisa vermelha e sanddlia japonesa, para aten-
dé-lo. Ele olhou e disse: “Mas esse é que ¢ o jornalista?”,

A época a redagio de “A Tarde” parecia com um pombal. Os venerados
jomalistas vestiam-se de “Diagonal 120, York Streer”, ¢ o perplexo repbrter,
diante daquele templo sagrado da Imprensa Baiana, nada podia vestir, sendo uma
calga preta, uma camisa vermelha ¢ uma sanddlia japonesa. Mas, ainda assim, com
essa postura, pdde atender ao operdrio de seu povo, de quem ouviu as explicagoes

" & o convite — ai, entra toda a mudanga, toda a metamorfose na vida do modesto
palestrante — de que, no dia 6 de janeiro, daquele mesmo ano de 1953, haveria
uma festa no Engenho Velho da Federagdo e gostaria de que o jornalista li com-
parecesse. E isso foi feito. Levamos conosco um folclérico repérter fotogrifico
chamado Luis Paraguacu, um farejador de flagrantes, apaixonado por sua pro-
fissdo e a ela asswmia com aquela preocupagdo de grande stefus. Em ld chegando,
uma jovemn negra, bonita, cheia de risos, veio a0 nosso encontro, nos levou a uma
sala modesta, a uma sala humilde, toda construgdo de pau-a-pique, e nos apresentou
a Valentina Maria dos Anjos, Runh6, com quem iniciei, ndo um aprendizado,
porque nada sei, mas um contacto direto com as raizes de minha gente, com as
minhas raizes, com meu povo, sem nenhum preconceito.

Nesta noite fui “suspenso’ ogd por uma mie-pequena, ji zeladora de Locd —
de certo modo o era —, de nome Evangelista, e que era gamo. Mas a juventude
inquieta da provincia, sem apelos maiores, a boemia do meu tempo, que era uma
boemia cultural, ndo poderia fazer com que o perplexo iniciante pudesse levar a
sério o peso do acervo que lhe foi dado de forma tdo generosa, porque ainda tinha
consigo um pessbal religioso, presbiteriano, que levantava uma barreira entre esse
passado e esse presente. Havia realmente “a cabeca do branco”, e s6 o branco
americano, branco missionario evangélico, americano que eu queria repetir nos
meus gestos, preocupado em falar inglés, cursar teologia nos Estados Unidos, e, de
certo modo, afastado de toda a verdade do negro do meu tempo, e com certo medo,
certo pavor dos orix4s. Pavor de Exu. Era algo que nos era colocado na cabega
como uma forma de — quem sabe? — fazer prosseguir o que nos foi ensinado na
infancia.

Mas as coisas foram mudando, até que, expulso do presbiterianismo, abordei
o jeje e disse: “Gente, eu queria saber como & realmente essa histbria de orix4, essa
histbria de candomblé”. Ouvi uma série de conselhos, fiz pequenas obrigacGes e
passei a me preocupar com esse povo, porque a minha cidade mudava tanto. J4
havia as masicas de apelo 3 temdtica do candomblé, j4 toda uma arte de um homem
chamado Carybé se voltava para o candomblé, j& os livros de Jorge Amado ofere-
ciam um prato cultural de recriagdo do candomblé, e, de certa forma, que me per-
doe o meu grande escritor e amigo Jorge Amado, um prato de comida falsa, um
prato para falso apetite, mas que era realmente um prato. Era a revelagdo de uma
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verdade cultural dentro do contexto cultural da Bahia. Runhd me dizia sempre:
“Meu filho, venha, venha conhecer, venha saber”. Eu nio ligava, “Mae” Gamo
Lokosi — Nicinha, de minha época — dizia: “Venha cd, venha ver, venha saber”.
E eu, realmente, ndo tinha preocupagdes maiores, interesse maior com a verdade do
que me era oferecido.

De repente, porém, me preocupei um pouco. Comecei, nio com alguma even-
tualidade, a conversar com Amancio, com Filhinho, irmdao de Améncio e de Nicinha,
hoje, “Mae™ Gamo, ao meu lado, nesta mesa. Comecei a conversar com L{dio, com
Antdnio Andrade, este de saudosa membria. Comecei a conversar com a equede
Raimunda, também falecida, ¢ me convenci, dentro do ponto de vista de uma pos-
tura cultural, de um interesse ndo jornalfstico quanto a uma possfvel preocupagdo
de sensibilizar 0 mundo novo, que eu desconhecia que era inteiramente 4 margem
do que era dito a respeito do candomblé. Eu ouvia falar em lansd, em Oxéssi, em
Ogum, em Oxal4, E aquelas pessoas que, nos lares da cidade, nas esquinas da cidade,
nos suplementos dos jornais — os editores daguela época, os homens que fazia uma
arte nova, a turma de “Cadernos da Bahia”, de “Mapa’, a turma anterior ao movi-
mento “Arco e Flecha”, de Carlos Chiacchio —, se limitavam a essas informagdes do
drible préprio do negro, que queria manter intacta a sua cultura, com medo de um
fendmeno que viria depois, os 6rgios de turismo, com medo de certos supostos
cientistas sociais, analistas e pesquisadores do candomblé do futuro, com medo dos
que mentem, subvertem, malversam o candomblé da Bahia.

Depois desse contacto com o povo-jeje, da descoberta de que eu era um negro,
mas sem, ai, evidentemente, a preocupagdo que seria, realmente, muito quixotesca,
muito tola, polichinélica, de querer me discriminar, de querer ofender a coletividade
com discriminagdo de cor, mas, apenas, sabendo que eu era um negro, eu vim a sa-
ber, por um contacto direto, dentro do préprio candomblé do Bogum, num dia de
uma festa de Zonodd ou Azanodd, contacto que me foi feito, através de Amancio e
de Filhinho, com um homem chamado Nunes Pereira, estudioso das lendas amazd-
nicas, através de cuja preocupagdo se pds em contacto com a Casa-das-minas, mo
Maranhdo, de que os nossos negros, os negros jejes da Bahia, eram provindos de uma
regido da Africa chamada de regido dos negros mahins, depois Daomé, hoje, Rep(-
blica Popular de Benin, Segundo ele, Daomé seria “‘a terra da cobra”. De par com
essa informagdo, procurei Runh6, Evidentemente, Runh6 teria dificuldade para dar
uma informagdo, tanto quanto possfvel, sem prejufzo da oferta dos cabedais parti-
culares de sua casa, Nio me pdde oferecer maiores elementos.

Muito depois, no curso de algum tempo, na privacidade daquele barracio do
Bogum, eu vim a saber que o candomblé-do-jeje se sustenta, na verdade, em duas
linhas de orixds. E, af, vem a lenda, de diffcil comprovagdo, mas lenda de uma fan-
tasia maravilhosa e encantadora, que nem permite indaga¢do maior, e, que é af, que
o cientista social tem que parar, respeitar, estancar e até, quem sabe, consentir. E
que, certa noite, Sobd estava em suas terras e, de repente, surge uma caravana, E
esta caravana tinha um chefe chamado DA. E D3 chega as terras de Sobd e pede pou-
sada por aquela noite. Mas Sobd se preocupou com o cansag¢o dos que seguiam a Da
e lhe disse: ““Vocé pode ficar mais um dia, aqui”. A partir desse contacto, foram
contadas historias do,seu povo, mutuamente, de tal maneira que descobriram que
havia, entre eles, interesses comuns. Comegaram a sentir que os elementos de que
dispunham, para a forga de sua fé e adorago dos seus deuses, eram elementos parti-
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culares entre eles. Muito afins, entre eles. Entdo, Da disse: “Se vocé me permitir,
nunca mais eu vou sair daqui”. E Sobd consentiu, A partir desse encontro, a terra
dos jejes-mahins, a terra de Sobd, passou a ser também a terra de D4, Por isso, a
posteriore, Da o mei, Daomé,

O negro que veio para aqui, segundo noticia de Artur Ramos, noticia do pré-
prio Nunes Pereira, noticia de um mulato importante que deixou pouca coisa divul-
gada a respeito, mas que tem um grande acervo, chamado Teodoro Sampaio, esses
negros mahins vieram para o Brasil, concomitantemente Maranhdo e Bahia, nos mea-
dos do séc. XVIIL Pesquisadores como Antonio Monteiro, que nos honra com a sua
presenca, como Fdson Nunes da Silva, que, aqui ndo estd presente, mas a quem eu
homenageio com esta menydo, concordam com todos nds: ndo h4 realmente um
perfodo definfvel que nos d4 conta de sua chegada ao Brasil. Mas, quando esses jejes

chegaram, sobretudo 4 Bahia, porque, quanto ao Maranhdo, as informagdes ficam a

cargo desse respeitdvel cientista chamado Nunes Pereira, homem de oitenta anos no
momento, trouxeram essa lenda em suas almas. Aqui, estabeleceram essa mesma
dualidade de comportamento ritualfstico em relacdo aos seus orixs. Uma linha, a
linha de Sobd, a outra linha, a linha de Da.

A linha de Sobd, segundo informagdes desses meus companheiros de “‘casa”,
muito mais capacitados do que eu, humildes na sua postura e arredios & pose de
donos de verdade do candomblé, segundo informagGes de Runho, secundadas com
as de Gamo Lokosi, a meu lado, da parte de Sobd, os orix4s principais de culto do
Zoogodd Bogum Malé Rundb, da Bahia, sio: Sobd, Badé, Adequém, P6, Azanodd,
a respeito do qual h4 uma lenda muito linda, que, depois, se o desejarem, poderei
transmitir a todos. Em seguida, vem a linha de Da, Bafono, Bessém ou Obessém,
Quemquém, Coquém, Gedé, os mais cultuados no jeje. A infinidade de orix4s jejes
de ambas as linhas nos surpreende. H4, inclusive, orix4s que, j4 de tdo deslembrados,
sem redundincia, na membria do candomblé-jeje da Bahia, ndo sio nem mais cultu-
ados, jA nem se fazem mais iads com esses “santos”, Ndo & isso, Amincio, ogd huntb
do Bogum? Tdo velhos s@o, ndo na ritualfstica do culto, mas na programacio das
festas particulares e pblicas da nagdo-jeje.

As maes-de-santo do jeje, segundo vim a saber h4 dois anos atris, elas tém o
nome de doné, de um modo geral, que é, de certa forma, uma variagio de dané,
servidoras de Da, sem prejufzo da dijina, que compreende o orix4 que elas, de per si,
zelam. No caso, por exemplo, de Vitalina dos Anjos, ndo consangiifnea de Nicinha,
a atual mde-de-santo do Bogum, ela era runhé, ela era a mie-de-santo responsével
pelo zelo, pelo cuidado de inquice, na linguagem que todos conhecem do candomblé
de um orixd chamado Sobd, que &, para o jeje, 0 orixd maior, isto &, capaz de ser
manifestado através de um agente, de um elemento vector humano. Ela era, por-
tanto, uma runhé. No caso particular de gamo, como ela é zeladora de Locd, tam-
bém um Xangd, ela é gamo lokosi, uma servidora de Locd, mas &, no conjunto das
mies-de-santo jejes, uma doné, uma mie-de-santo jeje, uma servidora de Da, sem
prejufzo dos seus compromissos para com o “santo” no qual foi “feita”, que guiard
o seu destino, que influenciari os rumos da sua administragdo, os rumos do seu

ministério, do seu apostolado. .
Falamos, demos uma idéia geral, dentro da informagdo de um modesto cronis-

ta, sem pretender penetrar na profundidade do grande territorio jeje na Bahia, até
porque, a mim, nfo é permitido, porque eu sou da linha de D4, eu sou aquele que,
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embora negro. cheguei e pedi hospedagem, pedi uma pousada. Visto isso, vamos in-
formar para os senhores, embora saiba que, aqui, € até uma temeridade eu pretender
falar desse assunto diante de pessoas que conhecem profundamente o animismo ne-
gro na Bahia. vivem, participam, tém na sua alma, nas suas vidas, nos seus gestos.
nas suas palavras esse animismo, que assim, a grosso modo. a comida-do-santo, da
parte de Sobd, seria essa comida que todos nds conhecemos, que transcendeu do
simplesmente divinatério para o geralmente gastrondmico da nossa cultura, na 4rea
da cozinha. Comidas de azeite, utilizadas no jeje da Bahia. além de banana-da-terra.
sio batata-doce, milho branco, arroz, etc.

Em relagio ds duas linhas, vou contar a voc@s duas lendas. que, para o jeje. so
verdades que fazem parte do seu entendimento religioso. No caso de Sobd, nés
temos Zonodd ou Azanodd que, segundo me ¢ informado. ndo se manifesta nos
humanos. Ele €. na sua amplitude divina. uma 4rvore da famflia da gameleira, mas
que ndo € drvore de Locd. E uma 4rvore diferente. Ela tem muito mais anos 14, do
que tenho de idade. € a Gnica conhecida na Bahia, de Azanodd, e isto até agora ndo
contestado. ndo foi escrito. ndo foi comprovado. Era a 4rvore de Azanodd que se
encontrava na Ladeira Manoel Bonfim, que liga o Largo do Bogum ji no infcio do
barracdo jeje com a Avenida Vasco da Gama, ao lado direito de quem desce, Essa
drvore tinha perto de 200 anos. E o que se presume. ndo ¢ verdade. Amincio? Nio &
verdade. Nicinha? £ devido a um problema muito grave. que o candomblé da Bahia
tem que pensar nesse problema. de forma muito séria, que € o problema do sacriff-
cio do solo sagrado do candomblé da Bahia. devido a esse problema da especulagdo
duquela drea. para efeito de construgdo de grandes prédios. A famflia proprietaria
dessas terras. nas quais evidentemente se inclui o Bogum, essa famflia que veio, ao
longo de vdrios anos. além de receber as rendas que o Bogum paga a eles. com o
agravamento, a cada ano. do aumento dessas mesmas rendas, essa famflia permitiu
realmente a construgdo de uma série de casebres por ali. sacrificando os elementos
naturais que permitem toda a plenitude do culto jeje que é a 4gua e algumas 4rvores.
Arvores que Amincio conheceu de perto. Aguas que Amancio e Nicinha conheceram
de perto, Amdncio muito mais, porque é bem mais velho do que Nicinha. $30 irmdos
consanguineos. sdo filhos de Runhéd. Essa 4rvore foi minada. Essa drvore, hi cerca de
dois anos atrds. pouco antes da grande festa de Azanodd. tombou. Antes, fizemos
nos uma deninciz nesse sentido, de que essa drvore poderia cair, que era um patri-
monio cultural da Bahia. Era um patriménio sagrado do candomblé da Bahia, Era a
dnica drvore que significava, ali, a presenga de Azanodd, no candomblé-jeje. Nisso, a
drvore tombou. nada se pode fazer, mas o Bogum, a Sociedade Sdo Bartolomeu,
mantém o tronco dessa drvore cercado e. mesmo sem a presenca da grande 4rvore,
o culto a Azanodo é feito.

Zonod0d significa a terceira pessoa da trindade dos Reis Magos. O elemento
negro. o rei negro que foi também dar o seu presente ao Nazareno na manjedoura,
tanto que a sua festa. no Bogum, € realizada no dia 6 de janeiro, dia, portanto, dos
Reis Magos. Devo dizer aos senhores que essa ¢, na drea, eu diria, do culto jeje, a
primeira e definida manifestagdo particularissima do sincretismo religioso da Bahia.
Em termos mais profundos, nio & ouvir a missa, Niio ¢ a correspondéncia do orix4d
jeje com o santo do catolicismo. E a definicio de um culto muito especial e muito
particular que 56 o jeje do Bogum fazia. Pelo menos, nio hé prova em contrério, No
dia 6 de janeiro de todos os anos. segundo informagdo dessas pessoas mais velhas do
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que eu, que nasceram ali, filhas-de-jeje, portanto, jejes, era um espetdculo de uma
imensa plasticidade. Ao longo do dia inteiro, no 6 de janeiro, pais-de-santo, maes-de
-santo dos vdrios candomblés da Bahia, de todas as “nagGes” da Bahia, traziam os
seus tabuleiros aos pés, ao tronco da drvore de Azanodd. Por volta das 17 horas, 5
horas da tarde,antes do sol se pdr, ao entendimento religivso do povo-jeje, essas fru-
tas eram distribufdas na comunidade do Bogum, aos passantes da ladeira. Era uma
festa maravilhosa que, desgragadamente, a falta de sensibilidade dos poderes piibli-
cos, que sO querem transformar a cultura negra em motivo de festa de atragfo, de
dinheiro, essa insensibilidade fez com que certamente essa festa ndo prosseguisse.

Uma lenda muito bonita & também, j4 na drea de D3, a de Bafono. Quando
deste meu contacto com o burracdo do Bogum, com a casa-de-Sobo, o meu primeiro
envolvimento, o meu inst.nte inicial de encantamento ocorreu quando a jovem,
ainda bem jovem Gamo “‘recebia™ Bafono e descrevia todo o movimento da cobra
__Da areia, movimento de D4, o movimento da cobra como a significar a moral que a
lenda, que se encontra atrds dessa coreografia, oferece a todos nds, que & o triunfo
do bem sobre o mal, que é a antevisdo da legf{tima defesa! Se € uma regra moral, na
qual se sustenta, como toda religido civilizada, um contra-senso, a religido tribal se
apresenta como uma religido, um esteio moral, uma base moral, na qual se lastreia
a moral do candomblé, que € a luta entre o bem e o mal e o triunfo final do bem.

Bafono era um principe que recebeu dos pais uma medalha, e, ao receber essa
medalha, foi-lhe observado: “Ndo vd uo deserto. Ndo v4 para o lado da areia, que 14
pode ter cobra, ¢ vocé pode perder a sua medalha”. Ele desobedeceu e, 14, transfor-
mou-se exatamente numa cobra. A propdsito, Nunes Pereira diz o seguinte: “Ao
principe negro aparcceu uma imensa cobra de virias cabegas. E ao estarrecer-se
diante do perigo, ele também transformou-se em cobra. E essa cobra tem uma reper-
cussdo no comportamento dos fndios amazdnicos. Cobra que & chamada de cobra-
verde, de cobra-mdgica, de cobra-fogo”. E que Nunes Pereira disseca esse enigma,
e com tal propriedade, que conseguiu fazer uma selecdo — eu estou fazendo uma
digressao, mas vou voltar ao assunto — de ervas, de folhas, de rafzes que permitem o
encontro do crente com essa cobra, com D4. E esse comportamento do fetichismo
indio é interessante como tem uma ligacao com o comportamento do povo-jeje, da
Casa-das-minas do Maranhdo. E ele faz um estudo comparativo: ao tomar essas dro-
gas, o individuo, se nio se sente possufdo da cobra, se sente possufdo, pelo menos,
de toda a grandeza, violéncia e velocidade da cobra, tanto que, para esses rituais, h4
certas precau¢des. Sdo rituais presididos pelos pajés, pelos mais velhos das tribos,
aqueles que tém responsabilidade com esse momento alucinatbrio. Voltando, porém,
a Bafono, entio, ele se transforma em cobra, mas, de repente, consegue encontrar,
como cobra, penetrando no organismo das areias, a sua medalha e. encontrando
a medalha, ele se transforma em principe. Af, todos os atabaques se redobram em
ritmos, €, de certo modo, um contdgio geral pela vitbria de Bafono. Nesse instante,
eu vi, naquele primeiro dia, naquela primeira noite do dia 6 de janeiro de 1953,
“Méde” Gamo pular vitoriosa, gesticulando no ar com a mdo, como se a essa mio
estivesse realmente presa, ligada, a corrente de Bafono.

O que eu quero dizer aos senhores, é que isso é uma informagdo, uma noticia
rdpida, sem nenhuma preocupac¢do de querer deitar falagdo nem doutorado, nem ma-
gistério a respeito do jeje. E apenas uma informagdo que, certamente, os senhores
nio terdo facilmente, porque essas pessoas ndo tém interesse em oferecé-las. E uma
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“‘casa” que se preocupa, ainda, gragas a Deus, gracas a Sobd, com muita garra, com
muita avidez com sua verdade cultural, razdo pela qual “Mae” Gamo ndo est4, aqui,
vestida a cariter, Veio com a sua roupa simples, de dona-de-casa, porque a postura
de uma mde-de-santo ndo é para servir 3 curiosidade de terceiros, nem € para fazer,
de certo modo, a promogdo de uma falsa verdade. A sua postura estd na sua “‘casa’.
Ela tem que se tornar o elemento mantenedor da sua cultura, com muita responsa-
bilidade, para que se evitem circunstincias como essas que nds estamos assistindo de
transformagdo de casas-de-candomblé em casas-de-show. Entdo, o Bogum jamais
serd uma casa-de-show, porque, além disso, ela tem uma histéria muito bonita:
vocés devem ter percebido que o nome da casa ¢ Zoogodd Bogum Malé Rundé.
E af vem a perspicicia, a acuidade de pesquisador, de um dos maiores entendidos
em momentos insurrecionais do povo-malé na Bahia, que &€ o professor Antdnio
Monteiro. Eu estou citando ndo um ensafsta mentiroso da cultura do seu povo,
estou citando um estudioso, um homem de uma imensa responsabilidade cultural,
a quem o candomblé da Bahia deve muito. Segundo estudos de Antdnio Monteiro,
desses estudos de que me valho de maneira muito gratificante e, para mim, muito
envaidecedora, posso lhes informar que o Bogum teve, de certo modo, ndo digo
uma participagdo, mas uma presenga certamente no terceiro movimento malé de
1826. Os malés eram islamitas. Njo eram fetichistas e pertenciam, ndo a um movi-
mento que tivesse objetivo abolicionista, emancipacionista do povo-negro na Bahia,
mas era, ao contrdrio, um movimento divisionista, um movimento discriminatbrio,
que era a presungdo da hegemonia do povo-negro sobre o povo-hranco. O aspecto
critico desse comportamento ndo nos cabe. Certamente, terfamos, nés, aqui, uma
opinido formada a respeito. O que importa é a informagdo dos senhores. Nio esta-
mos aqui para firmar posi¢des contra tais ou quais posturas histdricas. Estamos
aqui para informar, para dizer alguma coisa muito modestamente, muito 4 margem
dos estudos profundos do candomblé, de forma que possa contribuir para o enten-
dimento dos senhores sobre a verdade do jeje na Bahia.

Entdo, esse movimento malé, de 1826, pretendia realmente um vice-reinado
negro na Bahia. E aquele prédio, se ndo me engano, um prédio do Largo dos Vete-
ranos, segundo informagdo de Antdnio Monteiro, foi, de certo modo, o grande
bastido para essa revolu¢do que, se ndo me engano, surgiu desde 1806. E ali residia
a anterior rainha presuntiva desse vice-reinado, Esta casa estd caindo, no Largo dos
Veteranos. O poder piblico, cuja assessoria tem muito mais a preocupagio de tor-
nar o candomblé um aparelho de festividade do que mostré-lo como religido, ndo se
dd conta de que essa casa estd caindo, est4 tombando, e os seus azulejos, azulejos do
século XVIII, estdo apenas servindo para que os antiqudrios desfigurem ainda mais
a fachada da casa e vendam esses azulejos, a peso de ouro, aos colecionadores de
arte. A (nica importdncia, que possui nessa casa até hoje, & de quem nem sequer
sabe que & importante, E Raimunda, da Casa Branca, grande figura do candomblé
da Bahia, uma mulher que, de tdo desencantada, ¢ apbs a velhice do venerando pro-
fessor de antropologia criminal e etnologia chamado Estécio de Lima, que € o seu
protetor, ela afoga a sua dor na cachaga. Mas, quando encontra alguém capaz de
ouvi-la, a membria de Raimunda se aguga, ¢ nds vamos ouvir dela histérias que mar-
cam a grandeza do candomblé da Bahia, sobretudo na 4rea do queto, de cujo tripé
faz parte o Ilé 1a Nassd, que é a Casa Branca.

Seguindo, ainda, informagdo de Antdnio Monteiro, que veio aqui, certa-
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mente, para me acudir, havia, proximo i Igreja dos 15 Mistérios, estabelecida uma
dependéncia para recolhimento de donativos, geralmente em ouro, que poderiam
subsidiar esse movimento de 1826, que se estendeu por etapas ao ano de 1835,
A dependéncia e o cofre que recebia esses donativos tinham o nome de Bogum.
E uma coisa muito bonita essa hist6ria, porque, quem d¢ nés ndo ouviu falar de Lufs
Gama, o negro libertdrio, grande orador para a causa da aboli¢do? Entdo, a mie de
Lufs Gama, cujo nome era Lufsa Mahim, era a candidata a esse vice-reinado. Malo-
grado o movimento, o cofre em que eram recolhidos esses donativos foi, por um
negro que fugia dessa perseguicdo policial, levado para as matas, onde, hoje, € a
Avenida Vasco da Gama, 3s encostas do Engenho Velho. E 14, certamente, ao con-
tacto do povo de uma espécie de aldeia de negros que eram os negros mahins —
Amincio diz ter conhec.do negros com as marcas de suas tribos, velhos negros
falando um dialeto que nio era iorubd —, af deixou esse cofre, que foi trazido para o
Bogum. O local, entdo, passou a se chamar Bogum, e o candomblé também devido a:
que essa ‘“‘casa” passou i ter uma ligagdo com essa aldeia, certamente devido 3 pre-

senga de lfderes malés, que eram homens que falavam 4rabe, que tinham inclusive

papel social marcante na comunidade. Se formos ao Cemitério do Campo Santo,
veremos, 14, tdmulos muito bonitos, inclusive alguns deles com assentamentos em

marmore de Carrara, com o nome malé do Ifder e, em baixo, a sua dijina: sincretismo
istimico-fetichista ou isldmico-animista, se quiserem. Entdo, o0 Bogum ndo é somente
uma “‘casa” de negros mahins, ¢ também a marca, a lembranga de um movimento
negro respeitdvel. Se, pelo menos, ndo teve o escopo da aboli¢do, a preocupagdo da
libertagio dos irmdos negros, teve, pelo menos, a marca de um protesto negro. De
qualquer forma, muito importante para ela.

Esse € o Bogum em que pesa a preocupacdo de manter-se arredio aos apelos
da publicidade, aos apelos do turismo interesseiro, da especulagdo turfstica que,
de certa forma, usam os nossos negros como mostra, como atragdo, que promovem,
de formas avessas, figuras respeitdveis da Bahia, turismizando o candomblé e, ndo s
isso, utilizando a sua inocéncia, fazendo que as formas do candomblé se tornem
uma das grandes modas que enfeitam as grandes damas dessa repiiblica, fazendo que
as nossas negras repitam falsamente cantos tfpicos do candomblé, até de sirrum,
até de axexé, para gratificar embaixadores brancos que vém dos Estados Unidos,

ue vém da Africa do Sul, que vém dos pafses mais discriminatérios deste mundo.
g preciso que o povo-do-candomblé dé um basta a essa especulagdo. Nio é que se
feche o candomblé A cultura brasileira, Nao & que se feche o candomblé num casulo,
no qual se abrigue, apenas, a gema do candomblé. Nio € isso. Mas € protegé-lo e
defendé-lo contra essa espoliagdo, essa desagregacio que faz com que nossos negros
tenham vergonha de serem negros, que [az com gue nossos negros universitdrios que
pretendem alcangar as mais altas escalas da sociedade, o que € justo, para um povo
tdo sofrido, realmente tdo sob o tacdo anterior de uma hist6ria injusta, tenham ver-
gonha de sua heranga negra ¢ reneguem a sua religido, as universitirias muitas das
quais “feitas”, com responsabilidade de obriga¢Ges aos seus deuses.

E isso af que eu tinha a fazer. E'ofereco o meu Bogum a vocés como um mo-
delo dessa resisténcia cultural e religiosa, N6s nunca recebemos polfticos. Se eles 14
aparecerem — e af eu falo em nome da “casa”, com a minha autoridade de homem
que tem contribufdo muito modestamente para que essa postura se faga e continue
—, recebemos como cidaddos, como autoridades, mas ndo temos para eles lugares
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destacados. L4, nds temos algumas cadeiras dos ogds, e algumas que s3o reservadas
para as autoridades do candomblé, mdes-de-santo, como Olga de Alaketo, como
Stella de Ox6ssi, como Vicente do Matatu, pais-de-santo como Eduardo Mangabeira,
Eduardo ljex4, essas figuras que merecem realmente o nosso respeito. De maneira
que € esse 0 Bogum que lhes ofereco. E quero aproveitar essa oportunidade, fugindo
um pouco do tema, para fazer um apelo aos senhores que, pela presenga, aqui, mani-
festam, os que ndo sio de candomblé, uma preocupagdo muito eloqiiente pelas
coisas do candomblé.

Noés estamos sem lugar, daqui a 10 anos nio teremos mais sitio para bater um
candomblé, por que é um conflito que o negro, gragas a Deus, gragas a seus orixds
manteve até hoje, isto &, ndo evitou que esse conflito ocorresse, mas pode evitar o
conflito que nasceu da ingénua certeza de que aquele solo, na hora da sua obrigagdo,
do enterramento dos seus “fundamentos”, era o seu solo. Entdo, é o conflito entre
a propriedade ffsica do solo que é a do dominador, que ainda continua, € a proprie-
dade sagrada daquele que, naverdade, lhe tem a posse. E essa posse sagrada, no do
solo fisico, pois ndo queremos esse solo para erguer espigdes, esse solo sagrado, essa
posse sagrada em que estdo os nossos “fundamentos™ maiores, nds temos que lutar
por ela, porque, sendo, daqui a algum tempo o nosso candomblé serd apenas uma
lembranga na arte de Carybé, uma mengdo nos livros de Jorge Amado e um certo
ritmo de batuque na misica de Gilberto Gil.

O candomblé do Bogum ndo tem posturas polfticas. Ndo é contra ninguém e
acha que todo branco é preto, e todo preto ¢ branco, na medida em que o branco
respeita 0 negro e o negro respeita o branco. Eu percebo, embora os respeite, que hd
uns movimentos — sdo respeitéveis 0s movimentos, sdo movimentos que tém, inclu-
sive, certa base sociolégica, certa ndo, tém toda, e certa proposta ideolgica —, mas
é preciso entender, nés, os negros, que o problema ndo é de cor nem de raga, é de
pobreza. Tdo execrado é o negro que ndo conseguiu um lugar na Universidade, co-
mo um branco ane nio conseguiu um emprego e ndo conseguiu um lugar na Univer-
sidade.

O papel do negro é o de se organizar, na verdade, para ir ao encontro do bran-
co pobre, ¢ o papel do branco € ir ao encontro do negro pobre, para que se forme
uma comunidade realmente de pessoas que se respeitam, que a pessoa humana nfio
tem cor, tem € dignidade.

Nio sou homem que conhega profundamente a verdade do candomblé. Sou
apenas um apaixonado pelo meu povo, € uma paixo particular pelo meu povo jeje,
a que devo muitas coisas da minha vida. Essa “casa”, a Sociedade S3o Bartolomeu, a
Sociedade, a “casa”, é dirigida e s6, tdo somente, pela inteligéncia, pela sensibilidade
¢ pela compostura, pela competéncia de “Mae” Gamo Lokosi que continua a obra
de sua mde Runh®, mie consagiifnea. Gamo Lokosi nasceu aos pés da 4rvore de
Locd, aquele Locd do Bonocd. Quando Runh6 teve dor de parto, pariu Gamo ao pé
da Arvore de Locd. Teria que ser realmente uma filha de Locd. Mas a Sociedade, ela
¢ dirigida por essas pessoas, a maioria, aqui, presente. Eu fago questio de registrzir,
porque sio pessoas muito modestas, s3o oficiais do Exército, sdq professores, sdo
economistas, s3o operrios, mas s3o pessoas que, na maior parte, pertencem 3 famflia
jeje, consagiifnea jeje. Améncio € filho direto. E ogd hunt6 do Bogum, uma das gran-
des reservas do Bogum, Ao seu lado, Celestino Augusto do Espfrito Santo, advogado,
oficial do Exército, Edvaldo dos Anjos Costa, filho consagiifneo de Gamo, e a0 lado
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de Everaldo da Concei¢do Duarte, sobrinho de “Mae” Gamo, e um dos baluartes do
Bogum. L{dio Pereira de Santana ndo estd presente, Almiro dos Anjos e Ailton tam-
bém ndo estdo presentes. Muitas pessoas morreram nessas duas décadas do Bogum,
Dentre esses desaparecimentos, o mais doloroso foi o de Valentina Maria dos Anjos,
Runhé. Morreu aos 98 anos, hd cerca de seis anos atrds, no dia 27 de dezembro.
" O cineasta Nelson Pereira dos Santos, quando esteve aqui, para rodar o seu filme
“Tenda dos Milagres”, que cuidava do problema da luta do negro para emancipar-se
dentro da sociedade baiana, que seria, a repeti¢dio do comportamento do negro
Manuel Querino, que foi estudioso famoso do candomblé, e que foi 0 homem que
iniciou o ciclo do estudo do negro na Bahia, Nelson Pereira dos Santos abordou
Runhé. Queria que ela dissesse alguma coisa sobre o candomblé. Nés nos reunimos
e achamos que ela deveria dizer alguma coisa, porque o que seria mostrado ndo era
.a sua figura de mde-de-santo no candomblé, mas era a sua visdo, como mulher quase
centen4ria, do problema do candomblé naquele momento.

E ela disse: “Estdo acabando com o candomblé, estio acabando com a 4gua,
estdo acabando com o mato. E o jeje, sem mato e sem 4gua, ndo pode ser jeje”.

Climério Ferreira — Recentemente, o. candomblé da Bahia perdeu wma das
figuras mais importantes. Assim sendo, eu convido o Prof. Anténio Monteiro para
lhe prestar uma homenagem postuma.

Anténio Monteiro — Meus senhores, a homenagem que fagco para Manuel
Falefd é um minuto de siléncio em sua memdria, Ele foi um dos grandes babalorix4s
da Bahia, conhecedor profundo da cultura negra. Sempre dedicado a zelar pelos
orixds e pela cultura negra.

Yéda Castro — Se o Prof. Monteiro me permite, gostaria de acrescentar que
essa homenagem postuma, prestada a Manuel Falefd, teve muita propriedade e razdo
de ser hoje, quando se estd falando do povo-jeje na Bahia, porque Manuel Fulefd era
de nagdo-jeje, do terreiro Pogu Betd.

Série “Estudos/Documentos’, 10 — 1984

Candomblé-de -Caboclo |

Almiro Miguel Ferreira
Xicarangomo

Quero agradecer @ Profa. Yéda Castro e a toda a sua equipe do CEAO pela
oportunidade de prestar a todos, principalmente aos que ndo sejam da seita, esta
palestra, como agradecer a presenca de todos.

Eu ndo estou orgulhoso em aqui estar, para falar sobre a nagao-de-caboclo,
porque o orgulho ndo é privilégio do ser humano. O privilégio do ser humano é
expor sua vontade, é dizer o que sabe, ¢ dizer o que viu, sem perturbagio, sem 6dio
e sem vaidade daquilo que lhe foi dado. Mas devo agradecer a um amigo que estd a
meu lado, Luiz Sérgio Barbosa, presidente da Federagao do Culto Afro-Brasileiro,
ao meu particular amigo, Sr. Esmeraldo Emetério, bem como ao Sr. Raimundo
Pires, também da Federacdo, todos sentados nesta mesa, pela indicagdo do meu
nome que nunca foi conhecido dentro do candomblé, e a Profa. Yéda, por me
aceitar.

Realmente, todos noés sabemos que existe a nagdo-de-caboclo, apesar de
muitos dizerem que “‘caboclo ndo é nagdo”, mas o caboclo é brasile.  nasceu nc
Brasil. Ali, na Lapinha, tem a casa-de-caboclo. Aqui, no Largo Dois de Julho, tem «
caboclo. Sdo Bartolomeu é uma originalidade do caboclo, Houve uma felicidad
nesta terra, quando existia Maria do Sacramento Silvana, que era minha bisavi
quando existiu Miguel Arcanjo, quando existiu a falecida Naninha, que foram «
unicos candomblés-de-caboclo que, aqui, existiram. Caboclo tem as suas obrigagde
tem seu fundamento, tem o seu preceito € tem a sua terra. Existe caboclo em out
qualquer candomblé, mas ndo é candomblé-de-caboclo. Nio € preparado pa
caboclo. Estd existindo, dentro do candomblé-de-caboclo, me permitam, ur
perturbagdo, uma falta de conhecimento, que os proprios antepassados tém culj
até nisso, porque ndo chegaram para explicar a todo mundo como se devia segu
Se omitiram. Os pesquisadores também se omitiram. Nao foram pesquisar, porqu
nossa terra é Cidade Alta e Cidade Baixa, e esses candomblés-de-caboclo, comg
de angola-congo, ficaram mais na Cidade Baixa, por ser um lugar, talvez, que tiv¢
muito mato, longe do centro. Eu nfo sei explicar bem. Do outro lado, ficol
candomblé-de-queto, mais perto, mais pesquisado.



60 CANDOMBLE-DE-CABOCLO

Com respeito ao candomblé-de-caboclo, *“seu” Emetério ji disse o porque, eu
ndo vou explicar, da irmandade do candomblé-de-caboclo.

Existia, aqui, na Bahia, nos anos 27 ou 30, um homem que foi o homem que
mais perseguiu o candomblé, E o candomblé-de-caboclo. Existiam outros can-
domblés, mas o que ele resolveu perseguir mais foi o candomblé-de-caboclo. Cha-
mava-se Pedro de Aratjo Gordilho, apelidado por Pedrito. Era delegado auxi-
liar. Com sua autoridade respeitosa, ele andou prendendo virios candomblés.
Um dia, um grupo desse pessoal foi na casa da minha bisavd, no terreiro Viva Deus,
Do outro lado, era Boa Esperanga, em Periperi. Estavam tocando candomblé, para
quando Pedrito chegasse, a gente mostrar a ele que existe for¢a dentro do candoms-
blé. O caboclo da minha avd era Sdo Saravé e Sdo Jodo do Rio Verde, Quando foi
sete horas, mais ou menos, Pedrito chegou com a cavalaria. Mas nio foi s6 a minha

avo que estava I4. Tinha muitos. Tinha Miguel Arcanjo, Te6filo do Carro-Quebrado, -
Aninha do Opd Afonjd, a falecida Antoninha, todos, no candomblé-de-caboclo.

Entdo, Pedrito cercou a “casa”, mas 14, em *“‘casa”, tinha também um senhor por
nome Domingos, com as carrogas dele, 14, em baixo, e um inspetor por nome Chico
Russo que avisou e estava esperando, Pedrito chegou na “casa”, e ele fez uma cantiga,

Acabem com seu santo
que Pedrito vem ai,
chegou cantando

caud cabieci.

Nio teve nada de mais. Pedrito saltou da “baratinha™ dele. Quando ele
entrou, comegou a se trambicar. Ficou sentado — naquele tempo ndo tinha cadeira
como tem, hoje, no barracio —, e os cavalos ficaram, ali, seguros. Depois de ter
feito aquilo tudo, era para Pedrito sair da Policia. Realmente, o Pedrito, com sete dias,
deixou a Secretaria de Seguranga Pfiblica, mas isto ndo foi pesquisado, e nunca foi
dito que jd houve isso. Falaram muito, j& contaram muita coisa, mas isso ndo fala-
ram, E talvez ndo esteja nem escrito, Muita gente de uma certa idade pode saber desse
caso, ¢, se quiser falar a verdade, fala, se ndo quiser... Bem, “seu’ Pedrito j4 foi em-
bora. Entdo em virtude do que ele tinha feito, fizeram uma cantiga assim:

Sexta e sdbado,
domingo é meu.

— Cadé “seu” Pedrito?
— O gato comeu.

— Se ele era homem,
pra que correu?

Isso porque o candomblé-de-caboclo ndo & 4 noite. E domingo, 4 tarde. Mas se
toca candomblé-de-caboclo & noite. Quem é que n@o toca candomblé-de-caboclo i
noite? Todo mundo toca. Caboclo ndo tem feitura de orix4. Ndo tem. Se alguém &
“feito no caboclo como orix4™, me perdoe e me desculpe, mas eu ndo conhego, O
que eu conhego no caboclo é “preparar”, Tosar o cabelo e preparar a pessoa no
caboclo. Ele nfo tem “safda de muzenza” e nem dijina. Caboclo tem nome. Ele
da o nome dele. No dia do nome dele, ou da “saida”, vamos admitir, porque ele ndo
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tem “safda”, ele ndo é iad parater “safda”, ele ndo vai se pintar, nem nada. Aquilo
que ele bota ali, tem um nome, chama-se acatu. Aquilo & para dizer a que tribo ele
pertence, mas ndo é para dizer que ele é iad, ndo. Nem pintar, para dizer: “E mu-
zenza”. Mas se vé, eu mesmo ja vi, e acho que os senhores todos ji viram, festa-de-
caboclo cantando: Toté de maiangd... Mas, a “‘safda™ de caboclo é essa:

Quando eu venho de Aruanda,
meu Jesus, Sado Bento,

0, 50, eu venho so.

Quando eu venho d’Aruanda,

eu venho s0.

De ld vem vindo, de ld vem sé.
De ld vem vindo uma forgca maior.

Agora, no dia que, realmente, se faz essa referenda ao caboclo, se faz do lado
de uma choupanazinha, vou usar esse termo, para o caboclo dividir aquelas frutas
com aquele pessoal. Mas ndo ¢ para todos, nem chegou hoje, faz isso, chegou
amanha, faz aquilo. Aquilo se fez de uma vez, porque caboclo nio tem “quitanda™,
Nio tem pand. Isso € do “outro lado™, mas eu ndo conhego esse lado que é do
candomblé-de-nagd, Mas o pessoal faz, em caboclo, todo ano faz, e, quando chega
nesse dia, todo mundo, aqui, j4 viu, como eu também j4 vi cantar:

Ai que mameto € esse xibenganga...

E levam o caboclo para I4, Ele vai, que ele é muito obediente. Mas ndo é isso
com caboclo. Ele est4 perturbado. Ele est sendo levado por um caminho contrério,
porque o caminho dele nio ¢ esse. Ele tem que ser doutrinado, para prestar sua
missdo, aqui, na terra. Pode levar dez anos, pode levar vinte, depois ele pode ir
embora, e a pessoa ndo vé& mais. E eu vou citar uma pessoa, aqui, que tinha um caboclo
que j4 foi, ndo estd viva, mas fez muito por essa terra e por muita gente. E vou citar
dois casos recentes, que estdo todas duas aqui, e o caboclo delas.

Acontece que “Seu” Jubiabd — que o nome dele nio & Jubiab4 — foi um dos
grandes, aqui, na Bahia, e tinha um caboclo que era Jubiabd. Est4 ali “Seu” Neive
Branco. O nome dele nio & Neive Branco. E outro, & Tapira. Dona Isabel, que hoje
em dia ndo tem mais nem um candomblé dela — coitada! est4 pior até do que Maria
de Xangd —, tinha o caboclo Jandiraf, fez grandes candomblés-de-caboclo, fez
grandes festas-de-caboclo, fez “bastantes™ curas. “Seu” Rufino, que hoje em dia &
queto, me desculpe, ¢ filho-de-santo de “Seu” Miguel Arcanjo, “preparado” no
caboclo, caboclo Capangueiro. Hoje, cle é queto! -

Eu ouvi falar, aqui, por vdrios oradores, ouvi falar no nome dele, que era jeje.
Deus que the d¢ um bom lugar, “Seu” Manuel Falefs! E uma recordagdo. Teve
suas andangas, seus momentos brilhantes, Representava a Bahia em vérios lugares.
Ninguém pode negar isso. Eu conheci, nZo como jeje, como candomblé-de-caboclo,
na entrada da Capelinha, onde ele tinha uma cabana por nome Cambugquira. E que
coisa linda, que coisa bonita! Nfio sei porque, depois, talvez por condigdes, até
vamos dizer, de um respeito, ou por nio dar muita remuneragdo, ele deixou. O
falecido Manuel Meneis, também jeje, angoleiro, “fez”” até muitos angolas, tinha



62 CANDOMBLE-DE-CABOCLO

caboclo rei do sol, no fim de linha de Sdo Caetano. E, na entrada da Goméa,
morou um senhor por nome Didé, quz foi um dos maiores candomblés-de-caboclo,
melhor até do que o de minha bisavé, do que de Miguel Arcanjo e outros mais.
Agora, o candomblé-de-caboclo s6 pode ser tocado trés dias no ano: 2 de julho, 27
de abril e 19 do ano, por causa de “fundamento” que tem, pela transformagio do
sol com a lua. A é que vai até A meia-noite. Mas caboclo ndo é 3 meia-noite, ndo.
Caboclo ¢ medroso. Ele é guerreiro, ¢ muito brigdo, E até um pouco agressivo, Nos
sabemos que existem vdrias “casas” de oufras *‘na¢des” com caboclo, mas ndo é
candomblé-de-caboclo, As vezes é um caboclo que se aproxima e tem até prestado
algum servigo.

Eu falei em prestar servico, Eu ndo queria citar, mas vou citar, Eu ouvi, de per-
to, uma senhora que me pediu que ndo citasse o nome dela e me pediu que eu fa-
lasse das duas. Isto tem mais de dez dias que esta senhora veio. Por sinal, hoje, eu
cheguei em casa, ¢ estava esta senhora 14, para falar do caboclo de Dona Lili, que
curou o marido dela. Eu até estranhei, porque nio sabia que Dona Lili tinha cabo-
clo. A senhora tem caboclo? (Pergunta dirigida a Lili, na platéia, que responde afir-
mativamente). E outra foi uma senhora que, por sinal, é do meu respeito, vem até a
ser parenta minha, mas ndo quer se meter nesse negocio. Fui visitar o candomblé
de Dona Nivalda, e Dona Nivalda tem um caboclo Pena Branca que era a copia fiel
do caboclo da minha mae. Ora, minha méde morreu em 1943, nio sei bem.

Mas na condi¢do-de-caboclo existe raiz existe folha-de-caboclo, existe terra-
de-caboclo, existe barro-de-caboclo, E o caboclo tem também seus restos mortais
que se chamam ijeampei. Nio é axexé que se faz de caboclo, e nem sirrum, nio,
Fazem, mas ndo & isso, porque dentro do caboclo ndo existe, Sdo sd trés cantigas.
Uma, quando vem um certo cliente, outra, para levantar, e outra para sair. Eu nao
vou explicar isto, porque é “fundamento”. Mas s3o trés cantigas somente. Agora,
também, ndo & sessdo-de-jiro que & de caboclo, porque tem sessdo-de-jiro que “ras-
pa”, que da “flor” para Omulu. Sessio-de-jiro que chega lansd, chega Xangd, chega
Omulu. Caboclo nio tem, Ele ndo tem Obaluaé, nio tem Omulu, ndo tem Nand,
nio tem Oxum, Tem um, exclusivamente que chama a Sereia, por causa da dgua
doce. Agua doce, em caboclo, se chama acambicu. Quimbucu agoamé, chama-se
4gua salgada quiamonimb4, mel-de-abelha, Aducd amufum é sal; camufid, farinha; adi-
¢od, a béngdo; adiso, Deus lhe abengoe. E tem mais outras coias que eu nao vou revelar.

Mas ndo tem atabaques. E tabaga, umas cabagas grandes que chamam taquis.
E outras chamam i4. So6 tem dois toques. Por uma questdo de desenvolvimento se
fez trés atabaques, dois pequenos, e pegou-se a dar o nome de ingoma, mas ndo é
de caboclo, Isso é emprestado. Ingoma ndo pertence a caboclo, E taquis, que sio
feitos diferentes dos outros. So feitos de pau-da-parafba, sGo furados e lisos, lisos
mesmo. O zimbdrio é até diferente. Faz aquele zimbbrio, e se toca o candomblé,
Mas, com o desenvolvimento do tempo de hoje, se toca com atabaque, contra-rum,
rum, rumpi; agogd. O que € que tem a ver agogd com caboclo? Eu conhego caxixi,
Mas caboclo com agogd? Adj4 chamando caboclo? Pela madrugada! Se ele vem, ¢le
estd fora do reino dele. Ele vem, mas esté fora, porque o caboclo é o positivo origi-
nal, Dd de graga e recebe de graga, Ele pratica o ato. Ele faz o ato, Por que é que
ele vem com adjd? Isso é para orix4. Caboclo, se ele est4 af, ele “pega”.

Agora, tem caboclo, que eu ndo conhego, Eu vi uma cabocla Naird, Eu nio
conhego, Conhego Cobra Coral, Atumbancé, Sultdo das Matas, Laje Grande, Chama
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“grande”, porque ele vive dentro do lajedo. E como essa cantiga que tem:

Tava no meu lajedo,
em cima da samammbaia,

Mas, ndo € 1sso, ndo. O certo é:

Tava no lajedo,

debaixo da samambaia,
sentado no muro preto,
onde o caboclo “maia”...

Eu conheci, na Fazenda Grande, “‘Seu’ Antdnio Pombo Louro. O caboclo dele
chamava-se Pombo Louro. E 4 cantavam: “Eu dou, quem me dd uma umbigada?”.
Em caboclo, ndo tem isso, ndo. Isso & um samba-de-roda. O caboclo tem samba, &
um samba muito bonito, uma coisa linda! Viola, caxixi, ganzd, um atabaque.

Eu dou, eu dou,

quem me dd uma umbigada?
Seu marido é homem,

eu também sou,

o mulher,

prepare (ndo-sei-0-qué),

eu, vocé... vai nada,

Mas, ndo tem isso em caboclo, Para ser “despachado™, ele leva, baixa a toa-
lha... vai embora... Nao é nada disso. Cantiga para_caboclo ir embora é ficil, é
somente assim:

Vamo-nos embora
para a nossa aldeia,
vamo-nos embora,

caboclo...

E isso, é como mesa-de-jurema, Fazem mesa-de-jurema. Quem é que no faz?
Mas ndo é nada daquilo, Misturam vinho, mistura sangue de galo, que o galo, em
caboclo, chama punzau, ndo é aquicd, ndo é carambord. O nome é pauzau, é o no-
me de galo no caboclo. Mistura, faz ali a jurema, a jurema-de-caboclo numa mesa,
feita de jurema mesmo. Mas, jurema-de-caboclo se bebe em copo, se bebe em gar-
rafa... eu ndo conheco essa jurema. Essa se bebe em cabaga,

Eu fui para uma salada-de-caboclo que me chamaram, com todo respeito, me
deram uma salada de bacalhau com cebola e azeite-de-dendg, ““tava até gostosa”, e o
caboclo, eu vou ser franco, comeu até mais que eu. Mas nio ¢ isso. Salada-de-
caboclo & o cansangdo, é o bredo, o mel-de-abelha. Caboclo nao tem nada a ver com
azeite, é o mel-de-abelha, O que é que tem caboclo com azeite? Dentro de baquigo
ou roncb? Caboclo ¢ debaixo de um pé de 4rvore. Se faz o “assentamento™ dele,
se bota 14, mas, dentro do roncé, eu nao conhego, pode ser até que seja “caboclo-
orix4”! Pode ser, eu ndo conhego.
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Por outro lado, o pessoal “feito de santo”, ““feito de orixd™, parece que tem
medo de dizer que ¢ de orix4, entdo procura o “lado do caboclo” pra ter, talvez, at?
remunera¢io. Pega a dar sessio-de-jiro. Tem inGimeras sessdes-de-jiro e numerosas
sessBes-de-jiro, e comega a “raspar”, a “botar”.... comega a ter o nome de I, comega
a ter tanta coisa que vocé fica até... Eu fico, 3s vezes, assim..., mas nada tem de ses-
sdo-de-jiro. O que é que tem jiro com ““feitura de santo”? O que ¢ que tem? Af, co-
mega a dar “flor” a Omulu, segunda-feira, a ““{lor-do-velho™. Temos até uma “casa™
perto, eu digo perto porque € ali — que o senhor presidente da Federa¢dao do Culto
me desculpe, eu ndo estou falando, estou sé narrando o lato que. por sinal, a Fede-
ragio tem até combatido —, registrou a “casa” com o nome de “‘Caboclo Menina de
Cachoeira de Paramirim do Sertdo do Parand”. Bem, vocé podia ver uma coisa:
“Caboclo Menina de Cachoeira de Paramirim do Sertdo do Parani”, mas estamos na
Bahia, e o Paran estd muito distante disso aqui. Entao, ji ¢ uma falta de competéncia.
E tem adeptos, pode ser que tenha uma mediunidade, que tenha até servido esse
pessoal, mas esté fora de sualinha, estd fora de sua tradigdo. Ora, se tem o seu caboclo,
ndo pode ter o candomblé-de-caboclo, tem a sua mediunidade, quer prestar a sua
originalidade, a sua missdo, mas v4 naquela originalidade.

O caboclo ndo tem ojd. Por que? Em caboclo, eu ndo conhego. Ele traz aqui,
4 cintura, o que se chama atacafuqué, uma coisa que segura, porque o ‘‘axé-de-cabo-
clo” é amarrado, Exu de caboclo? Que crime! “Sentar Exu”, ji saiu de umbanda, ji
entrou no outro. J4 ouvi dizer: “Assentei o Exu do caboclo dela. E Bambojira”. Mas
caboclo ndo tem Exu, ndo quer conta com Exu, Nem nenhum Exu quer conta com
caboclo. Exu é um negbcio de lado, Caboclo ndo tem nada disso. Candomblé-de-ca-
boclo ndo tem nada de beber mel e pemba de escagamba. E o incenso com mirra, e
cantar para os caboclos... Ele chegou, faz sua missdo, sua festa, vai embora, porque
caboclo “ndo dorme em terra’. Ndo canta, é até preguicoso. Se ele “dormir em
terra”, tomou um negécio do marafo dele, fez o negbcio e vai embora. Agora, para
que ele demore, precisa que seja uma missdo que ele vai cumprir. Mas, com Exu em
casa-de-caboclo!?

Tem sessdo-de-jiro que tem Exu “‘sentado”, diz que é do caboclo. Uma certa
vez, uma senhora me disse que .tinha um caboclo aue tinha sete exus, Problema seu
que eu ndo tenho nenhum, Porque ¢ muito facil se introduzir uma certa missio
espiritual, como caboclo. Isso é a coisa mais ficil que tem, se pudesse introduzir
uma missdo num caboclo sem prepara¢io e dizer: “Eu sou caboclo ndo-sei-o-qué, eu
sou caboclo Guarani, eu sou caboclo Truvezeiro, sou caboclo Marub4™. Isso é muito
f4cil. Existe o caboclo Marub4, existe o caboclo Truvezeiro, existe o caboclo Boia-
deiro, mas é de um “‘lar”, porque o caboclo também tem aquela coisa que pode dizer.
Quer saber de que aldeia é o caboclo e como é que ele vai se comportar, porque
“dangar caboclo™ é ficil. O sujeito chega af, pinota, danga, mas vocé pensa que
estd “dangando caboclo”, pulando, rodando do lado esquerdo? Caboclo ndo danga
assim ndo, Danga é com o pé direito.

Eu fui, aqui, numa casa-de-candomblé e gostei até do caboclo do pessoal que
estava 4, vestido de caboclo mesmo, com arco e flecha. Foi na casa da Sra. Detinha.
O caboclo estava vestido de pena, todo direitinho, isso e aquilo. Olha, eu estou can-
sado de ir em festa, “t4”, o caboclo vestido de saia, com conta de Ogum, de Oxum,
diz que ¢ caboclo. Nao tem esse negécio de saia, ndo, tampouco tem também de
*dd” dub4. Caboclo ndo “d4” dub4, porque é “‘em pé”, tudo dele é “em pé”, nio

ALMIROMIGUFL I'ERREIRA 65

tem de “dd dubd”. Eu acredito que seja um caboclo que estd procurando a vida de
orixd, ndo a vida de caboclo, e nunca existiu. Aquela criatura que tem I3, no caboclo,
que “enxuga”, chama-se congacuga. E uma mulher que tem poder dentro da casa-
de-caboclo, é para cozinhar, para “enxugar”, é o nome que tem, Também ndo tem
ogd, ¢ cambono, chama-se cambono-de-caboclo, mas ogd ndo tem, axogum ndo tem,
mas eu tenho visto, ¢ ninguém pode dizer nio,

Tém-se falado aqui, 3s vezes muitos oradores disseram, que o candomblé,
chamado assim ou assado, foi de um mais velho do que outro. Mas o caboclo é
mais velho, porque os outros vieram de 14 pra c, e ele jd estava aqui. Ninguém foi
buscar “‘ele”” ndo. Ele ji estava aqui. Ele é o dono da terra. E por que, agora, se ex-
purga o dono de suas casas? Se acha que caboclo ndo tem prestigio, se acha que ca-
boclo ndo é “feito”, se acha que ele ndo tem pai, iem mde, que nasceu num dco-de-
pau? Caboclo ndo nasceu assim, ndo. Ele tem pai, mae, tem tudo. Caboclo é uma
“nagao”’, tem bandeira, tanto quanto outra qualquer, mas nio é bandeira de Tempo
como botam, Ele tem bandeira, porque a bandeira dele é a Nacional, E a Bandeira
Brasileira, verde, amarela, “Ordem e Progresso”. O Brasil ndo é uma nag¢io? O cabo-
clo ndo ¢ brasileiro? Nio se canta esta cantiga para ele?

Brasileiro, brasileiro,
Brasileiro, imperador,
Brasileiro que é que sou.

Por que é que ele ndo tem ‘“‘nagdo”? Ele tem “nagdo”, seus “fundamentos”,
tem sua “na¢do” e tem também o “catico”. E que Deus o livre de um *catigo de
caboclo™, Deus o livre! Ele ndo tem o “cati¢o™ que tem os outros — “pemba”, essas
coisas, Mas tem o “catigozinho™ dele. Ele tem “amarra¢do”, tem “cip6”, tem as
“moendas” dele. Ele tem o “seguramento” dele. Mas, com o decorrer do tempo,
elevou-se mais o outro “‘lado” e diminufram o caboclo, e, hoje em dia, nio existe
mais candomblé de caboclo. Tem jiro-de-caboclo, mas candomblé? Nio se iluda
com muitos que professam, por muitos que querem adquirir meios monetérios;
levando o nome de caboclo. Deve procurar quem conhega ou quem oriente para ndo
se estragar e ndo se desgastar dentro do que ndo é existente ou que ndo existe,

Eu nunca pude ver um livro de caboclo. Gostaria até de ver. Se escreveram,
eu nunca vi, porque, em 1944 mais ou menos acabou mesmo o candomblé-de-
caboclo na Bahia, Existe quem *“toque™ caboclo, quem tem caboclo, quem diga que
¢é caboclo, mas candomblé-de-caboclo mesmo foram poucos os que eu vi Eu ja
falei por conta do meu conhecimento, Gostaria até de ficar mais. Eu vou deixar a
critério de todos vocés que queiram fazer qualquer pergunta a respeito de caboclo.

P. — Por que. hd tempos atrds, determinada “nagdo’ ndo cultuava e até rejei-
tava o caboclo?

A. — Nio, nunca houve isso, caboclo nunca foi rejeitado. Acabou o candomblé-
de-caboclo, mas o caboclo sempre houve, porque vocé vai num candomblé-de-
queto, vocé vé pessoas-de-queto que tém caboclo. Nunca houve rejei¢do do caboclo.
Sempre houve caboclo dentro de outras “nagdes”. Sempre ele foi considerado,
sempre ele foi bem tratado nas outras “nagdes”.
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P. — Jd tive oportunidade de ver eré de caboclo,
A. — Nio estou entendendo bem...

P. — Os nomes para zelador-de-caboclo, para ogi, abd e folha?

A. — Caboclo ndo tem abd. Nao conhego. O zelador-de-caboclo, o nome ori-
ginal é “pajé dono de aldeia”. Folhas, e ele tem vérias: dubarandi, buambu4, sdo
gongalinhos, mudururu. Tem virias.

P. — Ox&ssi pertence d linha-de-caboclo?

A. — Nio tem Oxobssi em caboclo, nfo tem, Existe um caboclo que se di
o nome de Pena Branca, que se diz que é Oxéssi, porque ele é cagador na aldeia-
de-caboclo. E um rei-cagador, mas nio & Oxéssi, Por sinal, ele veste aquele penacho.
E uma coisa assim, descendo, parecendo um fndio. Ele é quem retine todas as cacas
para a aldeia, Tanto que eu sei uma cantiga dele que vem a se vincular nisso. Ele se
apresenta como um cagador.

Qlimério Ferreira — Uma pausa. Prof, Vivaldo da Costa Lima quer fazer uma
comunicagdo.

Vivaldo — Desculpe, ndo é uma pergunta, Eu fiquei encantado, como nos
todos, pela sua palestra. Mas o senhor falou uma coisa que nos interessa muito do
ponto de vista da politica no candomblé, Isto é, da maneira como o candomblé
foi pressionado pela classe dominante, O episédio de Pedrito, como o senhor falou,
foi um episédio muito conhecido, Pedro Azevedo Gordilho. Mas, ainda at, nos pode-
mos encontrar a ambigiiidade polftica dentro da realidade brasileira, a ambigiiidade
politica de Pedrito, porque Pedrito, o senhor sabe tdo bem quanto eu, e ndo disse,
era também um filho-de-santo, Era filho-de-santo do finado Procépio.

A. — Era ogd, mas vamos deixar isso para 14, porque ele j4 morreu,

P. — Conhece um caboclo chamado Tumaré? De que tribo ele é?
A. — Com sinceridade eu nio conhego. Conhego o caboclo Tumbancg, da
Aldeia de Jiquiriga.

P. — No candomblé-de-caboclo tocam instrumento de sopro, como saxofone,
piston e outros?

A. — Isso talvez houve. Uma certa época, uma missa dada para um caboclo
por uma casa-de-caboclo, e estava todo mundo tocando, nesta missa, piston, saxofone,
€ssas coisas, e ndo sei porque o caboclo “pegou” o cidaddo, No ano seguinte fizeram
a mesma coisa. Continuaram a fazer, O caboclo, um dia, chegou e dangou, Mas ndo
vou dizer quem é ele, Quem fez a pergunta deve saber, E meu amigo particular mas
ndo tem desses instrumentos, Nunca vi saxofone em caboclo, ndo. Isso foi um acon-
tecimento, mas ele no faz mais isso e, se faz, é problema dele, e eu ndo tenho nada
a ver com isso,
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Estdo confundindo a coisa. E de 4gua doce. Mas & um Ogum pescador. Chama
“marinho”, porque é uma questdo de dgua. Existem caranguejos e siris de dgua doce.
Ogum Marinho ¢ o dono do limo de 4gua doce, caranguejo de dgua doce, chamam
Ogum Peixe Marinho. E um peixe, ndo tem problema, Mas existe Ogum Marinho. E
um Ogum até muito bom,

P. — O senhor falou que, atualmente, ndo existe candomblé-de-caboclo, Onde
se pode ver uma danga parecida com a danga-de-cgboclo?

A. — Aquela danga-de-caboclo muita gente chama de jumbo, mas chama-se
xango., Tem uma criatura que danga muito. Se ela quiser fazer, ela faz. Chama-se
Chica de Minério, Ali, na Liberdade. Danga perfeitamente bem, Outra, se tem, eu
ndo conhego.

P. — Caboclo sio espiritas de ndios que existiram no Brasil?

A. — Hi pessoas que dizem que sdo, E eu vou relatar um certo caso, que aconte-
ceu comigo, no Rio de Janeiro. Esta “casa” existe ainda, no Rio de Janeiro, quem
quiser pode ir 14, E na Rua Zizi, Senador Lins, 152. Eu fui com uns amigos nesta
“casa” apreciar uma festa, Nio queria ir, porque nio sou umbandista, ndo conhego
umbanda, também nfo critico. Chegou nessa “casa”, e ninguém me conhecia, um
caboclo tupinamb4, L4, ele me disse: “Vocé me conhece?” Eu disse: — Nao, “Nio
sabe por onde eu passei?” — Ndo. “Vocé se lembra quando seu avd teve um menino
que caiu da jaqueira?” Realmente teve isso 14, em casa. O menino se chamava Rufino,
“Por quem ele chamou?” Eu disse: — Ndo vou dizer que foi o caboclo Tupinamb,

_ porque ndo é certeza. E ele: “Pois fui eu quem estava 14 e scu eu que estou aqui”,
\ Portanto, pode ser um espirito, Agora, ndo estd em mim dizer que os espfritos dos

fndios sdo os caboclos, Seria querer saber de mais de mim. Eu s0 sei que existem os
caboclos,

Climério — Devido ao adiantamento da hora — nds teremos depois a palestra
do Sr. Luiz Sérgio Barbosa — ¢ levando, também, em consideragdo o estado de saiide
do Sr. Almiro, pois sabemos que foi um sacrificio para ele vir aqui, vamos & iiltima

pergunta,

P. — Existe uma fruta-de-caboclo, espécie de pinha, 36 que muito dura, chamada
buriti?

A. — Existe e tem um grunde “fundamento” dentro do caboclo. Acredito que
s6 vai ser encontrada para os lados de Camisdo.

Fu agradego a todos que me deram atengdo, foi uma 6tima oportunidade,
porque se ouviram muitos representantes de outras “nagGes”, mas de caboclo, nfo.
Quero parabenizar a Profa. Yéda Castro. Pela primeira vez eu estou vendo isso.
Espero em Deus rccuperar a saide ¢ vou escrever muita coisa para dar & Profa, Yéda.
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A Federacao Baiana
do Culto A fro-Brasileiro

Luiz Sergio Barbosa
Babalaxé ¢ Presidente da FEBACAB

A Federagdo Baiana do Culto Afro-Brasileiro, entidade de personalidade jurf-
dica, se propde, conforme seus estatutos, a coordenar, amparar e fiscalizar, com toda
a disciplina, as casas-de-culto, sejam de pessoas {fsicas ou entidades, que funcionam
na pratica do candomblé ou de reunides de cardter religioso.

Esse conhecimento religioso foi trazido pelos escravos, nos tempos em que,
aos senhores, era permitido que se apropriassem deles. Os escravos que vinham eram
geralmente mogos e trouxeram a experiéncia do seu culto de origem, Com isso eles,
quando instalados nas senzalas e trabalhando na palha da cana, durante o dia seu
apego era a produgdo para os senhores de engenho e a noite era aproveitada para a
“feitura do santo” (iniciag¢@o).

Com isso foram se agrupando e, quando os seus donos estavam de bom-humor,
mandavam que 0s escravos se reunissem no terreiro em frente 4 sua casa de morada, . .
com a finalidade de verificar a quantidade de escravos que possufam. Com essa ale-
gria, era-lhes permitida a brincadeira, brincadeira essa que era feita tlo somente em
louvor aos seus deuses, cultuando-se, assim, os orix4s, Nesse meio, teve até escravas
que, ao serem embarcadas para o Brasil, trouxeram no seio a pedra — otd — que lhes
permitiu adorar o seu “deus de inicia¢do”.

Com o passar dos tempos veio o sincretismo, as confrarias. Chegando mais
liberdade, veio a abertura dos terreiros, antecipando os futuros candomblés, em
casas de famiflia de origem africana. Os tempos enfrentados pelos seguidores do can- -
domblé s3o do conhecimento de todos, chegando a0 ponto do candomblé ser consi-
derado folclore pelas autoridades e submetido a vigilincia policial. Isto posto, com
: o cadastramento dessas ‘“casas” pela polfcia, s6 na Capital, foram registradas 1.193
‘ “casas”, de acordo com dados colhidos. Seus proprietirios foram intitulados ‘“‘zela-
dores™ de todas as espécies, mesmo quem ndo tinha autoridade para tanto se estabe-
leceu, como € o caso de abids que foram transformados em zeladores; o certo € que,
quem ndo tinha competéncia ia 3 Delegacia de Polfcia e conseguia um registro e se
estabelecia com um terreiro.
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Neste panorama, j existiaa Federacdo, fundada em 24 de novembro de 1946,
com o propésito de que as “casas”, preteridas pela Policia, pudessem “bater” can-
domblé.

Com a implantacdo do Estado Novo, em 10 de novembro de 1937, o Inter-
ventor da Bahia era o Dr. Bulcdo Viana. Embora a situa¢@o ndo permitisse a realiza-
¢do0 do candomblé com uso de atabaques, o seu governo nio proibiu,

Posteriormente, o Dr. Bulcdo Viana cedeu lugar ao Dr. Landulfo Alves de
Almeida. Nesta época era comandante da VI Regido Militar o General Renato Ono-
fre Pinto Aleixo. Estando proibido o uso dos atabaques no candomblé, o General
Pinto Aleixo, que estava em divergéncia com o Interventor, mandou, por intermé-
dio do Sr. Antdnio Ledo, que o terreiro do Gantois tocasse uma de suas festas. Para
tanto, mandou uma guamni¢do comandada por um capitdo, para garantir a realizacdo
da festa. Uma hora ap6s o comego da festa, chegava uma “banheira” ou “viuvinha”,
~nome dado na época ao que hoje se chama rédio-patrulha. Ao ver o terreiro guarme-

cido pelo Exército, deram meia-volta e ndo disseram para que foram,

Trés ou quatro dias depois, o Sr. Jorge Manuel da Rocha foi & Delegacia de
Jogos ¢ Costumes, para tirar uma licenga para tocar candomblé, e a mesma foi dada
com uma ressalva: “E proibido o uso de atabaque”.

Diante disso retrucou o Sr. Jorge: “Ndo estd mais proibido, foi concedido ao
Gantois”, O delegado respondeu: “O Gantois tocou por ordem do Comandante da
VI Regido Militar. V4 a ele, se ele The conceder conforme feito com o Gantois, vocé
toca também”. Dito isso, o Sr. Jorge procurou tomar providéncias. Ele era oga do
terreiro Opd Afonjé ¢ sabia que a ialorixd Aninha, do mesmo terreiro, tinha influén-
cia com Getiilio Vargas, Presidente da Repitlica, em razio de ser seu filho-de-santo
o Sr. Oswaldo Aranha, Chefe da Casa Civil do Presidente Vargas,

Por esta razdo, o Sr. Jorge viajou para o Rio de Janeiro, 3 procura da ialorix4
Aninha em sua residéncia, L4 chegando, contou-lhe as ocorréncias. A mesma I4 tele-
fonou para o Sr. Oswaldo Aranha, informando-lhe o que havia. O mesmo ouviu tam-
bém o Sr. Jorge, apbs o que marcou uma audiéncia com Getiilio. Dessa audiéncia
resultou o Decreto Presidencial n® 1.202, amparando as religies e seitas, liberando
0s terreiros, que voltaram ao uso dos atabaques, De volta 4 Bahia, o Sr. Jorge Mancel
da Rocha trouxe o “Didrio Oficial” que publicou o referido decreto. Aqui chegando,
foi 4 Delegacia de Jogos e Costumes com a finalidade de mostrar a decisdo. Tirou
licenga e fez sua festa, acompanhado pelos seus reais instrumentos que so os ata-
baques.

Em 1946, com grandes trabalhos transformados em lutas, foi fundada a Fede-
ragio Baiana do Culto Afro-Brasileiro (FEBACAB), com muitas reunides na Rua
Saldanha da Gama, n© 21, 19 andar, Filiadas, haviam 35 casas-de-candomblé sem o
jugo da policia. Posteriormente, o Sr. Jorge Manoel da Rocha pediu ao Senador
Lima Teixeira a apresentagdo de uma lei determinando que a Federagdo passasse a
ser de utilidade piblica. Junto aos deputados estaduais, o Senador tomou as provi-
déncias e em 9 de margo de 1960 foi aprovada a Lei n9 1.263, que foi assinada pelo
entdo Governador Juracy Magalhdes, publicada no “Didrio Oficial do Estado” de 11
de maio de 1960. No governo do Dr. Luiz Viana Filho, de 1967 a 1970, o mesmo
decretou que o candomblé era folclore e, para tanto, todos os terreiros ficaram sob
a tutela da Delegacia de Jogos e Costumes.

Em setembro de 1973, no terreiro Casa Branca, na Avenida Vasco da Gama,
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virios dirigentes e autoridades do culto reuniram-se para fundar uma Confederacio
de Candomblé. Foi quando surgiu a idéia de trazer a Federagdo, quc estava inativa,
para novas lutas que comegaram com a libertagio do candomblé do jugo da policia
que registrava, ordenava, retirava “‘assentamentos”, fechava *‘casas” e ainda prendia
“zeladores”. O Governador Roberto Santos, eleito e ainda sem tomar posse, Anto-
nio Monteiro e Luiz Sérgio Barbosa foram a ele, no local em que atendia, no Canela,
para lhe pedir que olhasse pelos religiosos do candomblé, libeitando os mesmos da
policia. Ouvimos resposta afirmativa. Em 15 de margo de 1975 tomou posse o Go-
vernador Roberto Santos que, precisamente ao completar 10 meses de mandato, em
15 de janeiro de 1976, em plena festa da Lavagem do Bonfim, assinava o Decreto
25.095, desvinculando o candombié da Policia, Com a sua reformula¢do em 1973,
veio a nova atividade da Federag@o, que vem coordenando as casas-de-culto e as baia-
nas vendedoras de acarajé e comidas tipicas.

Fazendo sentir que a atuacdo da Federag@o ndo se limita ao controle das ca-
sas-de-culto e vendedoras de acarajé, informamos que, uma vez que existe a lei 6696
de 8 de outubro de 1979, que equipara, no tocante 3 Previdéncia Social urbana, os
ministros de confissdo religiosa e os membros de instituto de vida consagrada, con-
gregacdo religiosa, aos trabalhadores autdnomos e dé outras providéncias, valeu-se
a Diretoria da Federacdo desta lei, parasolicitar ao Ministério da Previdéncia e Assis-
téncia Social o enquadramento dos professantes do culto-do-candomblé. Isso por-
que, em 21 de julho de 1976, houve um parecer emitido pelo Secretdrio da Previ-
déncia Social, do Ministério da Previdéncia e Assisténcia Social e dirigido & SISEB,
informando que os missiondrios da religido Afro-Brasileira s6 poderdo se inscrever
no INPS como autdnomos, a exemplo dos sacerdotes da religido Catblica e dos Pas-
tores Protestantes, caso tenham *‘estudos doutrindrios e de natureza teos6fica e teo-
légica” e outros mais ministrados em cursos regulares, ao longo de vdrios anos. A
lei é posterior a esse pronunciamento,

A Diretoria da Federagdo € eleita pelos seus filiados, atualmente com os se-
guintes terreiros, de acordo com suas “nag¢des” declaradas:

. Terreiros-de-queto. . v vevvevvve.. 060
: Terreiros-de-Angola . , . ... it 390

Jiro-de-caboclo . . .. ..ciieeen s 271
Umbanda. ......c00vevwevoees S0
Hexh, & voawansame s i swaeese 14
Jeje. . . ... T i RS- |

Mesa-Banca . coea s 5 8 s aamieen I

Pendentes (Na Capital). . .. ....... 570
TOTAL 1.920

O nosso trabalho doutrinirio, ante a qualidade de casas-de-culto (terreiros)
agrupadas, exigiu a convocagdo do I Congresso do Culto Afro-Brasileiro, realizado
em Salvador, de 27 a 29 de mar¢o de 1980, com a finalidade, decorrente da necessi-

( *) Filiada para atender 3 inscri¢@o do seu dirigente no INPS,
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dade demonstrada através dos seus participantes, de firmar resolug@es de cardter
doutrindrio, litirgico, de rafzes, currfculo e tomada de consciéncia ante a lei do am-
paro, para que os “zeladores” ndo cheguem no fim de sua vida sem a sua previdén-
cia, tempo em que, pela sua velhice, os clientes e as filhas-de-santo se afugentam e se
afastam das festas.

Deste congresso participaram 183 terreiros, 53 centros, 57 delegados indivi-
duais e trés terreiros pendentes, perfazendo um total de 296 representagdes. Na sua
caminhada nos firmamos em dizer: “Nos iremos 3 Igreja Catolica, entramos em fren-
te a imagem de escultura, nos ajoelhamos, rezamos, pedimos o beneficio que vird

ou nio”. Do nosso lado, este a que pertencemos, o contacto ¢ direto e a solugdo é
imediata.

Série “Estudos/Documentos™, 10 — 1984

Maria de Xango

Hamilton de Jesus Vieira

Do curso de Comunicagdes da U.F.Ba.
e estagifrio de Jornalismo do CEAO.

Na casa de niimero 46, na Rua dos Coqueiros — Baixa do Tubo — no bairro
de Matatu de Brotas, mora Dona Maria Auta da Conceig¢do, mais conhecida como
Maria de Xangd, ialorix4 do terreiro Ob4 Fé Konfé Olorum, fundado, segundo a sua
tradi¢o oral, em fins do século passado.

Ela nasceu num dia de verdo, em 8 de dezembro, dia consagrado 3 Nossa Se-
nhora da Conceigdo, ou a Oxum, para os adeptos de religides afro-brasileiras, Os
seus pais, Francisca Jacinta Pedrosa e Angelo Concei¢do, tinham devogdo 3 Nossa
Senhora e deram sua filha a esta santa para madrinha. E mesmo porque, como ex-
plicou a mie-de-santo, era costume, no passado, as pessoas darem os seus filhos pa-
ra os santos catdlicos batizarem, “inclusive no dia dela eu fui batizada™,

Maria de Xangd é uma ialorix4 da nagdo-queto, alegando ter 103 anos, 96
deles dedicados 3 sua religido. Ela mora num casardo, que serve também de terreiro,
com sua filha Estelita Conceigo, de 48 anos, e onze bisnetos a quem chama carinho--
samente de “meus gatinhos e minhas gatinhas”.,

Em maio de 1981, quando este trabalho foi realizado junto a velha m7e-de-
santo, sua casa-terreiro encontrava-se em estado bastante desolador, paredes pres-
tes a ruir, sustentadas apenas por escoras. As escadas de barro-batido que davam
acesso 3 sua “casa’ encontravam-se também em estado lastimével. Devido a isto,
mais uma vez ndo foi realizada a festa de Xangd, como ocorria todos os anos, na
segunda quinzena de junho, -

Maria Auta da Concei¢do ou Maria de Xangd tem toda a sua vida relactonada
com o candomblé, do qual faz parte desde os sete anos de idade. A pedido do seu
orix4 protetor teve que “fazer o santo™ ou “raspar a cabega’,

“Sem ter necessidade, ninguém *‘faz o santo”, E a mesma coisa que comer: se
ndo se tem fome, ndo se procura o que comer”, explicou ela para justificar os moti-
vos que a levaram a “fazer o santo”,

A ialorix4 conta que sua famflia tem uma vasta tradi¢do no candomblé-de-que-
to. Sua avé, Jacinta Pedrosa, uma africana que desde crianga veio para a Bahia, aqui
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ficou fiel A religido africana, apesar da proibi¢fo das autoridades ¢ da igreja da época
que consideravam o candomblé “religido de negros vadios™.

Segundo Maria de Xangd, o terreiro de sua avd ficava na Quinta das Beatas, ho-
je Cosme de Farias, bairro de Salvador. Apds a morte dessa, no infcio deste século,a
diregdo da “‘casa” passou para a sua mie, a ialorixd Francisca Jacinta Pedrosa: “Era
um terreiro pequeno. Ela nem chegava a recother filha-de-santo para ser ‘feita’ ™.

Como o terreiro de sua mae ndo recolhia filha-de-santo, Maria de Xango,
‘juntamente com um dos irmaos, Justiliano Santos Dias, j4 falecido, teve sua cabega
“raspada” por uma velha “tia” africana,

Maria de Xangd falou das alteragdes por que passou o candomblé do princ{pio
do século XIX para os dias atuais: “Antigamente se botava a filha-de-santo na cama-
rinha onde a mae-de-santo lhe ‘raspava’. Depois que ‘faziam o santo’, elas iam ao
Bonfim e na igreja de Santo Antbnio da Barra, depois cada uma ia para sua casa”,

Outra mudanga nos candomblés que D. Maria diz sentir &€ quanto ao preceito
no vestudrio das iads: “‘Antes, elas iam com roupa toda branca a estas igrejas, batae
saia rodada. Todas vestidas de acordo com a seita, s6 deixavam de vestir branco
quando completassem um ano de ‘raspadas’. Daf podiam vestir roupa de cor. Agora,
muitas delas nfo esperam passar o prazo e vestem colorido™.

A ialorixd fez questdo de frisar que em seu candomblé, quando recebia pes-
soas para “fazer santo”, esses preceitos eram observados fielmente, Devido ao esta-
do precdrio em que se encontrava a sua “‘casa”, ela se viu obrigada a ndo mais aceitar
recolher postulantes para “fazer santo”, Vale lembrar que Maria de Xangd “fez”
cerca de cinqiienta filhas-de-santo, até por voita de 1979.

Maria de Xangd declarou que na época em que “fez o santo” sua mie-de-san-
to n3o a deixava ver como se processava a ceriménia de iniciacdo: ““Quando safamos
i rua era com a cabeca baixa. Na saudag¢do ndo tinha este negdcio que a gente vé ho-
je de se ajoelhar. Quem era da seita j4 sabia, bastava bater palmas, e nés abaixdvamos
mais um pouco a cabeca. Se a pessoa quisesse dar algum dinheiro, a iaé nao recebia.
A pessoa dava diretamente 3 equede.

A ialorixd Maria de Xangd é uma destas figuras do candomblé baiano que
mais merecem respeito por sua resisténcia e fidelidade 3 sua religido de origem, Ela é
da época — 14 pelos idos do infcio do século — do temido delegado Pedrito Gordilho
que invadia os candomblés, prendia os seus participantes com forte esquema poli-
cial. Esta notfcia publicada no “Difrio da Bahia”, em 2 de junho de 1859, ji mos-
trava a forte repressdo sofrida pelo candomblé:

Hontem as 2 horas da noite, uma forea de 12 soldados de policia, sob
0 commando do alferes Fernandes, com o auxilio dos cidaddos Jodo José de
Carvalho, seu irmdo o tenente Gervasio de Souza Vieira e do subdelegado de
Santo Antonio, deuse cerco por ordem do Sr. Dr. Chefe de Policia na casa da
parda Cariota, @ Conceicdo do Boqueirdo, e ahi apprehenderio o celebre
africano liberto de nome Grato, morador na mesma casa, aonde fordo encon-
trados diversos objetos de candomblé, como caborés de cozimento de varias
raizes e folhas e um bulo de cozimento de largatos, (..., e também 3 crioulinhas
que alli se achardo de cabellos raspados a moda do tal candomblé.
Honra aos cidaddos que se prestardo a acabar com essas immoralidades
no Centro da Cidade.
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Consta que o Sr. Dr. Chefe da policia fez marchar uma forca sob o com-
mando do mesmo alferes, para uma roga no Cabulla, onde o0 mesmo africano
costuma fazer esse criminoso divertimento. (Pelourinho Informa/Boletim
Bibliogréfico in., 4 (3.4) : 77, jul. dez. 1978).

A intolerancia das autoridades constituidas e da igreja com o candomblé era
tamanha que para sobreviver muitos terreiros foram erguidos dentro de matas, em
locais de dificil acesso:

“No meu tempo ouvia as pessoas contarem casos de invasdo aos terreiros, Eu
ngdo sei se isto ¢ verdadeiro. Eu nunca vi, mas se falava muito disso”.

A mde-de-santo atribui a violéncia que as casas-de-candomblé sofriam 3 falta
de licenga para funcionamento que muitas delas nio possuiam, “‘as que batiam por
conta prépria, a policia invadia para fazer e acontecer”,

No seu relato a esse respeito, a velha sacerdotisa disse que um caso que ficou
muito conhecido foi a invasdo da “‘casa” do pai-de-santo Procbpio, na Quinta das
Beatas, ““mas, isso tem pra mais de quarenta anos, Eu ndo sei o ano certo”.

A mie-de-santo solta uma boa risada ao lembrar da atitude dos padres de anti-
gamente com relacio ao candomblé: “Os padres falavam contra a seita, mas, no
entanto, se a gente fosse nos quartinhos, nos reservados dos candomblés, eles 14
estavam, comendo escondidinho o seu caruru”.

A filha cagula de Maria de Xangd, Estelita Concei¢do dos Santos, que também
na religido afro-brasileira € filha de [ansa, fala da vida com um pouco de ressenti-
mento: “De uns tempos para c4, tem aparecido muita gente para ver mamde. Sio
reporteres que fazem as mesmas perguntas, mas a casa continua no mesmo estado,
Talvez agora Deus e Xangd ajudem”.

Nio é 3-toa a preocupagio de Estelita Conceigdo. Se formos até a casa onde
ela mora com a sua mie e os seus netos — criangas entre trés ¢ doze anos — ¢ olhar-
mos a pobreza em volta, veremos que ¢ justificdvel sua revolta, A triste realidade
comeca desde o estado da rua, totalmente desurbanizada. A Rua do Tubo apresenta
um aspecto desolador. Os moradores queixam-se praticamente de tudo.

As ruas nio possuem qualquer tipo de calgamento. Quando chove, a lama
invade as casas. E freqlientemente falta dgua. Alids, 4gua & um problema constante
na vida dos netinhos e fitha de Dona Maria de Xangd. Por falta do pagamento, em
torno de quatro mil cruzeiros, foi cortado o fornecimento do lfquido da casa da
vetha mde-de-santo.

Nio s6 este problema vive Dona Maria de Xangd. Praticamente quem sustenta
a casa ¢ sua filha cagula, Estelita, fazendo pequenos servigos para a rua. A outra filha
de Dona Maria que mora também na Rua dos Coqueiros, nfo pode ajudar a maee a
irmd porque é viliva, sustenta quatro filhos e vive em extrema pobreza.

O marido de Estelita Conceigdo também nio pode colaborar muito com a fa-
milia. Ele é “encostado” devido a um acidente do trabalho no DOJP que lhe deixou
com um grave problema na mdo, h4 cerca de seis anos, A situagio da famflia agrava-
se quando, s vezes, ele tem de ser internado em hospitais psiquidtricos. Além disso,
hd virios meses ela ndo vé o marido, nem ao menos sabe o seu paradeiro certo: *“Ago-
ra mesmo, acho que ele deve estar em Jaguaripe (fora de Salvador) com a familia
dele, mas pode ser também que ele esteja em outra parte™.
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Glossario

A famflia da jalorix4 vem sobrevivendo também com o pouco que ela recebe
de sua aposentadoria (parece que € a renda mensal vitalicia do INPS. Sua filha ndo
sabe explicar o certo). “J4 trabalhei com costura, no fogdo, j4 vendi acarajé. Hoje
ndo trabalho fora, porque nfo posso mais”, diz Maria de Xangd,

E assim entre a extrema pobreza do momento e as alegres lembrangas do pas-
sado, no tempo em que, nesta época do ano (junho), era realizada com grandes pom-
pas a festa de Xangd, com o terreiro enfeitado com bandeirolas, vive Maria Auta da
Conceigfo ou Maria de Xangd.

Este ano o terreiro Ob4 Fé Konfé Olorum nio vai ser enfeitado com bandei-
rolas brancas e vermelhas, “cor do orix4”, Os vizinhos nio vdo ouvir o som dos sa-
grados atabaques. O Ob4 Fé Konfé Olorum estd prestes a ruir. Sua zeladora e suas
filhas-de-santo ndo tém dinheiro para restaurd-lo e nem para comprar “bicho de
quatro pés e de pena” para fazer a obrigagdo de Xangd. Mas, apesar de tudo, Maria
Auta da Conceigdo tem esperangas, Ela confia no seu orix4 que um dia vird ajudé-la |
para que as festas tenham o brilhantismo de outrora, '

“Mas Xangd t4 aqui para me proteger. A mim e a todos. Ele é meu pai, meu
filho, meu irmdo. Ele é quem ajuda meus gatinhos e a todos nds”, finaliza sorrindo
a velha mae-de-santo,

Esse pedido se concretizou, O Instituto do Patrimonio Artfstico e Cultural do
Estado da Bahia estd restaurando o tradicional terreiro, idéia nascida no Encontro de
Nagdes-de-Candomblé,

A

Abid — Pessoa em estégio anterior ao noviciado

Abd — Banho de folhas sagradas; banho ritual

Acanzalé — Barracdo de candomblé, na nag¢do-angola

Adarrum - Toque especial para invocar a chegada dos orixds

Adji - Pequeno sino de cabo longo usado pela mie ou pai-de-santo

Agd — Licenga, na nagdo-queto

Agueré — Toque especial para Oxdssi

Aiabd — Orixd feminino

Alabé — Ogd encarregado de dirigir a orquestra e os cinticos de candomblé
Aluja — Toque especial para Xangd

Alaqueto — Nome de um dos principais terreiros de candomblé de Salvador, da
nagio-queto ‘
Amaza — Agua, na nagdo-angola

Arca — Mala para guardar as roupas do ritual

Areia da Cruz do Cosme — Bairro popular de Salvador, localizado entre o Pau Mitido
e 0 lAPI

Arramunha — Tipo de toque usado nos candomblés da nagio-queto i
Arrehate — Toque especial para Xangd; o mesmo que alujd

Atacafuqué — Tira de’pano usada pelos caboclos a tiracolo

: Axexé - Ritual fiinebre, na nagdo-queto

Trabalho adaptado de uma reportagem publicada no jornal Correio da Bahia em 30/05/81, Axogum - Oga responsivel pelo sacriffcio dos animais sagrados do candomblé

trés dias antes da abertura do Encontro de Nages-de-Candomblé, Azimbério — Instrumento musical usado no candomblé-de-caboclo
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B

Babalorixd — Pai-de-santo no candomblé-de-queto

Bacia — Utensf{lio ritual usado para “assentamento” de determinados inguices na
nagao-angola

Barco-de-iad — Conjunto de filhas ou filhos-de-santo que se iniciam 20 mesmo tempo
Baquice — Quarto-de-santo, na nagdo-angola

Barravento — Entonteamento ou tontura que, na filha ou filho-de-santo, antecede &
chegada do orixd

Beiru — Bairro popular de Salvador, localizado no Cabula

Boca do Rio — Bairro popular de Salvador, localizado na orla marftima

Bom Jui — Bairro popular de Salvador, localizado no Retiro

Bori — O mesmo que ‘“‘dar comida & cabega”

Bota pote — Parte do ritual dos mortos

C

Calabetd — Bairro popular de Salvador, localizado no Retiro

Cabula — Bairro popular de Salvador, localizado no Retiro

Cambono — Tocador de atabaque, na nagdo-congo e angola

Camucando — Ritual finebre, na nagdo-angola e congo

Canzué — “Casa”, de referéncia a candomblé, na nagio-angola e caboclo
Casa — Sinonimo de candomblé

Catular — Rapar

Coqueiro Grande — Bairro do Municfpio de Lauro de Freitas

Cota — O mesmo que equede (queto), na nagZo-angola ou congo

Cota soror6 — Mae-pequena ou mae-criadeira, na na¢io-angola ou congo

D

Dar comida 4 cabega — Ritual propiciatério do candomblé

Decé — Heranga religiosa no candomblé-jeje

Dijina — Nome inicidtico na nago-angola ou congo

Dobalé — Saudagfo ritual para as pessoas que tém santo feminino
Dofona — Primeira filha-de-santo do barco

Dofonitinha — Segunda filha-de-santo do barco

E

Eb6 — O mesmo que “‘despacho”
Ebomim — Filha-de-santo com mais de sete anos de “feita”, na nagio-queto
Egum — Alma dos mortos, os antepassados, na nagdo-queto
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Equede — Pessoa da hierarquia do candomblé, correspondente ao feminino de ogd
Eré — Divindade intermedidria que se apresenta entre o estado de transe e o pessoal
do filho ou filha-de-santo

Escravo-de-inquice -- O mesmo que Bambojira

F

Fazenda Grande — Bairro popular de Salvador, localizado no Retiro
Fazer santo — Submeter-se ao processo de iniciagdo

Feitas — Iniciadas

Festa — Ato publico do candomblé

Flor — Pipocas de Omolu

Fundamento - Atividades secretas do candombié

G

Gamo — A quinta filha-de-santo de um barco, na nagdo-angola
Gamutinha — Sexta filha-de-santo de um barco
Goméia — Bairro de Salvador, localizado entre Sdo Caetano e Pirajd

|

I4 bassé — Corzinheira encarregada das comidas dos “‘santos”
lalaxé — Mae do axé, aquela que zela pelo “‘santo™

lalorixd — Maie-de-santo; principal sacerdotisa de uma comunidade religiosa atro-
brasileira da nagdo-queto

laé — Iniciada

14 quequeré — Mée-pequena, no candomblé-queto

Incoce — Ogum, Rei do Congo, Senhor Soberano de Angola
Indumba — Mulher; moga

Indumba sendenque — Homossexual

Indumbeane — Mulher de vida livre

Ingoma — Atabaque, na nago-angola

Inquento -- Mulher; esposa, na nago-congo ou angola
Inquice — “*Santo”, no candomblé de-angola ou congo
Insaba — Folha

It - Pedra dos orixds, na nagdo-angola ou congo

J

Jocd — Sente-se (queto)

L

Lavagem de contas — Processo de sacralizacdo das contas dos “‘santos”
2 ¢
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M

Macota — Equede mais velha, no candomblé-de-angola ou congo
Mae-de-angola — Fundadora do candomblé da nagdo-angola, na Bahia
Mie-pequena — A segunda pessoa da “casa”, na hierarquia do candomblé, Auxiliar
da mae-de-santo

Maianga — Banho sagrado, no ritual da nagdo-congo ou angola

Malembe — Cintico de miseric6rdia ou, simplesmente, misericbrdia
Mameto — Mae-de-santo, no candomblé das “‘na¢Bes”™ congo e angola
Mameto-de-inquice — Mie-de-santo, no candomblé-de-angola e congo
Mameto-inquiciane — Idem

Marafo — Qualquer bebida, no candomblé-de-angola ou congo

Matatu — Bairro de Salvador, localizado em Brotas

Mazi — Azeite de dendg, para o candomblé das “nag¢Bes™ de angola e congo
Meid — Agua, para o candomblé das “‘nagBes” angola e congo
Mesa-de-jurema — Ritual do candomblé-de-caboclo

Milonga — Mistura

Mocoili — A béng¢do, na nagdo-angola ou congo

Mona — Filho ou filha, das *“nagBes” angola e congo

Mona-inquice — Filho ou filha-de-santo (angola e congo)

Mono — Filho (angola e congo)

Munjola — Regido de Angola

Mutué — Cabega (angola e congo)

Muzenz? — Pessoa nova na seita, pessoa com menos de sete anos de iniciada (angola
e congo

N

Néngua-de-inquice — Mde-de-santo (angola e congo)

O

Ob4 — Rei; ministros de Xangd (queto)

Ogid hunt6 — Ogd encarregado da orquestra e dos cinticos (jeje)

0ga suspenso — Pessoa escolhida pelo “santo” para seu “pai” e ainda ndo confirmada
0ja — Tira de pano branco usada na cabega

Orix4 — “Santo™ (queto)

Ord — Conjunto de cdnticos; cerimdnia (queto)

Ot4 — Pedra sagrada

P

Pand — Parte do ritual de iniciagdo; festa da quitanda-de-iad
Pemba — P6 usado no ritual de candomblé

Pero Vaz — Bairro popular de Salvador, localizado na Liberdade
Piraj4 — Bairro popular de Salvador
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Portiio — Localidade pertencente ao Municipio de Lauro de Freitas

Q

Quelé — Espécie de colar que os iniciados usam no pescogo

Quijana — Banho ritual (angola)

Quitanda — Cerimdnia em que se vendem frutas e alimentos preparados pelas
filhas-de-santd, depois da sua iniciagdo

Quifumbera — Encarregada da cozinha (angola e congo)

Quifumba — Cozinha (angola e congo)

Quendi — Andar; caminhar

Quenda maianga — Ir para o banho sagrado (angola e congo)

R

Rebate — Toque de chamada de inquices (angola e congo)

Retiro — Bairro popular de Salvador

Roga — Terreiro; local onde se realizam as cerimdnias

Rodar com santo — Cair em transe

Runcé — Camarinha; local onde ficam recolhidos os filhos-de-santo

S

Safda-de-muzenza — Primeira apari¢do pdblica do iniciado (angola e congo)
Samba Diamongo — Nome de uma das zeladoras da nagdo-angola, falecida
Santo Amaro — Cidade do Recdncavo Baiano

Sigum — Ritual féinebre (angola e congo)

Sirrum — Ritual fiinebre (jeje)

Sdo Gongalinha — Folha utilizada nos candomblés em geral

Satd — Guarda (angola e congo)

T

Tata-anquiciane — Zelador-de-inquice (angola e congo)

Tata cambono — Ogd encarregado de dirigir a orquestra do candomblé e puxar os
canti¢os (angola e congo)

Tata-dia-inquice — Zelador-de-inquice (angola e congo)

Tata-de-inquice — Pai-de-santo (angola)

Tata-inquiciane — Idem

Tata quinsaba — Encarregado da colheita das folhas sagradas (angola e congo)

Tata quivonda — Encarregado de sacrificar os animais sagrados (angola e congo)
Tateto-de-inquice — Zelador-de-inquice (angola e congo)

T6 — Banho ritual (jeje)

Toque-de-congo - Tipo de toque (angola e congo)
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U

Umbanda-jira — Licenga (angola e congo)

N,

Vila América — Bairro popular de Salvador, situado nas imediagGes do Rio Vermelho
Virada no santo — Filho ou filha-de-santo depois do mesmo incorporado

Visconde de Porto Alegre — Bairro popular de Salvador, localizado no TAPI

Vodum — “Santo” (jeje)

Yodunce — Filha-de-santo (jeje)

-~ Yumbe — Alma (angola e congo)

X

Xicama — Sentar (angola e congo)
Xicarongomo — Encarregado dos cinticos (angola e congo)

Xiré — Ritual

Z

Zimbe — Dinheiro (angola)

Série “Estudos/Documentos™, 10 — 1984

Tabela I

NACAO JEJE (fon) NAGO-QUETO- |CONGO-
HNEXA ANGOLA
(ioruba) (banto)
DEUS HUNSO OLORUM ZAMBI
Divindade das encruzilhadas Leb4 Exu Bambojira
Divindade ou “santo” Vodum Orixd Inquice
Atributos das principais divindades e
equivaléncia catolica
Divindade suprema  Sr. do Bonfim Lisa Obatald, Oxala, Hemacalunga,
Oxalufd, Lancarenganga
Oxaguid Lemba
Da tempestade S. Jeronimo Sobo, Xangd, Zazi, Inzazi,
Heviosso Aird Luango,
Quibuco
Da medicina, das S. Benedito Agué Ossaim Catendé
ervas e das folhas
Da varfola, das S.Roque ou Airoso, Omolu,_ Cavungo,
doengas da pele S. Lazaro Azoano, Obaluag, Quingongo,
Xapata Xapand Cabalanguanje
Da guerra Santo Antdnio Gum Ogum Incoce
Incocimuciube
Da caga S. Jorge Agué Oxdssi, Mutacuzambé
Ode Mutacalombo
Zogunedé Congombira
Das dguas doces, N.Sra. das Aziritoboce Oxum Quissambo
das fontes, Candeias ou NSra.
dos lagos da Conceigdo
Do mar, a sereia, N.Sra. da Aziri lemanjd Quissimbi,
a mae d'dgua Conceigao Dandalunda
Da tempestade Santa Bdrbara Calé lansd Bamburucema
S. Bartolomeu Da, Oxumaré, Angoro
Bessém ou Bessém ou
Obessém Obessém
Das arvores S. Bartolomeu Loco Iroco Tempo
Dos gémeos S.Cosme ¢ Hoho 1béji Babaga, Vunje
S. Damido

¥ CASTRO, Yéda A. Pessoa de — De l'integration des apporis africains dans les parlers de Bahia
ou Brésil. Lubumbashi, Universidade Nacional do Zaire, 1976, tese de doutoramento, vol. I.
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. Tabela 11
lerminologia religiosa

“NACAO” CONGO-

JEJE NAGO-QUETO |ANGOLA

(fon) (iorub4) (banto)
Mae-de-santo humbono ialorixd mameto/néngua

néngua d'inquice
Pai-de-santo babalorix4 tateto/tata
tata d’inquice

Filhode-santo
Filha-de-santo vodunce iad muzenza
Terreiro hondemo ilé unzb/canzui
Santudrio peji peji baquiga
Nome orucd oruct dijina
Forga, poder axé axé gunzo
Feitigaria ajé ajé guindogue
Agua to omim amazi
Sal ijé i6 mungo
Oleo amim epd mazi
Pimenta taquim atd piripiri
Tambor rum ilu (z) ingoma
Galo cocoro aguicd caramboro
Pipoca, milho abadé guguru magango
Tabaco azd axa macanho
Tecido, roupa axo axo ilele
Farinha orifim efum maiaca
Caolin, giz efum efum pemba
Morte ecu ecu afa
Albino afim afim aga
Cachorro avum aja umbui
Gémeos ezim/petiti ibgji vunje
Menstruar anaeld bajé menguenzi
Ignorante cossi ariocd abanto

* CASTRO, Yéda A. Pessoa de — De l'integration des apports africains dans les parlers de Bahia
ou Brésil. Lubumbashi, Universidade Nacional do Zaire, 1976, tese de doutoramento, vol I.




