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NOTAS SOBRE A ORTOGRAFIA E A TRANSCRICAQ FONETICA DE NOMES
GEOGRAFICOS E DE ETNIAS, EDE TERMOS DAS LINGUAS AFRICANAS

Eacontramos nos documentos e zutores utilizados, 25 mais diversas maneiras
de transcrever os nomes geograficos e os nomes de etaias, Procuramos seguir a ortografia em
uso atnalmente na repiblica do Benin (francofone) e na Nigéria (anglofone),

Dentro deste espifito, adotamos o nome de Danxore para desigoar o antigo
reino, nome preferido pelos afticanos, 20 de Daomé, que evocaa época da colonizagBo francesa.

Quanto 4 questio da transcrigio fonética de termos do fongbe, reina aqui também
2 maior anarquia apesar da existéncia de um alfabeto fonético internacional, recomendado pelos
lingiiistas. Com efeito, existem nessa lingua numerosos sons desconhecidos nas linguas européias
onde ndo bé sinais para eles. Torna-se assir necessinio acrescentar uma multiplicidade de sinais
20 alfabeto comum para transcrevé-los, pritica que s6 & observada em trabalhos de ingiiistica.
Fora desta drea, cada autor procura simplificar o sistema de transerigo e adapti-lo 4 lingua em

que esCreve,

Diante destas dificuldades, resolvemos adotar, para s termos das linguas nativas,
o mestno critério que para os termos geogrificos, isto ¢, adotar a ortografia da maloria dos
autores africanos atuais, e seguit 0s critérios adotados pelo Coléquio Cientifico Aja Ewe de
1977, e recomendados pela Universidade Nacional do Benin.

Nas citagdes, respeitamos a ortografia escolhida pelo autor.

¢ pronuncia-se tch

g pronuncia-se gh (como em “guerra”)

h & aspirado; promuncia-se quase cOTMO ¢

j pronuncia-se dj

s pronuncia-se ch

x pronuncia-se aproximadamente como g
w pronuncia-se u -

e pronuncia-se é

¢ pronuncia-se &

o proguncia-se 6

p pronuncia-se O

As demais letras do alfabeto #8m aprozimadamente o mesmo valor que em

portugués.



Os acentos indicam as tonalidades:

4 : tonalidade 2lta
a : tonalidade média
4 : tonalidade baixa

Para simplificar, suprimimos os sinais indicando as tonalidades intermedidrias

e aqueles indicando a nasalizacdo.

No caso da lingua yoritb, nio hé tantas variagSes na transcrigio fonética e na
ortografia. Baseamo-nos na ortogzafia de Abraham (Dictionary of Modern Yoribé, Londres,
1973), com algumas simplificagdes:

vogal aberta
vogal fechada
vogal aberta
vogal fechada
sora duro {gh}

explosiva

49 ¢ 0 o 0

a9
=n

pronuncia-se dj

¢ aspirado

explosiva, pronuncia-se kp
pronuncia-se ch
pronuncia-se i

g = @« g o=

pronuncia-se u

As demais letras do alfabeto t8m aproximadamente o mesmo valor que em
portugués.

Os acentos indicam as topalidades ¢ possuem o mesmo valor que para o

fonghe.

APRESENTAGAO

O presente liveo resulta de um trabalho elaborado e apresentado em
1996 para o concurso de Livre-Docéneia na discipling Teoria Antropeligica do
Departamento de Sociclogia e Antropologia da Faculdade de Filosofia e Ciéncias
da Universidade Estadual Paulista “Jélio de Mesquita Fitho”, Campus de Maxilia.

A pesquisa cujos resultados estio aqui sintetizados enquadra-se num
conjunto de trabalhos que en dediquel, no decorrer de duas décadas, a0 mundo do
candomblé e do pensamento religioso africano tradicional. Investiguei sucessivamente,
entre outros temas, os modelos psicoldgicos que os dtisa fornecem aos adeptos, as
modalidades do transe religioso e as interpretaces diversas que recebeu por parte
dos cientistas sociais em geral, a relagdo entre a doenga e a reproducio das casas de
cudto e do seu sisterna de poder. Complerei este trabalho com uma pesquisa referente
as representagbes populares da doenca entre os Yoriiba e 4 medicina tradicional da
Nigéria. O material que resultou desta dltima investigagiio pds em 1eleve o importante
papel desempenhado pelo ddsa Sopdnnd no sistema de interpretagfes da etiologia
de diversas doengas: a varfola em primeiro lugar, mas também de muitas outras,
inclusive de distdrbios do comportamesto que, diferentemente dos Yortld, nds
isolamos de outros sintomas de doenga, notadamente sintomas orginicos, ¢ que

chamamos vulgarmente de Joucura.

Minha pesguisa sobre variola veio enxertar-se como um rebento sobre
este estudo, vindo a cruzar-se, por outro lado, com reflexSes ligadas 2 outro trabalho
desenvolvido junto ao Grupo Académico Pensamento ¢ ligiva das sociedades tradicionais.
O Grupo procurava identificar no pensamento tradicional afticano e no candomblé
avatares da antiga figura do trickster e reconstituir suas metamorfoses. Havia no
Grupo um comsenso em torno de uma hipétese de trabalho relativa 2 origem e
natureza das divindades das religibes iradicionais afticanas, segundo a qual todas
clas seriarn transformacdes de arcaicas entidades-trickster. Soponng, ou Sakpata
para os danxomeanos, ndo seriz excecio. Mas o material que consegui arrolar em

torno de Sakpata ndo me permitiv ver nele um trickster.



finy

Finalmente o livro é fruto do desejo de descobrir o que se esconde
sob as aparéncias daqueles que sdo rejeitados em fungio dos valores dominantes.
Sakpata, o deus da variola, é tio desfigurado e tdo pavorosamente feio que precisa
dissimular seu rosto sob um capuz de palha; € tho terrvel que néo se deve nem
pronunciar sew nome; suas festas foram proibidas na cidade de Abomey, capital do
reino do Danxome, e o culto do seu equivalente yorubé, Soponna, foi proscrito da
Nigétia em fins do séeulo passado. Por que caminhos um povo poderia engendrat
a concepcio de um deus tho repulsivo?

Resolvi, pois, verificar se Sakpata nfo passava realmente de uma

divinizacio direta da doenga, investigar as origens do seu culto e se tinha mesmo se

- desenvolvido com as epidemias de variola. Descobri, entfio, sob 2 hotrenda figura

de Sakpata, outra entidade: o magnifico e generoso Rei da Terra, antepassado

- divinizado dos primeiros clis que ocuparam o Golfo do Benin, ¢ que acabou, no
- decorrer da Histéria por se metamorfosear na Variok: 3 qual referem-se cronistas,

viajantes e etnélogos de fins do século XIX e inicio do século XX. Espero que este
livto possa trazer alguma contribuigdo & interpretagio do significado do deus da

varfola nos cultos afro-brasileiros.

Desejo expressar aqui meus agradecimentos queles que fizeram com
que pudesse concluir o trabalho: 4 Faculdade de Filosofia ¢ Ciéncias da UNESE,
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concedeu-me um auxilio viabilizando a publicagio do presente trabalho (processo
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INTRODUCAO

A doenga é um dos primeiros dados da experiéncia humana. Ela lembra a0
homem que toda existéncia & precéria, que a vida é um desafio provisdrio 3 morte, que nosso
corpo & se mantém ac prego de uma luta incessante contra as forgas que tendem a destrui-lo
(Sendzrail, 1980, p. 2). A doenga parece ter sido uma preocupacio de todas as sociedades, ¢ as
representagdes da doenga fazem parte integrancé da maiosia dos sistemas religiosos. “Pelz
extensio ¢ universalidade dos desastres que ela provocs, a doenga, orginica ou mental, estd no

4mago das preocupages migico-religiosas das religides arcaicas” (Fleusch, 1971, p. 248).

M’Bokolo, num artigo rico de sugestdes, lamenta o fato da doenga, apesar de
suas evidentes relagdes com questGes ja amplamente discutidas como os contatos exteriores, as
trocas comerciafs, o sub-povoamnento, ter suscitado até agora pouco interesse por parte dos
historiadores da Aftica. As epidemias em particular, além de suas repercussdes sobre a demografia
¢ a economia “sdo freqiientemente acompanhadas pela subversio, proviséria ou definitiva, das
autoridades estabelecidas...” (M'Bokolo, 1984, p. 155-86)

Entretanto, nem sempre é 0 caso: “a questio que se coloca - continua o autor -
é saber porque as epidemias levaram 2 um questionamento da autoridade politica em certos

lugares, e porgue isto nde ocorreu nos Estados da Africa Ocidental e do Sudio Central™,

Uma das piores doencas contagiosas que a humanidade tenha conhecido,
felizmente hoje erradicada, a variola, pode ser tomada como exemplo. “No reino do Congo, no
inicio do século XVIII, viras epidemias de varfola acompanhadas de ouwras catistrofes
provocaram um mavimento geral de rebelido contra o rei ¢ 0 aparecimento de um movimento

messidnico...” (M'Bokolo 1984, p. 183-4) .

A resposta talvez esteja na concepgio do poder politico e em particular das
representagBes da doenga nesta concepgio. Por exemplo, a varicls no Daomé, estava
perfeitamente integrada nas concepgdes religiosas e cosmoldgicas; ela era o instrumento
de regulacio e de vinganga de Sapata, Toda tentativa para curat ou evitar a variola

acarretava a vinganga imediata na forma do rato de Hevioso.

Na Africa Ocidensal o zei é frequentemente considerado responsavel pela

prosperidade do pais; epidemias, secas, inundagées e outras catdstrofes coletivas significam



que o rei ndo teve forca suficiente para impedi-las: Dapper ji escrevia em 1686 que “quando as
coisas nF0 vio como eles querem, a culpa ¢ fatalmente do rei”. S¢ no Danxomea variclaerao
instrameanto de vinganga de um vodun, Sakpata, n3o havia motivo para insurgic-se contra o rei

(M’Bokolo 1984, p. 184 .

O reino do Danxome deixou-nes a imagem de uma nacio bem organizada,
governada por um rei absoluto que centralizava em suas mios todos os poderes politicos,
jurfdicos e militares, de um povo disciplinado ¢ até “abjetamente submisso a seu rei” (Nozrs,
1968; Law 1987). De acordo com o ponto de vista tradicional ¢ Danxome distinguia-se dos
outros reinos africanos por seu caréter militarista, pelo nivel excepcional de centralizagio de seu
governo, pelo cardter despético dos reis e pela frequéncia dos sacrificios humanos realizados
pela Corte de Abomey. Akinjoghin (1967), em particalar, num trabalho importante, aprofundou
nos anos 60 esta visio do Danxome e concluiu que os reis do Danzome haviam realizado vma
verdadeira revolugia politico-ideolégica. Tetiam rejeitado a ordem tradicional, o principio da
legitimidade fundada nz ascendéncia ¢ a dependéncia em refagio a Allada, que decorria deste
principio. Apropriaram-se de todas as terras do seu reino assim como das éreas conquistadas ¢
instauraram um Estado fandado em bases territoriais. A organizagho social baseada nos lagos
do parentesco tetia sido substituida por uma dependéncia direta dos sdditos em relagio ao rel.

Cada cidadio teria passado 2 ser “propricdade” e “escravo” do rei.

Esta interpretacio da histéria do Denxome parece-nos impregnada de
etnocentrismo; projeta sobre a Africa conceitos forjados a partir da realidade sécio-politica
curopéia. De fato ela tem sido contestada. Foi zepetidameate atacada, em particular por Robin
Law (1968, 1969, 1989), numas série de artigos em que sustenta pelo contrrio gue os reis do
Danxome procuratam mansez-se fiéis i ordem tradicional. Fuglestad {1977) € da mesma opinito
e critica Akinjoghin por ignorar a dimens3o religiosa do homem africano, animista, do séculd
XVIIL Coquery-Vidrovitch (1964) pensa igualmente que o poder dos reis do Danxome era

© mwidto mais tedrico do que efetivo e que a monarquia danxoemeans, longe de seruma monarquia

absoluta, se fundava nos principios wadicionais da reciprocidade e da redistibuigio.

- Os cidadios danxomeanos teriam sido realmente os escravos submissos de um

rei absoluto? Existem indicios discordantes que nos fazem desconfiar desta versio.

vi

Resolvemos portanto, investigar a seguinte questio: quais teriam sido as
repercussbes das epidemias de varfola sobre a histéria ¢ as instimicses do reino do Danxome

desde sua origem até fins do séenlo XVII?

Procuramos em primeiro lugar apreender a natureza do sistema social do
Danxome no petiodo considerado e reconstruir a concepgiio da sociedade e da monarquia, os
valores, as representagdes do universo, da pessoa humana e da doenga que esta sociedade

produziu.

Por outre lado investigamos a ocorréneia de epidemias de varfola naquele pafs
africano no perfodo de 1650 a 1800; analisamos as poucas informacées gue enconiramos sobre
este assunto; tentamos estabelecer na medida do possivel uma cronologia, definir 2 drea atingida,

avaliar as possiveis consequéncias demograficas.

Em seguida procuramos montar uma seqiiéncia cronolégica dos principais
eventos da historia do Danxome, incluindo as epidemias que a tradicio local e a histéria dos
europeus registraram e reinterpretar a sucessao dos fatos do ponto de vista da préprda populagio

afticana da época.

Resolvemos limitar a investigacio ao periodo de 1650 a 1800 porque a partir do
século XIX o trifico de escravos foi sendo substmido pelo comércio de dleo de palma, e as
guerras de captura pelo sisterna escravagista praticado em plaotagdes onde milhares de escravos
trabalhavam as terras do rei sob a vigilincia de foncionirios do governo. Tratava-se portanto da

emesgéncia de um novo modo de producio, e a andlise deste pedodo constituiria outro trabalho,

O antigo reino do Danxome cotresponde 4 regito sul da atnal Repiblica Popular
do Benin, situada no Golfo do Benin, na Africa Ocidental. Constituiu-se na primeira metade
do século XVII, fundado por um grupo de Aja que safram de Allada e instalaram-se no
planalto de Abomey. L4 encontraram uma sociedade de nhagens que vivia da agricultura em
nivel de auto-subsisténcia, dividida em mindscelos reinos governados por reis ou chefes da
tesra, que eram os descendentes dos fundadores das primeiras comunidades. A tradigio diz que
03 imigrantes cmprarame dos chefes locais o fote de terra que foi o embrifo do futuro reino do

Danxone, pelo prego de 200 bizios.



Mas, rapidamente, gracas A sua supegioridade numérica, 0s Aj& conguistaram
todas as terras da regifio, eliminaram os chefes locals ¢ proclamaram-se Reds da Terra. O novo
reino do Danxome assim criado expandiu-se no século seguinte is custas de nacOes vizinhas,
sicas e poderosas, que j4 praticavam o comércio € o trifico de escravos com o8 europeus,
olandeses, portugueses, franceses e ingleses. (s mais importantes desses reinos, os de Allada
¢ de Ouidah, que haviam se desenvolvido na regiio litordnea e tinham acesso a0 Aténtico,

tinham se originado, também de migra¢des Aj, porém mais antigas.

O processo de acomodagio dos iavasores com as sociedades de linhagens
autbetones havia resultado na superposicio de dois sistemas sociais, Havia em primeiro lugar
a antiga sociedade rural dirigida pelos velhos chefes tradicionais, € em segundo lugar, o patécio
situado na cidade onde o rei, descendente dos invasozes, controlava o comércio, cobrando taxas
sobre a5 mercadorias que passavam pelo mercado. Mas, além desta fonste extra de recursos, o cld
real dispunha, como qualquer outro grupo de descendéncia, de terras gue garantiam sua
sobrevivéncia. Do ponto de vista politico estes dois sistemas aticalavam-se dentro de um
modelo muito difandido aa Afdea Ocidental, que foi chamado de sistema dualista. O modelo
dualista apresenta uma série de variantes, mas simplificando muito podemos dizer que esies
teirzos eram governados por um Conselbo constitufdo pelos antigos chefeslocais e presidido
pelo representante da dinastia desalojada, e por um 1ei eleito no seio do cli reinante. Muitas
vezes o descendente do antigo rel conservava apenas wna fungio sacerdotal, mas seu poder era
consideravel. Quanto a0 rei oficial, ele era mantido sob rigogoso controle, proibide de sair do

palicio e de manter contato dircto com o pove.

O reino do Danxome erguen-se no sécuto XVIII sobre a incorporagio deste
aniverso. Os reis locais foram eliminados ¢ substituidos por funcionérios ou governadores
designados pelo rei do Danxome; a familia real do Danxome substitaiu as dinastias anteriores;
desenvolveu-se um intenso trifico de escravos que eram capturados em territGios vizinhos
mediante guerras periddicas. Mas o crescimento do cométeio externo e da auntoridade da
monarquid nio alteraram a estrutura da sociedade rural de linhagens. A antiga concepgio de
monarquia continuou prevalecendo, o rei sendo visto como um pai, chefe da linhagem mais

antiga do pafs; o critério da legitimidade continuou sendo o da ascendéncia.

E os valores cultivados por esta sociedade continuasam sendo aqueles produzidos

pela sociedade de linhagens: sacralizagio da Terra, valorizacio da idade, veneracio dos ancestrals.

vii

Quanto  variola, ela parece ocupar um lugar a parte na histdria de muitos
povos. Com efeito as divindades da variola sdo encontradas em diversas partes do mundo
como a China, a India, 2 Africa, © que leva a supor que as epidemias de varfola assustaram a
humanidade mais do que qualquer outra doenga. A varfola estd estreitamente associada &
Listdéria do Danxome; i3 esté presente na fase de constituigio do reino, na primeira metade do
século XVIL Ne estado atual da pesquisa, 2s mais viokentas epidernias parecem ter ocozrido no
petiodo de 1680 2 1690 aproximadamente, quando, assocladas 2 uma seca prolongada, acrasaram
uma vasta regiio; no perfodo de 1710 a 1740 em que sua presenca parece constante, voltando
depois de 1790. A varfola, sem didvida, contribuiu para enfraquecer ¢ empobrecer o Danxome;
eliminou adultos produtivos & numerosas criancas, neneralizou o crescimento demogrifico.
Parece inseparivel do trifico de escravos ¢ das guerras de captura, portanto do desenvolvimento

da monarquiz de Abomey.

Mas os efeitos da doenga epidémica ndo s¢ limitam a suas conseqiiéncias
demograficas e econdmicas. Procuramos integrar as perspectivas que a Antropologia Médica
chama respectivarnente de efi & de emi, levando também e sobretudo em consideragio o

significado que ela devia ter para a populagio da época.’

Sabemos que na drea cultoral aji-yortbé da Africa Ocidental a vaziola ¢ atsibuida
aum castigo aplicado por uma divindade que recebe nomes diferentes segundo o ugar: Soponna,
Ohbaludiyé no leste, Burnke, Sakpata, Omoly, etc. No ceste, Sakpata teria sido introduzido ne
Danxome no inicio do século XVIII pelo rei Agajd que o mandou trazer depois de uma

epidemia, na esperanga de amansa-lo com oferendas, ¢ de afastar 2 doenga do pafs.

Em realidade este vodun j4 era conhecido havia muito tempo em toda a regizo
aj4, sob nomes diversos. Sakpata, como a maioria dos vodun, é o antepassado divinizado de
um grupo de descendéncia; é chamado “Rei da Terra” o que significa que cle representa os
antepassados que fundaram as pomeiras comunidades da regiio. No caso especifico de Sekpata
Agbossou, que foi instalado em Abomey por Agajs, trata-se do protetor ancestral de um grupo

de descendéncia de origem yoriiba procedente da regifo de Badagry {Verger, 1957, p. 240).

! Fabrega (1972) introduziu na Antropologia Médica a distinglio entre as abordagens et da doengz, como

categosia bioldgica, ¢ as abordagens “emic” que apalisam o campe semintico ¢ consideram 2 doenga como
categotia cultaral,



st

A origem do deus da variola levanta algumas dévidas. Suas variantes tetiam
aparecido paralelamente em populagdes distintas e dispersas na regiio, mas que tinham ©
mesmo passado cultural ¢ tedam reagido da mesma maneira divinizando a variola quando ela
apareceu? Vesger {1957, p. 248) propde, sem decidie, duas hipSteses diferentes: tratar-se-ia de
uma mesma divindade que os Aj levaram em suas migragGes do leste para o oeste, ¢ depois do
oeste para o leste e que mudon de nome no caminho? Ou sedam duas entidades, uma vindo

do leste (Sdponnd) e outra do oeste (Buruku) que acabaram sincretizando nos pontos de

‘encontro? Tentamos dar alguns passos na elucidacio desta intricada questio e pareceu-nos

tratar-se de duas divindades complementares, elementos de um sisterna refigioso associado 4

antiga sociedade de linhagens: um deus Criador identificade com a Terra-Mie, e uma divindade

_representando os ancesteais dos primeiros grupos humanos.

Ao contritio do que supde M'Bokolo (1983) existem nas tradices transmitidas

‘por Le Hérssé (1911), Maupoil (1961), Herskovits (1938), no testemunho dos curopeus que

‘conheceram o Danxome do século XVIII, indicios de que os reis do Danxome encontragam

uma foste oposigio por parte dos sacerdotes de Sakpata os quais lideraram movimentos

populates de rebelizo, tanto que os reis foram obrigados vérias vezes a expulsé-los do pais. Para -

reencontras 0s motivos desta oposicio, as possivels estratégias de que se valiam os sakpatanon,
¢ as consequéncias de sua insubordinagio, s6 havia wm caminho: tentar reconstruir o significado

de Sakpata e da vatiola no mundo ajd de fins do séeulo XVII e no séeulo XVIIL

Sabemos que 2 doenga desempenha imporrantes fungdes de controle social nas
sociedades que ndo dispdem de instituicGes juridicas e politicas especializadas. Assim € que, na
antiga sociedade de linhagens do mundo ajd ¢ até mais tarde no Danxome, os vodun e 0s
tohwiyo castigavam aqueles que ransgrediam as leis do cJi enviando-lhes doengas. A doenga
constituia uma sangio da conduta social dos individuos: ela era colocada a servico da preservagho
da ordem instituida. No caso da doen¢a epidémica, porém, esta fengho parece inverter-se. A
epidemnia representa urna condenagio da ordem social; ela & uma forga de subverséo, de destruicio
da ordem estabelecida, e até uma ameaga de extingéo do corpo social. A epidemia, ac invés de

contribuir para a reprodugo da ordem social, a destzél.

A perspectiva que adotamos, propriamente antropoldgica, permitiu perceber
que Salcpata, que simbolizava 0s antepassados dos antigos chefes da terra, passou a representar
a ordem tradicional e  posigio de todos os chefes da sociedade de linhagens que se sentiam

prejudicados pela politica centralizadora dos reis do Danxome. Sakpata correspondia s

necessidades de representagio simbdlica da sociedade de linhagens. O Danxome era uma
sociedade dividida. As epidemias de variola foram interpretadas como sinal da condenagio
pelos deuses e pelos antepassados, de urna dinastia de esurpadoses, de um governo que dnha

exchuido os chefes legitimos ¢ ofendido suas divindades.

" Finalmenie, procuramos compreender 2 sucessdo dos principais eventos da
histria do Danxome do periodo de 1650 2 1800 4 huz da concepgio da monarquia e do poder,
da legitimidade, da doenga e da varfola em particular, que aquela sociedade havia elaborado. A
monarquia de Abomey, que a populagio rural no aceitou como legftima, foi obrigada aimpor-
se cada vez mais pela forga, pela ostentagio e pela generosidade, que dependiam das guerras de

captura de escravos ¢ do tifico.

O presente trabalho pertence 4 4rea de Antropotogia Social ou Emwmologia: £ um
estudo monogrifico que focaliza uma sociedade duplamente outra, 1o teMPo € RO ESPASO, £
procura analisar as relagBes entre as forgas atuantes no seio do seu sistema de poder: de uma
lado as forgas centralizadoras representadas pela monarquia de Abomey, ¢ de outro as forgas
representando 2 tendéncia segmentiria da sociedade de linhagens, lideradas pelos sacerdotes €
chefes da terea, Tem por objetivo integrar a varfola, enquanto representagio, a este sistema de
forcas. A vatiola foi o instrumento ideoldgico wiilizado pelos setores conservadores da sociedade
para desestabilizar a autotidade da monazquia. Utilizamos para caractetizar 2 sociedade

danxomeana do periodo considerado o conceito de sociedade de linhagens.

Esta sociedade repousa num sistemna econdmico de semi-subsisténcia, termo
que, com Mondjannagni (1977, p. 134) preferimos a0 de auto-subsisténcia, considerando que
havia no mundo rural umm ativo comércio e um sisterna de feiras onde podiam sex encontrados
produtos vindos até de outras regides da Africa. Nas sociedades de linhagens os mais jovens
devem aos mais velkos parte do produto do seu trabalko, cujo excedente & utilizado para a
reproduggo da sociedade. Como Meillassoux (1987}, pensamos que nio se I;ode dizet que a
sociedade de finhagens seja uma sociedade de classes, j3 que os mais jovens, com: o 1€mpo, tero
acesso A posigao dos mais velhos. Po outro lado, preferimos odo falar em classes sociais no caso
das categorias de idade, porque elas se recrutam ndc pelo critétio do trabalho, mas por critérios
tirados do parentesco e da ordem genealdgica; trata-se das relagtes entre a geracio dos paise 2
dos filhos. Fica assim prescrvado o sentido restrito ¢ mais rigoroso do conceito de classe.
Entretanto a sociedade de Hohagens ¢ uma sociedade fortemente hierarquizada, € que eacerra

desigualdade e tensdes.



A esta organizagio bisica superpde-se outra: a do comércio internacional e do
wrafico de escravos que estio nas mios do rel. A maiotia dos autores que analisam as sociedades
da Afriea Ocidental enfatizam, com algumas variantes quanto a interpretagao, esta dupla natureza.
Assim é que Meillassoux (1987, p. 221-2) por exemplo fala da superposicio do setor doméstico
e do setor eseravisea. Preferimos, porém falar, como acabamos de dizer, em economia de setmni-
subsisténcia, ja que o comércio entre aldeias, aldeias e cidades, ¢ com outras nagdes afticanas
estava bem desenvolvido. O mundo das linhagens, portanto, ndo estava isolado. Por outro
lado o sistema escravista s6 se desenvolveu no Danxome, como vimos, a partir do século ZIX.
No séeulo XVITI os escravos eram utilizados principalmente para 6_scrvigo doméstico do
palicio, em segundo lugar como bens de prestigio que o rei distribuia 205 principes ¢ dignitiros

do reino, pata os sacrificios humanos, ¢ finalmente para algumas atividades de subsisténcia.

Quanto 20 setor do grande comércio e do trafico de escravos, ele é um elemento
‘do vasto sistema que s¢ desenvolveu numa escala plapetiria e do qual faziam parte, segundo
- “Meillassoux (1987, p. 313): 1 as sociedades onde eram capturados os escravos; 2 as sociedades
guesreiras que capturavam escravos; 3 as sociedades que faziam o comércio de escravos; 4 as
sociedades que utilizavam os escravos. Este sistema constitui ura modo de produgio que o
autor caractetiza por sea modo de reprodugio, conceito que Ihe parece mais operacional que o

modo de pradugio.

Os dois setotes, o da semi-sabsisténcia ¢ o do wifico de escravos, sfio suscetivels
de funcionar de modo autdnomo, Esta dicotomia estd associada a outrs, a0 nivel sdcio-polftico,

esstre uma otganizagio baseada em lagos de parentesco, € outra fundada em bases territoriais.

O interssse da Antropologia pela doenga € antigo; no inicio do século XX 0s
antropGlogos ja estadavam a medicina ptimitiva, as representagOes da doenga, sua refagio com
as repzesent_at;ﬁes do corpo, Com as crengas religiosas e 2 organizagio social. Depais da 2* Guerra
Mundial desenvoiveram-se disciplinas e sub-dreas como 2 Antropologia Médica, nos USA, 2

Binomedicina na Franca. A primeira abrange dois grandes dominios de pesquisa:
a) investigagdes ligadas 2 Medicina, 3 Antropologia Fisica ¢ 3 Epidemiclogia, ¢ onde predomina
" a orientagio hinmédica. A principal tendéncia & representada pela Ecologia Humana. (Logan;
Fabrega Jdnior; Colson);

b) pesquisas ligadas 3 Etnologia tradicional ou Etnografia cldssica, ¢ que situam a Medicina

na totalidade social e cultural do grupo (Leighton).

Quanto 3 segunda, ela se define como o estudo das diferentes solugGes elaboradas
pelas sociedades para controlar a seqiéncia do infortinio. Ela ests centrada na idéia de um
corpus de representacdes e praticas, & participa de uma modalidade de conhecimento das formas

de organizagio coletiva.

A maioriz dos trabalhos que podem ser encaixades numa ou nourra dessas
duas categorias adota uma abordagem funcionalista ou estruturalista, isto & sincrénica. A histéria
das doengas, por sua vez, focaliza a doenga propriamente dita e eventualmente seus efeitos
sobte a demografia, 2 economia, 0s costumes, mas 140 a evolugio de uma determinada sociedade
em funcio de suas relagdes com uma doenga particular, ou um conjunto de doengas. A disciplina
que talvez mais se aproximaria desta temética seria 2 Demografia, uma das primeitas que se
preocupou em estadar a incidéncia da doenga nas sociedades africanas, com os trabathos de
Kuczynski, na década de 40.

Para pensar o fendmeno “vagfola” utilizamos conceitos emprestados da
Angropologia Médica, em particular os de “disease” e de “illness”, que devemnos a Fabrega
Jindor (1972} € que permitem distinguir niveis diferentes da realidade, confendidos na lingua
portuguesa num dnico vocabulo: o de “doenga”. Assim € que ebordamos o feadmeno “variola”
de dois pontos de vista distintos mas interfigados. No primeiro deles 2 doenga aparece como
fendmeno bicldgico exterior 4 sociedade, possuinde seu desenvolvimento préprio, mas
suscetivel de produzir efeitos ao nivel da demografia ¢ da economia (M'Bokolo, p. 161). Num
segundo momento a doenga € analisada enquanto representagio coletiva, isto € como fenbmeno

mental e como elemento de um sistema simbdlico.

Por outro lado o sisterna das representacGes da doenga estd associado a outros
sisternas: o das praticas gituais e o das institigSes religiosas. As representagSes da variola séo
insepariveis do culto de Sakyafa e envolvem inclusive, em certas circunstincias, o de outros
vadun, como Hevioso por exemplo. Ora, a instituigio refigiosa, no caso, o5 co[ég'ios de sacerdotes
de Sakpata, é por sua vez elemento de outro sistemar o da otganizagio sécio-politica do

Danxome.

Quanto 4 nossa concepeio de historia, ela se enconira perfeitamente ilustrada e
explicitada por Sahlins (1990) em Iffas ds Histéria, onde o autor desenvolve sugestdes de Lévi-
Strauss e de Dumézil. Dentro desta perspectiva z histdria € vista como o desdobramento
dindmico das diversas pexmutagies possiveis entre os elementos e as posiges que constituem

uma estrutura.



A percepeio de objetos ou de eventos € reconhecimento, ja dizia Boas. A
consciéncia os classifica em categorias pré-existentes, organizadas numa estrutura. Ao receber
um significado, € 20 ser desta forma incorporado 2 estrutura, aquilo que é contingente torna-se
histdrico. Ao agir, ¢ homem mobiliza as categotias culturais, fazendo aparecer as reld¢Ses pelas
quas elas se articulam umas com as QuLras € a sua posigo na estrutura. A diacronia & estrutural,

e a estrutura é “processual” {Sahlins, 1990, p. 109-10).

Alteracbes, entretanto, acabam sendo introduzidas na estrutura porque muitas
categorias culturais sendo ambiguas, o individuo pode selecionar uma das conotagbes possiveis
de um conceito em detdmento das outras, como por exemplo no caso das concepgdes referentes

4 monarquia e & legitimidade, Por outso fado a natureza s vezes entra em contradicio com os

" sistemas simbélicos, o que desencadeia um processo de reintespretacio.

A estrutara do sistema politico do Danxzome consiste na articulagio de um

; sistetna segmentdrio de linhagens com o sisterna centralizador representado pela monarquia,

da organizagio de linhagens baseada nos lagos do parentesco com uma organizagio centralizada
com base territorial. A histdria do Danxome, portanto, consiste no deseavolvimento das
relagbes entre estas duas estruturas antagdnicas. Esta hist6ria receben impulso de eventos
como 0 contato com os europeus, as epidemias, problemas demogrificos...que foram
incorporados a esse jogo de forgas. As epidemias de variola, em particulat, enquanto representagio
e arma de Sakpata, altesaram a relagio de forgas, fragilizaram a monarquis, levando-a 205 cxcessos

da ostentacio, da crueldade e do autoritacismao.
De tudo o que precede, fica clato que 2 metodologia adotada consistiu:

a) em definir os grupos ou setozes antagdnicos, 2 sua concepgio do mundo, seus valores, sua
concepeio da monarquia ¢ da legitimidade do poder, seus interesses ¢ objetivos;
b) em analisar os efeitos da varola ¢ integrar as representages correspondentes 2 esse sistema

de categorias;

9 emestadar o jogo das relagdes entre os dois niveis da organizagio sdcio-politica, as estratégias
utilizadas pelos grupos em presenga, O uso que fizeram das representagdes da variola, ¢ as

etapas do seu enfrentamento,
Os dados que utlizamos pertencem a duas grandes dreas:
a) a#rea da Satde, € mais precisamente etiologia, sintomatologia da vazfola; epidemiologia,

histdria das doencas, medicina eropical, geografia médica. Estes dados foram coletados em
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documentos ¢ arquivos da Société de Pathologie Exotique, na Biblioteca do Institut Pasteur,
na Académie des Sciences d’Qurere-Mer, na Académie de Médecine, em Paris. Também

utilizamos anipia.meme trabathes mais recentes de historiz da doenca (Dazmon, 1986G;
Biraben (1979, 1984; Sournia, 1986).

b) asegunda categoria de dados pertence 2 drea das Ciéncias Sociais; utilizamos:
- estudos recentes de demografia histérica (Coquery-Vidrovitch, 1985);
- estudos referentes ao trafico de escravos € 4 escravidio (Verger, 1987; Meillassoux, 1987)

- obras classicas de etnologia do Danxome {Le Hérssé, 1911; Maupoil, 1961; Herskovits,
1938)

- a histdria dos povos ajd ¢ do Danxome,

Esta dltima categoria de dados merece alguns comentérios. Com efeito o povo
danxomeano se destaca, como observou Mercier {s.d.), por sua propensio em seferir os fatos
2 um guadro temporal fornecido pela sucessio dos reis, que propozciona uma escala de tempo,

o “tempo dos 1eis”, bastante préximo do nosse tempo histdrico.
Os danxomeanos distinguem:
- heho: que 8o contos ou fabulas que comportam uma moral;
B a\’jo: ou enigmas;
- gbe, ou alegorias, ilustragdes de um discurso;
- finalmente, hwenoho, que & 2 hisibria vivida. Nesses refatos os fatos estio sempre referidos

a0 reinado de determinado rei, 2 um evento conhecido, 2 uma estagio do ano: portanto, $3¢

datados com exatido.

A preservagio e a transmissio do conhecimento da histdria estio nas maos de
determinadas pessoas. Ha e ptimeiro lugar 2 histtia oficial da Corte de Abomey confiada acs
kpatingan, cronistas do rei encarregados de recitar a genealogia do rei e os fatos glotiosos de cada
reinado. Mas os chefes das linhagens reals, as rainhas-mies e as frmés dos reis on suas
representantes, os chefes de guerra, os chefes de corporagdes como a dos huntoji (joalkeiros do

1ci) ou os yemaje (costureiros do palicio) também conhecem certos aspectos da histdria do pafs.



Alguns dos cronistas da Corte conheciam detalhadamente o reinado de um
Aaico rei; outros conheciam a historia geral da dinastia. Mas a principal fungio desta histéria era
a de glorificat o rei do momento; se ndo for legitimo ela fabricars alguma forma de legitimidade;
se for derrotado ou deposto, serd suprimido da genealogia; os acontecimentos que prejudicam
aimagem do rei serdo transformados. Os fatos mais antigos foram assim alterados por sucessivas
exageragdes das facanhas dos antepassados ¢ cles tendem a aproximar-se do mito {Mexcier,

1962).

Mas 116 caso do Danxome temos a sorte de dispor ndo s6 da tradigio do reino
de Abomey, mas também das tradigSes de reinos vizinhos ¢ rivais: por exemplo a tradi¢io do
reino de Porto Novo recolhida por Akindele ¢ Aguessy, a de Allada recolhida por Lombard, 2
de Kétu recolkida por Dunglas, Parrinder... A versio dos estrangeiros ou dos inimigos pode

estar mais perto da verdade.

Diz umn provétbio: 4 histiria governa o Danxomss. Por este motive o rei Agajé teria

" convidado os velhos chefes de clas do pafs para recolher suas diversas tradigdes, que sexiam

transpostas em versos ¢ cantos faceis de memorizar, pois no Danxome, dizia o rei, “todo

homem deve conhecer suas origens”.

Mas & preciso acrescentar que europens ¢ africanos tém uma concepgio diferente
da histsia. Os europeus cultivam uma histétia de certa forma geografica: as sucessivas camadas
de migragdes que constituiram 05 POVOS europeus identificaram-se com um determinado
territbtio: Portugal, Gra Bretanha etc. Para os africanos o objero da histdria é o grupo humano,
a tibo, independentemente do espago geografico onde cla esteja; a histéria migra com ele

(Cornevin, 1981).

Por outro lado existem sobre o Danxome numerosos relatos deixados por
viajantes, comerciantes e traficantes de esceavos, missionérios, que contém valiosas informagdes,
4 no século XVIL No séeulo XVIII as viagens 2 Africa e as visitas 4 Corte de Abomey j4 eram
freqiientes. Existe portanto uma rica documentagio que permitiu elaborar um conhecimento

razodvel da sociedade ajd daguela época e de sua histosia.

Entre as fontes mais antigas referentes  regio do Golfo do Benin, citaremos

obra do holandés Pieter des Marees?, que data de 1605, relato que foi traduzido para o inglés e

% Dies Marees: Description et récit istozial du riche royaume &'Or de Guinea, aultrement nommé la coste
de Tor, gisant en ug certain endroict d'Afrique, avecque leur foy, pessuasions, commerce gu trocs,
costumes, langaiges et situations du pais, villes, villages, cabanes, maisonnettes £t personnes comme ansst
ses ports, hivres et fleuves selon quiiceuls on &té reconnus jusques & cette heure

Xvl

para o francés por Artus de Dantzig, e posteriormente compilado ¢ utilizado por varios autores,
coma Olpert Dapper, Villault de Beliefons® e indiretamente o Pe. Labat (1957)* que copia
parcialmente o precedente. Mencionaremos tamnbém Guillaume Bosman (1705), que viveu
treze anos na Costa do Ouro em fins do séeulo XVIL, inicio do século XVIIT, &'Eibée’,
Snelgrave (1734) que esteve no Danxome sob o reinado de Agajs, agsim como Nortis {i 78Ne
Dalzel (1967). Mais tarde, no século XIX, temos Burton (1864) que descreve a vida da Corte de
Abomey no inicio do século XX, Le Hérissé (1911 e Dunglas (1957, 1958}, administradores
franceses que se aliatam a princesas danxomeanas netas do rei Glele, e puderam recolher antigas

tradigSes.

O Danxome tem despertado desde cedo muito interesse e até admiracio por
parte dos europeus que o visitaram. Mas numa época mais recente, ainda foi objeto de estudos
diversos por paree de antropélogos € historiadoxes. Mencionarenos apenas alguns dos trabalhos

mais importanies ou renovadores, pols sexia impossivel citar todos.

Um dos estudos que mais suscitaram discussdes foi o de Polanyi {1966) que
analisou sua organizagio econdmica onde ele distingue dois sistemas: o da economia de
subsisténcia do mundo rural e o grande comércio internacional e do trifico de escravos,
inteiramertte nas maos de um rei despdtico ¢ de um punhado de cabeceres, restito 20 porto de
Quidah, isolado do resto do pafs. Haveria, segundo 0 autor, uma roptura entre cstes dois

sistemas, sem relagdes wm com o outro.

Akinjogbin (1967, 1971) analisa a histéria politica do reino de Danxome ¢

. conclui, como vimos no inicio dessa Introdugiio, que « dinastia de Abomey realizow uma

verdadelra revolugiio politico-ideolégica que diferenciou o Danxome de seas vizinhos. No
Danxome, o pincipio tradicional da legitimidade pela ascendéncia foi abandonado e a autoridade

politica passou a basear-se na forga; os reis do Danxome instauraram um Estado fundado em

* Beliefons: Voyage fait sur fa edte de Guinée par le Sieur Villault de Bellefons en 1666 - 1667 publié 2
Londres en 1670, publicado por Thomas Astley.

4 Pe. Labat: “Voyage du Chevalier Des Marchals en Guinée, isles voisines et Cayenne fait en 1725, 1726 et

1727, 1730. Nio tivemos um contato direto com as fontes mais antigas mencionadas acima, mas somente
através dos compilagbes do Pe. Labat ¢ das citagdes feitas por Verger, P. Motes sur le culte des orisa et

vodun i Bahia, la Baie de tous les saints, au Brésil, et & Pancienne Cote des Esclaves en Afrigue, 1957

% $'Elbée: publicado como apéndice a0 livro de Cladoré “Relation de ce qui ’est passé dans les isles et
terres fermes d’Amérique, 1761, ¢ pelo Pe. Labat.
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bases territorials e ndo mais em lagos de parentesco; substitufram as idéias de consenso e de
reciprocidade pelo dever unilateral de obediéacia dos stditos; a cidadania passou 2 fundar-se
numa relagio direta entre o rei ¢ os individnos, e nao mais numa relacio mediada pelos chefes
de linhagens. Esta tese deu origem a uma série de discussdes ¢ de artigos sobre o tema (Law,
1968, 1969).

A questio do trafico de escravos entre o Brasil ¢ 0 Golfo do Benin merecen um
wrabalho extraordinariamente documentado de Verger (1987). Meillassoux (1987), embora ndo
estudando precisamente o Danxome, analisa, dentro da linha de pensamento do neo-marxismo,
a questio da escravidio e do trifico de escravos. Coquery-Vidrovitch (1964a, 1964b) estda os

Costumes, festa tradicional danxomesna, e propde a concepgao de um modo de produgio

"especificamente africano.

Augé (1977), por sua vez, analisa aidec-idgica das sociedades da Africa Ocidental,

constituida segundo cle, de estruturas elementares que ordenam simuitineamente o discurso

¢ a pratica no seio de uma mesma sociedade, ¢ permitem compreeader a coeréncia existente
entre as diversas ordens de representagdes: representagdes do universo, da sociedade, da pessoa

humana.

Dispomos, portanto, de uma série de interpretagdes, de abordagens tedricas
diferentes, e que focalizam diversos aspectos das instituigdes, da histéra ¢ das formas de
pensamento no Danxome. A utilizagio destas obras exigiu, na maiotia das vezes, um duplo
cuidado. Bra necessario, em pzimeiro lugar, levar em conta 05 pressupostos tedricos € 08
objetivos dos autores, que oientaram a selecio e a interpretacio das fontes; ¢ em segundo lugar
evitar a transposicao direta para o século XVIII dos resultados de analises, na maioria das vezes

baseadas em informacdes do séeulo XIX

Enfim, constatamos que nenhum estudioso se dispds até hoje a investigar as
repercussdes que as epidemias de variola poderiam ter tido no Danxome sobre 2 histdria

politica e sobre a evolugio das instiruicdes ou do sistema religioso.

No gue diz respeito & ocorréncia de epidemias de variofa no Danxome, tivemos
que coletar referéncias 4 doenga maquela regido, em fontes enropéias da época considerada, e nas
tradigdes orais transmitidas pela etnografia, as quais se referem 3s vezes 2 um passado mals
remoto, mas aio muito bem definido. Hstas referéncias, infelizmente, sio poucas, e muito
imprecisas; dizem-nos por exemplo que 7os primeiros anos de rvinba permanéncia na Costa dos

Eseraves, a variola levon milhares de pessoas, ou que @ varivla dizimoi o extéreifo do 7ei do Danscore.

Xvili

Geralmente néo sabemos exatamente quande, nem onde. Além do mais estas referéncias sdo
parciais. A tradicao africana s6 mencionz a variola na medida em que afetou a monarquia; ela
transmite o ponto de vista do palicio; faz mencio da mozte do rei, das rainhas, da derrota do
exéreito doente mas nada diz sobre o resto da populagio. Quarnto aos europeus, eles também
56 mencionam a variola na medida em que prejudicava seus negécios, isto € a varfola nos
pavios, BOS portos, a morte dos escravos ou das tripulagdes ¢ além disto, 0s europeus sé

conheciarn 4 costa, 05 portos € a capital, Abomey. Nio conheciam ¢ interior onde provavelmente

o rei nao os tetia deixado penetrar.

Estas referéncias precisaram ser interpretadas 4 luz do que se sabe hoje do
comportamenta do viras da vatiola, do seu modo de transmissio e das caracterfsticas das

epidemias de variola em outras épocas - essencialmente o séeulo XIX - ¢ em outras partes do

mundo.

Conhecendo por exemplo 2 alta contagiosidade da varfola, podemos, destas

referéncias, tirar algumas conclusdes:

- se avarfola é mencionada no porto de Quidah, onde os escravos cram vendidos, é provavel
que ela tenha se espalhado ao longo dos caminhos percorridos pelo exéreito e os cativos;

- se nos £ dito que a variola atacou o exército danxomeano, & provavel que havia vma epidemia
a4 regiio onde tinha ido caprurar escravos;

- se a tradi¢io menciona que determinado rei morren de variols, € provivel também que muita
gente tenha contraido a doenga no palicio;

- se uma epidemia de variola eclodiu logo depois de uma invasio por tropas inimigas, & muito

provivel que foram elas que trouxeram a doenga.
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As origens
1 A variola

A variola foi dada como erradicada em outubro de 1977. O dltimo doente fol
urn habitante de Merka, na Somélia. Este fato constituiu uma vitdria sem precedente; a
humanidade via-se enfim livre da pior das doencas epidémicas (Organizagio Mundial da Satde,
1988). Tal sucesso foi resultado da campanha de vacinago iniciada em 1967 pela OMS, época
em que a varfola ainda atingia anualmente de 10 2 15 milhdes de pessoas, matando uns dois

milhdes. Em 1984 a OMS declarou que a vacinacio nfo era mais necessaria.

A origem da varfola foi objeto de muitas dévidas e discussdes. No século
XVIIE predominava a opinizo segunda a qual teria sido introduzida na Europa pelos arabes
por voita de 570. No século XIX o Dr. Faliu (1882) defendeu a idéia segundo a qual ela devia
existir desde a mais remota antiguidade; apenas n3o se sabia identifici-la e diferencid-la de
outras doencas eruptivas. Esta iltima tese & atualmente a mais accita; trata-se provavelmente de
uma doenca com 2 qual a humanidade conviveu desde épocas imemoriais. Na opinizo de
Alden & Miller (1987, p. 198), originou-se possivelmente de uma mutagio de wn virus animal
niio mortal, ocorrida em algum estabelecimento agricola da Asia ouda Africa, uns 10,000 anos
z.C.

De qualquer modo & dificil determinar a data do sew aparecimento e reconstruir
a suz histéria, pois até o século XVl era confundida com varias doengas eruptivas chamadas

globalmente de pester.

Algumas evidéncias teriam sido encontradas em miimias egipcias de uns 3.000
anos de idade. A cabega de Ramsés V apresenta lesdes que foram atribuidas 3 variols, ¢ exames
texiam confirmado esta hipétese (OMS, 1988). A sexta praga do Egito “nascida das cinzas
jogadas por Moisés, ¢ que produziu dlceras formadas por uma exupgio de pistulas” (Bxodo,
8, 8-11) foi assimilada i variola (Sendrail, 1980, p. 53yt

Por outro lado a variola devia existir também na {ndia e na China no minimo
1.000 anos antes de nossa era {Biraben, 1984, p. 129). Os textos Athar Veda, que datam
provavelmente dos séculos VIou VITa.C. descrevema doenga e fatam da deusa da variola. Na
opinizo de Biraben (1984, p. 129) a doenga tem provaveimente sua origem no vale do Indo e

teria viajado posteriotmente da India para a Abissinia.

Y0 autor parsce basear-se em Ebbel, B. “La variole dans I’Ancien Testament et dang le papyrus Ebers
Nordiskt Medicinskt Arkiv, 1946, 39pp., 1/38
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Talvez 0s gregos ¢ os fomanos ja conheciam 2 vatiola, mas é muito dificil
identifici-la através dos seus escritos. O médico grego Galiano descreveu uma epidermia de pese
em Atenas, que parece €T sido de varfola. Filfo, no século I de nossa exa descreveu a variola nos

seguintes €ImMOs:

Ums nuvem de pé que caiu repentinamente sobre 0s komens e os anfmais produzia
sobre toda a extensio da pele uma cruel e incurdvel ulceragio. O corpo ficava pdz
inteiro tamefato, coberte de exupges puruientas que pareciam vesicalas produzidas
pet um fogo interno ¢ secreto. Os doentes sofriam de grandes dases em tal estado de
ulceraciio ¢ inflamagio geral; ¢ nfo sofriam menos no espirite de que no corpo, pois
sma Gicera s6 os cobria da cabega ao pés. Bstas erupgdes, disseminadas inicialmente
pelos membros € algumas outas paztes do corpo acabavam pox 56 juntar urras COMm s

outras pot todo 0 Cozpo de pessoa atingida. {Georges, 1893, p. 13)

Bntretanto patece que a primeira epidemia indiscutivel de varlola ocorreu na

Meca em 568 segundo alguns autores, em 558 segundo outros, OU MESMO &m 572.. Vitimou

os etfopes que sitiavam a cidade durante a guersa de Elefantina. O fato é mencionado aum
manuscrito drabe descoberto pefo Dr. Reiske na Biblioteca de Leyde: “No ano de 572, an0 do
nascimento de Maomé, viu-se pela primeira vez a vatiolz nas terras drabes” (Darmon, 1986, p-

22).

Aproximadamente na mesma época o bispo Marius de Avenches escrevia (em
570) que havia ocorrido uma epidernia de variola na Galia € na Itilia. A doenga reaparecen em
582, segundo Grégoire de Tours, matando dois fithos do rei dos Francos, Chilperic, e 2 rainha

de Bourgogne. (Darmon, 1986, p. 22y

No século VII os Satracenos teriam introduzido 2 variola na Espanha ¢ na sul
da Franga, Comegou a espalhar-seno sécalo VI com a expansio do islamismo, e no séeulo IX
ja existia provavelmente 608 ceinos do Sudio. Disseminou-se através das viagens dos drabes
que a levaam do Oriente Proximo e da fndia para a costa oriental da Africa. No século XVios
espanhéis 2 levaram para as Antilbias onde aniguilou 2 populagio local, até o Pery, contrbuindo

para a destruigio das forgas indigenas.

O trifico de escravos levou a doenga para o Brasil onde apareceu em 1550
provocando o desaparecimento de ruilhares de indios. Na século XV as epidemias tornaram-
se cada vez mais freqientes e numerosas. Uma verdadeira pandemia atingiu a Buropa, a Asia

Menar, a Africa ¢ a América,
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O nomne, variola, deriva do latim zams (erapgio na pele). Foi empregado por
Cassius Felix no século V, sendo amplamente aceito para descrever a epidemia que ocorreuria
Buropa em 570 (Biraben, 1984, p. 128). A variola € chamada vazi em italiano, viruelas em
castelhano, varicle em francés. Para os ingleses € smallpox, para os alemaes, pocken. Yoribd e
danxomeanos, entretanto evitam pronunciar O seu NOMe € utitizam eufernismos como Zerra

quente o ferra fria.

Avarfola deve-se 2 um virus com DINA helicoidal envolvido por uma cépsula de
forma retangular de aproximadamente 300 microns, lassificado na familia dos pox-virus, &
qual pertencem também o virus do alastrim e o da vacica (Le Viguelloux, 1972, p. 126).
Extremamente violento o virus da varfola conserva sua viruléncia por uns seis meses quando

na temperatura de 20° 2 25°, e em lagar seco.

A variola é extremamente contagiosa; pode ser transmitida tanto por contato
diceto como indireto. Ela & veiculada principalmente pelo az, portador de gotas de saliva, de
poeira infectada pelas escamages da pele. A poeira do ar em torno dos hospitais, nos
apattamentos, € altamente contagiosa por fempo seco. A chuva e 2 umidade reduzem a resisténcia
do virus e o contagio. Tanto & que os ingleses, desde 1886, isolavam os doentes em hospitais
flutuantes na Tamisa. Ao abrigo da luz e da umidade o virus pode sobreviver de dois a trés
anos; roupas de um doente guardadas num bag, ou cartas, pos exemplo, podem transmitir a
vagiola. A infeccio pode ser transmitida, também, por moscas € insetos emn geral (Biraben,
1984, p. 127).

No século XVIII as opinides eram divididas quanto a0 modo de transmissio
da variola. Alguns pretendiam que o contigio se faz pelo ar, e diziam que particulas das cascas
sio levadas pelo vento; certas pessoas diziam sex capazes de farejer ¢ predizer a chegada da
variola em fungio dos ventos. Mas todos estavam de acordo para reconhecer dois fatores de
transmissio da doenca: os caddveres € os estrangeiros, Darmon (1986, p. 64) cita vatios casos de
transmissio de variola por cadaveres de vitimas da doenga. Numerosos documentos atestam
que o corpo dos doentes ¢ dos MOLLOS exala um cheiro infecto que nio somente incomoda a
vizinhanca, mas sobretudo pode transmidr a doenca. Por este motivo a adininistragio francesa

regulamentava SeVEramente o transporte € 0 sepultamento dos corpos das vitimas da varola.

A doenga apresenta uma multiplicidade de formas, ndo sendo possivel fazer

uma descricdo vilida para sodos 05 ¢asos.
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Na forma chamada discreta (ou também coerente, regulat), a fase de incubacio
dura 12 2 14 dias. A fase de invasio comega brutalmente com calafrios, febre alta {40° 2 41°).
Observa-se a aceleracio das pulsacies cardiacas para 100 2 120 por minute, violenta dor de
cabeca, dores lombares muito caractesisticas que se irradiam pelas pernas. Nesta fase o doente
estd sem apetite; seate nduseas € dores de estdbmago, anglstia, ondas de calor, suando
abundantemente. Sofre de opressio € sua respiragho ¢ ofegante; as vias urndrias ficam bloqueadas,
as mucosas congestionadas. Ha um malestar geral ¢ freqiientemente sonoléncia, sobretudo nas
criancas. Quanto mals fraca a febre, mals grave serh a doenca. Muitas vezes ocorrem vomitos €
delizios, Esta fase dura uns quarro dias depois dos quais surge a exrupgao: pequenas manchas
vermelhas parecidas com picadas de pulgas nascem no queixo, na face, na mucosa bucal,
espathando-se pelos membros, bragos, costas, peito, atingindo as pernas no fim de dois ou trés
dias. A febre entio cai. Quanto mais precoce for a erupgio, mais grave serd a doenca, As manchas

crescem, transformando-se em pépulas, em vesiculas cheias de liquide. Depois de uma semana

© wansformam-se em pustulas purulentas. A pele fica umefata e vema fase de supuracio: a mais

perigosa. A febre volta; 03 olhos, inchados, permanecem fechados, o rosto fica deformado, o
corpo coberto de pus. Depois de uns doze ou catorze dias, as plstulas secam e no vigésimo dia

comega a convalescéncia com aqueda das cascas (Drazmon, 1986, p. 37-42).

Segundo Biraben (1979) 80% dos casos sio da forma regualar. Mesmo assim
30% apresentam complicagdes: perda da visio e até mesmo do olho, otites seguidas de surdez,
hepatite, nefrite, problemas nervosos, cerebrais, paralisias, complicagdes articulares, gangrena e
perda de membros. O niimero de aleijados é aproximadamente 0 MESMO que O de vitimas
fatais. Os pulmdes prejudicados ficam predispostos 4 ruberculose. A autépsia mostra fesdes

internas no pulmio, meninges, aparelho digestivo.

Na variola discreta o paciente apresenta menos de mil pistulas; na forma maligna
ou confluente elas sio virios mithares. A evolugio ¢ mais ripida, e os sintomas iniciais mais
violentos; sio acompanhados de diasréia, perda de sangue com a urina, delirio, convuisdes,
sonoléncia. Bm algumas horas as pistulas se disseminam pelo corpo inteiro juntando-se
amas com as outras. As vias respiratorias sio rapidamente atingidas ¢ os pulmdes exalam um
cheiro fétido; o doente pode morrer asfixiado. A garganta fica inchada ¢ o pactente éincapaz de
engolir. Os centros nervosos também sdo atingidos; os othos, cheios de pus, ficam colados e

fechados; o rosto é desfigurado; o couro cabeludo se desprende. O doente
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nio pode se mover nem ser tocado. Freqilentemente a patte do corpo sobre a qual estd deitado
¢ invadida pela gangrena. As pistulas secam e reaparecem. A variola regular mata de 72 10% dos

doentes; a forma confluente mata os dois texgos {Darmon, 1986) .

Eim 20% dos casos a varola apresenta a forma hemorrigica quase sempre mortal.
O doente nio apresenta nenhum dos sintomas habituais, mas de repente comega & sangrar
pelo corpo inteiro; natiz, estémago, intestino. Nada consegue deter a hemorragia ¢ o doente

MOLTe SXSANFUC.

Existem ainda casos benignos nos quals o paciente saraem 12 ou 15 dias, e que

gparecem esporadicamente 0o meio das epidemias.

A morbidade e a mortalidade por vatiola s30 extremamente varidvels segundo
s anos ¢ os Jugares, Varios fatores parecem influenciar estas vartagdes: o clima, a urbanizagio ¢
a promiscuidade das cidades, a falta de higiene, a subnutricio, a porcentagem de crangas na
populagio. Mas o virus estatia também sujeito a ciclos naturis que enfraquecem ou refor¢am

petiodicamente sua vireléncia.

Como ndo dispomos de dados sobze as taxas de morbidade e de mortalidade?
devidas i variola na Africa dos séculos XVIL e XVIIL, citaremos a titulo de exemplos alguns

niémeros referentes & porcentagem de Sbitos devidos 2 variofa na Buropa no mesmo periodo:

Tabela 1 - Taxa de mortalidade por variola

Dublin 21,0% (1661-1690)
18,5% (1715-1746)
Bestim 8.3% (1757-1774)
Londres 8.5% (1750~1780)
Edimburgo 10,4% (1743-1763)
Leyde 13,3% (1765-1775)%

Foate: Darmon, 1986, p. 58.

A mortalidade devida 3 variola, na realidade, devia sex maior que aquela registrada,

devido a0s casos nio comunicados, e is formas hemorrigicas nao identificadas.

? Darmon, usa a expressdo “axa de mortalidade” para referir-s¢ & porceatagem dos doentes gue
morrem enquanto que Biraben (1984, p- 136) fala neste caso de “taxa de letatidade” reservando “taxa
de mortalidade” para designar & porcertagem dos Gbitos anuais devidos & varfola. Seguimos aqui a
terminologia usada por este \ltimo autor.
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Darmon afirma que a mortalidade dos bebés de menos de trés meses era quase
nula em funcio da protegio conferida pelo leite materno. Mas ela crescia rapidamente a partir de
um ano de idade para atingir o ponto maximo a0s trés anos, Depois diminuis, para crescer

novamente depois dos tinta anos. Na Franga, no século XVIIL, a taxa de mortalidade variélica

era a seguinte:
de{a2anos 66,8%
de 3 a4 anos 15,4%
de 529 anos . 8,6%
de 10219 anos 5,5%
de 20 anos em diante 3,7%

Fonte; Darmon, 1985, p. 61.

Em Verona, no periodo de 1774 2 1806, 2 taxa de letalidade por variola foi;

defalano 43 8%
deiadano 19,5%
deS5a9ano 8,2%
de 10219 anos 5,4%
de 20229 anos ] 12,6%
de 30 a 39 anos 21,3%
mais de 40 anos 36,8%

Fonte: Biraben, 1984, p. 136.

O homem sendo o Gnico ser vivo sensfvel A variola, as grandes aglomeragdes
humanas criam os fnicos repositérios permanentes de virus, Nas cidades a variola tende a sex
endémica. A perodicidade dos surtos era teoticamente de quatro anos, mas podia ser perturbada
pelas condigdes climéticas. A populagio minima suscetivel de manter 2 variola seria segundo
Biraben (1979), de aproximadamente 20.000 a 30.000 habitantes, segundo outros de uns
12.000. Nas aglomeragdes inferiores a este nimerzo a variola desaparece. No campo as epidemias

sio periddicas e os perdodos sio maiores, mas a doenga ¢ mais virelenta,

Avarlola & tida pela medicina como a doenga contagiosa que mais matou ¢ mais
contribuiu para reduzir as populagdes da Europa, da América, e, provavelmente, da Africa. A
morbidade oscilaria, pot ano, entze 30 e 60%. Segundo Darmon, ela matou no século XVIIL

uns 60 milhes de pessoas, duas vezes mais que a peste no século anterior. Com efeito a peste
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ceifava de 4 2 5% das populagdes, enquanto que 2 variola matava de 8 2 10%. Seus efeitos etam
tanto mais perniciosos e duradouros que ela matava de preferéncia as criangas: 95% de suas

vitimas rinham menos de 10 anos de idade.

Entretanto devemos deixar claro que nfio estamos aqui interessados na doenga
de um ponto de vista exclusivamente biomédico, A doenga é uma realidade complexa: ela afeta
o homem ao nivel de sua existéncia bioldgica, mas também psicoldgica e social. Ela é um estado
do corpe, uma experiéncia subjetiva; ela é também um compostamento ¢ tm papelsocial. Tern
implicagdes econdmicas, politicas, envolve a concepeiio do homem, do corpo, da vida, da

morte. Poderfamos dizer que ela é um fendmeno social total,

A doenga é um conceito cultural; toda sociedade tem 2 sua maneira especifica de
traduzir sinais orgisicos em sintornas de doenga, € a doenga 56 € reconhecida como tal quando
05 sinais que se manifestam num individuo correspondern a sintomas socialmente reconheddos

como indicadores de enfermidade.

Condigdes objetivas locais explicam et parte as diferencas na incidéncia e nas
formas da doenga de uma regido do mundo para outra. Mas fatores propriamente socials e
culturais também intervém: hébitos de higiene, habitos culindrios, regras de evitamento,
proibicées diversas, regras de casamento etc. t8m seu peso na transmissdo, no deseavolvimento

ou no desaparecimento de certas doengas.

Pretendemos focalizar aqui a variola tal como era pensada pelo povo
danxomeano, ¢ as reagdes deste tltimo diante deste fendmeno que, mais de uma vez, atingiu

as proporgdes de uma verdadeira calamidade piblica.

A variola fez tantos estragos no Danxome gue quando este pequeno reing
africano foi conquistado pelos franceses no final do século XIX (1894), efa foi considerada pelos
colonizadores como um dos principais fatores que comprometiam seu repoOvOAMENto,
Empreenderam ativamente campanhas regulares de vacinagio que, alids, nem sempre eram

bem sucedidas porque 2 vacina ndo suportava o calor € perdia boa parie de sua eficicia.

Porque o Danxome oferecia um campo tdo favordvel ao desenvolvimento da
vatiola? Devemos incriminar o clima? o trifico de escravos? Falta de higiene ou o que

chamarfamos hoje de comportamento de risco?
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A variola parece ter mazcado 2 imaginagdo ¢ a meméria coletiva dos homens

seuito mais do que outras doengas. Em vixias partes do mundo encontramos divindades da

vagiola. Segundo Moisés Gross (1948) os chineses cultuavam um deus da variola ao qual eles .

atribufam o abomingvet hibito de escolher as criangas mais bonitas, Para despisti-lo costamavam,
qa ditima noite do ano, cobrir o rosto das criangas com mascaras pavorosas, pensando queele
julgaia indtil desfiguri-las. Na fndia, como vimos, os textos Athar Veda (séc. VIou Vila.C)
fazemn referfncia a uma deusa da varfola. Na Africa estas divindades sio numerosas: Ales Ha
Karama no Zar da Etidépia, Kananoro do Tromba de Madagascar, o deus da bexiga dos Latis,
1y4 Okeka dos Akoko, Ojaku dos Igho; Obaluiiyé, Soponna, Buruka entre 0s Yorubi; Sakpata

entre o8 danxomeanos, € Muitos Outros.

O fato da variola ter sido selecionada entre outras doengas para ser uma anma da

vinganga dos deuses se explicaria talvez por alpumas de suas caracteristicas: 2 presenca de sintomas

extesnos bem visiveis, suas manifestagdes espetaculares, os sofrimentos que ela provoca, a3

" mareas indeléveis que ela deixa naqueles que se curam, a imunidade que uma primeira infecgdo

confere pelo resto da vida a sua vitimas?

O culto da variola confirmaria a idéia segundo 2 qual o fundamento da religido

& o medo, ¢ que os homens transformam em divindades as fozgas que eles nio podem controlar?

Essadaremos aqui o deus da variola dos danxomeanos, Sakpata, deus cruel e
temido que mata, personificagio de uma doenga hogrenda & a0 MESMO CMPC, paradoxalmente,

deus popular venerado e amado, que chegou ao B:asﬂ na forma do Velho Omola, orixa das

bexigas e médico dos pobres.
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A origem da divindade da variola no Golfo do Benin constitai uma questio
bastante complexa. No que diz respeito mais precisamente a Sakpata, acredita-se que teria vindo
do pais yoriibi. Seus adeptos sio chamados até hoje Anagonu, isto & nagd (yorabé) ¢ sua
lingua situal € um yoribé atcaico. Segundo Verger (1981, p, 213), dizem em Savalou que Sakpata
Agbossou foi trazido, no tempo da fundacio da cidade, por uma caravana de Kadjanu {nagd de
Badagsy) vinda do norte. Realmente sua origem yoriibd parcce bem estabelecida. Teria sido
introduzido pelo rei Agaja que reinou entre 1716 ¢ 1740. Apds uma terrivel epidemia de vagiola
que havia dizimado seu exéreito, Agaja resolveu enviar uma embaixada junto aos Yoribd de
Dassa, a uns 100 km. de Abomey, 0s quais sabiam, segundo se dizia, como cultuar e propiciar
o deus da varfola {Le Hérssé, 1911, p. 128; Herskovits, 1967, v. 1L, p. 138). O fato deve situar-
se por volta de 1716 ou 1720, época na qual, segundo Alden & Miller (1987, p. 200}, uma

epidemia de variola fustigava a regifio de Quidah.

Na verdade, encontramos Sakpata e seus equivalentes solidamente estabelecidos

erm toda a dea cultueal ajh-yoribs, Entte as peincipais denominagdes desta entidade, encontramos:

1 Soponna (para os Yorabd) e Sakpata (no Danxome), que ndo passam de dois nomes
diferentes da mesma divindade. Sio chamados, respectivamente: Obaludiyé, e Ainon, o

que significa respectivamente: Rei dos donos da terra e Dono da terra;

Soponna e Sakpata tém por altar um pequeno monte de terra sobse 0 qual estio
inseridas, de cabeca para baizo, duas ou trés panelas de barro cheias de furinhos. Tais altares sio
freqiientemente encontrados em encruzilbadas perto da entrada das aldelas, e seus templos s30
erigidos a certa distincia dos adcleos urbanos, Costamam ser cobertos de patha trangada (Ellis

citado por Verger, 1957, p. 253).

Os tabus de Sakpata siio o antflope pintado, a galinha de Angola, o catneiro e
um peixe chamado sosogudo {Verger, 1957, p. 213). Esta divindade recebe oferendas de cabrito,

feijdo e inhame; também aprecia o vinho de palma.

2 Omolu e Olu, que sdo ttulos de uma divindade regional originria de Oeste (Verger,
1957, p. 246) associada 4 dgua, € que acabou, em Kétu, por confundir-se com Soponna-
Obaludiyé, o que nos feva a supor que tinham algumas fungbes em comum . Possivelmente

esta antiga divindade era associada ao culto dos primeizos antepassados que ocuparam a
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terra, Omolu & um Orisk cujos tabus s3o essencialmente a cobra e o vinho de palma, 0 que
o diferencia de Sakpata-Soponna. Os animais sactificados 2 Omolu, por cutro lado, devem
ser imolados sem o auxilio de facas de ferro (Verger, 1957). Em Agouna, perto de Atakpamé,
o povo diz que Mofu ¢ diferente de Sakpata porque nio h, no seu templo, 0 monticulo de

rerea caracteristico deste dlimo (Verger, 1957, p. 248).

3 Buruku é o nome de uma entidade encontrada sobretudo no Oeste, mas conhecida também
em 1I&-158 & em Oy6, ¢ até em tertitdrio nupe, e cujas atribuicbes nao sio bem definidas.
No Leste, é uma divindade da variola que tende a confundir-se com Soponna; no oestc,
em Atakpamé, assume feigdes de deus supremo. Mas em Dassa (seu lugar de origem?),
também no Oeste, ele & representado por um monticulo de terra como Sakpata: Por outro
lade Buruku ¢ freqiicntemente associado a Nand, antiga divindade da texra. Mas Na, ou
Naog, é um titulo vsado para designar uma senhora venerivel, princesa, rainha, ou ta

idosa...Nand Buruke entdo significaria apenas: Venerdvel Mae Buruku?

Ao lado desta ampia difusZo, o culto do deus da variola apresenta caracteristicas
que fazem pensar que se trata de um elemento mal integrado a0 sistema dos demais vodun e
Stisa: seus templos costumam ficar fora das aldeias, em lugares isolados; seus mitos relatam
constantes brigas com os outros deuses. £ considerado como uma divindade muits velba,
representada sob os tragos de um ancido, manco, fraco, doente, apoiado em muletas. Até hoje
& assim que é representado nos terreiros de candomblé do Brasil onde, alids, a séric de cinticos
entoados no inicio das festas religiosas comega pelas cantigas de Mani-Omole-Ostundr,

homenagem devida 20s deuses mais antigos.

Usna série de dividas e de perguntas vém entio & nossa mente: em primeiro
lugar, trata-se de uma divindade, ou de virias, distintas? Em segundo lugar, ndo estarfamos
diante de uma entidade arcaica, autécrone, anterior & ocupagio da regido por seus atuais
habitantes? Ou pelo contririo, Sakpata teria sido trazido e imposto por eles? Mas ndo poderia
tamnbém, ter sido #zentads por cada um dos povos que vivem naquela regido, pox ocasido das

epidemias de variola que assolaram a Africa Ocidental a partir do século XVII?

Como existem rarissimas informacdes sobre as antigas populagdes autoctones,
adotamos um procedimento mediante o qual esperamos obter alguma luz, pelo menos, quanto

a possibilidade de Sakpata ter vindo de fora. O método que adotarnos, pois consistin:
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1 em esaminar o roteiro das migracdes dos aatepassados dos atuais habitantes do Golfo do
Benin, assunto sobre o qual ja existem muitos estados;!

2 em analisar a localizagio dos principais locais de culto dos deuses da variola na regifo
considerada;

3 em comparar os dois esquemas elaborados, de modo a verificar se estes locais se situam na

rora dos antepassados, ou pAo.

Num segundo momento investigaremos a questiio de quando ¢ como os

danxomeanos entraram em contato com a vatiola.

O antigo reino do Danxome corresponde 3 regido sul da atual Repiblica Popular
do Benin, situada na Costa dos Escravos ou Golfo do Benin. A regiio do Benin estende-se
aproximadamente entre o rio Volta a ceste, o do Niger a leste, o Oceano Adéntico ao sul, ¢ 10°

de latitude ao norte,

O reino do Danxome nasceu mais precisamente no planalto de Abomey no
inicio do século XVIL Expandiu-se rapidamente, absorvendo os reinos vizinhos em particalar
os de Allada, de Ouidah e de Porto Novo. Em meados do século XVIII abrangia os terztdrios
situados entre o rio Koufo a oeste, o5 tdos So e Zou a leste, o Atlintico no sul. No nore,
terminava apsoximademente nas otigens do rio Koufo. No século XIX, quando caiu nas mos

dos franceses, tinha crescido em ditecio ao norte até o rio Niger.

Quando nés nos referimos ao poso danxomeans incluimos pois sob esta
denominacio 0s povos que 4 haviam sido incorporados ao reino do Denxome no século
XVIL

A regifio do Benin constitui urma grande érea caltural onde podem ser observadas
marcantes senethancas ao nivel das instituicSes sociais e politicas, dos costumes, das priticas e
crencas religiosas. A unidade cultaral desta regido explica-se pela histdtia do seu povoamento,
pelo seu passado de migracdes e de contatos. Mercier (1962, p. 18) observa que as linguas dos
diversos povos da regio do Benin pertencem ao mesmo grupo, que os diversos reinos inspiram-
se de um mesmo modelo, que suas divindades sdo as mesmas, que as dinastias reivindicam

uma mesma origem. O parentesco entre estes povos parece evidente.

' Ver por exemplo os trabalhos reunidos no volume osganizado por Medeiros, 1984; Mercier, 1950;
Bertho, 1949.
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A presenca do homem na regiao considerada & atestada ha no minimo uns
40.000 anos (Shaw, 1980, p. 619-43). Mas os atuais habitantes, quando se referem a suas
origens, quase sempre fatam de migragSes. Os movimentos migratérios constituem um trago
fundamental da histéria da Africa: &s vezes sio vastos deslocamentos de populagSes, outras,
infiltragio progressiva, As causas destes MovImMEntos parecemn sex variadas ¢ complexas: alteragdo
progressiva do clima ¢ ressecamento do Saara, periodos de seca ¢ fome. De acorde com Meillassoux
(1986, p. 52) certas migragGes podem ter sido provocadas pelo trifico medieval (transaarianc) de
escravos e pelo trifico drabe na costa atlintica; outras teriam suz origerm distante na expansio

arabe.

As populagGes que ocupam atualmente o Galfo do Benin teriam sua origem
remota na regizo do Tchade, de onde parece que suas linguas vieram.? No decorrer de suas
migragSes, teriam povoado o planalto de Jos, onde se desenvolveu a civilizagio de Nok (900

2.C.) e, provavelmente, o territdrio da fatara naglo Nupe.

S0 tantos os tragos da cultura de Nok que se encontram nas culturas posteribrcs,
que ¢ permitido acreditar que ela representa 4 “fonte ancestral de onde decorre o essencial das
tradices daquela regiso da Africa” (Mercier, 1962). Por exerplo, o tipo de chdo forrado de cacos
de cerhnica, caracteristico da antiga I1é-1f8, foi encontrado numa vasta 4rea que vai do Togo a0
lago Tchade. Fol encontrado na érea yoribs em Owo, Ifaki, Tkerin, Ede, Itaji, Ekiti, em Kétu,
mas também Dassa-Zoume no Danxome, no distrito de Kabrais no Togo, em Yelwa num
sitio que foi ocupado até ¢ ano 700 aproximadamente, em Daima perto do lago Tchade em
meio a depésitos do século VII1, e em Bénin entre vestigios do século XIV (Wai Andah, 1980,
p. 383). Estes achados parecem comprovar, se nio a presenca dos Yorib4 em toda a drea, pelo

menos a existénda de uma cultura apcestral comum.

As populagdes que poderfamos chamar de proto-yoritbd,? teriam comegado 2
ocupar a regido do Golfo do Benin por migragdes sucessivas, a partiz do século VIL. Estas

migragdes talvez teriam sua origem remota numa invasio berbere no Egito, como pensa Verger

% As lfnguas dos povos da regido do Benin pertencem o ramo Kwa do grupe Niger-Congo na classificagio
de Greenberg, que inclui ijo, edo, idoma, igala, ighira, gbari, nupe, yoritbd, akan, ighé, kru, ewe (e seus
dialetos: ewe, gen, aja, fon). J4 a ngua dos Bariba (Borguv} estd relacionada ao rame Mandé. (Greenberg,

1980, p. 319).

3 O termo yoriba designava originariamente o pove de Oy6 (oyo, eyo, ayo, ailiot, ayot) (Verger, 1987,
p. 17). Mas ele acabou sendo aplicado a wm vasto grupo etno-linguistico que inclui: Ané, Isa, Idasa,
Sabé, Két, Ifonyin Aworf, Egbadd, Egbd, igbu, Oy, IR, ljzsa, Onds, Owd, Owu (Bascom, 1969, p.8).
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{1981, p. 253), a qual teria deslocado populagées que se empurraram nmas 4s outras até ©
Borgu. Alguns destes movimentos de populages teriam atravessado a confluéncia do Nigere
do Benue, dando origem aos estabelecimentos dos Igala na regifio de Idah. Parte da migracao
terta ocupado o pais Ekit, de onde um movimenta posterior teria partido para o sul, engendrando
o ramo Idoko {Biobaku, 1958). Ainda no primeiro milénio, outro grupo, os And, tetia saido de

Ti6-1£2 para estabelecer-se na regiio de Atakpamé (Verger, 1981, p. 238).

Uma migragio posterior, conhecida como 2 de Oduduwa, teria ocortido por
volta do ano 1000. Possivelmente passou por Bida e estabelecen-se em [1é-1f2 onde o grupo
liderado por Odiduws esmagou as forgas de Obatald, rei dos Igbd.* A penetragio do intexior
realizou-se através de migragdes subsididrias, que ficazam conhecidas como a divisio do reino

de Odaduwa entre seus netos.

Assim teriam sido fundados, na versio de Johnson (1957),° os reinos de Owrit,
Kétu, Bénin, 114, Sabé, Popo ¢ Oyé. Nesse processo de expansdo, teriam sido ocupadas as
regibes que vio fazer o objeto do nosso estudo: o litoral entre o rio Volia ¢ 0 do Oueme, onde
devia estender-sc o reino de Olu Popo; & regido de Porto Novo onde se instalaram os lje {em
Ohoro: Akron); o planalto de Allada, onde estas antigas populagdes vieram mais tarde a ser
chamadas de Aiz3;* o planalto de Abomey onde se estabeleceram o3 1dasa, os Isa, os Efon, os
Igede (que dizem ter vindo de HE-IfE, e que veneram um enorme rochedo representando seus
antepassados, que eles pretendem ter trazido de 14). As populagbes de origem yoriba fixadas

no planalto de Abomey constituiam, no séeulo XIV, o reino do Dauma,’.

Esta expansio dos Yoribi, entretanto, parece ter encontrado bastante resisténcia

por patte dos primeiros habitantes, muitos dos quais deviam ser descendentes das migragdes

Ter a respeito Verger (1981, p. 252-3), ¢ também Awolalu, 1979, p. 25-C. Este iltimo autor observou
em Ugbo {o povo de [2-If§ pronuncia Igbo) na regido de llaje, que existe uma enraizada tradicio
segundo a qual o pove de Ugbo veio de 112-1fé, expulso pelo guerreiro Odiiduwi e seubando de aventureiros.
A luta feroz dos Igbé contra os invasores ainda & rememorada em He-Ifé durante cerinonias anuais.

5 Segundo Akinjogbin (1971} os motivos da dispersfio a pardir de 11&-If& seriam mencionados em versos
de If4 onde & contade que a regifo j4 estava superpovoada e que a popuiago sofria de fome provocada
por wma longa seca. Um babalawd, consuitado, sugeriu a migragio, que teriz ocorrido de wm modo
organizado. Os principes teriam se reunido na praga principal para decidir que rumo cada um deles
seguiria. :

& A palavra Aizd designa, de modo geral, na zona ajd, os autGotones: sio os donos da terra. Al, ayi, &vé
significam terrs (a terra habitada, em oposigo a il3, que designa a terra no sentido cosmogdnico}.

7 Seria, possivelmente, ¢ reino de que Leo Africarus ouviu falar. (Leo Africanus: Cosmogonia delt
Africa, publicado por Ramusio, 1550).
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anteriores. Os mitos fazem constantes referéncias a guerras e latas, como pot exemplo 0s

ataques dos Ighé contra IIé-1fe (Awolalu, 1979; Verger, 1981).

Outra onda migratéria que déve ter ocorrido aproximadamente na mesma época
que a invasdo de Odaduwi, ou talvez um pouco antes, teria saido da regido nupe e do Kwara,
atravessado o tio, ¢ ocupado o tertitério do futuro reino de Oyé. L4 fundaram uma cidade que
devia chamar-se Oko. A populagio oritinda desta migragio constituitia o grupo ancestral dos
Aja.

Mas um grupo de Yoriiba, saindo de Tié-1f¢, veio instalar-se nas prozifidades.
Devido s constantes guerras que passaram a opér os dois grupos, os Aja acabaram
abandonando o lugar. Oko caiu em poder dos Oyé, vindo a ser a sua primeira capital, Mais
tarde o rei Sangé fundaria, num lugar proximo, nova capital com o nome de Oyd (Aguessy,

1984b, nota 24).

Os Aji empreenderam entdo a sua Jonga migracio ruma ao oeste, chegando em
Két, onde permaneceram por algumas geragbes e onde passaram a ser conhecidos como Fon.
Mais tarde retornaram sua rigragio, “fundaram” $abé, e, por fim atingiram Tado, 1o atual

Togo, conduzidos por Togbin Anyi.?

Tado 3 erz, na época (século XI ou XIJ) uma cidade importante ¢ um grande
centro metaldrgico, Seus reis, os Azani, teriam vindo por volta do anc 1000, ¢ seriam
descendentes de Z4, irmio do fundador de Kamdsi® Com 2 chegada dos imigrantes Aj&,
porém, perderam o governo da cidade e conservaram apenas funcdes religiosas. Estabeleceu-se
assim em Tado um sistema politico bastante difundido no Golfo do Benin ¢ que foi chamado
de “dualista”, sisterma sobre o qual teremos a oportunidade de voltar mais adiante, Dizem que

o primeizo ref 2j4 de Tado era “irmio” do ref de Oy6 e que cultuava wm machado de

% Pagsaram a ser chamados Aj4 - no sentido restrito - os Yordbé de Tado e suas subsequentes migragdes.

% Pazzi, R, no entanto, peasa gue os Ajd chegaram em Tado por volta do ane 1000, o que nos obriga
a recuar aingda mais a chegada dos Azant. Porém isto parece improvavel: com efeito IE-If2 & considerada
como sendo z cidade mais antiga da regifio do Benin e data dos séculos IX ou X. O grupo que saiu de J1é-
If2 para desalojar os Ajd estabelecidos em Oko, 6 pode ter emigrado numa épaca posterior, & os Aja
wiio devem ter chegado a Tado antes do século XI ou XIL (Pazzi, 1984, p. 12-9). Por outro lado os Ajd
de Tado jd cultuavam os drisa: Orisald (Lissa),Yemowo (Mawu), Sangd (Hevioso), 0 que prova que nio
podem ter deixado Oko antes da migragho de Odiduwi.
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pedra, simbolo do deus yoriibi do trovio, que acabou mais tarde por se fundir com a figura

mitica do rei Singd. ™

Mas, a partir do século X ou XIII comegaram a sair de Tado diversos grupos,
o que acabou deixando a cidade exsangue e decadente, Mondjannagni (1977, p. 87) e Comevin
(1981, p. 72) supSem que estas migracdes foram provocadas pela pressio demogrifica ou pelo
esgotamento do solo. Mas existe outra explicacio possivel: os Aja talvez teriam deixado Tado
devido 4 pressio dos seus vizinhos Akan, ou poz causa de constantes incursbes de cagadores de
escravos. Com efeito existe uma tradigio que diz gue Tado era objeto de :epetidés atagues por

parte de homens armados de fozis (Akinjogbin, 1971, p. 309).

Na fase migratétia dos povos Ajd, no periodo que vai do século XII a0 século
XV1, 2 regiio do Benin devia estar ainda coberta pela floresta e dificilmente penetrivel (Mercier,
1962, p. 9). Grupos de cagadores percorsiam vastas extensdes de fioresta povoadas por pequenas
aldeias instaladas em clareiras e geralmente hostis. Estas mindsculas comunidades, organizadas
em linhagens, ndo possufam estruturas politicas centralizadas ¢ eram facilmente assimiladas ou
destruidas.

A mais antiga das migraces que sairam de Fado, ceupou a planicie situada entre
o Koufo e 0 Oueme: é 2 dos Huisi que ficaram conhecidos também mais tarde como Aizd. Esta
populacio & até hoje firmemente apegada i terra, e permanece fechada, isolada, resistindo aos
esforgos de assimilagio. Posteriormente migrou até a regiao de Davie onde nasceria o reino de
Allada, L4 vivia um antigo povo de “donos da terra” que cultuava o vodun Aida, e os
descendentes de um irmio de Togbin Anyi que havia abandonado o grupo a caminho de Tado.

O reino de Davie-Seme pagava tributo a Oyd.

A segunda migracio seria 2 dos Houla que, conduzidos pelo principe Hounye
saftam de barco pelo ro Mosno dirigindo-se para o sul. Bste grupo estabelecen-se no litoral

fundando em Agbanankin o reino dos Popo, também vassalo de Oyé.

Mencionaremos ainda duas migragSes. Uma delas, na verdade, nfio saiu de Tado
como as precedentes mas de Akron (ou Okoro) na regiio do futuro Porto Novo; mas estd na
origem de uma populagio, os Houeda, da qual ouviremos muito falar, Trata-se de um picleo

" Mondjennagni, 1977. O autor cita {nota 2, p. 296) informagdes recothidas por H.L. Price Ward

junto ao historiador oficial de Aldafin de Oyd que conta que antigamente os primeiros reis de Oyé.
organizavam expedicBes guerreiras para terras distantes ¢ fundavam pequenas coldnias. Uma delas seria
Tado, que 4 foi uma grande cidade onde reinava em Obé. Carta escrita em 1934 por Ward, e dirigida ao
Administrador C. Merio.
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de pescadores ije (proto-yoritbé} que, vencidos por Avessan na margem notte da laguna do
Oueme, se refugiaram no século XIV nas imediagGes do lago Aheme. Fiste povo, por voltade
1610/1620, foi expulso pelos Aja, e voltoy para Porto Novo com Té Agbanlin. Aoutra éa
importante migragio que satu de Tado por volta de 1614 dirigindo-se para o oeste, e fundou

Notse. Este grupo ficou sendo conhecido como o dos Ewe (Metlo & Vidaud, 1984, p. 269-
304).
Mas a migragdo que nos interessa mais diretamente saiu de Tado possivelmente

no século XI1I segundo Dunglas {1958, p. 80). A origem desta migracgo & objeto de um mito

muito conhecido dos danxomeanos. Uma das versdes mais difundidas, resumida, € 2 seguinte:

Uma filha do tei de Tado tetia sido violentada um dia na floresta pos uma pantera
macho, dando & luz, nove meses mais tarde, uma crianga monstruosa com pele ¢ unhas
de panters, que recebeu o nome de Agassou. Esta ¢riatura, por sua vez, teve relagdes
incestuosas com M parents, o que provocou uma briga com o maride ofendido. No
decorrer da disputa este dltimo lembrou 2 seu adversitio suas origens animais, e
Agassou, futiaso, matou seu rival. Em consequéncia deste crime, o filho da pantera

foi obrigado a fugir de Tado com sua gente. Emigrou para o leste, parando num

planalto, o de Aliada, onde fundou 2 aldeia de Togudeo.

Fixdstem rumerosas versoes desta histozia, ¢ cada uma das dinastias descendentes
dos antgos reis de Tado possuia sua prépzia interpretacio. Merlo & Vidaud (1984, p. 279) dio-
a0s a versio de Ouidah:

Uma das esposas do rei de Tado, de origem houeda, teia sido violentada por uma
pantera macho. Nasceu deste encontro uma ceiatuta metade homem metade pantera,
chamnada Agassou, que nenhurna muther acejtou como maride. A minha provideaciou
entio uma esposa para o filho, 2 qual era umz de suas jovens tias, também de origem
houeda. Com o passar do tempo os descendentes de Agasson vieram 4 constituir na
Coste de Tado um grupo numeroso, mas que ndo tinha o direito de concorrer &
sucessio por descender de um rei em linha feminina. O pattido houeds tornou-se tao
poderoso que resolveu afastar 2 finhagem reinante. Um dos membros do grupo, Yegu,

matou o rei Kosoe, e recebeu o nome de Ajahouto (o matador do Ajd). Para evitar

represalias sobre sua familis, cle fugiu de Tado com sen grupo."t

No inicio do século XVII os filhos de Kokpon, um dos reis de Allada, brigaram

pela sucessdo. Segundo parece, o mais nOVO vencen £ 0 mais velho foi exilade. Voltou mais

U As versies deste mito e a histéria das crigens do reino do Danxome so relatadas por numerosos
autores, entre 0s guais: Akindele, 1933, Comevin, 1981; Desanti, 1945; Glele, 1974; Lombard, 1967;
Mercier, 1962; Mondjannagni, 1977; Oke, 1984; Quenum, 1983; Sossouhounto, 1969.
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tarde, porém, talvez gracas ao auxilio dos holandeses, € reassumiu o poder. O mals novo, Do
Aldin (rambém chamado Doghagrigenu) teve entdo que fugir de Allada com seu cfd e emigrou
e diregio 20 planalwo de Aborney, ao norte, onde ji viviam povos de origem yorabi (Gedevi,
Idassa, Fon) que constitafam uma espécie de confederagio conhecida pelo nome de Dauma.
Esta confederagio estava envolvida no comércio da rede Mande-Hauss. Segundo Desand
(1945, p. 26). Do Aklin era um chefe violento ¢ corrompido, seguido por um bando de rebeldes
¢ assaltanies de caravanas que viviam de bandisismo. Impuseram sua presenca no planalto pela
violéncia, exterminando os chefes vencidos e destruindo os altares de seus deuses ¢ dos seus

antepassados.

Um irmdo mais velho de Do Aldin, Té-Agbanlin também emigrou e dirigiu-se
para Porto Novo onde dominou a populagio yoriiba que j& estava instalada o lugar, fundando
af um novo reino. Estes acontecimentos devem ter ocorrido por volta de 1610 segundo Pazzi
(1984, p. 15), 1688 segundo Merlo &Vidaud (1984, p. 294).

Um terceito irmao, Huézé, permaneceu na aldeia de Togudoe onde a familia real

de Allada continuou residindo,”

Podemos agora tentar tizar algumas conclusdes desta pequena sintese da histdria
do povoamento da regiio do Benin. Em primeiro lugar parece que podemos aceitar a hipdtese
dos povos yorlibé-aji terem vindo do leste, como contam suas tradi¢des embora nio se trate
nem da Mecs, nem de Meding, nem mesmo da Etidpia, P centros prestigiosos aos quais quiseram

se ligar depois de ter esquecido suas remotas origens.

12 Togudo permanecen como cidade santa onde os reis de Abomey ¢ Porto Novo eram entronizados. A
dinastia reinante em Togudo diz gue representa ¢ ramo primogénite da familia, e que possui os objetos
sagrados que o neto da pantera trouxera na suz fuga de Tado: duas espadas, duas langas, o crénio do sen
pai, & ¢ trono de madeira esculpida. Ao cheger no planalto de Allada, Ajahouto eaterrou as duas espadas,
instaloy por cima um altar de Ogun e chamou o lugar de Fogudo. (Lombard, 1967, p. 45).
¥ Diversos poves da Africa Ocidental, em particular os Yorlibd e os Baribd possuem mitos que fazem

referéncia a uma origem oriental,. Assimm € que Johnson conlz que o antepassado mitico dos Yorlbg,
Oduduwd, era um prircipe branco, filho do rei da Meca, Lamurudu. Teria sido obrigado a exilar-se por
ter rejeitado o islamismo. Caminhou por noventa dias, atravessando o deserte com sua gente, & chegou
em It6-Ifé onde cricy o primeiro reino yoribd. Existe em Borgou uma tradigio parecida. As dinastias
dos reinos Baribs estabelecidos no norte da atual Republica Popular do Bénin, fazem remontar suas
genealogias A antiga cidade de Bussa, mencionada nas wadigBes songal do século XVL Bussa teria sido
fundada por Kisra, ou Kisira, principe brance que teria vindo de Medina ou da Meca. Teria recusado
converter-se ag islamisme, sendo obrigado a exilar-se. Existe em Bussa uma tradigdo segundo z qual
encontravam-se no grupc que acompanhava Kisra, os antepassados de cutras dinastias, entre o3 quais
os futuros reis de Oy6. (Lombard, 1957, p. 468). Entretanto os mitos que se referem 4 origem oriental
(Egito ou Nubia) dos Yoriibd 530 bastante suspeitos, As versbes conhecidas foram distorcidas em funclo
de situagbes politicas posteriores aos acontecimentos relatados. (Law, 1973). A hist6ria segundo a qual
os Yoriibd teriam vindo do Hgito ou da Ndbia consta do relato do Cap. Clapperton: Travels and
discoveries in Northern and Central Africa: 1822-1324” ¢ se baseiam no testamento do Sultdc Belo, de
Sokoto.
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MNuma primeira fase, 2 das migragbes lendérias, um movimento de leste para
oests 0§ texia levado da regiic do Kwara 2té Tado, estendendo-se num periodo que vai, de
modo muito aproximative, do séeulo VILao século XIL Na segunda fase, a das migragdes
histéricas, tedam reflufdo do ceste para o leste, do século HAIT até o XVIL Este esquema,
evidentemente simplifica muito a ealidade, porque houve, provavelmente da antigitidade até
o presenic, numerosas migragdes subsididrias em todas as direcdes. Admititemos que o8
povos que ocuparam o territdrio do antigo reino do Danxome eram de origem yoriibd, € que
vinham da regifio nupe e das margens do Niger. Admitremos ainda que o grupo do qual se

otiginaram as dinastias 2j4, tinham permanecido por algum tempo na regido de Oyé {ou Oko).

Observamos, em segundo lugar, que as principais causas das migragdes dos aji-

‘yoritba, ensbora haja em alguns casos referéncia a guerras, parecerm sex de natureza demogréfica

e politica, Foram geralmente deslocamentos de grupos importantes: familias extensas, ¢las, is

vezes aldeias ¢ etnias inteiras que sempre conseguiram impos-se 203 primeiros habitantes gracas

‘a0 seu nimero. A expansdo dos povos aja-yoribd pode ter sido um aspecto do processo de

segmentagio habitual 4s sociedades de linhagens. Quando a linhagem se torna gcande demais,
resolve dividir-se; freqiientemente envia cagadores explorarem a floresta para escother um sitio
propicio a0 novo estabelecimento. No caso dos chefes e das Familias reals intervém além do
taais as disputas pela sucessio. No scio da linkagem real, 0 irmio mais velho é normalmente o
herdeiro legitimo; mas freqiientemente os mais n0v0s N30 se confotrarm em permanecer

numa posigio subordinada e afastam ou matam ¢ rei, ou emigram para fundar um novo reino.

Mas no lugar escolhido os imigrantes tém que se submeter 20 chefe local, o
dinico que pode ceder-lhes uma parcela do teeritdrio dos antepassados. Os imigrantes instalam-
se, ProSperam, O grupo Cresce, ¢ fogo passam a peditr mais terras, € mais ainda ac chefe local, até
que este ditimo s¢ aegue a di-las, objetando: “Diaqui a pouco vocds VAC (uerer construir suas
casas sobre mintha bartigal”, ou “Se continuarem assirn, daqul a pouce vocés vio querer instalar-
se no men narizl”. Esta recusa & usada como pretesto pelos estrangeiros para massacrag 08
autdctones e roubar-lhes suas terras. O reino do Danxome, como atestam numerosas tradiges,

constituiu-se a partir deste processo espoliativo (Cornevin, 1981, p. 93-5).

Como resaltado destes sucessivos movimentos migratdrios, a regido da Costa
dos Escravos compreendia, por volta de 1680 um conjunto de pecuenos reinos aparentados,

de origem aji:
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1 reino dos Houla (Xwla), também chamado Popo, que devia estender-se antigamente do
Cueme ao Volta. Na época constderada, ocupava as lagunas do litoral. Suas principais
cidades eram Houelagan (Grande Popo) e Houelavi (Pequeno Popo);

2 reino dos Houeda, (Xwda) fundado no inicio do séeulo XVI por Haholo que instalou a
capital na aldeia de Sahe (Savi). As cidades mais importantes do reino de Quidah eram Ofra
(Oxwla) cujo nome fol mudade no fim do século XVII para Jaquin (Jékén), que os
franceses chamavam de “Petite Ardres™; Glehoue (Glexwe, Gregoué);™

3 acnorte dos Houeda, no planalto, havia o reino de Allacha;®
os Anagd de Okoro (Poreo Novo) ou Ajase, submetidos por Té Agbaniin que fundou af
o novo reino de Hoghono por volia de 1680;

5 no planalto de Abomey, estava pascendo o futuro reino do Danxome, s custas dos
antigos habitantes: Gedevi ({gede); Dassa (Idassa); Fon (Efon); Fenu (Ife);

6 ainda mencionaremos os Ewe cujo éxodo para Notse deve situar-se pot volta de 1610,

() nome da etnia houeda (xwda) na prondncia for, corresponde para os Ewe a F2dd, ¢ 2 P2da para os
Gf:n. Os holandeses transcreveram Fida: os ingleses Whydah; os franceses: Quidah, os portugseses:
Ajuda. Pazzi (1984, p. 14). Os Pla sfo os Houela na prondncia dos Gen.

i Allada, (Ardres, para 03 franceses) chamava-se antigamente Aida - Tome: pais de Aida, deus da terra
dos antiges habitantes Aizd,
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3 SAKPATA

Passaremos agora ao estudo da possivel osigem do deus da vardols, partindo da
observagao da localizagio dos seus principais centros de culto, ¢ apoiando-nos principalmente
em Verger, o pesquisador que, sem divida, melhor conhece a religifio dos Yoriabd ¢
Danxomeanos e que, além de suas proprias pesquisas, ainda resume as contribuigdes dos
autores que investigaramm o assunto antes dele. Percorrendo o mapa aproximadamente de leste

para oeste, eacontramos o seguinte tragado:

Igala: entre os Igala (regido de Idah), a divindade da variola & Iye (isto & Alye, ou sej# © mesmo que

Obéluiiyé). O povo Igala cultua 4 Terra e os Antepassados, e nko os drisa. (Boston, 1971}

Akoka: para os Akoko (Ogoxi, Estado de Kwara, Nigéria), o deus da variola € Iya Okekz, a Grande
Mie. A lepra é atribuida 2 divindade da Terra, Ije (provavelmente a2 mesma que Iye, Aiye). (Gillies,

1976, p. 372)

Ighé: o deus da vatiola, entre 05 Igbd, & Ojuku. Os Ight cuftuam também uma divindade da Texra

chamada Ale, Ala, ou Ana (seria Tle, Onile dos Yorubs, ou Nand), (Parrinder, 1950, p. 60)

T16-1fé: existe uma divindade, chamads QObéaluiiyé, associada 4 terra ¢ 4 agriculiura, e também acs
mortes ¢ aos antepassados. Dizem que Obéludiyé estava estabelecido na regifo, em Oke Itase, bem

antes da chegada de Odiduwa. Hi outra divindade, Buky, que traz a variola, {(Verger, 1957, p- 240}

Oyé: Obaludiyé teria vivido no tempo do fundador, Ozanyién; era um guerreiro cruel, que acabou
emigrando para o pais dos Mahi, onde se fixou, Qutza tradigio diz que era rei de Oyé e que Oranyidn
roubou-lhe o trono. Dizem também que veio do pafs nupe. Existe ainda uma tradigio que diz que ele
era o muito poderoso rei de Nupe (Verger, 1957, p. 246; 1981, p. 212;. Buruke sambém ¢ conhecido,

sendo responsével pela vatiola.

Ibadén: Buruku e Sopdnna sio & mesma divindade. Buruky teria vindo do Oeste: do Danxome cudo
Togo. Seguado os informantes de Verger, teria vindo de Tapé {nupe) onde era um rei muite poderoso,
Até hoje Obaludipé & chamado Elempe, isto é rei de Nupe. Podemos imaginar que exam duas divindades

distintas que acabaram por se fandic. (Verger, 1957, p. 246}

Abeokuta: Buruku e Omol sio cultuados no mesmo templo, ¢ que deve sigrificar que eles mantém
algum parentesco, ou que eles foram instalados pelo mesmo grupo. Buruku teria vindo de Savé, e
Omolu do Danxome. Omala & uma divindade das 4guas, e nos sacriffcios tituais que fhe sio oferecidos,

nio se deve usar faca de ferro. (Ve:ge::, 1957, p. 246)
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Savé: dizem que Sakpata (Sopdnna) velo de Oy6. Buku, por sua vez, € dito ter vindo do Oeste. Existe
também Olu Odo, divindade das Aguas, que apresenta todas as caractetisticas de Omelw. Tetda vindo

de Aise ou de Ajs Popo. (Verger, 1957, p. 247}

Kétu: Soponni, Omolu e Obilulyé sio a mesma divindade. Segundo alguns, ela veio de Dassa
Zoumé; segundo outzos, veio de Alse ou de Aja Popo {aldeias situadas a oeste de Kéw). (Verger,

1957, p- 246)

Dassa Zoumé: Séponni é o mesmo que Sakpata, e dizem que ele veio de Tapi (Mupe). Buku veio de

Avakpamé, 2 oeste. (Verger, 1957, p. 240)

Allada: o deus da varols dos Houeda sexia Houeci, ou Houcssio, entidade da familia do pitiio

7 Dangbe, e associada 20s antepassados. {(Mexlo & Vidaud, 1984, p. 298}

Abomey: como j& sabemos, Sakpata foi trazido por Agajé no sécule XVIIL dizem que ele veio de

I;')assa Zoumé, {(Verger, 1957, p. 240G}

Urna anlise do quadro acima permite-nos chegar a algumas conclusées quanto

3 origem do deus da variola no Golfo do Benin.

1. Fazendo abstracio dos nomes das entidades, que podem faciimente ser alterados com o
tempo, ot passando de uma localidade para outra, ¢ fixando 2 nossa atengio apenas no
significado mais profundo dessas divindades, observamos que parecem sex duas, bem
distintas:

a) o Reidarerra, ou seja do texritdtio ancestral - Soponna, Obalusiyé, Sakpata, Ainon, Aida,
fye etc., que é uma representagio simbdlica dos antepassados fundadores das primeiras
comunidades. O Rei da terra & muitas vezes representado como um cagador ou um
guerreito;

b) uma divindade suprema associada 4 Terra-Mie, no sentido cosmogdnico: Oniig, Ogere,
Ana, Nard, Buruku (). B chamada Mae porque acreditava-se que 0s primeizos seres

. . N L. P
huamanos tinham emergido das entranhas da terra, cOmo 03 cupins. Esta divindade &, 45

- . 3 17
vezes, como Ana ou Mawd, acompanhada de cobras.

%6 Existern na drea culturat ald-yorlibd outras concepgdes da origem do homem: .moidado por Obdrdla,
ou tendo descido do Céu por uma longa corrente de ferro, que devem ser posteriores.

v Bainder, G. (1950, p. 60). As cobras talvez representariam as primeiras criaturas que emergiram do
seio da terra?
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Parecem constituir um par de entidades complementares, um sistema: Sakpata/
Nani Buruku; $épdnna/Onilé; Ojuku/Ans; Iyi Okeka/Tie... Geralmente o rei da tersa tem
por arma & variola, mas nem sempre; assim por exemploe entre os Akoko sua arma é 2 lepra.

Essas divindades tém, eatre outras particalaridades a de terem por altares, monticulos de terra,
trago que compartilham com Est/Elegba. ‘

2. Observamos em segundo lugar que o culto deste par de entidades esti presente em
populagdes que supomos serem descendentes das mais antigas migracdes dos proto-

yorlbd: os Igho, os Igala. Podemos provavelmente concluir que estamos diante de

elementos de um sistema religioso pré-Odiduwi, que deve tet sido trazido num passacf.;g ¢

muito remoto pelas primeiras migracGes, ou senio, que era préprio de populactes mafs
I

antigas, j& instaladas na regiio do Béain, ¢ que tedam sido assimiladas.

3. Mas, além de constatar a existéncia dessa entidade que encontramos difundida sob os mai
diversos nomes, zinda observamos que o tragado das migracdes das divindades conhecida
mais especificamente come Soponna ou Sakpata, ¢ Burakn, tragado que pide ser esbogadd
a partir das informagdes recolhidas em diversas localidades onde sio cultuadas, e referentes
 sua procedéncia, coincide, grosseiramente, com o roteiro dos antepassados: de Nupe
para Oy6; de Oyé e de 1f2, passando por Kéw, Sabé, Dassa Zoume, até Tado e Atakpamé
nc Oeste. Esta constatagio sugere que as migragSes dos filhos de Oduduwi ¢ dos Ajé§
trouxeram o culto dessa entidade.

3
4. Seo deus da varola fosse uma divindade de povos antéctones anteriores as migragSes dos
proto-yortbd, terfarnos que buscar explicagdes para a existéncia de um sistema religioso
comum a pequenos nicleos de povoamento dispersos, ¢ isolados pela floresta densa.
Parece mais provivel que tepha sido trazido pelos Yortibd e os Ajd no decorzer de suas

sucessivas migragdes.

5. O fatodo culto do deus da variola ter sido trazido por mais de uma migzracio explicariaa
supetposi¢ao de nomes como S6pdnna, Sakpata, Buruku. Entretanto permanece nio

resolvida a questdo de saber porque Buruku aparece ora como o cagador que traz a variola,

ora como o deus SREPIEINC.
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FIGURA 2 - As migragdes dos Yorubé e dos Aja
Fonte: As migragdes dos Yorabi e dos Aja; mapa extraido de Akinjogbin L A. “The expansion
of Oyé and the of Dahomey: 1600-18007. In Ajayi & Crowther, “History of West Afrca”, 1

Londres, Longman, 1971.
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0 nundo Aja ro sécule XVII

1 A sociedade

A regiio do Benin, onde floresceu o reino do Danzome e onde o culto de
Sakpata ia adquirir mais forga, estd situada um pouco ao nozte do Equador. O litoral, onde, no
sécule XVII viviam os Houela ¢ os Houeda, & dificilmente acessivel: uma corrente matitima
fortissima percotre a costa na direcio ocste-leste criando bancos de areia movedica a uma
distincia de 200 2 300 metros da praia. Os navios ndo podiam vencer esta barreira e eram
obrigados 2 permanecer ac largo. Comunicavam-se¢ com o continente por meio de canoas que
precisavam eafrentar a violenta ressaca que arrebenta nos bancos de areia. Bandos de tubardes
rondavam as embarcagfes tornando ainda mais perigoso o acesso 4 terra firme. A prdpria praia
consiste num banco de arefa deserto de mais de um quildmerro de largura, separado do
continente pot uma laguna de 4gua salobra de pouca profundidade. Na estagio das chuvas,
entretanto, esta laguna enche ¢ inunda parte da costa. No continente, uma faixa de terras
pantanosas, 0 Grande Pdntang Lama, separa as terras costeiras de um planalto que agui e ali se
eransforma numa cadeia de pequenos montes: é a regifio selvagem onde vivem os Mahi, enquanto

que o5 danxomeanos estio estabelecidos no planalto.

A regifio é coberta por exuberante vegetagio, sobretudo na parte litorfaca. As
palmeiras sio abundantes nas zonas mais elevadas, e o planaito apresenta pequenos bosgues

separados por pradarias.

A fauna é extremamente rica; nas lagunas peixes, crocodilos, moluscos sio
abundantes. O pais era povoado de bifalos, leopardos, elefantes, hienas, chimpanzés e muitos
outros tipos de macacos, porcos-espinhos, roedores diversos, gavides, corvos, abutses, cobras,
serpente pitio, escorpides, tardntulas, formigas, capins, mosquitos, pata citar apenas alguns

dos animais que habitavam savanas ¢ florestas.

O clima & extremarmente quente ¢ imido, a temperatura média anual chegando

2 28° graus, agravada ainda pela forte umidade.

O ano divide-se em quatro estagSes: um periodo de grandes chuvas, de abrila
julko; uma curta estagio seca, de agosto a setembro; um curto periodo de chuvas, de outubro
a novembro, e Analmente a grande estagio seca, de dezembro a margo. Em janeiro sopra o
harmati, vento seco do Nordeste, carregado de poeita do Saara. A secura do vento & tal que
consegue abaixar a temperatura em 10° graus, acelerando a evaporagio. Entuga as folhagens, faz

apele descamar, desintegra os couros e racha os objetos de madeira. 1 nesta época do ano gue
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ocorrem as epidemias de variola, trazidas, segundo dizem, pelo vento. No testo do ano

predominam ventos refrescantes provenientes do Adintico.

Disenieria, maiétia, febre amarela, variola e muitas outras doengas eram endémicas
na regiio que receben o thwlo de: “Timulo do Homem Branco”. Raro erz o europeu que

conseguia sobreviver a mais de dois ou trés anos de residéncia na Costa dos Bscravos.!

Entretanto, no sécalo XVII, 2 regifio do Benin ji estava bastante povoada®
apresentando uma rede densa de aldeias, sitios, fazendas; ainda havia as cabanas onde 0s
camponeses acampavam duranie 2 época dos trabalhos da roca. Esta multiplicidade de
estabelecimentos era o resultado de migracdes e de deslocamentos da populagao que procurava
novas terras apSs rupturas de equilibrio como pos exemplo seca, fome, epidemia. Esta dispersio
da populagio deviz-se também a disputas que zesultavam em segmentagio dos clis ¢ das

finhagens.

Aagricultura eraa principal atividade econdmica dos danxomeanos, e embora o

trabaiho da terra fosse bastante penoso devido ao calor e s caracteristicas do solo endurecido

pelo sol, eles eram muito trabalhadores e executavam suas rarefas com prazer e alegria. O
trabalhio da tetra era uma atividade coletiva realizacla em meio a cantos, brincadeiras ¢ provocagdes
jocosas. Por outro lado era inseparavel da religido; era acompanhado de rituais que Ihe conferiam
um carter sagrado. Antes de preparar pela pﬁmeira vez um lote de terra, erd preciso assegurar-
se que as forcas sobrenaturais eram favordveis. Consultava-se o adivinho e realizava-se um
sacrificio para a divindade da Terra: um frango, azeite de palma, farinha, Agua. Estas oferendas
deviam ser renovadas periodicamente por ocasido do plantio e da colheita (Herskovits, 1967, v
L, p. 34). O trabalho, tal como nés o entendemas, n3o é uma categoria da economia de uma
sociedade arcaica como a sociedade aj4. O trabalho & af um ato miltiplo, 20 mesmo tempo

econdmico, religiose, politico, vivido deatto de uma atividade indissocigvel técnico-religiosa.

' O capitio Windham, o primeiro navegador que esteve no Bénin perdeu de trés a ¢inco membros de sua
tripulagdo por dia. O capitio Landolfo conta que no século XVIL, navios franceses, ingleses, portugueses,
chegavam a perder os trés quartos de sua wipulacio em trés semanas. (Mercier, Paul - “Connaissance
de 1" Afrique: Civilisations du Bénin™. Sté Continentale ¢ Editions Modernes Hustrées, Paris, 1962, p.
13.)

? Segundo Biraben, a popuiagio da Africa, de mode geral conheceu uma fase de expansio no sécuic
XHII e infcio do sécuio XTIV, e mais tarde no século XVI ¢ infio do séeulo XVIL
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A vida dos camponeses seguia e segue wm calendario preciso e regular,
determinado pelo regime das chuvas. Comegam a limpeza dos campos com as primeiras
chuvas de marco. Em abril plantam milho,? feijio, z{mcndoim, mandioes; em maio, mitheto,
sorgo, algoddo; em junho, feijio branco ¢ ervilhas. Julho e agosto sfo meses de cotheita,
quando tudo é colhido, menos o milketo que amadurece mais tazde. Em setembro plantam
pela segunda vez utilizando as sementes provenientes da primeira safra, e em dezembro ocorre
a segunda cotheita. Em janciro o trabalho da terra & interrompido: é a época da caga. Em

fevereiro ou margo plantam-se os inhames.

Um campo bem cuidado pode produzir por quinze ou vinte anos. Quando a
terra fica cansada, seu dono pode abandoné-la, ou deixi-la descansar por uns anos. Os agrcultores
danxomeanos séo tho experientes que, colocando um pouquinho de terra na lingua sio capazes
de dizer se ¢ fértil ou nio, € que tipo de plantagio € adequada, No mesmo sulco plantam

primeiro o milho, € por baixo abdboras e fefjdo.

O inhame é o produto tradicional, integrado aos rituals religiosos (até hoje o
milho n3o o €) ¢ base da alimentacio. E preciso mencionar ainda 2 palimeira cleaginosa que

produz o Sleo de cozinha, ¢ arroz, 2 batata doce, o taro.

O trabatho humano € a Gnica fonte de energia; os danxomeanos nao utilizavam
animais, € 2 tecnologia € radimentaz, os daicos instrumentos utilizados sendo a enxada de

ferro ¢ o pau de cavar,

O trabatho era realizado pelos homens do grupo de descendéncia sob a diregio
dq seu chefe. Mas a0s poucos, com a segmentagio das linhagens, este sistema acabou sendo
substitnido pelo costame de cada pai de familia trabalhar seu lote com a 3 uda de seus filhos e

frm3os solteiros.

As tarefas eram divididas em fungio do sexo e da idade: 20s homens cabiam a

tarefa de limpeza da texra e o plantio; 4s mutheres, a monda ¢ a colheita, 0 preparo dos produtos

para aalimentagio e a comercializacio. As criangas cuidavam de afastar o5 animais que danificam
as plantagdes, Cutrossim os membros da Enhagem reuniam-se periodicamente para cuidar das

terras do vetho chefe da familia, e 25 mulheres, de sua casa.

3 O milho, de origem americana, foi rapidamente adotado pelos danxomeanos, ¢ adaptou-se facilmente,
de inicio nas regides de lagunas, no litoral. Atualmente estende-se também nos vales ¢ nos planaitos.
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Fxistern entre os danxomeanos diversas formas de sofidariedade e de associagio,
ua das mais importantes sendo o donkpe, na otigem uma associagiio de homens jovens, ou
classe de idade, que era responsével pelo sepuliamento dos mortos. Mas evoluiu e acabou por
encatregar-se de outras tarefas: constru(;ﬁo.de casas, limpeza de caminhos, trabalhos agricolas
importantes... Em caso de necessidade um pai de familia podia chamar 2 associagiio que, em
pouco tempo, derrubava uma érea de floresta, ou plantava um campo extense. Aquele que se
beneficiava dos servicos dos membros da associagio fornecia apenas o alimento. O trabalho era
realizado g2 alegria, ritmado pot cantos, animado por desafios. O donkpe acabou ganhando

forea politica, influenciando os velhos chefes de aldeia*

Outra forma de associagio era o sjolu, associagio esponténea de agricultores que
se prestam servigos rotativamente. Quem recebia 2 ajuda do grupo devia retribuir por um
trabalho equivalente. Os ajolu acabaram por se transformar em grupos de Iazer que se reuniam

apds o trabatho, um dia sirn um dia nio, para treinar cantos € ©QUes de tambores.

A criacio de gado era pouco desenvolvida; os danxomeanos apenas possufam
cabras, ovelhas, porcos, galinhas. A carne era um juxo e $6 era consumida nas grandes ocasides.
A caca representava a principal fonte de carne e era uma atividade importante, integrada ao
sistema econdmico. Os cagadores constituiam verdadeiras linhagens de especialistas, os Asogba
Gbete. A caga, inicialmente destinada a0 consumo da aldeia, acabou entrando no sistema de
mercados, ctiando um circuito de trocas entre as comuanidades rurais, ¢ entre 0 campo e a cidade.
Virios grupos étnicos praticavam ativamente a pesca: Két, Tofin, Houela, Oueme... A produgio

era muite grande.

A sociedade danxomeans, segundo Herskovits (1967, v I, p. 164-91), era
conseitufda, ao sécuto XVIII por trinta € nove clis, nimero este que inclufa os grupos de

descendéncia dos reinos anexados.

Os clis (ako) sho conjuntos de individuos que acreditam ser descendentes de
um antepassado mitico comum, o tohwiyd. Este antepassado, fandador do i3, é geralmente
tido por ser filo de algam animal sobrenatural com uma muther do ¢li. Os membros do <l&
observam wm certo nimero de proibigoes alimentares, st didd, que incluem o animal totem
e os objetos a ele associados. O fundador - tohwiy6 - d4 ao cfd o seu nome. O chefe do cli, que
Wagﬁi (1977, p. 222-4), o donkpe chegou & representar Ui forga s6cio-econdmica
capaz de impor limites ao poder dos reis do Danxome. Meillassoux (1986, p. 214), pelo contrério

pensa que esta instituigio acabou se tormandc um instrumento de exploragio dos camponeses pela
monarquia, pois o donkpe passou a dever prestagio de servigos e corveias.

38

O mundo Aja no século XVIH

é 20 mesmo tempo o seu supremo sacerdote, € o representante vivo do tohwiyd, ¢ tern o poder
de fazer comparecer os antepassados. Ele é o depositirio das terras e dos bens. Deve ser
consultado para os casamentos, e os dotes passam por suas maos. O cla funciopava como

unidade de gestdo e como unidade politica.

Os membzos do cla vivem dispersos pelo territdrio, divididos em linhagens, ¢

estas, em familias extensas.

A Hohagem (henu}, ou sub-cl3, & o grupo patrilinear dos descendentes de um
antepassado cotmun; é o gxépo localizado, constituido pelos membros do ¢li que habitam a
mesma aldeia. Os membros dz linhagem devem obediéncia ao chefe, &s velhas tias, irmas do
chefe, observam praticas rituais comuns e participam das grandes ceriménias da familia.
Freqiientemente outras linhagens associam-se a0 henu, na qualidade de dependentes, vivendo
em terras que o chefe fhes conceden. Sio linkagens que descendem de filkas da familia, de
parentes distantes, de membros adotivos, de profissionais ou de sacerdotes que prestam

servigos religiosos. O conjunto do henu e de seus dependentes € o henu-daho.

As linhagens, por sua vez, dividem-se em familias extensas (xwedo), que
femontam a um antepassado de tzés a cinco geragdes passadas. A famiiia extensa é anpidade
doméstica, que corresponde a uma residéncia comum. L4 enconira-se a casa do fundadoz e o

seu timulo; a0 redor erguem-se as casas dos avds, dos pais, das mées. Mais adiante ficam as

. casas das esposas, e mais longe, 2 dos fithos casados. O homem mais velho € o chefe do grapo.

Ele usa o nome do fundador &a linhagem e dirige a familia na qualidade de seu representante,
Ele é o guardifo do patriménio herdado dos antepassados, das terras, templos, conventos, ¢

tem por obrigacio transmiti-lo intacto a seus descendentes, assim como o nome do antepassado.

A familia extensa funciona como unidade de producio e constitui um grupo
fechado ligado por forte solidariedade. Opde-se portanto ac henu-daho, que ¢ um grupo
amplo, aberto ¢ heterogéneo. A linhagem expele elementos para o exterior enquanto que ©
henu-dabo pelo contririo absorve elementos de fora. S0 duas formagbes contririas que
obedecem 2 dois movimentos opostos: absorgio ¢ expulsio, subordinaggo complexa ¢

subozdinagio simples (Houseman, 1986).

O controle da terra & exercido pelos grapos de parentesco; a terra € posse coledva

do grupo de descendéncia: terras cultivavels, campos cultivados, dreas reservadas 3s palmeiras,
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locais para a pesca, para a caga..que sio redistribuidos periodicamente. Ainda incluem tertas
coletivas cujo produto serve para atender 4s necessidades rituais nas cerimdnias anuais que 530
realizadas para os antepassados e vodun da linhagern, ¢ bosques sagrados que abrigam o8

templos das divindades.

O membro mais velho da comunidade atua como gerente da propriedade dos
antepassados. Us mais novos devem ao mais velho no seio da familia extensa, parte do
produto do seu wabalho. Entretanto n&o s pode ver nesta pratica ura forma de exploragio de
uma categoria de idade por outra. Com efeito os adultos jovens trabalham para susteniar 03
mais velhos que os alimentaram quando criangas ainda improdutivas, do mesmo modo que
eles proprios sustentam as criangas que mais tarde os substituirio. Por outro lado os bens
acarmaiados pelos mais velhos constiuem 03 dotes com os quais poderdio arranjar ¢sposas.
Quanto s mulheres, ¢las se beneficiavam da solidariedade da familia extensa e da poliginia. As

esposas revezavam-se juato ao marido, ¢ cada uma cuidava da casa dele, cozinhava para ele e

ohabitava com ele durante uma semana. As avés e as tias velhas cuidavam das criangas, € as

mulheres jovens trabalhavam no campo onde eram responsdveis, como vimos, pela mondae
pela colheita, a5 demals tarefas incumbindo aos homens. Sobrava-lhes bastante ternpo para
dedicarem-se a seus negdeios; levavam para as feiras rotativas da regiio frutas, galinkas, comidas
prontas, remédios. O produto de suas vendas pertencia-lhes, Estavam organizadas em
associacdes de vendedoras, cuja presidente fazia parte do Conselho de ancides que administrava

a aldeia.

O esquema que define as regras de sucessdo na fungio de chefe de linhagem
patece ter sido relativamente complexo. Segundo Herskovits, o sucessor do fundador de uma
nova familia era seu filho mais velho, 20 qual sucediam sucessivamente seus outros fithos por
ordem de idade decrescente. Comn a morte do Gtimo filho, sucedia o primogénite do primeiro
filko, e em seguida os primogénitos dos outros filhos. Geraimente, na terceira geragio, a familia
i4 era numerosa demas pata poder continuar mantendo este sistema e seus membros passavaim

a reupir-se para designar o chefe da familia extensa, que era ¢ individuo macho mais vetho
Um primogénito, casado, sempre tinhd uma tesidéncia prépria, distinta da do
seu pai. Quando morria o pai, mudava-se para a residéncia deste ditimo, ¢ o segundofitho

tornava-se chefe da segunda residéncia. Tam assim se fundando, dentro da sede residencial da

familia extensa, as residéncias das familias descendentes de todos os filhes do fundador.
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Estes dados referem-se a0 século XIX e nio temos informagSes muite precisas
sobre as regras de heranga ¢ de sucessdo no século XVIIL Parece, porérm, que elas nao deviam
ser muito diferentes daquelas descritas por Herskovits. Sabemos por exemplo que a familia real
de Abomey afterou as regras tradicionais de sucesso; Tegbessou promulgou novas regras que
afastavam os itmios, tios e primos da sucessio, o que significa que de acordo com a fradigio o
cargo devia passar do rei morto paza sen irmio mais novo, € depois para seu filho mais velho
e seus sobrinkos (Akinjogbin, 1971, p. 335). Por outro lado este sistema permite entender
porque em alguns reinos da regido, como Kétu, a sucessio a0 trono passava sucessivamente

pelas cinco linhagens que constitufam o cli real.

De acordo com analises de Meillassoux, que estudou a sociedade de linhagens
dos Goutro, nesse tipo de sociedade, devido a0 fraco desenvolvimento das forgas produtivas,
o3 seres humanos... $5o os finicos agentes da economia, a tnica fonte de energia, o dnico meio
de produgio e de reprodugio” (Meillassoux, 1964, p. 223). O poder, portanto, afio se baseia no
contrale dos meios de produgis, mas no controle dos homens. O principal processo de circulagio
que assegura a reconstituigio das unidades de produgic é o da circulagho da forga de trabalho, ou

seja o da circulagio das mulheres, “produtoras de produtores”.

Mas, pouco sabemos sobre o sistema de regras de casamento que regulava a
cireulagio das mutheres no antigo Danxome. Diz-nos Herskovits que existiam treze modalidades

de casamento que podiam ser classificadas em duas categorias:

a) as formas de casamento que implicavam para a familia do aoivo em obrigacses e pagamento
de um dote & familia da noiva, mas em que o homem adquiria direitos sobre os filhos da
unido;

b} as modalidades de casamento que excluiam estas obrigagdes e onde os direitos sobse os
filhos permaneciam em maos da mulher ou de sua familia,

Dentro da primeira categoria de casamento, a forma chamada akwéndsi “troca

da muther por dinheiro” constiia o tipo tradicional e 0 mai§ COmuI.

Sempre de acordo com Herskovits, quando um homem desejava casar uma de
suas filhas desta maneira, ele estabelecia uma lista dos possiveis genros, ¢ apés consultar Fa,
apresentava uma proposta 20 pai do candidato selecionado. Este dltimo, também consultava
F4, ¢ o orienlo sendo favordvel, fazia uma visita ao pai damoga acompanhado de dois homens

velhos ¢ de duas mulheres de suz familia, trazendo presentes:
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- um saco de milho;

- uma cabaca de dleo de bambu;

- bebidas tradicionais feitas de milho fe_rmmtado;
- um quilo de tabaco; .

. uma quantiz em dinheiro (5 F1s, 50 no tempo de Herskovits).

O tabaco era distribuido aos membros da familia, 2 bebida destinava-se a0s

antepassados, o mitho 4 mie da mogae o dinheiro era para 0 pai.

Depois desta visita, um pedido formal era feito pelo pretendente a0 chefe do cli

da moga, o qual dava ordens para que o casamenio fosse providenciado. O novo mandayva 20

chefe de cla da moga:

- 720 bizios, que eram jogados nos altares dos antepassados;

- umma roupa masculina, para © pai da noiva;

i~ umaroupa feminina para a mic da noiva;

- umacabra, que era sacrificada ao tohwiyd.
Estes presentes constitufam o hongbo, a compensagdo matrimonial.

Na nioite seguinze o chefe do cli do noivo mandava dofs homens e duas mulheres
de sua familia para a casa da noiva cOmM G CES0 cheio de roupas femininas, enfeites, perfumes,
pedir que 2 moga fosse entregue: “O nosso chefe esti com fome...nd0 ha ninguém para cozinhat

para ele; pedimos que mandem uma mulher para ele”.

O noivo tinha uma série de obtigagdes em relagio 2 familia de sua futura esposa:
2 de trabalhar as terras do Faturo sogro, de cuidar da casa da futura sogra, de contribuir nas

despesas por ocasido do falecimento de um parente.

O segundo tipo de casamento - asidjési - ocorria quando 2 moga, ndo
concordando com 2 escolha do marido feita por sei pai, fugia com 0utro homem. Este Gltimo
tinha gue restituit a0 noivo oficial 0 que ele tinha gasto, e © casamento era entio considerado
como akwéndsi. O tipo de casamento chamado vibi6bié é uma variante do primeiro em quea
iniciativa parte do rapaz que deseja dererminada jovem como esposa. O quarto tipo de casamento
- namimanaw? - muito comum entze familias rurais ou pobres, €2 simples troca de mulheres
entre duas familias. No quinto - tochési - o pai do jovem redne os bens necessirios a0 casamento;

mas o rapaz deve continuar trabathando para ele até reembolsar tudo o que lhe foi
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adiantado, & até ele terminar de pagar sua esposa mora com as mulheres do sogro. No sexto
tipo de casamento - adomevodida - é o amigo oficial do noivo que paga 2 compensagio

matsimonial ¢ 1odos os presentes necessarios.

O primeiro tipo de casemento da segunda categoria (hadudd) € a chamada
“unifo livee™ a moga mantém um namoro escondido dos pais que 6 descobrem a simagdo
quando ela fica grivida. O namosado £ entdo chamado pelos pais e deve s¢ casar com a jovern;
mas a crianga pertenceri exclusivamente 4 mie. Este casamento pode ser transformado em
akwénisi, se o marido quiser, dando uma moga de sua familia 20 sogro ou a0 cunhado. Cutro
tipo de casamento da segunda categoria € o gbostdéndgbosi (“dar a cabra ao bode™); ocorre
nas familias ricas ¢ sobretudo entre os principes; segundo esta modalidade de unido, uma
mulher rica pode fundar uma nova linhagem casando-se com outra mulher sob o regime do
akwéndsi. Ela escolhie entio um homem de sua prépria familia para viver com a moga; porém,
do ponto de vista legal, ela € quem tem o status de marido, ¢ os filhos serdo seus descendentes.
Com sua morte, a propriedade costuma ser dividida entre dois descendeates: o filko mais
velho e a filha mais vetha. Na geragiio seguinee, a filha mais velha assume o nome da fundadora
¢ a chefia da linhagem. As mulheres que assumirem a chefia da linhagem continuarao casando
cotn outras mulheres. Neste caso portanto a sucessio foge 4s regras habituals. No tipo de
casamenio chamado vidotohwé, a moga permanece na residéncia da familia paterna onde constro
uma casa paa si ¢ 0 marido que escolkeu. Hsta forma de casamento ocorre quando uma
linhagem est4 ameagada de extingio devido a0 reduzido nimero de possiveis herdeiros. O
marido & considerado filho da casa, e as cangas que nascerem da unidio pertencerdo & familia da
esposa, Esta modalidade de casamento configura um sisterma matrilineaz de descendéncia. O
casamento chamado vidokpokata difere do precedente pelo fato que 56 uma filha poderd
permanccer na casa paterna, ¢ que a chefia da casa que ela fundar pertencera as mutheres. O
casamento chamado chiosi é aquele em que um homem herda 2 esposa de seu pai, do seu tio,
ou de seu irmio mais velho. A modalidade de casamento chamada avonisi € aquela em que
uma princesa di em casamento 2 um homem uina das mogas que recebeu do rei para servi-la.
O dltimo tipo de casamento - ahovivi - & aquele das proprias filhas da familia real. Nesta forma
de casamento assim como em todas as outras da segunda categoria, 0 marido nio tem diteitos

sobre os filhos.

Mas sera que ja existiam no século XVII todas estas modalidades de casamento,

ou s havia a forma tradicional implicando em compensagio matrimonial, as outras tendo
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sido criadas posteriormente para facilitar ¢ casamento dos jovens numa situagio de
empobrecimento geral da populagio ou como resposta 3 auséncia dos homens cada vez mais

envolvidos nas guerras de captura?

Observamos ainda que no tempo de Herskovits, a compensagio mattimonial
cra constituida por uma quantidade reduzida de bens de valor modesto, que nio eram bens de
fuxo nem de prestigio, produzidos no seio da familiz extensa, com excecio do tabaco, que

podia ser encontrado nas feiras.

Temos assim 2 impressio que no infcio do século XX o sistema matrimonial
danxomezno ja se encontrava bastante zlterado, salvez em funcio do progressivo
empobrecimento da populagdo a0 longo dos séculos X VIII e XIX, salvez também em fungio
da desorganizagio social provocada pela colonizagio e da influéncia do cristianismo que condenava

a pratica da compensagio matrimonial, interpretada como comprada mulher.

Entretanto Des Magchais nos informa que em Ouidah (Labat, 1956, p. 81-2), no

infcio do século XVIII o casamento realizava-se sem dote, sefn contrato, sem compensacao

matrimonial, ao contririo do que ocotria na “Costa Ocidental” (7) onde, para cada filha que saia
de casa os pals viam entrar “rebanhos de bois, camelos, carneiros, cavalos, muitas vezes eseravos,
¢ sempre boa quantidade de mercadorias”. Bm Ouidah o noivo limitava-se a pedir a mogz a0

pai e em oferecer uma refeiclio 208 SOZLOS & UMa rOUPa NOVA 4 noiva.

Patece, pois, que mesmo no século XVII o casamento oo mundo ajé ndo

implicava em importantes transfeséncias de bens entre linhagens.

Por outro lado, nz modalidade tradicional de casamento - © tipo akwéndsi -
commo estabelecia o pai a sualista de candidatos? A que critérios deviam atender esses candidatos
para serem possiveis genros? Havia regras prescritivas? Parece que ndo. Talvez os pais se
limitassem, 2o arranjarem os casamentos de seus filhos, 2 levar em consideracio as regras da

exogarnia clinica.

Antes da afirmagio politica dos reinos de Allada, Savi, Kéwm, Porro Novo, j&
existiam numerosas comunidades rurais que haviam crescido de modo independente. Mas em
muitos lugares acabaram agrupando-se em aldeias. As aldeias eram dirigidas por um Conselho
de ancides que representavam as linhagens estabelecidas na comunidade. No século XVIIja
existiam cidades importantes contando com uma populagio de varias dezenas de mithares de

habitantes. Mondjansagni (1977, p. 295) distingue virias categorias de cidades
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entre as quais citaremos as cidades-paldcio tradicionais, £ as cidades que se desenvolveram em

funcio do tréfico de escravos.

Na primeira categoria podemos citar Savi. Allada, Hogbono (Porte Nove),
Két, Itakon, Itakete, Pode, Ifanyin, Abomey.. Estas cidades destacam-se por trés tragos
caracteristicos: primeiro, eram cercadas por grossas muralhas de terra vermelha dura e lisa,
acompanhadas do lado de dentro por um fosso. A segunda caracrerfstica éa présenga do palicio
que constituia pradcamente outra cidade dentro da primeira, coraciio do reino, centzo de elaboracio
de técnicas artesanais, entreposto das riquezas do reino. Uma multidio vivia no palécio: esposas,
servidores, escravos, sacerdotes, oficials, et A terceira caracteristica € a presenga do mercado,

geralmente situado em frente ao paldcio®

Na segunda categoria encontramos Popo (Anexo), Jaquin/Offra (Godomey),
Apa (Epke), Ouidah... onde o elemento essencial € a presenga do forte - ou dos fortes -
europeu. Ouidah por exemplo, ndo passava inicialmente de um pequeno sftio no litoral;

desenvolveu-se rapidamente no século XVII gragas ao wafico de escravos.

A populagio crescente das cidades havia criado um mercado que favoreceraa
diversificagio das atividades e a especializaciio artesanal. O processo de entiquecimento dos reis
também suscitara o desenvolvimento de profissSes suntudsias. No mundo urbano o modelo
da divisio do trabalho em fungio do sexo persistiu: a tntura com Indigo, a tecelagem, 2
marcenaria, o trabalho do couro, do ferro ¢ dos metais em geral,, a medicina eram atdvidades
masculinas; algurmas destas profisses eram monopdlio de determinadas inhagens, em particular
o wrabatho do ferro e a tintura com: indigo. A cerfimica era uma atividade feminina. Surgiram nas
cidades numerosas associagdes & corporagdes que substituiram as classes de idade do murdo
rural. Note-se que no Danxome os reis n&o permitiram a existéncia de sociedades secteras como

aquelas existenees em pafs yortibé.

¥ Encontramos deseri¢Bes destas cidades por exemplo no relato do Pe. Labat, (1956, p. 82). Normis
descreve a cidade de Abomey: “Voyage au pays du Dahomey: Etat situé dans I'intérieur de Ia Guinée”,
Paris 1790, Labat descreve como segue o palécio do rei de Allada, em Assém, no infcio do século XVIH:
“Este paldcio é vasto; é composte de vdrios pétios espagosos cercados de pérticos, em cima dos quais
estdio situados os apartamentos. As janelas sfio pequenas devido 20 calor do clima. Em alguns quartos
havia tapeies tarcos que cobriam o assoalho, em outros apenas esteiras; em todos havia uma poltrona,
um grande nimero de almofadas cobertas de tecidos de seda, mesas, biombos, arcas, cadeiras, belissimas
poreelanas da China. Entretanto nfio havia vidros nas janelas, mas somente coriinas de tafesd. Os
Jardins eram espagosos, com longas aveaidas retas formadas por drveres de diferentes tipos, maite
densas, para proporcionar sombra ¢ frescor. Havia alguns carteiros cercados de tomitheo, cheios de
fleores: litios de trés cores diferentes, cujas folhas sio mais longas & mais finas que as dos lirios da Europa,
e com perfume mais agraddvel ¢ mais suave”. {Labat, 1936, XVII, p. 66).
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O campo e a cidade mandoham relagbes estreiras. Parte dos membros dos
grupos de parentesco residia permanentemente aa cidade exercendo profissdes propriamente
urbanas. As atividades agricolas, para esses individuos, eram apenas atividades acessGrias, Suas
rocas sitwavam-se a pouca distdncia da cidade e eles iam e voltavam a pé. A outra metade da
Jinhagem residia no campo em aldeias dependentes do grupo de parentesco. Mas os habitantes
do campo mantinham uma casa na cidade, na residéncia comum da familia, e jam regularmente

passar uns dias na cidade por ocastao de casamentos, cerimonias religiosas ou funerais.

Nas cidades moravam linhagens heterogéneas, de procedéncias diversas.
Alpumas, mais antigas, detinham mais terras; outras, instaladas mais tarde, dependiam das
primeiras para obter as terras. Algumas cresciar mais devido 4 capacidade de seus membros
arranjarem um nimero maior de esposas; outras diminufam em consequéneia de guersas ¢
epiderntas. O status de cada uma era definido por seus mitos, que falam das migragdes do

fundador, de sua aceitagio pelos autéerones, dos terras que lhe foram concedidas. Esses grupos

- de descendéncia, geralmente estabelecidos em bairros distintos, praticamente independentes

uns dos outros, identificavam-se por suas marcas faciais, seus hibizos, nomes, vodun. Podiam

facilmente emigraz e instalar-se em outras cidades.

A sociedade danxomeana foi qualificada por vérios autores de sociedade de
auto-subsisténcia (Coquery-Vidrovitch, 1964). Mas esta nogio, como is observou Terray (1919,
p. 141) nfio é muito clara ¢ pode ser entendida pelo menos de trés manciras: a.como designando
o cardter nio mercantil da circutacio dos bens; b. como sigaificando 2 existéncia de urma
homologia entre as unidades de produgiio e as unidades de consume; c. enfin, entendendo-se

como coincidénciz entre unidade de produgo ¢ unidade de consumo.

Esté claro, pelo gue sabemos da sociedade aja no século XVII, que ela ndo
constitufa uma sociedade de auto-subsisténcia no primeiro sentido. Certas categorias de hens
eram produzidas por artesios e corporaghes especializadas exclusivamente para o comércio:
teceldes, fesreiros, marceneiros, joatheiros, et Parece que mais tarde, no século XVIH estes
bens passaram a ser produzidos exclusivamente para ¢ palécio de Abomey e no foram mais
postos em circulagio. Mas as linhagens continuaram a produzir bens para a venda nas feiras,

como por exemplo as cotnidas prontas preparadas pelas mulheres.

0 segundo sentido do termo auto-subsisténcia, pelo contrério pode ser aplicado
a sociedade aj do século XVIL, j que os bens eram produzidos no seio de unidades semelhantes,

ou seja, de linhagens.
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Quanto a0 terceire sentdo, ele se aplicaria, no caso, apenas parcialmente pois se
cada comunidade produzia em geral a maior parte dos hens que The eram necessizios, os
excedentes eram trocados e alguns itens eram produzidos especificamente para o coméreio. Por
este motivo, Mondjannagni prefere definir a economia do Danxome como sendo de semi-
subsisténcia (Mondjannagni, 1977, p. 134, 271.89).

Na verdade, existia no Danxome um sistema de ciéculagéo de mercadornas bastante
desenvolvido; as bases do sistema de distribuicio repousavam numa rede de fefras rusais ¢
arbanas. O estudo destas redes de mercados, verdadeiras fatos de cvilizards aficana, permite
compreender a estrutura das trocas: o percurso dos produtos coincide muitas vezes com o
tragado das relagdes de alianga e de parentesco. Estas redes criaram-se muito mais a partir de
bases étnicas e de linhagens do que de especializacio econdmica, havendo pouca abertura de
uma para outra. Elas tendem, pois, a coincidir com a distribuicio das etnias: Ouemenou, Aiz3,
Fon, Houela... Entre os mais antigos mercados encontramos o mercado Adanhounsa fundado
por Ajahouto em Allada; o mercado Mignonhi, em: Kana, que data dos primeiros reis de
Abomey; o mercado de Porto Novo, fundado por Té Agbiniin. Havia uma rede de feiras
didrias, e uma de feiras periddicas, de quatro em quatro dias, ou de oito em oito e até 2 cada
dezesseis dias. A importancia dessas feiras impressionou os viajantes. Comecavam tarde pela
manhi porque os comerciantes percorriam fongas distincias a pé, desde a madmugada, carregando
seus produtos. Eram frequentadas por milbares de pessoas e estendiam-se por centenas de
MEtros, divididas em setores em fungio do tipo de artigo: cabras ¢ carneiros, vegetais, sal,
inhames, toupas, éleo, sabio, lenha, remédios ¢ ingredientes para uso magico, gado trazide do
Norte, condimentos, peizxe defumado, folbas de embalagem para akassa, feijao, comidas
prontas... Encontravam-se também nas feiras objetos de fabricacfio européia: tecidos,
facdes...trazidos de longe pelas caravanas e que chegavam, de feira em feira, até a Costa da Africa
Ocidentat; ou mesmo produtos de origem americana, como fumo por exemplo; sem falar de
escravos: homens, mutheres e criangas. A grande maioria dos comerciantes eram mutheres. Os

homens negociavam somente escravos ¢ produtes importados.

O mercado era o lugar privilegiado para encontros, o local de concentracio de
uma populagio dispersa. Cotresponderia a uma busca de reagrupamento de uma sociedade
atomizada em células individuais. Segunde Verger e Bastde (1959) o mercado africano se
contrapde & compartimentacio da sociedade e estabelece a comunicacfio entre esta multiplicidade

de comunidades independentes. Na feira podem até ser encontradas pessoas
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que motreram hi anos, crenga que exprime o desejo de reencontrar a unidade perdida. Tudo

passava pelas feiras; nada era vendido ou trocado fora delas.

O mercado repousava sobre fundamentos religiosos; sempre estavam instalados
& varios vodun; imagens de Legbi e de Aizd recebiam abundantes oferendas nos dias de feira.

Na entrada do mescado de Ouidak vé-se assitn um enorme Aiza sempre coberto de farinha ¢ de

Slec de palma.

O mercado desempenhayva também fancdes politicas, pois era o local apropriade

paa as autotidades mandarem divulgar seus dectetos ou difundir informagcdes.

Os Bstados que constituiam no século XVil o mundo ajd anterior 4 anexagio
pelo Danxome, repousavam num sistema politico dualista. O tetritrio daqueles reinos havia
sido conquistado, como j& vimos, por imigrantes procedentes de Tado e posterormente de
Aliada, Mas na Africa a terra pertence aos podeses sobrenatusais € 0 homern dispde apenas
cobre ¢la de direitos de usufruto cedidos a0 antepassado fundador da comunidade mediante
um pacto, A relagio do homem com a terra € uma relagio sagrada, assim como também & 2

relacio do pescador com a dgua, do ferreiro com o ferro...

Se quiscrem assegurar a propriedade de suas comunidades, a sobrevivéneia de

suas familias, 0s homens devem respeitar 0s termos deste paceo A responsabilidade pela
manutencio do mesmo recai naturalmente sobte o chefe da linhagem mais antiga no lugar. Em
tais condicdes a conquista jamais poderta dar direitos sobre a terra aos imigrantes ou iNVasores.
Somente a autotizacio do chefe local, o “dono” ou “rei” da terra, pode legitimar 2 posse da
terra. Os invasores aji eram deste modo obrigados a se fazer aceitar pelos autdctones.
Simplificando muito poderfamos dizer que se estabelecera desta forma na maijotia destas nages
um sistema de governo composto por urm gel ajd que dividia o podes politico com um Consetho
de ministros representando as principais linhagens autdctones. Este Conselho elegia o rei entre
o5 membros da linhagem real e exercia sobze ele um forte controle, O antgo et conservava as
fancdes, ou de Primeiro Ministro, ou de Supremo Sacerdote. As naghes da regiio eramn assim,
de certa forma confederacbes de linhagens, govémadas por dois reis: © “rei da terra” e 0 xei eleito
entre os recém-chegados, que dava segurangaao primeiro e protegao ac mercado de onde tirava

boa parte de suas rendas. O rei de Altada cobrava uma taxa de 10% sobre tdo o que se

¢ Este tipo de relagio com 2 terra foi analisada por Eihic Rubens da Rocha Leite (1982) onde focaliza
os povos Yoribd, Agni e Senufo.
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vendi iras. “ i iz
ndia nas feiras. “Ble recebe 5 galines de buzios por cabega de cativo vendido no pafs; além da

renda dos pedégios instalados nos rios ¢ avenidas” (Labat, 1956, p. 106).

Assim € que em Tado havia um ref da term que residia numa aldeia préxima 2

capital (Dunglas, 1957, p. 76). Em Allada, os chefes da Terra (Diavenu) eram os representantes
dos antigos habitantes aizd, e seu chefe era Prirneiro Ministro e Supremeo Sacerdote (Fuglestad,
1977, p. 500). Era o Gnico cidadiio que ndo se prosternava diente do el Este sistema de
governo constitufa evidentemente um obstéculo a0 fortalecimento da monarquia (a dos
invasozes, € elaro). O islamismo € o cristianismo apareciam assim 20s zeis como um meio de
anular a autoridade dos reis da terra, baseada nos lagos de parentesce ¢ em crencas locais. Vizios
reis de Allada tiveram: a tentaco de se converter ao cristianismo,” mas o Sumo Sacerdote e reida
terra foi suficientemente poderoso pata fazé-los desistir desta idéia. HA motivos pata desconfiar
que o0s reis de Allada ndo passavam de fantoches, reclusos nio seu palicio de onde no podiam
sair (Labat, 1956, p. 96). Em Ovuidah os chefes das provincias eram praticamente independentes
@ seu cargo era hereditdrio (Fuglestad, 1977, p. 507). Para o rei poder aplicar a pena de morte e
preciso que os antigos habitantes Ihe remetessem uma espada e uma roupa sagradas gragas as
quais tornava-se rei absoluto. Sem este ritual, ele tinha apenas “autoridade mas nio direfto”
(Fuglestad, 1977, p. 507). Des Marchais observa que em Ouidah, com excegiio do cetitonial, os
chcfe.s siio iguals 20 rei e fazem absoluramente o que querem; tinham exército, exerciam a justica,
mantinham suas proprias cadeias. Quando tinham uma entrevista com o ref, apresentavam-se
no palicio escoltados por uma guarda numerosa que nio teria hesitado em matat o rei se ele
tentasse alguma coisa contra o seu senhor (Labar, 1959, p. 87). No inicio do século XVIII, o
dltimo rei, Houffon, tentou livear-se daguele incdmodo Conselho substituindo seus membros
por “homens novos”, Mas os antigos chefes rebelaram-se e 0 conflito acabou com a derrota do
rei. Em Porto Novo a situagao era diferente ja que os antdctones haviam sido compleramente
esmagados; mas sua divindade, Avessan, continuou sendo considerada dona do reino
(Fuglestad, 1977, p. 508). ' '

Neo inicio do século XV as linhagens reais pouco se distinguiam das outras;

nd0 eram is i i inci i
nem mais ficas nem mais poderosas. Os principes eram agricultores ou exerciam

T A T .
Em 1644 uma missdo de padres capuchinos franceses instalou-se em Ouidah com o projsto de

converter o rei e evangelizar o povo africanc. O rei recebeu favoravelmente os padres e mostrou-se
disposto a recet‘)er o batisme. Mas o Sumo Sacerdete mandou incendiar a capela dos migsiondrios e
convenc?u o red de que a catdstrofe era um sinal da célera dos deuses e de seus antepassados. Em
consequéncia o rei desistin do batismo ¢ os capuchinos voltaram para casa. (Labouret & Rivet, 1.929)
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alguma profissio; em Allada, por exemplo, a profissio de tntureiro era tradicionalmente
exercida pelos principes aji. As mulberes do ret praticavam o comércio como as outras e podiam
ser vistas nas feiras vendendo seus produtos. O rei nfio precisava exeraic bens de subsisténeia ou
de cutea natureza da populagio: a maior parte de suas tiquezas vinham de suas prdpzias terras,
da guerra ou do commércio, Os tributos que ele cobrava tinham sobtetudo um valor simbélico,
exprimindo submissio ao rek. ;

Mais tarde o desenvolvimento do comércic internacional possibilitou o
progressivo enriquecimento dos zeis gracas a0 controle que exerciam sobre o mercado e ds taxas
que cobravam sobre as mercadorias que entravam e saiam da cidade. Puderam assim distribuir
favores, conquistando prestigio e seguido;és. Mas no fundo o velho medelo politico nao
mudou muito. O sistema de inhagens manteve-se intacto, a sociedade conservou seu carater
segmentirio € 0 poder permanecen numa boa medida nas mios dos antigos chefes da terra. Os
europeas na época ndo percebesam a natureza da sociedade africana porque projetaram nela

aqquilo que eles conheciam: a monarquia absoluta.

A monarquia africana ndo excluia a organizagio da sociedade de linhagens. As
aldeiss apenas pagavam tributo 20 zei ¢ eram obrigadas a fornecer alguns homens para 0
exéreito em caso de guerra ¢ algumas mogas para o harém do rei. Segundo Des Marchais o5
stiditos do rei de Allada deviam cultivar as terras do rei antes das dejes, trés vezes a0 ano.
Reuniam-se com misica e dancas ¢ executavam o trabatho numa joznada s6 (Labat, 1956, p.
105). Mas os antigos chefes continuavam 2 administrar 2 vida Jocal como bem entendiame 2
assegurat o cukto dos antepassados; o chefe de terra continuava a atribuir a cada fardlia os lotes
de que precisava para se sustentar; as assoclagdes fernininas administravam o comércio e as

feiras. Nao havia nenhuma ingeséncia do rei 20 nivel da vida rural.

O maundo Ajé com o qual os europeus entraraim em CONLALe no século KVI
tinha desenvolvido um equilibrio especifico, econdmico, social e politico, resultando de numerosas
migsagdes € do processo de adaptagao das populagdes mais recentes corm as mats antigas. Este
equilibro se fundava na articulagio da sociedade de linhagens e do sisterna dualista. Os pequenos
reinos que haviam se constituido no Golfo do Benin formavam uma comunidade: tinham a
mesma cultura, as mestnas instituiges, € 05 mesmos denses, as MESAs origens distantes. O
reino de Allada, o mais poderoso no século XVII {atingiria o apogeu por volta de 1650) exercia
sua influéncia numa regido que se estendia do Volta até Onim (Lagos). O reino de Ouidah, o de
Popo, o de Abomey, o de Porto Novo exam seus vassalos. Mo seio desta comunidade, o reide

Allada, na qualidade de representante da linhagem mais antiga, exercia sobre os outros uma

autoridade espiritual,
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2 Deuses e antepassados

Esta sociedade produzia valores que orienitaram o comportamento dos homens,
categorias de pensamento ¢ modelos estruturals em funcio dos quais organizaram suas

representagdes, sua cosmologia, sua concepeio da pessoa humana.

Sdo poucas ¢ parciais as tensativas de andlise do sistema de pensamento da
antiga sociedade danxomeana, provavelmente devido 2 dificuldade da tarefa; no que diz respeito
mais especificamente 4 religiao, sabemos que ela incorporou divindades de origens diversas, que
houve uma proliferagido de vodun locais sobre os quais nada se sabe. Houve um esforco de
sistematizacio 20 longo do século XVIII mas ndo chegou a constituir-se um sistema dnico.
Cada grupo de culto elaborou suas préprias versdes dos mitos; cada provincia realizou do sea
pedprio modo a sintese dos empréstimos. Eatretanto todos os povos que foram incorporados
a0 Danxome pertenciam a uma drea cultural comum; mesmo que os deuses locais tivessem se
diferenciado, todos se enquadrazvam num mesmo modelo estrutural. Vimos que sob
denominagdes diferentes, Az, Ainon, Sakpata, etc. simbolizavam a mesma idéia de um primeirc
antepassado fundador do nicleo local, € que do mesmo modo Maw(, Minona, Nani, f)géré,
etc., representavam a Tersa-Mie. Por outro lado os deuses da natureza, dos rios, das drvores,
estavam praticamente em toda parte associados aos antepassados. Este niicleo comum facilitou

a sintese, e Sakpata, por exemplo, acabou incorporando todas as figuras do mesmo género.

Balaadier (1974, p. 19) mostrou que a lei fundamental que rege a ordenagio do
mundo por Miwa-Lissa e 2 cosmologia danxomeana, € a articulagio das diferengas em pares de
opostos. Marc Augé por sua vez analisa a ideo-Iégica das sociedades da Africa Ocidental,
constitufda, segundo ele, por estruturas elementares que ordenam simultancamente o discurso
e 2 pritica no seio de uma mesma sociedade, o que nos permite compreender a coeréncia entre
as diversas ordens de representagBes: representagdes do universo, da sociedade, da pessoa
humana, O autor enumera te8s modalidades, ou regras sintdticas, que estruturam esta ideo-
16gica: a duplicagio, 2 metonimia (sucessio das geragdes), a inversio (Augé, 1977, p. 9G). Mas
outro antropélogo, Mercier (1959), se debruga mais especificamente, sobre as concepgdes religiosas
dos danxomeanos, tentando desvendar os principios légicos e os modelos subjacentes ao
sistema de representagdes dos Fon referentes a0 universo e 4 sociedade. Ele encontra dois

principios, ou eixos de organizagio das representagées: um elxo discronico que corzesponde a0
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quadro histdrico constituido pela sucesso dos rels, e um ¢ixo sincrbnico onde opera o principio
do dualismo, que resulta na duplicagio das funcdes sociais ¢ das entidades divinas em pares de
gémeos ou andrdginos, na duplicago do muado dos deuses pela sociedade que tenta reproduzit
o modelo do mundo divino, De fato, um dos principios essenciais em funcio do qual os
danxomeanos organizaram o sistema de suas representagdes parece-nos sef, COMO pensa
Balandier, o da oposicio binaria. No universo ordenado por Mawi -Lissa os objetos dispSem-

se em pares de opostos (Balandier, 1974, p. 19y

Mawit Lissa

lua sol

noite dia

frio calor

direita esquerda
maternidade guerra

fertitidade poder fecundante
generosidade forga bruta
LEPOBSO trabalho

Do mesmo modo, o goverao do reino do Danxome foi se construindo, 20
longo dos sucessivos reinados, pela criagio de novos cargos que atendiam a novas necessidades,
mas sempre de acordo com 6 mesmo modelo, Consideremos, pois, o corpo dos ministros do
rei do Danxome, os Ghonugan Daho. Estes ministros sexiam, segundo Palau-Mard (que

setifica as fistas de Le Hérissé, Dunglas e Quenum):*

1 Migan: Primeiro Minisero da Direita, escolhido na classe dos plebeus, tinha antigamente
por fungdo executar o8 criminosos condenados 4 morte; mas, com o emMpo, velo a
desempenhar as fungdes de Primeiro Miaistro. Casava-se com 2 fitha mais velhadoreie
sentava 3 direita deste dltime;’

2 Mehu: Primeiro Ministro da Esquesda, cxa responsavel pela classe dos principes e cuidava
de seus casamentos ¢ funerais; julgava ainda os casos que envolviam principes. O Mehu
casava com 2 segunda filha do rei e tinha assento 4 esquerda do monatca;

3 Ajaho: Segundo Ministzo da Direita, era o Administrador ou Intendente do Palacio;

3 palau-Marti (1964, p. 202). Os aspectos do dualismo danxomeano foram observados por Burtos,
1893; Pires, 1957; Mercier, 1957. Patau-Marti (1964) faz uma andlise critica destas diversas
contribuigdes. :

? Segundo Comevin, antigamente s6 havia o Migan; os demais cargos teriam sido criados por Hwegbaja.
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4 Gahu: Primetro General, ou Capitio da Ala Direita do Exército, sentava ao lado do Migan;
Akplogan: Ministro dos Cultos;™

6 Kposw: Segundo General, ou Capitio da Ala Esquerda do exército; sentava ao lado do
Mehw

7 Tokpo: Segundo Ministro da Esquerda, Ministo da Agricuitura, que recolhia os impostos

media as terras, vigiava os mercados.
Estes ministros eram classificados em fungio de wrés critérios:

4) extetior/interior: o Primeizo Chefe do Exterior era o Migan, e o Primeizo Chefe do Interlor,
o Mehu.

by direita/esquerda: o Primeiro Ministro da Direita era o Migan; o Primeiro Ministro da
Esquerda era o Mehu. Bm seguida vinham o Gahu e o Kposu. A oposicio entre as
personagens da Diteita e da Esquerda tornava-se visivel na Corte de Abomey, pela maneira
como usavam seus adornos: os chefes da direita usavam braceletes no brago direito; os da
esquerda, no brago esquerdo. A direita tendo a precedéncia sobrea esquerda, o Migan devia
ser mais alto que 0 Mehu, e 2 altura dos demais ministros ia decrescendo progressivamente.

¢ desdobramento: todas as personagens iam por pares. A cada funcionario do exterior,

correspondia no palicio, um cargo feminino cuja titular era chamada de de do primeiro.’

Este modo de pensamento engendra uma série de oposigdes:

o sul o norte

a esquerda adireita

o interior o exterior
orei os homens
o palicio acidade

o sagrado o profano

Mas, ainda observa Palau-Marti (1964, p. 203), “entre os dois elementos do par,

estabelece-se wma hierarquia, porém nem sempre no mesmo sentido,

W De acordo com Palau-Marti (1964), mas seguendo Maupoit (1961), ¢ Ministro dos Cultos € o Ajaho.

il Egra organizagdo dualista § provavelmente o resultado de um processo de evolugdo poiftica que se
estende 2o longo do periodo de 1650-1750 aproximadamente; ‘mas esie processo pressupde que 0%
principios de organizagdc preexistiam.
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Constatamos por outro lado que o nimero de Gbonugan Daho € sete, que &
precisamente, no Golfo do Benin, o némero simbélico associado 3 realeza. Isto significaria que

. - 2
0 rei ¢ o pa, ou melhor o polo oposto do ¢orpo dos Ministros.’

Vemos que o cotpo dos Ministros do rei do Danxome estd estrututado por um
sisterna de dois pares de pdlos opostos: direita/ esquerda, interior/exterior. Por outro lado o
rei opde-se 20 corpo dos Miaistros como um todo porque sua pessod transcende estas oposigOes
¢ retine ern s a direita ¢ a esquerda, o interior e 0 exterior. Desta forma a pessoa do rei pode ser
vista como wm termo médio que sintetiza 05 OpOStos € permite Passas para uma Nova oposigio:
rei/ Corpo dos Ministros; unidade/ multiplicidade. A pessoa do rei representa 2 unidade da
nagio em oposigic & multiplicidade das classes, das etnias, das fungdes sociais. Reencontramos
aqui a mesma logica que analisamos aum trabalho anterior referente ao candomblé Kétu de

Salvador (Lépine, 1979).

A dinimica destas operagdes mentais conduz 4 elaboragio de sistemas de

classificacio dos homens e das colsas que caracterizarm o que Levi-Srrauss chaman de “pensamento

selvagem”. Encontramos no Danxome o esbogo de um sistema deste tipo (Maapoil, 1961, p.

65):

pais: . Tado Q_y_ Ké Save

Aj Ay (Oy6) Kém Hu (Fon)
oriente: oeste norte leste sul
dia: ayaxi mioxt odokwi zobodo
simbolo: homem garrafa cabaga espada
cor: vermeiho preto castanho branco
animal: ave de rapina ave de rapina leopardo arco {ris
elemento: fogo, mar fogo, mat terra az

Quanto a0 principio da duplicagio dos seres € das fungdes, ele parece seruma
decorzéncia da légica binitia que permite pensar as difereages. Ma verdade os duplos ndo sio
uma reproducio idéntca do original; pum par de gémeos, um dos dois & do sexo masculino,

o outro do sexo feminino; cu uin dos dois € considerado como mais velho que o outro. Num

12 gm Oyé o rel Singd tinka doze ministros, seis da direita e seis da esquerda. O adimero do rel era sete,
o que significa que ele éra duplo: vra 2 direita, ora 3 esquerda. (Palau-Marti, 1964, p. 191},
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par de funcées; uma é interna a0 palicio, a outra externa, e o titalar da primeira ¢ considerado

como & zwie do segundo. Portanto estes pares de duplos sdo pates de opostos.

O segundo tipo de organizacio do conhecimento evidenciade por Mercier
consiste em referir os fatos, as instituiges, 2 introdugio dos vodun, por exemplo, a um quadro
temporal cogs:ituido pelos sucessivos reinados. Seriz o “tempo dindstice”, préximo de nossa
concepeio do tempo histérico {Mercier, 1959, p. 315). Assim ¢ que Sakpata data de Agaji,
Maw-Lissa data de Tegbessou ete.

Enfim, como assinalou Palan-Marti, existe entre os termos de um mesmo nivel
de realidade mas pertencendo a compartimentos diferentes, uma hierarquia: a direita ¢ superior
3 esquerda, o Funcionério “mie” & superior a0 “filho” etc. Esta hierarquia ¢ identificada com a

ordeen das geragSes. A hierarquiza¢io coincide com a temporalidade linear.

A sobrevivéncia e a continuidade de uma sociedade agricola de linhagens como
a sociedade aj4 do século XVII depende da producio da terra e da producio de homens para
fazer a terra produzir. Os mais velhos, porgue pedem dispor das mulberes de sua familia,
fithas, netas, sobtinhas... dominam 2 geragio dos homens mais novos, que dependem deles
para obter esposas. A desigualdade dos sexos condiciona 2 desigualdade das geragOes (Balandier,
1974, p. 56-7, 83, 89). Os homens importantes, aqueles que tem poder, s3o aqueles que fazem
as aliancas e distribuem as mutheres. A posse de muitas mulheres € simbolo de poder, muito
mais que de satisfagdo erdtica; significa producio de forca de trabalho, representada por uma
prole numerosa, riqueza, garantia de continuidade do grupo. O grau de poder de um homem

se mede pelo nivel de produgio que ele controla nestas duas areas.

O chamado prinelpio de senioridade exprime o papel dominante exercido pelos,
mais velhos, Na sociedade 1j4, ele define a hierarquia social, regula todas 2s zelagSes no scio dos
grupos de descendéncia e fora deles, determina as regras de etiqueta. Do ponto de vista africano
(Sow, 1977, p. 229), ele exprime a ordem natural das geragdes e diferencia o estado de cultura do
estado de natureza, onde pais e fithos so iguais e onde as geragdes se confundem. O chefe
“narural” de um grupo de descendéncia deve ser o individuo masculine mais velho, que representa
a suma autoridade. Os africanos de modo geral pensam gue os mais velhos possuem uma
longa experiéncia das relagdes humanas, amplos conhecimentos e uma profunda sabedoria.
Supde-se gue, menos envolvidos com ambigdes pessoais eles estejam exclusivamente
preocupados com os interesses do seu grupo de parentesco como um todo, incluindo os

mortos ¢ as geragdes futuras. Responsivels pelo culto dos antepassados da familia, adquirieam
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maior familiaridade com o sobrenatural € receberam dos Antepassados poderes extraordindzios,
Os mais velhos sio responsaveis pela reprodugiio dos costumes; € sua obrigacio fazer observar
as normas estabelecidas pelos aniigos, asseguras a continuidade e a prosperidade da linhagem.

Sio arbitros por exceléncia; atdbuem-lhes disceraimento, abniegacio, eqiiidade, sangue-frio.

Por outro lado o principio de senioridade também define a hierarquia entre as
linhagens rennidas numa mesma aldeia. G grupo de descendéncia de malor status, aquele que

fornece os chefes, é o mais antigo, isto & aquele que estd estabelecido hd mais tempo no lugar.

A oedem hierdrquica dos ancestrais segue o modelo genealdgico: o primeiro
Antepassado tem a precedéncia porque estd na origem de muitas vidas; os antepassados mais

recentes vem depois porque geraram uma numerosa descendéncia; e por fim vem o pai de Ego.

Entretanto percebemos que o termo “senforidade” encobre virias modalidades

de aplicaio. Sperber, a pariir da anilise do principio de senioridade numa sociedade da Etidpia,

distingue o primogénito (o mais velho dos irmdos), o primogénito social (o filho de um

primogénito, o membro de uma linhagem oriunda de um primogénio}, ¢ a senioridade
metaférica {o bairro mais antgo de uma cidade, por exemplo) (Sperber, 1974). Balandier fala de
“senioridade absotuta” & de “senioridade relativa”. A priteira designa a senforidade do irmio
mmais velho em relacio ao mais novo, que é definitiva; 2 segunda se refere 4 senioridade do pai
em relagiio 20 filho, que ndo & absoluta, 14 que o filho, com a morte do pai, terd acesso 4 posicio
deste dltimo. “Estes dois principios estio presentes na sociedade, implicados por sua natureza
pelo fato da sociedade existir somente em fungio da ordenacio e hierarquizagio de diferengas.
Mas esta hierarquizacio ¢ portadora de tensées” (Balandier, 1974, p. 74-5). Se em outras
monarquias africanas a tensio pai-filko parece predominar, no caso da monarquia danxomeana

ela se manifesta principaimente entre o irmdo mais velho e o irm&o mais novo.

Os valores mais importantes que a sociedade ajé desenvolveu parecern-nos sex o
apego A terra e 20s antepassados, que levaram & elaboracio dos aspectos fundamentais de sua

religido e de suz concepgio do universo, do homem, da sociedade.

Os danxomeanos sio um povo de agricultores visceralmente apegados 4 terra
onde se fixaram e de que dependem para viver. A terra tem um carter sagrado que se revelaem

infimeros gestos da vida cotidiana: enterram-se os pedagos de unhas ou de cabelos depois
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de cortd-los do mestno modo que se enterra a placenta dos recém-nascidos; antes de beber, é
costume jogar um gole de bebida no chio; é proibido copular diretamente sobre a terra; em
compensagio as mulheres devem patir sobre o chio nu...O carhter sagrado da tetra esté ligado
a0 fato do drun, reino dos deuses e dos antepassados, situar-se embaixo da terra € nfio no céu,

idéia comprovada “durante as oferendas a0s (31isd) vodun, quando o sangue dos animais

- saczificados & derramado num buraco cavado na terra, em frente 20 local consagrado ao deus, e

os olhares se voltam para ¢ chdo ¢ nio para o céu” (Verger, 1981, p. 21-2). Situar o mundo
sobrenatural no céu foi um erro de interpretacio dos primeiros pesquisadores, segundo Verger,
que eram em sua maiotia missiondtios catdlicos ou protestantes, “todos formados com 2 idéia

de que Deus mora no Céu”.

Por outro lado os danxomeanos tém em relagio a seus pais ¢ 205 mais velhos
em geral o mais absoluto respeito; estio convencidos que eles veiculam uma forga poderosa e
que 2 prospetidade das niovas geragdes dependem de sua protegio. Os pais poderm amaldigoar

os filhos, privande-os da vida além-timulo. O que os jovens mais temerm ¢ serem rejeitados

_ pelos pais. As relagdes pais-fithos sfo ritualizadas, os pais permanecendo envolvidos num halo

quase religioso. Hste respeito nfio € wma atiude meramente exterior; corzesponde a um

sentimento profundamente enraizado.

O§ danxomeanos tem, do mesmo modo, por seus antepassados, uma veneragio
comovente. A execucio dos rituals a eles devidos constitui o mais sagrado dos deveres, Preservi-
los do esquecimento € utna obrigacio imperiosa e tem pot correlato a certeza, para 05 vivos, de
serem um dia, como eles, divinizados e cultwados. Provavelmente, nesta certeza é que se

fundava a indiferenca do danxomeano diante da morte, que tanto surpreendeu os euzopeus,

O culto da rerra ¢ dos antepassados estio estreitamente associados. Os mortos,
com efeito, sio 0s donos da terra; estdo associados aos direitos do cfd e da linkagem sobre o seu
territério. Entre todos os antepassados, os mais importantes, sem divida, sGo os fundadores
do & os direitos territoriais € o status do grupo de descendéncia dependem da antigiiidade

deste ancestral,

Vatios autores, como vimos, pensam que o culto da terra, junto com o dos
antepassados, deve ter constituido a primeira forma de religifio dos Yordbé e Aja. Devia sera

forma de religifo que ainda predominava no infcio do século XVIL, ne periodo anterior &
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expansio de Abomey.” O culto da terra, o culto dos antepassados ¢ o de uma entidade que
simboliza os primeiros ancestrais, parecem constituir as pegas fundamentais do sistema religioso
arcaico, isto & anterior a0 deseavolvimento dos grandes vodun piblicos. Este sisterna parece
baseat-se pum par de nogdes opostas ¢ complementares: a concepgio de uma divindade da
terra, representando a natureza , ¢ a do primeiro ancestral representando o mundo humano e

a cultura.

O culto dos antepassados & certamente o aspecto mais importante da religido
dos danxomeanos; ele aparece, de certa forma como uma continuagio 16gica da deferéncia
devida neste mundo 20s mais velhos. O mundo dos antepassados reproduz o modelo social;

¢ de certo modo o duplo do <la. No topo da hierarquia, encontra-se o tohwiyo, fundador

“mitico do cl que esti na origern das normas do grupo, deu-the suas leis, suas regras de evitagio,

seus simbolos, e representa a unidade e a continuidade do grupo clinico.

Em segundo lugar vém os vodun, que sdo antepassados divinizados.

Periodicamente sio realizados rituais que tem por finalidade a divinizagio dos antepassados

mais recentes, de modo que, com o tempo, tode danxomeano que receben funerais adequados
& divinizado, Os vodun do cld recebem anualmente sacrificios ¢ oferendas, € ndo se toma

nenhuma decisio importante sem consulti-los.

Todo cla cultaa ainda seus tohossu, categoria especial de tovodun, espiritos de
crisngas anotrmais, mortas 2o nascer: abortadas, nascidas com cabelo, ou com dentes, com um
nimero anormal de dedos, ou portadoras de qualquer outro defeito fisico. Bstas criangas s3o
na realidade, para os danzomeanos, espiritos das 4guas, gnomos que vivem nas lagoas, Devem
ser levadas de volta para 0 seu mundo de origem, pois o seu nascimento traz grandes calamidades:
seca, fome, epidemia, guerra, ¢ até a MOLG para seus pais. Sio encerradas em jarras & abandonadas

nas lagunas (Hazoumé, 1956, p. 12; Herskovits, 1967, v. 11, p. 229-30).

Todo ca realiza uma vez por ano uma ceriménia complexa para festejar seus
antepassados, chamada costumes. Os rituais incluem dangas em que o3 antepassados s&o
representados por jovens escolhidos por sua beleza, libacdes, oferendas e sacrificio de animais.
Cada antepassado & chamado por seu nome, ¢ 2 divindade Dangbada Hwedo representa todos
05 mortos cujos nomes foram esquecidos no decorrer das migragoes ¢ da dispetsiio do grupo
origindrio. Os Danxomeanos dizem que & impossivel conhecer o nome de todos os parentes,

principalmente porque todo antepassado conhecido teve obtigatoriamente pais, 05 quais também

1 Por exemplo: Beier (1957); Ajisafe (1924).
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tiveram pais, recuando-se assim indefinidamente no passado, Ora, nenhuma alma deve ser
esquecida, pois uma alma esquecida é uma alma zangada. Dangbada Hwedo simboliza
justatrente aqueles antepassados mais distantes de quem ndo se pode saber 0 nome, os mais

antigos e por isto mesmo os mais poderosos.

O culto dos antepassados envolve também as ceriménias realizadas por ocasido
dos funerais dos membros do cla. Os mortos devem receber funerais adequados dentro de um
prazo r?;;iximo de trés anos. Quando nfo sdo realizados os rituals necessirios, as almas
permanecemm neste mundo atormentando seus descendentes negligentes, e passado este prazo,

# nio podem mais sex encaminhadas para o mundo dos mortos.

Entretanto alguns infelizes morrem de uma morte tida por infamante: afogados,
enforcados, fulminados por um raio, mortos num incéndio, 0u por uma arma de fogo ou faca,
vitimas de alguma doenga horrivel: aqueles que tiveram mozte repentina no templo de algum
vodun, ou que morreram vomitando sangue...* Estas mortes levam a marca de um vodun ¢
sio o castigo pot alguma grave transgressio. Em tais casos o corpo erz arrastado pelas ras,
mutilado e exposto durante dias para ser insultado pelos aldedes. Mas 2 alma destas vitimas
dos deuses pode ser resgatada pelos parentes (com a condigfo de nfo se deixar passar o prazo
fatidico de trés anos), comprada dos sacerdotes do vodun ofendido, e receber finalmente os

fuerats adequados.

Quando morte um danxomezno, seus fithos e vidvas entregam-se a ruidosas
manifestaces de dor, jogando-se no chio, batendo a cabega nas paredes. No caso dos reis, 0
€oLpo €ra enterradio junto com um grande nimero de esposas, servidores, musicos, escravos,

oficiais...”

Mas niio se pode dizet que um danxomeano morrew: a palavra, para o africano,
tem poder de realizagio; ela & sopro, vida, forca, Hé palavzas petigosas. Usam, pois, uma sériede

eufemismos:

W Hazoumé, (1956, p. 158). A varola e as doengas horriveis (lepra, beriberd, albumiina...) sdo castigo
de Sakpata; mortes por arma de fogo ou faca, sangramentos so castigos de Gu; a morte pelo raio ou
nam incéndio & castigo de Hevioso; afogamento & castigo das divindades das dguds. A morte no campo
de batalha é igualmente infamante, pois o inccente deve voltar vive da guerra. Os danxomeanos, por
esta Tazio, ndo tinham nenbum escrdpulo em fugir guando percebiam que iriam levar a pior.

¥ Coquery-Vidrovitch, (19643, p. 708). “De acordo com a tradigio, as esposas do rei disputavam a
honra de seguir o soberano no témule: teriam sido 85 em 1774 na morte de Tegbessou, e 595 em 1789
ra morte de Kpengla™,
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“A noite cain” {0 rei morreu}

“4¢ estendeu a sua esteira” {morte de um homem importante)

“Ele quebrou o seu cachimbe”. Ow: “Foi para casa” (morte de um homem comum).

(Thomas & Launeau, 1975, p. 52)

Munca se diz, principalmente, que um rei morren; freqiientemente diz-se que
metamorfoseou-se em anirmal. Os animais, ¢ alguns mais do que outsos: clefante, pantera,
leopatdo, cobra, sio representaches simbolicas dos antepassados. A pantera simboliza os
antepassados reais; ela prépria € tratada como rei: ndo se pode dizer que estd morta, € ndo se
deve fitar a sua face. A serpente, cujo culto desenvolven-se particuiarmente'eni Quidah, também

& uma representacio dos antepassados remotos cujo nome foi esquecido.'®

O culto dos antepassados, para o danxomeano, nio se restringe A execugio
correta dos rituais tradicionais; envolve também o sentimento da onipresenca dos mortos e
uma profunda veneragio. Os antepassados estio em toda parte, presentes na existéncia cotidiana

dos vivos:
Adqueles que morreram nfio foram embora;
Estio na sombra que se ilumina,
E na sombra que se faz mais densa;
O3 mortes nio estfio debaixo da Tersa;
Estio na drvore que freme,
Estio no bosque que geme,
Estdo na dgua que cozxe,
Estdo na dgua que dorme,
Est30 na casa,
Estio na multdio,
Qs mortos nio estio mortos.!

# Palau-Marti (1964, p. 171). Em Oy, o Basordn, Primeiro Miristro e descendente de uma dinastia
anterior de Aldfin, transformava-se em el¢fante. Em Benin, o (b provavelmenie iransformava-se
em serpente. Um milo conta que o zei dos Bariba havia dado a Oranyifn uma serpente que deveria guid-
io até o Jocal onde poderia fundar a sua capitai: Oy6. Segundo Merlo & Vidaud, a origem do pitdo grande
dos Houela estaria em [16-If2, teria se difundido passando por Meko, Kétu, Tado, voltando depeis para
o leste. Fsta serpente estd sempre associada ac culto da terra {raswia?) & a Sakpata. (Merlo & Vidaad,
1984, p. 301). A serpente cultuada em Ouidah ¢ o pitio pequenc. Hegba, (1968, p. 279) pensa que 03
iniciades sabiam que homens e apimais sio irmdos: que, inclusive, sio feitos da mesma substéncia que
vegetals, pedeas, tera. Carvalho (1985) v nestas crengas antigas representagdes datando da civilizago
da caga, onde a necessidade de manter 0 equilibrio entre a sociedade e a natureza ¢ de restringir as
atividades predatdrias, levou 3 elaboragio de idéias come esta, da metamorfose de mortos em animais.
Os mortos seriam & compensagio que a floresta recebe dos homens pelo alimento que ela lhes
proporciona.

17 Este poema do poeta africano Birago Biopp, traduz bem este sentimento de onipresenga dos
antepassados. (Mondjannagai, 1977, p. 122).
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Os moztos continuam presentes na sociedade; participam de um circuito de
bens e de favores que define o cli. De um lade os vivos, com suas oferendas ¢ seus rituais
alimentamn 6$ MOLtos € garantem a sua sobrevivéncia; em troca 05 Mortos protegem os vivos
contza o infortinio, 2 doenga, ¢ assegurain: a sua prosperidade. Embora invisivels estao sempre
perto dos seus descendentes. As mulheres deixam sempre um pouco de camida nas vasilhas
para eles e ndo lavam 2 louga 4 noite. A partir da hora do escurecer, ndo esquecem de avisae:
“Agol” antes de varrer ou de jogar dgua no quintat (Hazoumé, 1956, p. 90). Antigas crengas que
sobrevivem no folclore refe.ram—sg a pessoas, geralmente origindrias de aldeias distantes, que
freqiientavam as feiras, e até se casavam ¢ tinham filhos, mas que na realidade eram mortos

conhecidos.

Dizemn que no sen 1eino, o Kutome, os mortos tém hibitos exatamente inversos
dos hibitos dos vivos: andam para tas, falam com o nariz, sentam num banco virade; a noite

paraeles € dia etc.

O culto dos antepassados possuia iguafmence dimensdes politicas. Bra, enquanto
instituicio uma das pecas fundamentats do sistema social, ¢ instrumento do poder. O culto
dos antepassados estava nas mios dos homens idosos e preeminentes ue 0 Bsavam para
manter a ordem estabelecide. Os antepassados legitimavam a ordem social, fundavam =
autoridade dos chefes e davam-lhe eficicia. Para o pensamento africano, o poder estd associado
is forcas:

que regem o universe e nele mantém a vida... Ele associa a orders do mundo imposta
pelos deuses, & ordem da sociedade, instaurada pelos antepassades do comego ou
pelos fundadores do Estado. O ritual assegura a manutengio da primeira, 2 agio
politica 2 manutengio da seganda: sio processos que se julgam zparentados. Ambos
consribuem para impor a conformidade a uma ordem global apresentada come
condigio de toda vida e de toda existéncia social (Balandier, 1969, p. 1003. O
cerimonial dos funerais é um empreendimento de recriagZo da ordem, umarenovagio
da aftanca com os antepassados; reafirma as relagBes sociais fundamentais {(Balandier,
1969, p.104}

A representagio dos antepassados femininos mais remotos da humanidade
parece ter engendrado, segundo Herskovits, um sub-sistema praticamente auténomo do
pensamento religioso dankomeano, e que se confunde com o mundo da natureza e da magia.
Esta concepgio se condensa na figura de Minond - 2 nossa mie N4 - descrita 3s vezes como mie
de Mawi e de Legh4, ou como irmi de Legba, as vezes como mae de Fa (Ferskovits, 1967, v.

IL, p. 260). Depois da criagio do mundo, quando Mawi resolveu morar nas alturas, Minond
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preferiu ficar na teera. Ela ceside na floresta onde reina sobre os espiritos ¢ forgas da natureza.

Fazem parte desie universo, 0s abiki, aves noturnas, gémeos, Aziza... Os abikd (palavia de
origem yorubd) sio espiritos que periodicamente $¢ eNCarnam & NASCEL: Ha forma de criangas
humanas mas que, devido a um pacto selado com seus congéneres, morrem logo para poder
voltar & floresta. Hoho é uma ave notuzna, espirito protetor dos gémeos, e que simboliza o
poder das feiticeiras; ele & 2 propria feiticeira quando ela abandona sen Corpo para entregar-sea
suas atividades canibais. Os gémeos 3o para 08 danxomeanos espiritos dotados de uma forga
incomum e exemplos de perfeicio. Quanto a-Aziza, € um ser habitualmente invisivel que pode
assumir, quando guer ser visto por um ser humano, a forma de qualquer cratura, animal ou
humana, Aziza é o rei da floresta e dos animais; conhece os segredos das plantas eda magia e
freqientemente awxilia os cagadores (Hazoumé, 1956, p. 11). As criaturas da floresta ndo recebem
culto; nio sio propriamente divindades; elas pertencem, diz Herskovits, ao mundo dos desejos

e dos temores, ¢ elas escapam 20 conirole da sociedade. Minon4 & a protetora das poutheres, e 6o

" Danxome toda mulher tem em sua casa um pequeno altar para cla.

Estas crencas que, no tempo de Flerskovits ji faziam parte antes do folclore que
da religiio, pazecem bastante arcaicas ¢ podetiam representar 0 que reston do sistema de
pensamento da fase da caga € da colera. Podemos imaginar que no século XVIT, numa sociedade
de linhagens fundada na agricultura, onde predominava o culto dos antepassados, este sistema

de nocdes ja devia estar relegado ao Ingar que ocupava no LBpo de Hexskovits.

Entre os Yordba, no leste, os antepassados femininos, personificados por Yyami
Oséréngé acabaram sendo assimilados 4 feiticaria (Verger, 1965, p. 142, 241), mas segundo nos

parece, n3o ac mundo da floresta.

Pessainos que o antigo culto da divindade da texra ainda existia no fim do
século XVII ¢ até no século XVIIL Com efeito subsistem até hoje, nuina vasta area que se
estende a oeste paraalém do rio Volta, atinge a regido nordeste do pais Ashanti, o pafs Bariba
eval até a regito Nupe (Verger, 1965, p. 238), vestigios do culto de nma divindade da terra-agua
primordial que conhecemos como Nani-Buritku, Verger encontrou nesta irea um grande ndmero
de divindades locais chamadas Nand ou Nene (Mag). “F, dificil saber no estado atual das
pesquisas, quais 3o os lagos entre todas as divindades cujo nome é precedido de Nan? ou
Nene. Blas sio chamadas de Inie e parecem todas desempenhar um papel de deus supremo..”
(Verger, 1965, p. 236). Uma das particalaridades do culto destas divindades & que os animais

que Lkes sdo sacrificados s&0 mOLT0s seMUSO de facas, o que atestaria a sua grande antigiidade.
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‘ Os Ajd teriam encontrado 10 planalto de Abemey os vodun Gede, Ahouessae
Na Kize, que eram cultuados pelos Gédévi (Maupoil, 1956, p. 119) e sobre o5 quais nio
sabemos absolutamente nada. Entretanto pelo nome, podemos imaginar que Kize era
possivelmente uma daquelas formas ocais de Mani Buruku. Como Do Aklin deve ter emigrado
parz.a o planalto por volta de 1610, concluimos que no infdio do século XVII este culto ainda
deviz estar vivo, Encontramos em Ouidah, antes da conquista por Agaji. Na Kpokissa (Labat
1956, p. 56), parecida com a figura que presidia 3 adivinhagio por Agoye, coroada de serpente;
e camaledes. Quanto a Gede, nio seria o antepassado Igede, o hetdi mitico da migracio
procedente de 1fé? O caso de Ahouessa parece mais dificil de interpretar; quem sabe se ndo seria |
© mesmo que Avessan, conhecido em Porto Novo ¢ ambém de origem yoriba? Verger recolheu
algumas informagfes sobre estd personagem: de acordo com alguns informantes, Avessan

eri . Lo
seria um monstro com nove cabegas; de acordo com outros teia side um chefe yoriba. Sesia

um tohwiyo um izg?

A categoria das Nan? parece reunit em si a idéia de matéria primordial, de espirito
que governa o mundo, e de Demiuzgo criador de todas as formas de vida deste mundo; parece
implicar uma concepgio metafisica segundo a qual Deus e o universo, o espitito e a matéra sio
uma s0 realidade. Estas divindades seriam expressGes locais de uma concepgio trazida pelas
primeiras populagdes que deixaram o planalte de Jés e a regido Nupe ramo ao Ocidente? Nao
sabemos. Em todo o caso estes Nand fazem parte de um sistema refigioso pré-Odaduwi

td

juntamenee com 08 “reis da terra”.

As Nani seriam ¢ equivalente da sntiga Onilé dos Yoriiba, que alifs existia
também no Danxome com o nome de Ogéré. Hazoumé relata que existia em D8, perto da
fronteira com a Nigéria, na época et que escreven - 1956 - um santudtio j2 bastante decadente
de Ogéré, sitnado ne meio de um bosque sagrado; s6 se tinha acesso a ele passando por uma
sucessio de dezesseis portas. Diziam que a divindade estava acorrentada ali debaixo da terra e
que\se podia ouvir o ruido que produzia ao tentar libertar-se. Segundo seus sacerdotes, o culfto
de Ogéré teria vindo de Ajs; o avtor sejeita a idéia desta origem pois todas as caracteristicas do
culto denunciam uma origem nagd (Hazoumé, 1956, p. 119). Mas como os Aja de Tado
vinham de Oyé, 1A vemos porque refeitar esta procedéncia,

“Qgésé que se penteia com atado;

Ogéré que possui o saco das maidades;

Ogéré que come os reis ¢ as coroas;.

Ogéré que come catne ctua sem vomitar”,
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O santuasio ¢ o culto de Ogéré estavam associados ao pacto de sangue, pritica
pela qual individuos, aldeias e até mesmo nagdes procuravam meios de se defender nauma época
em que As gUerras eram incessantes. Os irmeddos que resolviam fazer um pacto de sangue
juravam urm a0 OuLro perante Ogéré, apoio & fidelidade. Com ¢ tempo este ritwal passou assim
a ser designado pela expressio beber « forra, 0U mais simplesmente: alé (&, tezra). No culto
yoribi de Onilé, os pactos € 0§ juramentos feitos perante 2 terra também s3o sagrados. Os
irméios que violassem o pacto ¢ trafssem 0 amigo eram atingidos por uma doenga que lhes
afetava o juizo. $6 poderiam encontrar cura em D3, Diziam que Ogézé tinha sido acorrentado
como castigo, por ter sido o primeiro irméo a violar o Pacto. Mas o significado antigo destas
correntes deve ter sido esquecido e trata-se aqui, visiveimente, de uma rein{erpretagio; sd0, sem

déivida, as mesmas que aquelas que unem por pares os edan da Sociedade Ogboni.

Os primeiros viajantes que freqentaram a Costa dos Bscravos fizeram referéncias

i crenga num Deus Supremo, ou mam Deus Criador, interpretacio que talvez se deve 20 seu

" etnocentrismo, Assim, Bosman que viveu treze anos como sub-comandante do forte de Sio

Jorge da Mina, menciona 2 nogio de um Deus Criador, mas ele acredita que seja de origem
européia. Dapper, que é o primeizo a falar do reino de Allada e do reino do Benin, também fala
da crenca num Deus Criador, e descreve por outzo Jadoe a realizagio de um ritual que parece ser
o de Aizd (Verges, 1957, p. 41, 44). Esta divindade da Criacio era Nani Buruku? Parece que no
sécalo XVII, nas regides conquistadas pelos Aji de Tado, Nani ja tinha sido substituida por

Miwd e Lissa, Mawd, ou Lissa, seriam o Deus Supremo a que se referem os europeus?

Eatre os Yoriiba, no Leste, encontramos uma concepgio do universo que se
exprime na imagem da cabaga: o universo seria constituido de duas partes complementates: 0
céu, e a terra-dgua gue se fecham uma sobre 2 outra ¢ encerram no seu bojo, o mundo, cercado
por toda parte, como uma itha, pelas sguas (Morten-Williams, 1964}, Diz-se, 45 vezes, que &
terra, nos primérdios, estava recoberta pelas dguas ou raisturada com elas. O conjunto costuma
ser comparado 3s duas metades juntas de uma cabaca, on 2 uma panela. O céu seria am disco
achatado como uma tampa. Nas bordas, o céu ¢ # terra s¢ encontram. Estas duas partes do

universo eram: representadas pelas divindades Orisild e Yemdwo, que, além de serem o8 deuses

% Dizkodonu fez em pacto com Obd Gidi, rei dos Mzhi, o fundador de Savalou. Allada fez um pacto de
sangue com Ouidah; sempre avisou a cidade-irmi dos ataques planejados por Abomey. Seria por estd
razdo, segundo Hazoums, que ela foi invadida e arrasada por Agajé.
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do céu e da terra respectivamente, j4 aparecem associados a antepassados dinasticos. Esta
concepgio deve ser mais recente que aquela associada a Nand, pois as populagdes mais antgas da
drea caltaral aj-yoriibd ndo conhecem Orisals, nem alids ourros drisk como Sangd, Yemanijd

) 3
Osian etc (Verger, 1981, p. 18). Podemos supor que se trata de elemento do sistema religioso
trazido pela migracdo conhecida como a de Odilduwé,- ou que se desenvolveu apds a sua
chegada como resultado de um processo de sincretismo eatre as crengas dos antigos habitantes
e as dos recém-chegados. Os Aji Ievaram csta concepeio do universo para Tado onde Orisalé e
Yemowo evoluitam para Lissa e Mawd respectivamente, Mas, no oeste, & Mawd, o elemento
feminino, que ocupz o lugar preeminente ¢ desempenha funcdes de demiurgo, o que

possivelmenze se deve 4 influéncia da concepgio anterior, associada a Nani Buruka

Segundo o grande bokono Gedeghe, gue reflete o pensamento danxomearo
tal como devia estar cristalizado em fins do século XVIII, Mawd o Criador confunde-se com o
universo. E uma divindade feminina, associada 4 terra, ¢ par de Lissa, deus masculino do céu.
Miw € alua, a noite, o frescor, a maternidade; Lissa é o sol, o dia, o calor, o poder fecundanes.!?
Na verdade Mavri é um demiurgo € ndo realmente um deus da Criagiio; apenas ordenou um
matetial pré-existente; separou a terra das dguas ¢ juatou-a com o auxlio de Dan. Em seguida
criou a vegetagio, os animais, atribuiv um dominio prépsio 2 cada um de seus filhos, os vodun,
e por fim, criou 0 homem que foi moldado com argila e 4gua. Em seguida Lissa, acompéﬂhadc;
por Gu, desceu & terra para levar a civilizagio aos homens. Foram portanto duas CriacSes: a do
mundo natural ¢ 2 do mundo humano. Esta descricio da Criacio deve ser o resultada do
processo de sintese e de organizagio dos mitos que ocorren durante o séeulo XV e

acompanhou o esforgo centralizador ¢ dominador da monarquia de Abomey.

Entretanto para o pensamento danxomeano nio houve apenas vma Criacie,
mas varas (Mercier, 1959), A Cria¢io anterior 2 de Miwa-Lissa deve-se a Nand Buruku Esta
crenca talvez possa parecer menos estranha se tenrarmos compreendé-la em fum;éo das sucessivas
migragGes dos Aji e dos contatos que ocorreram entre grupos que haviam se fixado em épocas
diferentes na regido. A justaposicio de divindades com nomes diferentes mas com as mesmas
fongdes teria engendrado a idéia de uma sucessdo de Criagdes do mundo, a mais antiga sendo

2 do grupo estabelecido havia mais tempo no lugar.

¥ Gedegbe, bokono da Corte de Abomey, foi o informante de Maupoil {1961, p. 63).
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Engquanto Nand cafano esquecimento, Miwd passava por novas metamorfoses.

No século XIX, sob a influéacia do cristianismo, veio a identificar-se com o deus dos catdlicos,
e Lissa com jesus! .

Mas, voltando & época que €51amOos consideranda (1650-1800) é provivel que
coexistiam as duas divindades: as diversas Nani, cultuadas nas aldeias do interior, ¢ Mawd-

Lissa, nas cidades para onde tinham sido trazidos pelas dinastias ajd procedentes deTado.

No século XVII os grandes vodun ji eram conhecidos em toda a drea 2jd. O
nome de Lissa € mencionado pelos missiondrios capuchinos que estiveram em Allada em 1658
(Labouret & Rivet, 1929}; em 1725, Des Marchais (Labouret, 1936, p. 55-6) informa que os
principais cultos, em Ouidah eram o culto de Dangbe, o de Loko, o de Hou (da familia de
Hevioso) ¢ o de Agoye, divindade da adivinhagio anterior a F4. Sabemos que estas divindades
vinham de Tado: a serpente Dangbe foi trazida de Tado por uma mulher; Hevioso era cultuado
éeio rei de Tado. Aguessy pensa que €0am cultuados, antes da dispersio dos Aji de Tado

(Aguessy apud Medeiros, 1984, p. 236).

 Mas no existiam no planalto de Abomey para onde o grupo de Do Aklin s6
havia levado o culto de seus antepassados € o de Aiza. Eles foram introduzidos a partic do
século XVII, alguns sob Agajé, outros sob Tegbessou. Agajé, segundo a tradicio, introduzin

Sakpata, Dangbe, Hevioso, F4. Sob Tegbessou foram trazidos Mawd ¢ Lissa, Nand Burcka

Mas cada comunidade desenvolvia uma devogao particular por uma ot outra
destas divindades, provavelmente por aquela associada 4 linhagem peincipal da aldeia; esses
vodun deviam ainda permanecer rmais ou menos restritos a seus clds de origem; nZo tinham
ainda se tornado divindades interéinicas; sobretudo, os chefes de linhagerm davam Muito mais
importincia ao culto de seus antepassados e ao culto dos espizitos ligados ds terras ancestrais.

Tanto & que quando Do Allin deixou Allada, nio levou coasigo nenhuma destas entidades.

Abriremos aqui wn paréntese para acresCentar gue o3 vodur, na origern, também
eram antepassados divinizados. Com o passat do tempo os mais antigos dos antepassados
cransformavam-se em herdis miticos ¢ acabavam sendo divinizados. Os ancestrais divinizados
das linhagens de chefes e sobretado de familias reals, passavam 4 eXercer novas funcodes ¢
adquiriam: um status supesior a0 dos aatepassados das outras familias. Acabavam por s€

destacar de sua linhagem de origem.
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O drisk escreve Verger, (mas 2 definicio também vale para o vodun) sesia em principio
um ancestral divinizado, que em vida estabelecera vinculos que lhe garantam wm
contole sobre certas forgas da natureza, como o trovio, o vento, as aguas doces ou
salgadas, ou, entio, assegurando-the 2 possibilidade de exercer certas atividades como
a caga, o trabalho com metais, ou ainda, adquirinde o conhecimento das propriedades

das plantas e de sua utifizagio. (Verger, 1981, p. 18}

O outro polo do nosso sistema, Sakpata, ¢ a entidade coletiva gque subsume
uma multiplicidade de divindades locais, todas com o mesmo significado: representam o
ptimeiro ancestral que fundou a comunidade, aguele que firmou com a Terra, ou algumas
poténcias a ela subordinadas, o pacto que Ihe deu direitos sobre determinado tersitério. Ndo
estd muito claro para nds se Sakpata representa os fundadores da comunidade local, ou da
comunidade de sangue, talvez porque antigamente as duas coisas se confundiam. Mas de
qualquer forma ele representa a origem da cultura, da lei, do mundo humnano ¢ civilizado; € uma
figura paterna que dispensa alimento e protegio a seus descendentes mais também castiga
quem infringe sua lei redrando a prospetidade, a satde, a vida que s ele pode dar. Secas, fome,
epidemias sio suas armas, Ele personifica a identidade e a continuidade de cada uma das

pequenas comunidades agricolas do Danxome.

Neste sentido pode parecer dificil distingui-lo de Akza, De fato Herskovits (1967,
% IT, p 302) recotheu sobre este assunto virias interpretagdes. Para alguns Alza é o espirito do
fundador sobrenatural de ema comunidade, old, aldeia, inhagern. Setia o proprio tohwiyd, oy,
segundo outros, o pai do tohwiyd. As vezes ele chega a ser confundido com 2 sua sepultura,
um pequeno altar de terra onde dizem que estariam enterzados os ossos do tohwz’yé. Adzd seria
diferente de Szkpata porque Alzd ¢ filho da terra, e Sekpata € a tetra, & como tal anterior a Aizd.

Em Allada, Aiz3 & um vodun que tem seu templo ¢ seus iniciades. Seu altar é preparado

ritualmente de acordo com os mesmos principios que o altar das outras divindades.

Essas contradicdes provavelmente resuitam da tendéncia para se confundir o
fundador da linhagem e o da aldeia, o que se explica pelo fato das unidades locais serem

wambém, frequentemente, grupos de patentesco.

Parece-nos que Alzi, tohwiyd e Sakpata eram antigamente entidades do mesmo
tipo. Sakpata deve ter sido, na origem o nome do tohwiy6 de algum cli de procedéncia yoriba.
A sua qualidade de ancestral fica evidenciada pelo fato de ser freqiientemente representado, no

quintal da residéncia das linhagens rurais por uma grande pedra enterrada pela
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metade ¢ junto 3 qual plantam-se alguns cactos que the sio consagrados. Era .o costume dos
antigos habitantes da regifio representarem scus antepassados por pedeas nas quals concentrava-
se a encrgia deles. Assim é que os Gédévi cultuavam uma grande pedra representando Ifgede,
que o5 Dovi de Mitogbodii, no fago Abeme, cultuam uma pedra representando Golou, entidade
que simbolizz os antepassados... Lembramos que este costume parece ter sido também adotado
pelos Yoraba: existe em Ilé-Ife um monumento megalitico dedicade 2 Oranyian que dizem,
hoje, ser sua espada. Sakpata foi associado 2 variola quando as epidemias ’comcci:aram a se
propagar no pals yoribé, e cle j fol levacdo com esta particularidade para o p\als Mabhi; Oi:l talvez
s6 adquiriu esta nova fungio depois de sua instalagio em Dassa Zoumé. Introduzido em
Abomey por ordem de Agaji, rapidamente congregor Outios tohwiyé associados & tm:mj
tornando-se o chefe ¢ o pai do pantedio da terra. Sakpata é saudado como “Rei da Terra”, “Rei
das Pérolas™, “Daono de todas as tiquezas” (Verger, 1957, p. 259);ele € rei também do tremor de

i i - todos evitam - 3 tefra treme.
‘terra, pois 20 ser mencionado o seu nome - 0 que normalmente

Para nés Sakpata é clemento de um sistema, inseparivel de sua contra-parte ¢ 56

adquire sentido a0 ser relacionado com ela;

Divindades da terra Sakpata
Divindade criadora procrado
Coexistente e coextensiva com 0 universo reina sobre o mundo humano
Mie fitho
Feminina (ou bissexual} masculino
substincia primordial representacio dos antepassados

No Danxzome, os deuses como os antepassados, estio em toda parte: nos
bosques, nos rachos, nas irvores, nas colinas, na chuva, no trovio... A paisagem fervilha de
simbolos e de seatidos. Tudo é legivel; a ordem natural e 2 ordem social se completam, se
superpdem. O campo < a cidade estio repletos de santudrios; oferendas entopem as lagunas e
os riachos., Altares nio faltam nas pragas, nas encruzilhadas, mas tambésm nos bosques, nos
campos cultivados. Nas residéncias das linhagens véem-s¢ 08 pequenos montes de terma
representando Legbd, Aizi, Szkpata; folhagens de palmeira desfiada protegem as -al.:crtuzas;
cabagas penduradas e is vezes bandeiras brancas afastam Sakpata. O sisterna religioso dos

danxomeanos ests inscrito na paisagem, imanente a vida cotidiana,
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3 O homem

O estudo do culto dos antepassados e da cosmologia danxomeana leva
inevitavelmente a0 exame da concepeiio da pessoa humana, indissocidvel de suas dimensées
sociais e cdsmicas. Este & o assunte, nos diz Herskovits, onde se encontra o maior ndmero de
zelatos contraditdrios. Isto se deve em parte 20 fato de iniciados e leigos fornecerem informagSes
diferentes, em parte também ao fato dos elementos da pessoa receberem nomes diferentes
segundo o lugar, dando origem 2 uma multiplicidade artificial do némero destes dltimos
(Herskovits, 1967, v. 11, p. 231).

A pessoa humaga, para os danxomeanos como na Aftica negra em geral, é
pharal: constitui um sisterna de elementos, ou de almas de natureza e destino distintes. Do

ponto de vista sincronico, Herskovits distingue:

1 O joto: € um elemento espiritual transmitido por um antepassado. Todo ser humano &
assim o representante de um determinado antepassado que vem a ser o seu protetor, o seu
guardido nesta vida. O antepassado que vai, comn a autorizagio do tohwiyé do seu clj,
transformar-se no joto de um descendente seu, vem buscar neste mundo um pouco de
terra com a qual serd moldado o homem que vai nascer. Desta forma todo morto é

substitufdo ¢ renasce parcialmente dentro do seu cla.

2 O semed6n: €2 alma pessoal, pensamento, reflexio. Reside na cabeca e morre com a pessoa
transformando-se em sombra: o yé. O yé é citado por alguns autores como sendo um

elemento distinto. O semeddn ¢ o elemento da pessoa gue se transforma em tovedun.

3 O sclindén: ¢ vida, sentimento, personalidade. Identifica-se com o destino revelado por
Fa: o kpoli. O selindén € uma parcela de Mawd, principio de vida, serpente pessoal (dan).

Depois da morte o selindén volta para Mawid.

Por um de seus elementos, o joto, a pessos humana ests inserida num sisterna

- de zelaghes sociais; por outro, o selindén, pertence ao mundo divino. A concepgao da pessoa

humana prolonga deste modo a organizagao da sociedade ¢ a representagiio do cosmo; constitui

uma sintese da sociedade (linhagens, joto} da individualidade (semedén) e da patureza
{selinddny.

Esta pluralidade de almas também ¢ dindmica. A pessoa nio € dada de uma vez;

sua constituigio processa-se por etapas marcadas por ritaais: nascimento, atribuigio do nome,

69



‘Os dois reis do Danxome

iniciagdo etc, A morte igualmente se faz por etapas: o desaparecimento dos diversos elementos
aio € simulténeo. O sistema admite enxertos (possessio), perdas (doengas), substituigdes. A
unidade da pessoa humana ¢ 2 de um equilfbrio, sempre ameagado, sempre por refazer, entre
estas diversas forgas.

A morte mio é uma destruicio radicak o sistema se desagrega, mas alguns de
seﬁs elementos s3o impereciveis. O joto realiza um ciclo deatro do cii; os morios € 08 VIVOs

conpstituem como que uma finica substincia que assume dimensdes de eternidade.

A existéncia individual, fundando raizes no passado distante do cli,
pmlongando-se nas geragles vindouras, iranscende seus estreitos Bmites neste mundo. Estd
associada 2 uma forma de temporalidade linear pensada segunido a imagem da corrente que
remonta 20 ato da Criagio € cujos elos s30 as sucessivas geragoes: éa cosrente de fezro pela qual
dizern os nagd que os antepassados desceram do céu, ou pela qual o5 Grish se adentram nas

f}rofundezas insondiveis do mundo subterraneo.

Mas percebemos a existéncia de outra concepgio do tempo, diferente do tempo
dinéstico, e associada & antiga sociedade de linhagens; uma temporalidade ciclica onde os mesmos
individuos, ot pelo menos um de seus elementos espirituals, vo e voltam regularmente d-o
munde dos homens para © mundo dos mortos, ¢ vice-versa. O clg torna-se eterno ou mats

exatamente atemnporal; fecha-se sobre si mesmo como um microcosmo, ser completo e

autdNomo, como se a sociedade #j4 se restringisse ac cld.

Assim & que dentro da familia real de Abomey: o joto de Gan Yehessu voltou
em Agaja, o de Akaba voltou em Kpengla, o de Agaj, em Agonglo, (Mercies, 1959, p. 232,
“fyzendo do individuo no poder uma figura efémera da pessoa sempre recriada do poder™
{Augé, 1977, p. 20).

O ciclo percorrido pelos elementos espirituais lembra o ciclo vegetal: assim

como as sementes, apds permanecerem por algum tempo por baixo da terra voltam em novas

plantas ¢ novas sementes, do mesmo modo o joto volta num descendente de sua familia.

O cchto dos antepassados, que sio periodicamente invocados pelo cli e
representados, feitos presenga viva e atuante, a crenga na reencarnagio do joto, a0 mesino empo

pretendem negar a realidade damorte e significar que a unidade social é o clé no qual o individuo

se dilui.
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Se¢ nos admitirmos que a personalidade humana ¢ moldada no decorrer das
etapas da experiéncia concreta da existéncia individual, poderemos esperar que 2 um determinado
quadro social devam corresponder certas caracteristicas da personalidade. O nosso propdsito
2gora passa a ser a reconstrucio das mais salientes propriedades do homem danxomeano do

século XVIE, com referéncia ao tipo de sociedade que tentamos descrever.

A psicologia africana tem sido estudada contemporaneamente por numerosos
autores; mas na medida em que as caracteristicas da personalidade africana s3o insepariveis de
certas estruturas sociais, podemos admitir que suas observagdes se aplicariam methor ainda ao
homem do séeulo XVII ou XVIIL, j4 que as instituicdes africanas encontravam-se entio em
toda 2 sua forga e nfc tinham sofrido ainda o impacto da colonizacio e dz ocidentalizagio (Pazin
& Morgenthaler, 1969; Sow, 1977; Ortigues & Ortigues, 1973).

Na familia extensa danxomeana, poliginica, a crianga vivia seus primeiros anos
de vida rruma estreita relagiio simbidtica com a mae. As maes amamentavam suas criangas, nio
raro, até 0s quatro anos de idade. Dedicavam-se a seus afazeres domésticos ou profissionais,
neste periodo, catregando consigo seu fitho pequeno. Através do movimento do corpo da mie,
0 pequeno ia descobrindo o espago - espago finito da vida do grupo. Nenhuma restrigio,
nenthum horério eram-lhe impostos: mamava quando sentia fotne, dotmia quando queria, e

percebia 0 tempo como uma sucessio de momentos, ritmada pela satisfagdo de sens desejos.

A jovern mie, enquanto amamentava, interrompia os contatos com seu marida,
€ as putras esposas encarregavam-se de atender o marido comum.® Geralmente, quando
atingia 2 idade de quatro anos, aproximadamente, a crianga era desmamada e 2 mie retomava
sua vida conjugal, esperando conceber rapidamente outro filho. Com 2 vinda do irmiozinho,
© primeiro fitho era entio deixado aos cuidados das outras mulheres da comunidade: iias,
avds, irmds mais velhas. Ocorria, refativamente cedo a multiplicagio das figuras maternas. Nesta
segunda fase de seu desenvolvimento a crianga passava a coaviver principalmente como grupo
de meninos de sua idade. Ela constraia assim um espago relacional, fragmentado, sem centro
fixo. Aprendia que nio dependia apenas da mée, mas da comunidade como um todo. Esta fase
correspondia a wma crise profunda: o desmame representava um trauma: a mie, simbolo de

alimento ¢ seguranca, de repeate rompia a relacio duak a crianga privada do leite

¥ Marido e esposas moravam em casas separadas; o costume era & esposa ir 20 ¢uarto do marido para ter
relacGes sexuais.
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materno, sentia-se ameacada pela fome e a morte Ocorria uma restrutaracio do seu universo;
havia vivido no mundo fechado da estreita unido com a mae; agora era introduzida num
mundo maior. Era um periodo de decentramento em relacdo & mie, e de integragio social. As
relacdes da crianga com sen meio familiar eram relagdes abertas que ndo permitiam o
desenvolvimento de estruturas rigidas como aquelas que fixamn o destino do sujeito ocidental:
estrutura oral, anal, falica, genital {Zempleni, 1966; Bousus, 1972}. Os personagens que

constituiam sua constelagio familiar substituiam-se uns acs OULIOS.

A terceira crapa da socializagio do pequeno danxomeano estendia-se
aproximadamente dos sete anos de idade até a adolescéncia. Completava-se entio a integragio

do menino na sua classe deidade e na comunidade, portadora da cultura ¢ das exigéncias sociais.

Ainstincia repressora era representada pela figara do antepassado, inigualavel,
matmgwei (Ortigues & Ortigues, 1996). O conflito sendo assim impossivel, 4 agressividade s

(icslocava em diregio 20s irm3os entre 05 quals desenvolviam-se comportamentos competitivos

e sentimentos de inveja. As figuras simbolicas com as quais se realizava a identificaggo situavam-

se na classe de idade imediatamente superior: a dos irmfos mais velhos.

Fista agressividade era compensada pela forte solidariedade que unia o “imaos”.
Mas ela nio deixava de transpareces em formas de expressdo tradicionais: desafios, alusbes
encobertas, frases sentenciosas de duplo seatido, sendo fora destas ocasides, disfarcada por
longas férmulas protocolares. Nesta competigao entre irmAos, & 1o significado em patticular da
figura do irmdo mais veltho, encontramos uma caracteristca da psicologia danxomeana que

screscenta aova dimensio & interpretacio do compottamenta potitico dos reis aj.

Por outo lado, 2 reagio persecutdria & tpica da mentalidade africana e consttui
uma segunda caracteristica da psicologia danxomeans, importante pata a nossa tentativa de
interpretagio do significado da vatiola para esse povo. A causa do infortinio € sempre externa;
encontra-se em outra voatade; a de outro homem, a de um deus, de um aniepassado... A

doenga & o efeito do mal querer de um poder exterior.

Para a psicologia ocidental tratar-se-ia de um mecanismo subjetive de projecio
sobre o objeto, de impulsos agrcsszvos que se voltam em seguida contra o sajeito. Mas na

interpretacio de Sow{1977), cada uma das dimensbes que estruturam a personalidade africana,

G mundo Aja ne sécuto XVIT

comporta um determinado tipo de relagic entre dois pdlos: um polo interno 2o sujeito € um
polo que penmanece exterior. Assim € que, precisamente, o polo representado pelo antepassado
ndo & introjetado e integrade a personalidade como o superego freudiano. A instincia agressora
0 ¢é o produto da mente do sujeito. Vodun, antepassado, feiticeiros, sio construgdes coletivas,
objetivas, extetiores a0 sujeito. O mecanisino da reago persecutdria ndo €, pois, o da projegio,

coma ocorre na psicologia ocidenral.
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4 A crise politica do século XVII

O mundo Ajd, que acabamos de descrever, passava, no séeulo XVII por grave
crise politica que, deflagrada pelo coneato com os europeus, resuliou no desmoronamento do

antigo equilibric e na consolidacio do novo Bstado do Danxome.

Os curopeus - no infclo os portugueses - estavam desde o séeulo XV, tenrando
descobrir um caminho para as Indias. A Europa necessitava, na época, de quanﬂdadés crescentes
de ouro para adquirir no Oriente as famosas especiarias: pimenta, canela, gengibre, além de
sedas e de indigo para a tintura. Estes artigos chegavam através de numerosos intermedigzios,
o que os tornava muito carps. O ouro, por sua vez, vinha da Aftica pelo intermédio do
comércio transaariano e dos negociantes drabes do Magreb, dvidos de lucro. Como os drabes
n3o deixavam ningrém passar pelo Mar Vermelho, nasceu a idéia de descobrir outra rota,

contornando a Africa.

Dom Henrique de Portugal reuniu em Sagres um grupo de clentistas a fim de
preparar 2 busea do caminho das Indias. Os progressos técnicos na arte da navegacio, 2 caravela,
tipo de veleiro adaptado a0 alto mar, um nove tpo de leme, a bissola... tornaram a empresa
realizivel; e os portugueses foram aos poucos descobrindo as costas da Africa Ocidental. Bm
1434 adngiram Cabo Verde, 2o largo do Senegal. Em 1444/1445 subiram os rios até o intedor,
onde descobriram a existéncia de um intenso trifico comercial. Em 1471 apossatam-se das
Tlhas de 20 Tomé e do Principe. Em 1482 constrairam o forte de Sao Jorge da Mina, a oeste da
foz do rio Volta, no atual Estado de Gana, Cornevin {1981, p. 241) pensa que os primeiros
euzopeus a desembarcar nas costas do futuro Danxome foram portugueses, que # podem ter
chegado et 1580, ou provavelmente um pouco mais tarde, um séeulo portanto, depois da

fundacic de Sao Jorge da Mina.

Durante 2 segunda metade do sécolo XV e na primeira metade do século XVI
o comércia nas costas da Africa Ocidental foi monopdlio portugués. Os espanhéis dependiam
de Portugal pois em 1545 o Papa Nicolau V havia cedido 2 Portagal 0 monopélio sobre 2
Africa. Em virtude de uma postetior partitha do mundo feita pelo Papa, tudo ¢ que se encontrava

a oeste dos Agores pertencia 2 Espanha, tudo o que ficava a leste era de Portugal.

Mas naquela época {Verger, 1987}, 0s portugueses, interessados apenas em ouro,
trocavam no Congo barras de ferro por escravos que eram revendidos em $io Jorge da Mina

contra ouzo, Poucos ainda eram entdo os escravos arrancados i Africa

2 Em média, uns 670 por ano. Ver tabela pagina 77.
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No fim do século XVI o rei de Portugal, Dom Sebastido, tendo falecido sem
deixar herdeiros, o reino veio a passar - em 1581 - para dominagio espanhola. Os holandeses,
cebelados contra a Cotoa espanhola, atacaram as possessOes portuguesas como senc‘io .da
Espanha, ¢ Portugal perden para os holandeses o monopého do trafico nas Costas da.Afnca
Ocidental. Os holandeses ndo conseguiram tomar Sdo Jorge, mas apossaram-sc da ilha do
Principe em 1596. J4 reriam se estabetecido nas costas do reino de Allada na primeira década do

século XVIL

Aquelas alturas os europeus ji estavam interessados em valorizar suas possessoes

na América e em adquiriz mao-de-obra escrava nas costas da Africa, principalmenie nas regloes

"do Congo e de Angola. A Companhia Holandesa das {ndias Ocidentais, fundada em 1623,

obteve o monopélio do comércio ¢ da navegacio na costa da Africa Ocidental entre o Tropico

" do Cancer e o Cabo de Boa Esperanga pot um petiodo de vinte e quatro anos, Os holandeses

conseguiram finalmente tomar o Forte de Sao Jorge da Mina em 1637. Os portuguescs,
';i-fassados, procuraram entdo instalar-se mais longe em diregio ao leste. Chegaram assim a0
terditorio dos Houeda; passaram por Jékén, que na época pertencia ao reino de Allada. Os

holandeses, entretanto, autofizaram 0§ POTLUZUESES 2 AEFOCIAL BOS POTLOS de Popo, Quidah,

Jekén® e Apé sob 2 condicio de entregarem na passagem pelo Forte de S0 Jorge dez por cento

da carga de fumo, mercadoria produzida na Bahiz, no Brasil, e muito apreciada pelos africanos.

No século XVII o comércio europen ji estava solidamente estabelecido no
Golfo da Guiné. Na segunda metade do século, 2 preponderancia no trifico parece ter sido dos
franceses. Ma sua luta contra os holandeses, Colbert eavion o St. Villault de Bellefons estudar
a possibilidade de adquirir na Costa da Guiné escravos destinados A lavoura da cana, do café, e
do fumo nas Antlhas, e criou a Compagnie des Indes Occidentales em 1664, De posse do
celatério do St. Villault, mandou entdo d'Elbée com 2 missdo de criar um posto em Ofra. Mas
o posto acabou sendo fundado petto de Sahé e depois transferido para Ouidah entre 1682 €
1687. Ingleses e Holandeses realizavam um trafico ndo muito importante em Popo Grande
{Houelagan) ¢ em Popo Pequeno {Houelavi). Ao que pazece, 03 ingleses estavam instalados em

Ofra desde 1667, e a partir de 1671 em Ouidah onde construiram um forte: o Forte Williams.

— o . s
2 Jekén (Jaquin) ¢ Ofra acabaram se juntando porque Ofra cresceu muito; por este MOtivo 05 europe
confundem fregiientemente as duas cidades.

76

" O munde Aja no século XVI

No inicio do século XVIII os franceses estabeleceram-se em Jékén, em 1715, ¢
instalaram um pequeno posto em 1726 em Popo Grande. Em 1721 os portugueses constrafram
um forte em Quidah. Mas os ingleses logo tomaram 2 dianteira. A Royal Company estendia
sua acdo do atual Gana at¢ o Danxome realizando 70% do trifico para as Antilhas e a América
do Norte. Foi nesta época que o trifico intensificou-se sendo o porto de Ouidah o principal
desaguadouro. Segundo Des Marchais (Labat, 1956) vendiam-se em Ouidak: de 16 a 18.000
escravos por ano: “aradas, nagds, fons, tebous, guiabas, malés, oyos, minas, aqueres”. Os

ingleses levavam de 14 2 15.000, os franceses de 600 2 700.

Nio podemos dizer que os europeus introduziram o wifico de escravos na:
Africa: 4 era uma pritica muito antiga, datando provavelmente do Egito dos Farads.® Os i
escravos, segundo autores drabes, eram capturados no sul, no pais dos Lam-Lam, povos
‘negros selvagens e canibais’; eram levados pelas caravanas dos Touareg e dos Besberes e eram

vendidos no Magreb, no Oriente Médio, na Turquia, na Europae até na india® ;

Tabela 4 - Escravos africanos desembarcados Além-Mar

ESCRAVOS DESEMBARCADOS MEDIA ANUAL APROXIMADA

Na Eurora e Nas
NAS ILHAS DO ATLANTICO AMERICAS
A6 1500 33.500 - 670 :
1500- 1600 116.400 125.600 2.400
1601-1700 25.100 1.280.000 13.000
1761 - 1816 - 6.265.060 57.000
depois 1810 - 1.628.060 27.000
© Total 175.000 9.298.000
{1,85%) {98,15%)

Fonte: FAGE, 1969, p. 83 apud CURTIN, 1967,

# Zesostris 11, por exemplo, escreve: “Os Niibios...eu capturei suas mulheres, raptei seus sdditos...”
(1987, p. 44).

* Os efeitos do trafice sahéliano se faziam sentir no Osste desde o século IX. Assim por exemplo Al-
Yabuki escreve: “Disseram-me que os reis do Sudiio vendem pretos sem motivo, nem o da guerra”. Os
escravos eram vendidos em Awdaghost, Zawila, e até mais ao sul. Al -Idrisi {1154) menciona que os
povos do deserto e dos Estados do Suddo capiuram escravos entre os Lam-Lam através de diversas
artimanhas ¢ levam diizias deles até o Magreb Ocidental. (Meillassoux, 1987, p. 45).
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O uso de escravos era generalizado na Africa, mas sua utilizagio comercial em
grande escala era relativamente firirada; havia um mercado inteme bastante ativo assim cormo
wm comércio intracontinental e intercontinental relativamente desenvolvido. Os escravos eram
enviados para © N01Te ¢ para o leste por caravanas que percorriam as antigas 10tas que cruzavam
o Saara desde 2 Antigitidade pré-romana. Este comércio desenvolveu-se sobretudo no século
VIII com 2 expansio do islamismo. A escravidio teve um papel fundamental no mundo
muculmano mediterrineo como fator de produgio, mas declinou coma decadéncia dos Estados
istamicos ibéricos. Em vérios Estados das regides fronteiricas do sub-Saara, a escravidao foi
jgualmente uma instituigdo fundamental. Mas aqueles Estados parecem ter sido bastante
instaveis, sujeitos a ataques por parte de Estados ndo africanos ¢ a periodos de seca que destruiam
suas economias. Na opiniio de Meillassoux, os grandes impérios que se desenvolveram na
Africa na Idade Média: Gana, Awdaghost, Mali, Gao, Songat, o3 Estados haussas, Kanem-

Bornu...eram essencialmente instrumentos de captura de escravos,

Paralelamente i edificacio dos grandes impérios africanos desenvolvia-se uma
economia mercantil que progrediu em direclio 4 savana, instalando-se no Oeste j4 no século
XTIV, No século X VI os centros comerciais de Qualatea, Jena, Gao, Tombuctu ji estavam em

plena atividade.

A chegada dos europeus transformon este antigo trifico: inverteu o seatido do
fluxo dos escravos e do ouro, desviando-o para o Atlintico. A partir do século XVII 0 ouro
que, passando por Begho ia para o Norte, passou a encaminhar-se para a costa, provocando a
ruina dos impérios construidos sobre o antigo trifico transaariano; incidiu principalmente
sobre os homens enguanto que o trifico antigo prefeda as mulberes; mas diferis sobretudo
quanto 4 intensidade. Inicialmente os portugueses se integraram a rede existente de comerciantes
mugulmanos inclusive em S3o Jorge da Mina. A natureza deste trifico mudou a partir de 1500
com o estabelecimento de relaces comerciais com ¢ Congo, ¢ 2 instalago de um depdsito ¢ de

utn ceatro agricola em S3o Tomé.

A escravidio existia também no mundo ajé-yoriba desde o mais remoto passado.
Mas tratava-se da utilizacio doméstica de cativos de guerra, isto ¢, nos termos de Meillassous,

de uma “escravidio de subsisténcia”™.

Desde o inicio os europeus rivalizaram entre si para obter dos reis locais a
autorizacio de negociar e adquitir escravos. Mas os reis africanos, por sua vez, estavam

extremamente interessados em adquitir produtos europeus. Provavelmente ja conheciam de
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longa data algumas destas mercadosias que chegavam pelas vias transaarianas, de mercado em
mercado, até 2 costa da Africa Ocidental. Mas agora cles tinham 2 possibilidade de compri-las
diretamente ¢ em quantidade muito maior, assim come uma vaziedade de outros produtos:
tecidos, sedas, vinhos, cristais, tapetes, armas... Escreve o R, Pe, Labat que no final do séeuio
XV1 o palécio do rei de Allada era mobiliado com camas, poltronas, sofés, mesas, cortinas,
espelhos, tapetes como os castelos dos nobres europeus. O rel tinha cozinheiros que ticham
aprendido as artes culinérias européias; possuia lougas de porcelana e tagas de cristal (Labas,
1956, XV, p. 101},

Assim ¢ que o gel de Allada, Tokonu, com o inwito de estabelecer relages
comerciais e de receber missiondrios, mandou em 1658 uma embaixada ao rei Felipe II da
Espacha. A missdo - onze padres - chegou em janeiro de 1660, mas logo fracassou. O rei ndo
estava disposto a renunciar poliginia e declarou-se decepcionado pelo desempenho dos
missionérios que nio eram versados em magia, e n3o eram capazes de afastar da regio as

tempestades e os maus espidtos (Cornevin, 1981, p. 246).

O rei de Allada, inicialmente, ¢ talvez por motivos de seguranga, procuron
restringir o contato e o comércio com os europeus ao porto de Allada. Mas os reis vassalos,
desejosos de beneficiar-se também do trifico, e menosprezando os riscos de intromissio dos
europeus na politica local, entraram num processo de rivalidade e de agressdes recfprocas que se
estendeu por todo ¢ século XVII, cada um tentando prejudicar os cutros e atrair os traficantes
earopeus. Chegaram 2 contratar mercenados europeus, introduzindo a participacio européia
na polftica interna da comunidade eja. Os grandes comerciantes ingleses, holandeses, franceses
intervinham assim ativamente na instalago de reis que eles acreditavam serem favoriveis a seus
interesses, sem preocupar-se em saber se seziam aceitos como legfidmos pela populacdo. Passou
a reinar um clima de insegdranga e de permanente antagonismo entre as nagdes, O resultado
desta situagio foi um ripido enfraquecimento de Allada que alterou 2 balanga das forgas entre os

reinos ajd. Os vassalos de Allada, um apds o outro, repudiaram 2 autosidade do rei de Allada e

" tornatam-se independentes. Um dos primeiros sinais de erosiio do antigo equilibtio foi a

fundacio do reino do Danxome por volta de 1625,

O reino de Quidah aproveitou-se desta conjuntura, ¢ seu porto tornou-se o
mais importante da regiio. Allada, tentando reverter a situagio, estabelecen um acordo com
Ouidah que infelizmente vigorou por pouco tempo, pois o rei de Allada morreu ¢ a luta pela

sucessho reacendeu os antigos antagonismos. Os europeus, sabendo que $6 tinham 2 ganhar
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com tais desentendimentos, jogavam uma facgio contra a outra. Quidah emancipou-se e
empreendeu duas guerras contra Allada, em 1691/1692c em 1712/1717. A guerra de 1712 foi
provocada por v navio holandés que, saindo de Ouidzh foi atacar uma embarcagio portuguesa
ancorada ao porto de Allada. O episédio fof o suficiente pata Allada entrar em guerra, pela
segunda vez, conira Ouidah. Fechou todas as rotas wtilizadas pelos comerciantes de Quidah

[pATa CAPTULAr €SCTAVOS NO interior. A guerra fratricida foi violeata ¢ arrastou-se até 1717,

Enquanto Ouidah ¢ Allada destraiam-se am a0 0L, © caos instalava-se tarnbém
nos dois reinos a nivel interno, Em Ouidah umn menino de doze anos, Houffon, sucedeu ao
rei em 1708 ¢ jevou a monarquia ao colapso. O jovem rei, em 1713, numa tentativa para
fortalecer seu poder e desrubaz 05 antigos 7uis da ferra, substitsiu o Conselho de representantes
das principais iinhagens por um grupo de homens novos sobre os quals pensava poder contar.

Mas dizem que eles se tornaram rapidamente prepotentes corruptos, e alguns dos vethos

chefes planejaram uma rebelifa, levando o reino A guerra civil

Em Allada, depois da morte do rel, o trono foi disputado por dois irmios,
Sosso ¢ Hussar, O perdedor, Hussar, néo eonformado, foi pedir ajuda 20 rei do Danxome,
Agaja, que logo desceudo planalto com seu exército. Mas ao invés de restabelecer seu aliado no
trono, ocupou Aliada em 1724, O combate durou sé trés dias, mas resultou numa verdadeiza
carnificina.

Foi neste contexto que 2lguns vethos chefes de linhagem de Allada enviaram
utna mensagem a0 Alafin de C)yé queixando-se do mau governo no seu pais. O Conselho
que exercia a regéneia em Oys durante a minoridade do Alsafin, mandou uma adverténeia o rei
de Allada; mas este ditimo, a0 invés de tentar poz ordem no pais, mandou executar 0§
mensageiros de Oy6. A reacio diante de tal ofensa foi uma expedicio punitiva encarregada de
captarar o rei e levé-lo, vivo ou morto para Oy6. O rei no entanto copseguiv fugir, mas sen pais

foi invadido e devastado, ¢ finalmente incorporado ao império de Oyo.

Enguanto isto o Danxome crescia e tornava-se cada vez mais forte, Os Agassouvi,
instalados no planalto de Abomey, haviam comegado procurando brigas com 0s chefes locais,
um apds 0 outro, ¢ depois deumma série de guerras tinham acabado por se impos 3s populacdes
que 14 viviam. O primeiro chefe, Do Aiklin (ou Dogbagri) ndo chegou a ser rei, nem seu filho
Dakodonu (1620-1645), Mas o filho de Daka, Aho, foi coroado sob o nome de Hwegbaja em

1645, Reinou até 1685, época em que j4 tinks agregado ao tersitério herdado do seu pai, dezoito
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cid . L . .
ades e aldeias. O Danxome ja se tornara o reino mais poderoso ao noste de Allada ¢ de
QOuidah.

Ja foi suficientemente forte para barrar duas expedicdes enviadas por Allada para
capturar escravos em sen tesritdrio, em 1670/1671 e em 1687/1688. Conseguaiu inclusive

recuperat-se da devastagio provocade pelos Oyd que invadiram o Deoxome em 1680 e destruiram
totalmente Abomey. 7

o O contato com o5 europeus, como podemos constatar, zlterou o precario
equilibrio que reinava entre os feinos-irmios do Golfo do Bénin, e aguele, talvez mais fragil
ainda, entre os reis e os domos da ferre. Fez explodic o antagonismo contido sob o sistema
dualista. Os reis valersm-se da possibilidade de apoiar-se nos europeus para livrar-se do controle
a que eram submetidos por parte dos reds da ferra ¢ que limitava muito a sua liberdade de agio
e seu poder efetivo. O coméreio europen, ao favorecer, no inicio, o rel de Allada, teria
possivelmente despertado a rivalidade latente entre as éinastias-irmés,- parcialmente ancorada

nas caractegisticas da personalidade afticana.

XVI* Sidcle Mifiou du XIX* Sidcle

FIGURA 7 — Os Estados tradicionais: 1) na época da chegada dos europeus;
2} antes da conquista colonia

Fonte: B Mercier. “Connaissance de PAf ivilisati brad i
& . que: les civilisations du Bénin”. Paris, Sté. i
d'Editions Modernes Tilustrées, 1962 i 6. Connentle
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FIGURA 8 — O reino do Danxome ¢ seus vizinhos depois do Tratado de 1730 o
Fonte: O reino do Dahomey ¢ seus vizinhos depois do Tratado de 1730. Segundo Akinjoghbin,

op. cit,
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FIGURA 9 - As feitorias européias em Ouidah em 1731

Fonte: egundo o R. Pe. Labat: “Le voyage du Chevalier des Marchais en Guinée, isles voisines et 4 Cayenne, fait

en 1725, 1726 ex 1727, Porto Novo, Erudes Dahoméennes, XV, 1956,
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FIGURA 10 - Figuragiio imagindria de Tozifon rei de Allada por volta de 1650

Fonte: Duflos. Histolre du costume

Capituro IIT

AS EPIDEMIAS

FIGURA 11 -~ Figuragio imaginata de Agadia, ret do Danxome (1708-1740)

Fonte: Duflos. Histoire du costume.
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As epideniins

1 A paisagem epidemioldgica

Umna doenga como a variola é, num primeiro nivel de andlise devida a um virus,
isto ¢ um fendmeno de natureza bioldgica, exterior & sociedade, com seu desenvolvimento
préprio. Neste sentido, configura-se como “disease”, segundo a terminologia proposta por
Fabrega (1972). Entretanto esta doenca ndio pode ser isolada, em primeiro Jugar, das condicdes
ecoldgicas e do guadro paroldgico prdprio da sociedade onde se manifesta. Em segundo lugar,
ela est4 associada a determinado contexto sécio-cultural. Se a toda sociedade podemos associar
uma detezminada paisagem epidemioldgica, isto deve-se em parte 2 condigdes ecoldgicas
particulares; mas fatores propriamente socials ¢ culturais intervém igualmente nz transmissio,
na propagacio ou no desaparecimento de certas doengas. O fazor virdtico ¢ aferado pelas
condi¢des de vida da populagio ¢ por seus costumes, mas também os modifica. Ocorse entre os
diversos niveis, fisico, bioldgico, sécio-cultural, um complexo jogo de interagdes. No caso do
Danxome, podemos citar por exemplo a proibicio, por motivos religiosos, da pratica da
inoculago variblica ou o fato dos doentes serem considerados curados e auterizados a circularem
pela aldeia na fase de dissecagio das pustulas, justamente a mais contagiosa, como fatores
culturais de propagacio da doenga. Por outro lado a proibigdo de realizar festas e reuniGes em
tempos de epidemia, possivelmente inspirada pela observagio da patureza contagiosa do mal,

agia no sentido contrétio, limitando a disseminagio do virus.

Num primeiro momento da andlise a doenga tem efeitos demogrificos,
resultando em aumento da mortalidade e incapacidade, os quais terio consequéncias 20 nivel
econdmico, sobze a forga de trabalho, 2 producio, e 2o nivel social, desorganizando o sistema de

relagdes sockais.

Num segundo momento, a doenga, ji nfio como disase, mas como tepresentagio,
ao nivel cultural, tem um significado e 2 reagdo da populagio 4 doenca & definida por este

significado, tendo entio novas consequéncias de ordem social, cultural, politica.

A vatiola, evidentemente, ndo era a finica doenca no Danxome; toda sociedade
apresenta um quadro patoldgico que lhe é préprio, um conjunto de doengas e de fatores
patogénicos que constituem um sistema, Numa sitaagio de relativo isolamento, desenvolve-se
um processo complexo de adaptagic entre o homem ¢ os agentes patogénicos e a populagio

adquire uma relativa imunidade em relagdio a alguns deles. Estabelece-se assim um equilibrio
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precirio entze 2 populacio e as doengas, M’ Bokolo propde designar esta situagio pelo termo de
“paisagem epidemidlogica” (M'Bokolo, 1984, p. 155-85). Assim & que as populagdes negro-
africanas foram desenvolvendo ac longo do tempo certas formas de adaptagio 20 Plasmodium
vivax, responsavel pela febre tex¢d benigna, e 20 Plasmodium falciparum, causador da febre terca
maligna ou maléria. Em compensagio neste Giimo caso 2 imunidade & maldria se obtém ao
custo da drepariocitose, forma de anemia hereditisia. O tipo sangiifneo também teria alguma
relagho com a resisténcia do organisino 2 certas doencas: o tipo O setia mais resistente 4 peste ¢

o tipo A & variola (Sournia & Ruffie, 1986, p. 45} .

Descrever a paisagen epidemioligica do mundo ajé do século XVILe do Danxome
do século XVIIL, entretanto, € uma empresa cxtremamente arriscada devido & auséncia de
dados precisos. Podemos apenas fazer algamas inferéncias a partir de informagSes mais recentes

¢ das indicagBes extremamente vagas dos viajantes.

Foi se construindo, 4 medida em gque os europeus deixavam seus navios,

instalavam-se em fortes ¢ feitorias, e comecavam & arriscas-se no interior, uma imagem da Aftica

Negra em geral, ¢ sobretudo do Golfo da Guiné, como tdmuls do bomem branco, imagem de um

mundo outro, distante, cheio de perigos, de uma natureza envenenada, de um clima fatal ao

homem.

Sabemos que muitos Diretores e funciondrios dos fortes europeus, muitos
memmbros da tripulagio dos navios que faziam o trafico de escravos, morreram® (Curtin, 1967,
p. 203; Cornevin, 1981, p. 240). Mas as populagdes locais ji tinham se adaptado, por um

processo seletivo, 20 longo dos séculos, 2 muitas das pragas que dizimavam os brancos.

Os dados do séeulo XIX e do século XX mencionam doengas que 56 foram
introduzidas tardiamente, como célers, trazido em 1970 (Sournia & Ruffie, 1986, p. 124).
Outras doengas desapareceratn ou estio controladas: tal é o caso da variola, atnalmente erradicada,

do sarampo controlado pela vacinagio.

Baseando-nos em estudos referentes A historia das doencas ¢ das ¢pidemias,

parece que podemos incluir na paisagem epidemiolégica dos séoulos XVI e XVII no Darxome

as seguintes doengas:

! Por exemplo dos omze padres que compunham a missdo enviada por Felipe 1V, de Espanha pasa A‘llada
em 1660, cinco morreram de doenga nos primeiros meses de sua instalagio. No séeule XIX a mortalidade
dos europeus continuava elevadissima: 2 taxa de mortalidade dos soidados britdnicos em Qapc Coast no
periodo de 1823-1836 foi de 668,3/1000; em Sierra Leone no perfodo de 1813-1816 foi de 48371000
sé de doenga.
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- alepra: era muito comum na Africa Ocidentsl ¢ em particular na Costa da Guiné, Era
provavelmente muito antiga pols era identificada em odu de Fa;

- atuberculose, possivelmente fazia pazte deste quadro; trata-se de uma antiga doenga ja
detectada em mimias egipcias;

- doengas venéreas: sabemos que a sifilts disseminou-se na Europa no século X VT, tendo
talvez uma ozigem ameticana o gue ainda nfio é certo. Mas de qualquer modo deve tersido
levada pelos europeus 4 Costa do Bénin. As doengas venéreas de modo geral deviam ser
bastante comuns ja que sio mencionadas numa curta oragio ao signo Turukpe, de Fa
(Maupoil, 1961, p. 427):

Mi Kz Turukpé, (Consultamos Tarukpe)
Turukpe, Lelo, gbeto nogbe Ko 2l {- Lelol Aquele que trangz os fios ndo tranga areia)
Bl Ku na je goto ho kpd co ol” (Possa eu o sofrer da doenga que goteja)

- afebre amarela ji devia existir em estado endémico;

Quiras fontes pertencentes &s 4reas contemporaneas de Saide, fazem referéncias
auma série de patologias na sua maior parte de natureza parasitria:

- amebiase, aguda ou maligna, ¢ hoje freqliente. A amebiase crénica simula crises de apendicite
ou de vesicula;

- vermes: ascatis, lombrigas, anquilostomiase, igualmente freqiientes hoje em dia.

- filatiose, doenga provocada por vermes de uns 10 cm. que se alojam nos vasos saaguineos
ou linfaticos onde podem viver por uns 15 anos, provocando a elefantfase;

- aesguistossomose (ou bilharziose), extremamente comum, ¢ uma doenca antiga que ja
foi encontrada numa mimia egipcia datando de 1000 anos 2.C;

- aloaloa, endémica na regifio do Bénin, provoca o edema de Calabar, encefalite, meningite,
doengas cardiacas;

- 200COCErcOse: Provoca quistos, manchas na pele que adquire uma aparéncia ressecads,
assemelhando-se a uma pele de lagartixa;

- abosrelia, febre intermitente wansmitida por piothos e que provoca crises febris de 14 em
14 dias;

- aanemia hereditiria ou drepariocitose, atinge uns 40% da populagio provocando mumerosas
complicagdes. Foi levada ao Brasil pelos escravos;

- adoenca do sono, ou tripanossomiase, transmitida pela mosca tse-tse também ji fazia
parte do quadro patdgeno do Danxome. Os traficantes de escravos examinavam

cuidadosamente suas mercadogias e nic levavam as pegas que apresentassen os sintomas
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da doenga: adenopatias cervicais, hiperestesias, caibras, pois a doenga levava progressivamente

2 um estado de sonoléncia e 20 coma (Gentilini & Dufio, 1977).

Entretanto nio sabemos nada sobre 2 incidéncia destas doengcas nos séculos

VI e XVILI, se era maior ou menot que hoje, nem sobre suas proporgdes relativas.

A mortalidade infantil devia ser muito ¢levada, como atestaa crenga em abiku.
Poderia talvez atingir a taxa de 200/1000, se considerarnos que esta ainda era a taxa de mottalidade
infantil no interior do Golfo do Bépin nos anos 70. A morealidade entre parturientes

provavelmente era também elevada, provocada por hemnorragias, septicemia, anemia, tOxemia.

Os viajantes do século XV e XVII informam que os negros eram fortes ¢

robustos. Dapper {1989) diz que raramente ficavam doentes; Des Marchais, que <les
i H a 2

costumavam atingir uma idade avangada antes da introducio da aguardente pelos eeropeus

reforcando 2 idéia que o homem teria chegado a estabelecer um equiltbrio relativo com seus

. parasitas.

Remy define a doenga como “complexo patdgenc”. A doenga sobrevém pela
convergincia no espage € no empo de um conjunto de fatores reunidos numa unidade de
ordem supetior, o complexo patdgeno, que inclui o homem ¢ 0 agente causador da doenga,
seus vetores e todos os seres que condicionam ou comprometem sua existéneia (Rémy, 1983,

p. 99-105).

A ocorréncia de epidemias depende pois da conjungio de uma série de fatores
que compdem O complexo patdgenc. Em primetro lugar & preciso considerar a irrupgio do
proprio virus: como ¢ quando 0s POVOS 3ji entraram em CORAo com ele? A este resperto

apresentam-se vizias hipGteses.

Em primeiro lugar, Herskovits ouviu dizer que a varlola teria aparecido no
Danxome no século XVIIL Efetivamente vimos que Agaja, por volta de 1720, teria pesdido
muitos soldados por causa dessa doenga ¢ gue por ¢ste motivo teria mandado instalar no
Danxome o culto de Sakpata, que vinha da regifo de Dassa Zoumé, ac norte. Mas este simples

fato j4 prova que, pelo menos nacuela regifio, a variola ja era conhecida havia bem mails tempo.

b et e

% Labat, {1956, p.101): “Os negros sdo habitualmente de um semperamento forte ¢ robusto, e sein as
excessos que cometem, eles chegariam até uma idade muito avangada. Alguns 0 conseguem, mas 530
raros desde que os europeus introduziram as aguardentes e outros licores fortes”.
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Existe a possibilidade da variola ter sido introduzida no Golfo do Bénin na
segunda metade do século XV pelos europeus que ja freglientavam a costa da Africa. Tal é 2
opinido, por exemplo de Biraben no seu astigo sobre as epidemias na histéria da humanidade
(Biraben, 1984, p. 126-36). Em 1500 a varfola j tinha chegado a Angola ¢ foilevada em 1507 2
Hispaniola por escravos adquiridos na costa da Guiné. Mas ela s6 é mencionada em Allada em

1616 {0 que aio significa que n&o tenha aparecido antes).

Outra hip6tese € a varfola ter chegado ao Danxome ndo pelo mar, mas pelo
interior, do norte, ou do leste, veiculada por comerciantes ou por escravos, vindos de lugares
distantes. Assim é que nos anos de 1680 os Oyé invadiram o Danxome, destruindo totalmente
Abomey; invadiram igualmente Allada espalhando a desuuicio e a fome. MNaqueles anos,
justamente, a variola se alastrou ¢ fez numerosas vitimas. Pode muito bem ter sido trazida pelo
inimigo.

Mas podemos imaginar que os povos aja tinham entrado em contato com a
variola antes de sua grande migragio, quando ainda estavam estabelecidos na regido de Oys.
Dizem que um dos primeiros Aléafin de Oyé morreu de vasiola. Sua malher, Anansan, doente
também, teve que tomar uma sopa feita com 21 cupins e 7 pedagos de carvio. Seu fitho,
Okambi, teve que ingerir uma pasta preparada com um rato, qUALIO CAMAW}OS, folhas de
“emun”, pimenta ¢ um determinado tipo de capim (Mac Clefland, 1982, p. 106). Parece, pois,
que a presenca da varfola era muito antiga na regifio de Oy6. De fato, como vimos, ela j2 devia

ter penetrado no Sudio Ocidental por volta do ano 900.

As lendas de Fa parecem revelar freqitentes epidernias de vaziola. O signe Lete
menciona uma epidemia em Oro (Mac Clelland, 1982, p. 24); o signo Tula-meji fala de uma
epidemia de variola em I£2. As vezes os sintomas sio descritos, € encontram-se indicagdes de

como evitar a deenga.

As cidades de Kano, Jena, Mopti, Bida, eram centeos comerciais que asseguravam
o coptato da savana com a floresta, do Oeste africanc com o3 mercados mediterrineos ¢
orientais. Bida, por exemplo, era desde o século XIII a capital econdmica do pais Nupe; Zaria
era ponto de partida para as regides da floresta, Os Haussd desempenharam um papel de
intermediirios e devem ter mantido desde muito cedo relagdes comerciais com Oyé, Ife, Bénin,
e até, Igho Uwlu. A circulagio das caravanas pelas rotas transaarianas favoreceua propagacio

das epidemias de varfola, cijo principal centro de difusdo parece ter sido 2 Meca. A doenga teria
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chegado até o pafs Haussa e dai para o pais Yorubd, jd nos primérdios dos reinos de Oyd e de

162, atingindo em seguida o pais Ajd.

O que n0s parece mais provavél, portanto, € que 0s Ajé tenham entrado em
contato com a variola mais de uma vez, em épocas diferentes ¢ por vias diversas. Mas enquanto
a populagho permanecia dispersa ¢ péo atingia a degsidade secessaria, nio havia condiges para
que ocorressem epidemias ¢ meaos ainda para que a doenga s¢ LOmasse endérmica. Apés cada

suzto ela devia desaparecer por um bom tempo, até novo contato com populagdes infectadas.

Sabemos que no caso da variola o dnico vetor da doenga é o ser humano, As
epidemias dependem da densidade demografica, dos contatos com populagGes portadoras do

vizus, dos movimentos de populagdes, migragbes e guerras.

Por outro lado o dlima também deve ser levado em consideragio. Sabemos que
o calor, quando associado a um termpo 5eC0, favorece o desenvolvimento do virus, O clima seco
ainda apresenta um agravante, ji que secas prolongadas podem provocar subnuttigao ou fome,

fatores que propiciam igualmente a propagagao da doenga.

O clima & considerado por muitos autores como o fator mais importante enire
aqueles que propiciam a eclosdo de epidemias de varfola. O clima do Danxome, de fato, apresenta
condigdes favoriveis ao desenvolvimento do virus: muito quente, apresenta, de dezembro a
marco ums longa estagio seca, quando sopra 0 barmattan, vento do nordeste carregado de areia
e poeira do Saara. E precisamente nesta época do ano que OcOren as epiderias de variola. E
nesta época também que o rei do Danxome otganiza expedigdes de caga acs esCravOos € que
ocorrem as guerras que também participam na propagacio da doenga. E também & nesta época,

segundo dizem, que Sakpata, o Rei da Terra, sal para cagat.

A variola sempre se manifesta com 2 maior violéncia em periodos de seca, e vermn,
pois, associada a alteragGes climdticas. As segides situadas ao sul do Saara, que haviam recebido
chuvas normais nos séeulos XV ¢ XV, viram nos séculos XVIT e XVIIT secas catastroficas. A
produgio agricola decaiu, tomou-se insuficiente, ¢ periodicamente a fome dizimava as populagbes

que, enfraquecidas, tornavam-se um aivo facil para a variola.

Fome e doenga encadeiam-se num ciclo maligno. A fome debilita as populagdes,
tornando-as mafs suscetivels s epidemias. A doenga, pot sua vez, acarreta a falta de bragos para

o trabaiho da terra, ¢ a fome se reproduz no ano seguinre. Alden & Miller observaram
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que, 205 ciclos de fome e seca na Aftica, correspondiam epidemias de vatiola no Brasil, trazidas

evidentemente pelos escravos africanos (Miller, 1982; Alden & Miller, 1987).

A este fendmeno acrescentatn-se as migragdes e as guerras; as populagdes atingidas
pela fome e as epidemias, fogem, abandonando suas aldeias; migram para o sul em busca de
terras mais timidas onde se concentratm, favorecendo a propagacio das doencas e provocando

guerras nas quais nurmerosos refugiados sio capturados e vendidos como escravos.

Florescia no século XVI no vale do Niger uma civilizagdo urbana representada
por cidades como Katsina, Kano, Tombuctu... A regifio era rica e densamente povoaaa.
Tombuctu, por exemplo, era um grande centro de 80 a 100 mil habitantes; hoje niio passa de
6000. Acreditava-se na Europa, antes da conquista colonial, que o Sudio Ocidental tivesse uns
100 mithes de habitantes; porém o Mali, o Niger, possuermn atualmente apenas 3 a 4 habitantes
por km?. Uma fome prolongada nos anos 1639/1643, e outra no periodo de 1738 a 1756
marcaram o declinio dramético desta civilizagio. A fome estendeu-se para o sul até o pais
hauss, agravada por uma epidemia de “peste”. Em 1738, em Tombucta - o pior anc da fome
- “maorrev metade da populagio™ (Cissoko, 1968, p. 817); comiam cadiveres abandonadoes nas
ruas. Para piorar, os Tuareg bloqueavam com frequéncia as pistas saatianas, impedindo as
caravanas de trazerem mantimentos. O comércic estava sem defesa, 2s guerras ameagavam a

agricultura, 2 produgio de alimentos tornava-se insuficiente.

Mas a seca chegou a atingir também as tetras mais dmidas do sul, no Golio da
Guiné. Nos anos 1680, a maior seca do séeulo arrasou a Africa Ocidental. No mesmo periodo
a vatiola foi assinalada na Costa da Mina. Segundo Dunglas, a seca, a fore e a varola assolaram
toda a regifio. No século seguinte, nos anos 1720, novamenie a seca, a fome ea varfolz uniram-
se para castigar a regido. A variola levou milhares de pessoas. Alids, houve no século XVIIF uma

verdadeira pandemia de variola: 2 Butopa, a América também foram atingidas pelo flagelo.

As epidemias estio sem diivida associadas 4 densidade populacional, ¢ portanto
a0 crescimento demografico que se vetificou na Africa Ocidental ne século XVI e infcio do
século XVII. A varfola ndo sobrevive numa populagio dispersa nem em aglomeragdes de
menos de uns 12.000 habitantes. Nio existern dados quantitativos precisos sobre 2 densidade
da populagao no Golfo do Bénin na época niemn sobre 2 populagio das cidades, mas tudo indica
que a regido era bastante povoada para os padrdes daqueles tempos. A densidade da populacio

sutpreenden os europeus, ¢ podemos imaginar, por este motivo, que era talvez
? ? g >
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superior 4 densidade do mundo rural earopeu. O Chevalier Des Marchais observa que o reino
de Allada é “tio povoado ¢ tho cheio de aldeias que todo o Estado mais parece uma grande
cidade” (Labat, 1956, p. 76). Em Ouidah os chefes podiam ter um harém de 300 a 400 mulheres,
¢ o rei devia possuir umas 2.000. No mercado de Savi reuniam-se de S a 6.000 comerciantes ¢
diziam que o rei podia faciimente levantar um exército de 200.000 homens (Labat, 1956,p. 82}
Mesmo admitindo que estas avaliagoes superficiais estejam exageradas, parece que 1o fim do
século XVII, infcio do século XVill as aglomezagbes bumanas tinham amanho suficiente para

quea vatiola pudesse estabelecer-se af inclusive na forma endémica.

As condicdes de promiscuidade e de falta de higiene em que vivea grande parte
da populagio nos centros utbanos representam ouwo fator favoravel 4 disseminagio da doenga.
As descricdes dos viajantes nos permitem imaginat que as condigbes ambientais naquelas

cidades africanas de aspecto medieval ezam particulatmente propicias as epidermias. O Chevalier

Des Marchais, por exemplo, descreve como Segue 2 cidade de Savi, capital do reino de Ouidah.

A tigor nem megeee 0 10me de cidade, pois nZo possuimuas alinhadas; éum amontoado
de casas. Cada familia vive num espago fechado por muralhas. Entre estas ithas

sobram espagos que correspondem a 1uas, mas sdo &s vezes tio estrejtos que duas

pessoas nio podem passat juntas por eles, ‘Esrcs_caminhos estio cheios de buracos
pois os habitantes setiram terra de qualquer lugar pama construir 0s muros de suas
casas. Costumam jogar nesses buracos toda espécie de imuadicies que provocam um
fedor insuportivel; além disto cles fazem suas aecessidades nas ruas, e se alguém sair

de sua casa de manhi antes que 0 POICOs tenham limpado todo esse lixo, © cheiro é

capax de fazé-lo vomitar. (Labat, 1956, p.82-3)

Fntretanto nem todas as cidades africanas eram tao desordenadas nem tao sujas
i is. Aliz Spti is adi iz a limpeza da
como parecea a0 Chevalier Des Marchais. Aliss, ele proprio, mais adiante, elogi D

cidade de Assern, capital do reino de Altada (Labat, 1956, p. 62) .

Observamos, de passagen que em (empo de guerra, como por exemplo 03
épocada tomada de Alladaem 1724, 0ude Ouidah em 1727, o exército danxomeano decapitava
o5 cadiveres dos inimigos para levar as cabegas como troféus, abandonando os corpos que
uitas vezes expostos até os animais darem conta da limpeza da cidade. Em Abomey

o5 das vitimas sacrificadas aos antepassados dos reis

ficavam m
a mesma coisa acontecia COm 03 COIP
durante os Costumes. Se aqueles corpos em putrefagio ndo contribuiam diretamente pata

propagar a vatiols, eles ndo deixavam de representar um perigo paraa satde publica.
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Fome, migracdes, guerras, alimentavam os portos do Goifo do Bénin em
escravos. Como ji vimos, segundo Des Marchais os reis de Ouidah, no sécuto XVIII vendiam
de 162 18.000 escravos por ane, alguns vindos de muito longe, como os malés que chegavarn
ali depois de uns tés meses de viagera pelo interior. Encontravam-se entrc 0s cativos trazidos
pelo exército, haussd, tapa, bariba... Esgotados pela viagem ficavam se recuperando antes de
setemn vendidos, precariamente alojados em batracdes nos portos. A vatiola devastava varias
das regides de onde eram retirados, e nfio raro alguns deles traziam o virus que nio tardava em
se manifestar ¢ em s¢ propagar naqueles zcampamentos onde devia encontrar as condicdes
ideais para se alaserar. Nio se sabe, ndo se tem dados sobre 0 némero de escravos que morriam

nestas condi¢des, antes da grande viagem; mas devia ser muito elevado.

As guerras, a0 multiplicar os contatos entre populagdes representam urm
poderoso fator de propagagio das doengas contagiosas. Os soldados, devido talvez a diminuigio
de suas defesas orginicas pelo cansago e 2 tensdo, mas sobretudo 3 inevitivel promiscuidade

dos acampamentos, eram as primeiras vitimas das epidemias.

A guerra, além disto, empobrece 0 pas, retira forga de trabalho do campo,

destrdi as aldeias € as plantagSes provocando a foms ¢ enfraquecendo a populagio.

Fome, guertas, migracdes, viagens, sio fatores bem conhecidos de propagagao
das doengas contagiosas. O século XVIIL, com 2 intensificacio do comércio intercontinental e

- . FONTII e : . T
das viagens marftimas, assistiu 3 glbalizagis de ura das piores doengas contagiosas: 2 vatiola.

No século XVIII a situagao dos eeropeus que viviam do comércio € do wifico
nas costas da Africa Ocidental tornou-se desesperadora. A mortalidade era mais elevada ainda
entre os matinheiros e os europeus em geral do que entre os escravos. Além da varfola, ainda
eram vitimas de febres varias e da disenteria. Os surcos e as cpidemias de variola eclodiam
continuamente, em toda parte: na Inglaterra (1710, 1714, 1719, 1721, 1722, 1723,), em Paris,
(1670, 1714, 1719, 1720, 1723, 1788), em Amsterdd (1784}, na Africa e a bordo dos navios
(1708, 1713, 1716, 1734). A situacio comercial no Golfo do Bénin sc deteriorava. A Royal

* Epidemias sio mencionadas em Londres (1627); Reims (1668); Paris {1670, 1719, 1723); Montpeliier
{1744); Ingiaterra (1770} etc. “E horrivel: ora aparece numa aldeia, ora numa outra. Ela se alastra
como fogo. Todo mundo ireme, sobretudo as mies... As pessoas comentam: esié em tal lugas; em tal
outro; tantas morreram: tantas ficaram cegas, surdas, irreconheciveis...” {Sendrail, 198@, p. 345). Na
Franga, morreram de varfola: 2 Grande Delfina, o Grande Delfin, o Principe ¢ a Princesa de Conti, ¢
Dugue e a Duquesa de Bourgogne, o rei Louis XV (1774), 0 Duque de Chartres. Em outras nagdes
européias: Guitherme TI de Orange, a Impserawiz Marie Joséphe da Austria, o Imperador Frangois [, 2
rainha Maria da [nglaterra {1694). Entre as personalidades que tiveram a doenga mas nio morreram, o
autor cita: Louis XIV (1647} Mademoiselle de la Valligre {amante do rei); a Duquesa de Berry, Pellisson,
Madermoiselle de Nantes (filha de Louis XIV), Voligire, Vauvenargues, Danton, Mirabeau, Chateaubriand,
Madame de Chateaubriand, o Grio-Dugue Pieme I da Rissia...

95



s dois refs do Danxome

Afican Company tentou instalar nos fortes cirurgides encarregados de fiscalizar o estado de
satide dos escravos a serem embarcados, De nada adiantow: em QOuidah, o cirurgifo e seu
auxiliar morreram (1721), e o Capitdo Samuel Barlow gue havia saido de Ouidak em setembro
de 1721 com uma carga de 371 escravos chegou a Barbados com apenas 129. A Diregio daRoyal
African Company, percebendo que o tzéfico de escravos s trazia prejuizos procuron substitui-
lo pelo comércio do algodiac, do marfia, do ouro... A epidemia devastava toda a costa da Africa
Ocidental; em 1722, o “Diligence”, chegando ao forte de Cape Coast {Gana) encontrou-o puma
situagio calamitosa: quase todos o5 negros wtilizados na mineracio do ouro haviam morsido

(Steward, 1985, p. 55-70).

Na Inglaterea, nos meios politicos ¢ cientfficos, a discussao em torno da pratica
da variolizagio, ou inoculagio da vatiola estava acesa. {Jns acreditavamn que 2 aplicagdo da inoculagio
poderia evitar a propagacio das epidenias no pais; outros, que poderia salvar o comércio
externo; outros ainda julgavam esta pritica perigosa ou até pecaminosa, OU ACUSAVAM OF
Jefensores da inoculagio de visarem exclusivamente o tucro e de usarem os negros para fazer
experiéncias.®

De infcio a Diregio da Royal African Company mostrot-5¢ entusiasmada com a
possibitidade de inocular os escravos ¢ as tripulagdes; mas sabemos que na Inglaterra, apds

alguns acidentes fatais ocorridos com pessoas ilustres, 2 pritica foi abandonada.

Constatamos, portanto, que em fins do século XVII o Golfo do Bénin j2
apresentava uma séric de condicdes que deveriam determinar a eclosio de epidemias de varfola:
densidade demografica suficiente, existéncia de nicleos urbanos importantes, falta de higiene,
contato com povos ji contaminados através do trifico de escravos, das guesras e do comércio
€O 08 EUIOPEUS, SECas prolongadas e fome. Segundo o relatdrio da ONU referente & Erradicagio
daz Variola, pui}licaéo"em 1988, foi no sécule XV que a varola se espalhouna Afzi;a-. Dataria
daquela época a pratica da inoculagio assim como o desenvolvimento do culto da divindade da

variola.

*Na Franga Voluire apofava 2 inoculagio. A igreja a condenava como contréria aos designios de Deus,
enguanto que a Facuidade de Medicing a defendia. O famoso médico Tronchin, de Genebra, a praticou
sobre os dois filkos do Duque de Osléans, em 1756. A partir de entao ¢la se tornou moda. Mas em 1763

o Pariamento, em Paris, ordenava a suspensio desta prética. Finalments, em 1796 Jenner produzie a

primeira vacina a partir do cowpox.

96

As epidenias
lieca
B ) de Indis e
?;gganiola. og drabes a

artir do gé

Caribes “ula XTI

. 1518 pera &
Fery América

1520 1625, 1684
?ahia: Luende
.1.549 }_50@
Pleta; 1560

15538

FIGURA 12 — Disseminagio da variola na Africa
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2 A crise de mortalidade

A problemitica da varfola e de suas consequéncias demograficas no andgo
Danxome é um aspecto de uma questio mais ampia, que é a do despovoamento da Africa
Negra. Os estudos nesta 4rea permanecem muito precirios; os dados sio extremamente pobzes,
imprecisos, ¢ dao lugar a interpretagoes diferentes. Entre as fontes, contam-se alguns
recenseamentos efetuados pelos portugueses no século X VI e até antes, uns poucos dados
britdnicos datando de fins do século XIX e do inidio do século XX referentes avs terrtdtios de
colonizagao inglesa, e da administragio colonial francesa no caso do Danxome, os relatos dos
viajantes, pata os séculos XVII ¢ XVIIL, que se baseiam em impressoes subjetivas, superficiais,
¢ dados da tradicio oral que 56 conservam a meméria dos grandes eventos. E preciso distinguir
nestas informacdes, o que se refere a fendmenos de longa duragio, eventos que t#m consequéncias
a longo prazo, dos fendmenos circunstancials, e cruzar dados da histdria do clima com os da

histdria politica, econdmica, cultural.

A evolugio demogrifica da Africa Negra apresenta ciclos de crescimento e declinio,
mas a tendéncia geral para o declinio predominou no perfodo de 1400 2 1900, quando a
populagio passou aproximadamente de 97 para 92 milhes de habitantes seguendo Biraben
(1979, p. 13-25) ou de 100 para 95 milbdes no petfodo de 1600 a 1850 segundo Coquery-
Vidroviech (1985, p. 33-49) .

Em virtude desta tendéncia, a populagio da Africa representava em 1656, 20%
da populagio mundial, 13% em 1750, 10% em 1900, 9% em 1960,

Entretanto nio se pode dizer que a populagio africana tenha tido uma taxa de
crescimento inferior dquela de outras populagées. Wrigley (1979, p. 127-31), que se baseia em
pesquisas realizadas por John Thornton a partiy de registros de batismo em Kakongo, no
Congo, no petfodo de 1774/1775, comparou as taxas de natalidade de mortalidade, e conclui
que a taxa de crescimento anual era de 1%. Esta taxa é da mesma ordem de grandeza que aquela
apresentada no século XVIII por populagdes européias; isto significa que a demografia histdrica
niio precisa tratat a Africa como um mundo especifico, ¢ pode aplicar-lhe corhecimentos

adquiridos através do estudo de regides melhor documentadas.

Segundo Biraben (1979, p. 20} 2 Africa Negra passou por um periodo de
crescimento demogrifico nos séculos IX e X, época em que ocorferam muitas migragdes, em

que nasceram cidades, e monarquias desenvolveram-se. Mas estw fase foi seguida por um

99



O dois reis do Danxonie

pericdo de declinio nos séeulos XI e XIL Novamente ocorreu um, ciclo de expansio no séealo
XII1 ¢ inicio do século XIV, que cosrespondem a wina fase de prosperidade da civilizagio

yorlbd, seguido por outro declinio.

Outra fase de crescimeato inicia-se no século XVI e comego do XVIIL O declinio

que se segue perdura até meados do século XX,

O autor observa que ciclos semelhantes ocorreram na Eutopa onde a populagio
cresceu entre 1100 ¢ 1350, entre 1450 e 1650, ¢ em seguida a partir de 1750: séo periodos de
crescimento de uma duragio média de dois a dois séculos e meio, separados por fases de
estagnagio ou até de declinio. Este fendmeno explicar-se-ia pela ocorzéncia de catdstrofes: secas,
fome, epidemias, guerras? Entretanto, acrescenta Biraben, este crescimento por ciclos
aproximadamente regulares parece ter ocorrido em toda a parte, o que leva a perguntar se nio se
trataria, talvez, da influéncia de variagdes climéticas do nosso planeta, ou de ciclos na viruléncia

. das doengas.

No caso especifico da evolugio demogrifica da Africa Ocidental, dispomos,
segundo Coquery-Vidrovitch, de um conhecimento relativamente satisfatdrio: teria, em 1750,
por volta de 21 milhdes de habitantes, ¢ a regido da costa atlintica teria perdido em um sécufo

15% de sua populagio (Coquery-Vidroviech, 1985, p. 43-4).

$abemos que sdo numerosos e complexos os fatores responsivels por esta

situagio,

O trafico de escravos é geralmente visto como 2 principal causa do
despoveamento da Africa negra. Os especialistas do assunto estio mais ou menos de acordo
quanto 40 pimero aptoximado de escravos retirados do continente afticano. Mas nem todos
concedern a mesma importincia a esta sangria ¢ a suas consequéncias demogrificas.

Existe uma tendéncia ‘minimalista’ (Curtin, Lovejoy, Hogendomnj paraa qual 2 perda

de 10% de sua populacio em dois séeulos nio pode ter tido grandes repercussdes

sobre 2 evolugio demogrifica da Africa Negra. Na Interpretagio da corrente

‘maximalista’, pelo contrdsio (Inikord, Diopp), sem o trifico, 2 populagio atual da

Africa seria muito maior, ¢ sua reparticio por regibes, muito difexente. (Coquery-

Vidrovitch, 1985, p. 46}

O trafico, no seu auge, eatre 1740 e 1850 levava uns 60.000 individuos por 2no,

ou seja aproximadamente 3/1000, sendo gue no século XVII levava apenas 13.000 porano.
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No século XVII, a maioria dos escravos eram vendidos nos portos do Golfo do Bénin, €
principalmente em Ouidah e depois Porto Novo. Mas em principio este coméreio no deveria
ter afetado 2 demografia do Danxome, j& que os cidadios danzomeanos nio podiam ser
vendidos, € que os escravos eram capturados nas nagdes vizinhas através de campanhas anuais

promovidas pelos reis.

Foi justamente através das guerras que o trafico afetou a populagio danxomeana.,
Em principio tode cidadio danxomeano devia ser um soldado; na realidade, toda comunidade
rurai devia mandar um ndmero detérminado de jovens para a gﬁer:a. Segundo Snelgrave, no
tempo de Agaji o exército danxomeano era constituido por uma tropa regular de uns 3.000
homens acompanhados de outros 10.000 que carregavam os equipamentos e as cabecas dos
inimigos (Herskovits, 1967, v 1L, p. 71). Um sécolo mais tarde, era avaliado em 5 ou 6.000
homens. Mas estes clculos feitos pelos viajantes sio aproximativos ¢ variam de um autor para

0 ouiro.

As guetras - tanto as guerras polfticas como as guerras anuais de captura de
escravos - acabavam envolvendo 2 totalidade da sociedade danxomeans; Jevavam do campo
parte da mio-de-obra, conuibuindo para reduzir a produgio. Além do mais ¢ra preciso alimentax
umm corpo armado cada vez mais numeroso, o que subtraia alimentos necessérios 4 populagio.
Nio ratas vezes traziam pata dentro do territdrio o inimigo que destruia plantagdes, queimava
aldeias, levava os homens como cativos ¢ massacrava mutheres, criancas, velhos. Assim € que
no periodo de 1698 a 1747 os Yoritb4 devastaram petiodicamente o texritdrio danxomeano, até

que Tegbessou se submeteu ¢ concordou em pagar anualmente um tributo a Oyo.

Por outro Jado as guerras tinham como consequéncia a morte de muitos homens
jovens, muito mais em fungio das epidemias que dos préprios combates embora o Danxome
tenha sofrido alguns desastres militaxes que deixaram como saldo a perda de milhares de

homens.

As guerras tiveram certamente um peso muito grande na queda demogrifica
sofrida pelo Danxome. Mas seus efeitos ndo se restringiram 2 perda de homens na forga da
idade, 20 empobrecimento ¢ 2 fome (Meilassoux, 1987, p. 165-6) . Elas acarretazam o desequilibgio
do sex ratio, favorecendo a pritica da poliginia. A poliginia, sobretudo a dos chefes e dos reis,
por sua vez, contribuiu para a queda da taxa de natalidade. A maioria dos mithares de esposas

do palicio nunca tirtham a oportunidade de encontrar-se com o rei e nio chegavam a ser mies.
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O rei Glele, por exemplo, que tinha acesso aum harém de 5 a 8.000 mulheres, teve apenas 129

filhos; o rei Gbehanzin teve 77 (Meillassoux, 1987, p. 85).

A falta de homens levou © rei Agajd a mandar suas mulheres para a guerza,

organizando-as 1o COIPo das amazonas, que ficaram famosas por sua audicia, sua cofagem ¢

sua crucldade. Estas mulheres - umas oitocentas £o mpo de Kpengla - néio se casavam € aio

prociavain.

Des Marchais surpreendeu-se com 0 pequeno ndmero de criangas ma regido;
caras sio as mulheres, diz ele (Labat, 1956, p- 98, 100-1) que chegam a ter trés filhos apesar do
seu forte apetite sexual; algumaes preferem até se matara irem para o harém do rel; e NUETrosas
sio as esposas reais que, sabendo dos castigos cruéls que eacorrem, arriman Amanies. O
reduzido atmero de filhos seria consequéncia da elevada mortalidade infantl? Ou a fraca

fecundidade (assim como o apetite sexual das mutheres) seria efeito da poliginia ¢ da castidade

usilizados pelos reis para o servigo do palacio, no exército ou em suas Lerras. O rei também

distribuia éscravos 2os principes e piincesas, chefes, oficiais... Ora, como demonstrou Meillassous

(1987, p. 79-85), 0 escravo praticamente nao s¢ reproduz. Segundo estudos referentes a0 século
YI¥ 2 taxa de natalidade entre mulheres escravas oscilaria entre 0,24 ¢ ,94 por mulher
(Meillassoux, 1987, p. 82). As condicdes de vida da mulber escrava sio completamente
desfavoriveis 4 maternidade; ela tem pouca ou nenhuma oportunidade de se unir 2 algum

homenm, aborta, perde ou dé os filthos que conseguem sobreviver.

Digamos ainda que as mutheres danxomeanas aInamentavarm seus filhos durante
1ns tr8s Ou qUBtIo anos, afastando-se do marido durante esse periodo, 0 que tinha por efeito

o espagamento das maternidades e a limitacio do nimero de fithos.

Mas um dos efeitos mais perversos da guerra € do COmELCIo cOM 0§ Europeus
foi trazer para dentro do terxritdrio do pafs 2 variola. Embora velha conhecida dos povos ajé-
yorubd, a varfola irrompea com inusitada violéncia no século XVII apds o contato com 08
europeus e as invases yoriba, desencadeada pelo trafico de escravos. Rompeu o antigo equilibrio
da paisagem epidemioldgica, ocupando rapidamente © primeiro lugar como causa de

mortalidade. $6 assim pode explicar-se a transformagcio em toda a regiio, do deus da terra em

deus da variola.
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Mas como saber quantas vitimas, quantas moztes ela provocou entre 08 povos
aj4 nos séculos XVII e XVIII?

Talvez poderfamos formar uma idéia do que aconiecen no Danxome pot
comparagio com dados referentes 2 Buropa na mesma época. J4 vimos que as taxas de morbidade
e de letalidade eram extremamente vatidveis. Darmon pensa que durante os surtos varilicos 2
caxa de morbidade oscilava entre 30 & 60% resultando numa dimiauicio da populagio situada

em torno de 10% por ano (Darmon, 1986, p. 57).

Fntretanto as condices ambientais que influenciam o comportamento do viras
sdo diferentes na Buropa e na Aftica, Com referéneia 20 século XIX, Hatrwig diz que na
epidemia de 1894/1914 no Sudio apenas um tergo dos doentes sobreviveu. Na guerra de
1821/1828 entre o Egito ¢ a Turquia, quase todos os soldados sudaneses mozreram apesat de
terem sido inocnlades (Hartwig, 1981). Ajisafe (1924) menciona uma epidemia ocorrida em
Abeokuts (Nigéria) em 1884, acrescentando que metade da populagio foi contaminada. Houillon
(19085, p. 546-7) afirma em 1903 que o Danxome pagou um pesado tributo 3 variols ¢ que em

certos cantdes todas as aldeias tinham sido atingidas.

Mas o compostamento do virus no séeule XIX era o mesmo que 00 século

XVIII? Vejamos o que podemos conchuir das referéncias 2 varfola daquela época:

1 Bosman {1721), que esteve em 5o Jorge da Mina na década de 1680 e em Sabé em 1698,
escreve que entre 03 13° e 14° 2nos de sua permanéncia a variola levou milhares de pessoas;
2 Em 1787, segundo Dalzel, numa equipe de 80 canoeiros que trabalhavam para os europeus,
36 morrerarm de variola, ou seja quase a metade (Verger, 1987, p. 220);

3 . Em 1796 o Padre Vicente Perreira Pires escreve:

De trés em quatro anos, costuma haver peste e fome, o que significa menos guerr...
A principal doenga entre eles € a bexiga, ¢ com efeito neste tempo morre muita genie.
Mas curam esta enfermidade em pé, andando ¢ embebendo-se. [O Padre ainda
acrescenta que] 2 caridade entre eles & virtude que ndo se conhece, ¢ em todo o pails,
& de tal sorte que a fome, e por qualquer moléstia, moziem 1o CAMPE 20 desamparo

(Lessa, 1957, p. 1373

4. Em 1788 o Diretor do forte francés em Ouidah, Goutg, escreve que “quase todos os

soldados da guarda do rei foram mortos ou presos (pelo exército nagd). Se essa perda,
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junto com uma epidemia que desteuiu muitos negros este anc, pudesse abrir os olhos ao
red..” (Verger, 1987, p. 222)
5. Sabemos que dos doze xeis da dinastia reinante do Danxome quatto foram vitinas da

varols, sendo que 1rés morretam dela:

Akabi morreu de variola em 1708
Agaja pegoua vatiolaem 1708
Kpengla morreu de variota em 1785
Agonglo mosreu de variota em 1797

Poderizmos acrescentar a esta lista o Principe herdeiro Ahanhanzo que morren

de varfola em 1889 antes de chegar a ser zei {Maupoil, 1961, p. 127-8; Glele, 1974, p. 103).

Constatamos que estes quatio Casos OCOIEram no século XVIIL, periodo no

qual 56 Tegbessou escapou da doenga. Ora os reis com certeza ndo cram pessoas subnutridas,

" enfraquecidas. Constatamos ainda que embora protegidas eisoladas no paldcio muitas rainhas

também morriam de variola, Por exemplo, sob Agaj4, dez das primeiras rainhas morzeram de

variola durante a epidernia de 1727,

5. Considerando as plores condicSes possiveis, aquelas em que se ENCONLTAVAM OF ESCIAVOS
catregados como gado nos navios negreiros, observamos por exemplo que a fragata de Capitio
Batlow, que deixou o portw de Cuidah em setembro de 1722 com uma carga de 371 pegas,
chegou 2 Barbados com apenas 129 (Stewart, p. 55.70), tendo perdido 64% delas durante 2
viagem por causa da varfola. Podemos imaginar que a promiscuidade nao era menor nos

acampamentos de escravos em terra € nos do exército danxomeano.

QS REIS DO DANXOME
Do Akiin (Dogbagt) 16101620
Dafkodons. 1620- 1645
Huwggbaja. 1645 - 1685
Akabi. (morreu de variola) 1685 - 1708
Tassin Hanghé (princesa regente) 1708 - 1769
Dosson {pricipe regente, futuro .4zafd) . 1709 - 1716
Agajé (ficou marcado pela variola) 1716- 1740
Tegbesson. 1740 - 1774
Kpengla. {morren de variola) 1774-1789
Adandozan (deposto} 1797-1818
Guezo 1818- 1889
Glegle 1858 - 1889
Ghbebanggn 1889- 1894
Agboliaghe 1894 - 1900
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Estas referéncias ddo a impressio que a mortalidade varidlica na Africa, no
século XVIIE pode ter aleangado ou até ultrapassado 50% durante as epidemias. De fato, as
condigBes em que 0§ escravos eram alojados nos portos, as guerras consiantes, as secas,
favoreceram 20 extremo a propagacio da doenga. Mas & preciso considerar também que a
populagio rural do interior talvez era menos atingida que os habitantes das cidades da costz;
por outro lado, entre os mais graves surtos epidémicos, havia periodos de remissdo em quea
mortalidade variclica diminufa. Acompanharemos, pois, Stewart, que calcula que por ocasizo
de uma epidemia de variola na Africa, metade no minimo da populagio ¢ infectada e que um
terco dos doentes, no méximo, conseguem sobreviver, Isto sigaifica que a cada epidemia 30%
da populagio era eliminada. Admitindo que os ciclos da doenga, no séeulo XVIII fossem de
quatro anos, terfamos uma mortalidade de aproximadamente 7.5%, 20s quais € preciso acrescentar
as mortes varidlicas que ocorriam fora das epidemias e provocadas pela forma endémica da
doenga. Chegamos desta forma, provavelmente, 2 uma perda populacional que se situaria em

torno de 10%.

Vimos que o trifico de escravos tetia retitado, no periodo em que chegou ao
auge, 3/1000 da populagio a0 ano. Podemos ainda admitir, corn Diop (1978), que para cada
cativo vendido como escravo, morriam 4 ou 5 africanos nas guerras de captura. O trafico teria
sido responsével portanto por uma perda de 18/1000. A varfola, nos perfodos mais critcos,
que justamente coincidem com fases de intenso trafico de escravos, teria fevado 10%, ou seja

100,/1000. Os nossos cilculos sio muito aproximativos, mas parece que a variola levou muito

_mais gente do que o trifico de escravos.

Mas na realidade & impossivel pensar separadamente os diversos fatores do
despovoamento do Danxome: s3o as guerras e o trifico de escravos que trazem 2 vatfolaea
fome, desequilibram o sex ratio, reduzem a natalidade. S3o elas que alimentam 2 variola e séo,

em parte, a causa indireta das mortes que ela provoca.

As conseqiiéncias dramdticas desta sitwag3o foram uma crise de mortalidadee o
despovoamento do pafs. As primeiras vitimas da variola eram as criangas (95% dos Sbitos

ocorrem em menores de 10 anos de idade); depois eram os soldados e o5 eseravos.

Livi-Bacci (1984, p. 69-109) define 2 crise de mortalidade como uma
desestabilizacio demografica que ndio é recuperada pelos mecanismos habituais. Segando o

autor, guando, por algum motve, 2 mortalidade aumenta muito auma determinada sociedade,
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a populagio procura recuperar seud nivel ancerior antecipando os casamentos, diminuindo os

iatervalos entre os nascimentos, enfim aumentando sua fecundidade ¢ a taxa de reprodugio
Utna grande crise de mortalidade corresponde grosseiramente 2 uma mutsiplicagio
por quatzo do némero de fiecimentos de um ano normal. Para simplificar 0 assunto,

se 2 mortzlidade & de 30 2 40/1000, uma grande crise deve produzir uma morialidade
da ordem de 120 2 160/100G, eliminando de 12 a 16% da populagio original. (Livi-

Bacci, 1984, p. 76)

Vimos que a variola devia eliminar uns 10%. Mas no caso da variola, hé um
AGrEVAnLe:
ma cpidemia de variola elimina ama clevada porcentagem de nascimentos ¢ de
crizngas em baixa idade... Produz 2 longo prazo uma perturbagio na estrutura por
idades que sd serd eliminada com a saida de cena destas geraces ap6s 60, 70, 80

41:05... has esta perturbagio nio cessa com o desaparecimento das gerages afetadas.

Com efeito, colocario no mundo um ndmero reduzido de filhos, 20, 30, ou 40 anos
depois devido 2 seu reduzido efetivo... As perdas demogrificas devidas & vaziola tfm

consequéncias de longa duragio.

Segundo o autor, “as distorgles na estrutura por idades tornam-se minimas’
uma vez passados 50 anos da crise inicial” (Livi-Bacci, 1984, p. 101). Portanto, no fim do
reiniado de Tegbessou, passados uns 40 anos das Ghimas epidemias, a populagio j& deveria

teoricamente estar se aproximando de sua estrutura inicial.

Mas no Dangome uma recuperagio demografica dificilmente poderia ocorrer, i
que a doenga voltava ao cabo de poucos anos. Por outso lado, como as guerras e a vatiok
levavam mais homens que mujheres, a0 desequilfbrio da estrotura de idades somou-se um
desequilibrio entre sexos. Existem estatisticas realizadas ra regido de Luanda em 1777/1778
que mostram que o némero de mulheres em idade féxtil era o dobro do mimero de homens

(Coquery-Vidrovitch, p. 45). A situagao nao devia ser muito diferente no Golfo do Bénin.

O desenvolvimento da poliginia parece ter sido uma resposta a esta situagio.
Mas, como vimos, um nimero consideravel de mulheres ficavam nos haréns dos chefes e rels
e ndo procziavatn. A populagdo nio conseguiu mais assegurar a sua reprodugao ¢ foi declinando
até aproximadamente 1920. Em fins do século XIX Burton escreviaque as guerras ¢ as epidemias

haviam devastado o pais e transformado regides inteiras em desertos; o pais
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tinha segundo ele 1/3 da populagio que podetia ter; e 4/5 da poprlacio eram constituidos de
mulheres e criangas (Herkovits, 1938, v I1, p. 71).

Quantos habitantes teria o Danxome naquela época? O Baixo-Daomé, regiio
que cotresponde aproximadamente 20 antigo reino do Danxome, tinha no final da década de
‘70’ aproximadamente 1.500.003 habitantes; em fins do século XIX, Burton avaliou a sua
populagio em 200.000 habitantes, admero gue coincide aproximadamente com ¢ fornecido
pela maiosia dos viajantes. Mas Herskovits, considerando que eles tirtham uma visio parcial do

I . s \ s
pais € nio conheciam o interior, eleva este ndmero para 300.000.

Levando em conta que a populagio declinou durante todo o século XVIIl e

XIX, ela ndo podia, no inicio do século XVIII, ser inferior a este mimero.

E possivel, inclusive, que naquela época, a populagio da regifo fosse superior a
300.000 habitantes. Vitios autores contempotineos dizem que o rei de Alfada tinha um exército
de 200,000 homens; o de Ouidah tinha 50.000. Isto significaria que a populagio devia aproximar-
se de um milhdo de habitantes (Snelgrave, 1734; Walcknaer, 1842). Entretanto o nimero
200.000 é um nimero suspeito por ser 200 um ndmero simbélico que designa apenas,

vagamente, uma quantidade muito grande.

Diop (1978) utiliza entre outros métodos para avaliara populagio negro-afrcana
do periodo pré-colonial, as indicagdes referentes 4s dimensdes dos exércitas encontradas nos
relatos dos viajantes. O autor procura estabelecer, inicialmente, a refagFo entre o tamartho do
exército ¢ o volume da populagio através de comparagbes Com Outras pagSes: Roma antiga,
Grécia antige, Egito, Franga eic., e conclui que esta relagio costuma situar-se em torno de 2,2%
a2,8%.

Portanto, se de acordo com Snelgrave o exército do rei Agaja era constituido de
13.000 homens, 2 populagio do Danxome deveria atingir de 460.000 a 500.000 habitantes. No
fim do século XIX, diz Burton (apud Herskovits, 1967, w IL, p. 71}, 0 exército j& representava
um quarto da populagio. Mas no inicio do século XVII ele nfo devia afastaz-se muito ainda
das proporgdes encontradas em outros lugares. Imaginamos, pois, que a populagio do

Danzome, ne inicio do século XVITI girava em torno de 500.000 habitantes, Admitindo ainda

5 Atlas Geografico Mundial, Harper Collins Edit., Londres, 1993,

() que complica ainda mais estas avaliagbes ¢ o risco de se comparar elementos que no séo compardveis:
o territério do Danxome da século XVIHE ou XIX ndo € o mesmo da colénia do sécndo XX.
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que a taxa de crescimento normal na Africa na época exa de 1% a0 ano, ela deveria ter passado de

500.000 em 1730 para 1.000.000 em 1830 ¢ 2.000.000 em 1930.

O impacto de uma tragédid coletiva como esta que acabamos de evocar ndo se
restringe, infelizmente, 3 perda demogrifica: sinda tem consequéncias de ordem econdmica,
social, cultaral e politica. O impacto acaba repercutindo na sociedade como umn todo, em todos

os seus niveis,

Utna epidemia de varioa tem efeitos diretos ¢ indiretos sobre 2 economia do
pais. Ela deixa, durante semanas, parte da populagio adulta incapacitada pasa 0 trabalho,
geralmente no final da grande seca, de janeiro a margo, quande deveriam sex plantados os
inhames. A consequéncia seré uma colheita insuficiente e a subnuiticio. Mas a doenga ndo
empobrece apenas 2 agricultura: ela afeta todas as formas de produgio; arteses, carregadores,
canoeiros...cambém sio obrigados a interromper suas atividades. () problema torna-se ainda
mais grave, considerando aalta moftalidade provocada pela vatiola, que acarreta uma redugio da

forga de trabalho ndo apenas temporéria, mas também duradoura.

 Avatiola ainda compromete o &xito das campanhas de captura de escravos e das
guetras politicas ers geral. Um exéscito atacado pela variola € cujos efetivos baixam em 50% por
incapacidade ou morte, perde qualquer eficicia. A variola, portanto, € causa de desastzes militares,

desrotas, ou retiradas precipitadas.

O exército vencido no traz cativos nem riquezas suficientes: o el ndo tem mais
escravos para vender 205 traficantes SUICpeus; aio entram mais armas, municoes, mexcadorias
importadas; o comércio fica paralisado. Descontentes com a falta de escravos, 0s raficantes
europeus conspiram ¢ desestabilizam a politica local. O pais, empobrecido, n3o tem condigbes
de pagar o tributo anual devido a Oyé em virtude do Tratado de 1730, como parece te ocorrido
vhrias vezes sob Agejd e Tegbessou. Em consequéncia € invadido e pilhado pelo exéreito
yoriba, que provoca novas devastacdes ¢ empobrecimento, que por sua vez favorecem a volta

da doenga.

Faltando escravos e riguezas, o britho dos Costumes fica prejudicado, os

antepassados zangados, ¢ prestigio do rei prejudicado.
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Com a morte de chefes e sacerdotes, as aldeias se desagregam; as eransgressoes,
rouhos, adultérios, atos de magia agressiva se multiplicam, facilitados pela auséncia de controle
social. Farnilias se desorganizany; mulheres ficam sem marido e sem filhos e refugiam-se na sua
familia materna; homens ficam sem descend@acia, linhagens sem lider. Aldeias inteiras
desaparecemm: parte da populagiio morre, 0 resto se muda para a residéncia de parentes em

outras localidades, ou até emigra para longe. Terras férteis sdo assim abandonadas,

As consequéncias de uma epidemia de varfola vio muito além de seus efeitos
demogrificos e econdmicos; 56 podem ser plenamente apreciadas levando-se em consideragio
o significado da doenga e do fendmeno epidémico dentro do contexto social e cultural onde
ocorrem. Que sigaificam a doenga e a variola para o danxomeano do século RVIIou XVII,
dentro da sua concepgio do mundo e da sociedade? Como interpreta cle este evento que afeta
0 seu cotpo, a sua existéncia cotidiana, atneaga a sua prépria vida? Como reage ele diante deste

tpo de desgraga?

A doenga afeta o individuo nio apenas no seu Corpo, mas também ao nivel de
sua experiéncia subjetiva, despertando ansiedade, sentimento de pesseguigio, pavor diante da
perspectiva da destruigio radical do seu ser. Fla comega com uma modificacio de suas sensagdes
ordinadas: calafrios, sede, cansago... O agravamento destas alteragdes levam o sujeito 2 desconfiar
que estd adoccendo, & provavelmente ele procurard resolvet o problema com remédios caseiros
e com uma pequena oferenda 20s antepassados. Mas se seu estado piorar, os sintomas da
doenca passam a exigiz uma explicagio; tornam-se visivels £ seus parentes procuram interpretar
estes sinais orginicos. Antes de decidir consultar um especialista, eles j4 efetuam quaato 2
natureza do mal uma primeira selegio num repertério de possibilidades: ataque de um feiticeiro,

magia, castigo de um antepassado.. Neste nivel, a doenga é iluess.

A doenga porém ¢é o mais intimo e individual dos eventos e a0 mesmo tempo
o mais social. O proprio organismo é modelado sociaimente; desde pequenaa ctianga aprende
a distinguir o que & considerado normal ou patolégico no seu meio social; aprende a distinguir
o que é dos, ou simplesmente desagradivel; aprendea reagie da maneira considerada correta aos
diversos tipos de estimulos ¢ sensagSes. A prépria estrutura psiquica individual depende de
formas especificas de socializagio e de certos tipos de famadlia, e desenvolve assim certas formas

preferenciais de adoceer. A doenga, portanto, ndo é apenas disease e iliness, mas também
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am compoftamento ou um papel social, uma conduta simbélica socialmente reconhecida: &

stikness.

A experiéncia individual, subjetiva, da doengz, elabora-se dentro do quadro de
uma determinada cultura, de certa classificago das doengas ¢ de suas etiologias. Sabemos que os
danxomeanos inclufam na categorta sariofz outras doengas eruptivas, COMO O sarampo, € diversas
afecdes cutineas que entre nés s3o classificadas de modo diferente. Toda sociedade term a sua
maneira particular de traduzit sipais organicos, de construir categosias nosologicas. Ioenga,

portanto, é uma representacio coletiva, nma categoria cultural.

As analises que dizem respeito & concepgio da doenca na Africa Ocidental se
baseiam em observagdes datando do século XIX ou do século XX Entretanto nos meios
tradicionais, 2 organizacio de linhagens, a5 condicdes de vida assim coma os valozes fundamentais
caracteristicos deste tipo de sociedade eram ainda, quanto 20 essencial os mesmos que no século

XVIIL Supomos portanto gue a concepgao da doenca também afo tenha mudado muito.

Tomamas assim 2 liberdade de projetar no passado as conclusoes de anilises que se referem a

um perfodo mais recente.

A doenga, para o danxomeano, nao £ algo distinto de outras manifestacées do
Mal em geral, cujas formas principais sior a morte, a doenca, 4 solidio (auséncia de esposas ou
de fithos), o conflito, a perda de algo importante. Bia nfio & uma categoria separada, mas uma

das formas do infortinio, concepgao mais ampla que inclui todas as manifestagdes das forgas

hostis a0 homem. Os sintomas fisicos da doenga sio apenas alguns dos sinais de urn distirbio

profundo da pessoa, pravocado por alguma vontade externa e malevolente que agride ¢

individue, diminuindo sua vitalidade, sua fecundidade, atrapalhande seus negécios, prejudicando

seu &xito social, destruindo sua felicidade. O pensamento danxomeano njo estabelece diferenca’

entre doenca orginica ¢ desregramento do espirito. Toda doenga se manifesta por sintomas’

fistcos e psiquicos. O mal orgénico, 4 joucura, 2 solido, 2 impoténcia, 2 esterilidade, o fracasso
social assim como qualquer tipo de desastre que afete 2 existéneia do individuo, tem as mesmas

causas € recebem ¢ mesmo tratamento.

O mal, & como dissemos, o sinal de uma agressdo, de uma violénciz contra 0
sujeito; & o efeito da vontade de um Outro, Os conceitos psicanaliticos de projegio e de
perseguicio sio freqlientemente utilizados pelos pesquisadores que se dedicam 20 estudo da

psicologia ¢ da psiguiatria africana. Através da projegio, o pensamento expulsa sentinentos
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censurados que sio entdo colocados fora do sujeito, no Outro (feiticeiro). Na perseguigio
ocorre uma inversio desses afetos que passam 2 se dirigir contra o pedprio sujeito entio
transformado em vitima. Mas no africano o mecenismo psiquico € diferente: 2 perseguico ¢ 2
manifestagio primeira da doenga; ela ndo detiva da proje¢io, da culpabilidade. A ameaga vem
realmente de fora e nio de uma instdncia internalizada. A instdncia agressora: feiticeiros,
antepassados, vodun, s3o represcatagbes coletivas que tem uma existéacia independente do

sujeito, externa e objetiva.

A saide resuita da harmonia nas relacSes entre os diversos elementos da pessoa,
da pessoa com seu meio social, com os antepassados, com os deuses, com o cosmo no qual s
insere; ela pressupde uma vida equilibrada e conforme 4s exigéncias da moral. O homem
completo ¢ realizado é aquele que cumpre sen ciclo vital ¢ satisfaz seus desejos legitimos. A
morte & a conclusio deste destino, cuja hora é definida por F4. Este momento, entretanto pode

ser precipitado por erros, mas também pela inveja ¢ pela maldade humana.

A doenca é o sinal de um desequilibrio no seio deste sistema que € a pessoa
humana: um de seus érgios foi devorado por um feiticeiro, uma de suas afmas foi retirada, ou

ele estd possuido por um espirito que se introduziu nele.

O diagnéstico 56 pode ser confirmado através de uma consulta a um oraculo:
Fi, ou Agove. O bokéndn, adivinho e sacerdote de Fa, gozava no século XVIII de grande

prestigio e era freqiientemente consultado sobre assuntos de safde.

Mas no século XVII o culto de FA e o oficio de bokéndn talvez ndo fossem
ainda muito difundidos, pois Des Matchais descreve um outro sistema oracular presidido pela
divindade Agoye. O adivinho utilizava trés meias cabagas e umas “15 ou 207 bolinkas de barro
que ele jogava aleatoriamente deuma cabaga para a outra, € quando aparecia um nimero impar

nas trfs, a resposta era favorivel (Labat, 1956, p. 56).

O adivinho revelard as causas da doenga ¢ indicars as medidas apropriadas para
resolver o problema. Ha doengas provocadas por um erro do individuo, doengas que tem sua
origem na maldade de outros seres humanos, doengas enviadas pelos vodun ou pelos

antepassados.

. Como diziamos, certas doengas s3o provocadas por um erro cometido pela
pessoa. Assim € que algném esqueccr que jurou nunca mais falar com determinada pessoa, e

voltar a conversar com ela, faz seu corpo inchar e adoecer, ou que 2 raiva de pais que brigam eatre
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o “cal” sobre o filho pequenc que definhae pode até morrer. O ddio ¢ a ratva “gqueimam’”. Para

cutar estas doencas é preciso realizar o ritual da agua: lavar a boca e cuspir (Hazoumé, 1956, p.

154).

A doenga pode ser provocada pot crimes como adultério, incesto, ou por uma

ruptura de tabu. Por exemplo a ruptura do pacto de sangue provoca no traidor um tipo de

doenca, de “obsessio” chamada aledida, que faz o culpado proferir frases sem seatido, emitir

granhidos de animais, babar, cobrir-se de excrementos, fazer caretas horgfveis. No sécuio XX
muaitas outras manifestagdes patoldgicas passaram a ser attibuidas ao perjiro, assim como

acidentes, desastres de todo tipo e até pobreza {Flazoumé, 1956, p. 104).

Muitas doengas sio provocadas por feiticeiros (homens ou mulberes): os azeto.
Podem provocat loucura, knpoténcia, esterilidade, fazer quaiquer doenga piorat, anular o efeito
dos remédios. Geralmente sdo atribuidos zos azeto as doencas crdnicas, 05 longos processos
de definhamento cujos sintomas ndo sio bem definidos. As atividades anti-sociais dos feiticeiros
s30 a expressio da maldade e do rancor pessoal. Os danxomeanos acreditam que os azeto
pertencem a tima sociedade secreta e que 03 ritos de iniciagio comportam © consumo de carne
humana. Retinem-se nas profundezas das florestas ¢ escondem-se dentro do tronco das mais
grossas Arvores, como o baobd ou o loko, abrindo suas portas com 16 chaves mégicas. Durante
o sono o feiticeiso (on seu principio vital) pode abandonar seu corpo & deslocar-se pelos ares,
invisivel. Ele pode penetrar ao corpo de sua vitima devorando-lhe os 6rgios internos ou
retirando-lhe o principio vital. Mas pode também trans formar-se em pissaro, MOCCEFO, A0
pAara enHEgAT-5¢ 2 $EUS Tepastos canibais. Alguns dizem que os feiticeiros podem set identificados
pelos olhos vermelhos. Durante o dia sdo pessoas comuns; tas na feira, conseguem fazer

melhores negdeios que os outros (Quenur, 1983, p. 82)-

A feiticaria é um poder organico, hereditario, que s transmite de mie para filka
¢ de pai para filho; esta & pelo menos a teoria entre os yoriiba. Nio encontramos informagOes
precisas a este respeito no caso do Danxome. Mas o fato de alguém contar um feiticeiro enue

seus parentes nio faz obrigatoriamente dele também um feiticeiro: seu poder maléfico pode

permanecer adormecido, inoperante, por muito tempo & até por toda a sua vida,

A nogio de feitiaria 56 se esclarece 1o coNtexto do conflito entre categorias
sociais nurma determinada comunidade. Nas sociedades patrilineares, as acusagoes de feiticaria

escapam 3 linhagem ¢ sdo projetadas no espago s6cio-politico mais amplo. Os individuos
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suspeitos sio pessoas de uma certa idade e gue por este motivo detém uma autoridade e um
poder supexiores a0s dos demais membros da comunidade. Com efeito o poder da feiticaria
cresce com: a idade. A vitima costuma ser um individuo mais novo, portanto mais frace, que se
sente agredide na sua forga, na sua vida, oa sua fecundidade. O suspeito nio é personalizado,
designado: é apenas am homem gordo... uma mulber grisalha.. Nao é um membro da linhagem da
vitima: € um estranho, 0 Qusro; mas $6 pode ser uma pessoa com 2 qual existe um conflito real

ou latente.

A feiticaria exprime assim uma relagio de forgas entre um individue mais velbo,
de status supetior, mais forte, ¢ que tem medo de ser acusado, e um individuo mais fraco que
cem medo de ser destruido. Consiste por assim dizer, nos termos de Sow (1977), “numa
redisttibuigio das forgas sociais entre linhagens, ¢ como instituigo ela mantém a sociedade na
tradig:ﬁo".T

" Esta concepeio da feitigaria elimina qualquex tentativa de definigao essencialista
do feiticeiro e revela a dificuldade de se traduzir esta nogio nas Hoguas ocidentais nas quais nio

existemn sindaimos para ela (Sow; 1977, p. 138-169).

Nas sociedades patrilineases, como a sociedade danzomeans, 2 feiticaria é um
fendmena distato da magia inscrumental. Os bruxos ~ azondato - também provocam doengas,
mas preparando venenos que sio misturados 3 comida, 20 fumo, ou espalkados no chio que
as vitimas pisam descalgas. Provocam desastres ofendendo propositadamente os vodun de
uma cidade ou de uma familia. O bruxo também é chamado de gboto: aquele que prepara gho,

magiz, amuleto, maleficio (Quenum, 1983, p. 144).

Segundo consta os daniomeanos eram £5perios cm matétia de preparo ¢

administracio de venenos. O uso de aruletos também era generalizado.

Mas a doenga pode também ser provocada por um vodun ou por um
antepassado como castigo pela negligéncia das obrigages refigiosas, pela desobediéncia, por
uma ofensa ou provocagio. Na realidade o uso do termo cartige revela-se aqui inadequado,
projetando na sociedade danxomeana o conceito de culpa tipicamente ocidental. A relachio entre
homens e vodun, entre vivos e mostos, implica a idéia de interdependéncia; o mundo
sobrenatural necessita das oferendas dos homens para manter o seu poder e sua capacidade,

portanto, de proteger os homens; ¢ uma relagzo de reciprocidade.

J
T Nas sociedades matrilineares 2 feitigaria se concentra na linhagem ¢ ¢ arquetipo do feiticeiro tende a
ser o tio matemno, detentor do poder secreto.
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Urma causa atualmente freqiiente de doenga é o chamado de um vodun; ela € um
sinal que o deus manda 2 determinado individuo que ele escolheu paca servi-lo. O doente neste
caso s6 encontrars a cura passando pelos ritos de iniciacio e sendo integrado a um grupo de
culto do vodus. Nao sabemos porém se existia 1o peiodo considerado este tipo de interpretagio
da doenga. Se existia, devia ser pouco comun. No fim do século XVIT e inicio do séeulo XVIH
jA existiam conventos onde 05 adeptos eram iniciados e onde cram praticadas dangas de possessao.
Temos por exemplo as descrigdes de Des Matchais referentes aos conventos de D3, em Quidzh.
As sacerdotisas, tma vez Por a0, raptavam as meninas ue eNcontravam 12s reas para leva-las
Para o Conveanto de D3 onde serfam iniciadas. Mas as familias, evidentemente 56 deixavan suas
fihas na rua no dia do ritaal de captura se estivessem de acordo em consagri-las 20 culto da
serpente divina, Na maioria dos casos 0s adeptos, segundo parece, eram escolhidos pelos
chefes de linhagem para servit o vodun do . Temos a impressio que naquela época & doenca
ainda ndo era um critério comum para o recratamento dos vodunsi, e o rites de possessio niio

- deviam rer ainds funcho terapéutica.

Abriremos aqui um paréniese para abordar 2 questéo da origem dos cultos de
possessdo, Lapassade (1976, p. 25-41) associa o desenvolvimento dos caltos de possessio
coletiva a0 aparecimento do Estado e do modo de produgao asidtico, pressupondo a necessidade
da presenga de um poder centralizador para oxganizar o tranise € usi-lo pata promover a reprodugio
da ordem social. Ele opbe poriantoa pPOSSessao coletiva, propria das sociedades com Estado,
20 transe xamanistico, caracteristico das sociedades de cagadores-coletores. Mas pensamos que
este poder organizador pode ndo sero Estado. Tudo indica que as cerimdnias de possessdc
nasceram 0o seio dos clis. B come o5 vodun eram £a ofigem antepassados divinizados,
SUPOMOS (e NASCErAT 10 CONTEXLO das cerimémnias realizadas em homenagem aos antepassados

clinicos.

Suspeitamos, ainda, que o termo “possessio” pode ndo sex adequado, pois
implica a idéia de duas pessonalidades distintas, duas entidades fechadas que disputam e
QCUpAI UM MESBe Corpo alternadamente, Para a personalidade africana, na medida em que o
modele do Eu, nio sendo integrado 3 pessoa, & mais imitado do que interiorizado, a pOSSessao
mal se diferencia do teatro, da criagio, “numa regiio mal definida entze 2 mentir € 2

verdade”(Lapassade, 1976, . 209) ondea personalidade aberta tende a se fundir corn o Qutro.

Enfim, haveria, no século XVIIuma casegoria de doengas atribuidas a causas

naturais COMO Verses, insetos, excessos alimentazes, venenos? Esta categoria € mencionada

1:4

As epidemins

por autores que se baseiam em informagdes do século XX mas é possivel que tenha havido
feste caso uma influéncia da medicina colonial. Supomos que na perspectiva do médico ou do
bokdnan danxomeano do século XVIII dificilmente existiria uma distingdo rigorosa entre
doencas orginicas e doencas sobrenaiurais, pols para eles os vodun e os antepassados eram tio
reais quanto os insetos ¢ os vermes. Da mesma forma para eles a eficicia dos remédios

preparados & base de plantas era da mestma tiatureza que a do ritual.

Algumas doengas preocupam mais do que as outras. Um dos grandes motivos
de preocupagio parece ter residido naguelas doengas que ameagam a reprodugio da vida,-2
continvidade da linhagem e a possibilidade de sobrevivéncia futura dos vivos na qualidade de
antepassados. A Impoténcia masculina ¢ a esterilidade feminina entram nesta categoria A plor
coisa que possa acontecer 2 um homem € ficar impotente e sem descendéncia. Os homens
preocupavam-se também com a esterilidade de suas mulheres que, porém, era menos dramdtica

para eles j4 que podiam providenciar uma segunda esposa quando a primeira se revelava estéril.

Nas linhagens danxomeanas, os mais velhos tinhatn a prerrogativa do saber, e
em particulat do conhecimento dos recursos texapéuticos. O membro mais velho da famflia
tinha o dever de conhecer a composigio dos remédios tradicionais. Entretanto ndo era apenas
aidade cronolégica que intervinha para designar quem seria procutado para fornecer sjudaem
assuntos de satde: status, titulos, nimero de filhos adultos também eram dados levados em
consideragao. O fato de ser avd, em particniar, era tido como prova de sabedoria. Quanto 3s
mulheres, elas possuiam suas seceitas préprias, ¢ algumas mulheres idosas criavam fama

atendendo jovens mies, criangas € grividas.

Mas existiam também especialistas conhecedores das virtudes das plantas: os
amawato. Segundo Quenum (1983, p. 144), eles sablam curar diversos males como enxaqueca,
diseriteria, célicas, ictericia, dor de garganta, reumnatismo. Des Marchais diz que os médicos ¢
cirargides indigenas eram capazes de operar maravithas com folhas, cortigas, ou sucos de plantas;
mas eles ndo revelavam a ninguém o segredo de suas receitas {Labat, 1956, p. 56). O bokdnén
era também um profundo conhecedor das plantas ¢ de suas propriedades, ¢ podia igualmente

receitar remédios a seus consulentes.

Os ingredientes necessirios ao preparo dos remédios tanto do bokdéndn como
do amawato podiam ser encontrados nas feitas: nozes, raizes, 0ssos, olhos de cobra, cabecas de

macaco, carcagas de cigado, azeite de palma, folhas, etc. O comércio desses produtos
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estava inteiramente nas maos das mulheres. De modo geral o cliente 1z a0 mercado procurar og

ingredientes indicados pelo médico, mas quem preparava 0 remédio era este dltimo.

Mas a variola nic ¢ uma doenga como as outras; a bem dizer nem éuma doenca:
ela ¢ o castigo miximo, a pena de morte decretada e aplicada pelo Rei da Terra. Ela é paraos™
danxomeanos uma forga bruta, fatal, invencivel; € mais forte que os préprios rels; fol capaz de
derrotar varios deles, matow alguns, desfiguron um, aniquilou o exéreito de varios OuLros:.

Nem se pronuncia o seu nome: chamam-na de ferra quente, no sentido de brava, irritada.

Casos isolados de vartiola podem ser interptetados como castigo por uma'’
transgressio, ou Como provocados pela agdo de um bruxo. No pzimeito caso a morte por.

variola ¢ infamante, vergonhoss; ela € a pena merecida por algum crime cometido em vida pels

3s atividades de um azondato.

Um dos gbé mais utilizados pelos bruxos para fazer uma pessos adoccer de’
variola é aquele preparado com uma £ seca, uma agulha ¢ um palite gue sdo enflados na bocs’
do animal. Na hora de executar a magia e de mandar a variola para a vitima escolhida, retiram
s¢ a agutha e o palito; fura-se com eles a 3 por quatro vezes pronunciando-se o nome da pessod
Se pelo contrario o que se deseja é obter acura de uma pessoa gravemente doente de variola,

agulha e o palito deverdo ser retirados da boca da 3 ¢ jogados na dgua fris.

Quando ocorre uma epidemia os danxomeanos julgam que houve violagio
pot parte de um individuo ou de uma comunidade, de algum tabu de Sakpata, ou de alguma’
porma religiosa referente aos antepassados. Uma epidemia requer que se tome medidas a nivel:

coletivo, comunitario ou nacional.

Informag¢des sobre casos ¢ epidemias de variola deviam ser fornecidas
regularmente ao palicio pelos vice-reis. Mensageizos do governo percorriam as cidades e aIdei:
anunciando a aproximagio da calamidade. Consultavam os oréculos para saber o que Sakpata
queria para poupar a cidade; sacrificios eram presceitos ¢ uma coleta era feita, recolhendo-s

animais e alimentos para os tituais. Uma parte, entretanto, era retida o palacio real.

Em épocas de epidemias, as cidades, habitualmente fervilhantes de vida ¢ de

rumotes, tornavam-se silenciosas, pois era proibido por Sakpata reunir-se, danear, canta
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tocar tambor. Nas ruas desertas, superaquecidas por um sol t6rrido o vento levantava a poeirz
¢ todos se escondiam apavorados dentro de suas casas. Nio se ouviam mais os gritos das
mutheres discutindo nas feiras, o choro das eriangas, o chamado dos mensageiros do palacio

trazendo noticias ou ozdens do rei.

A populagio corria para a casa dos adivinhos e dos gboto pedindo preparados
magicos e amuletos para proteger-se. O nimero de consultas a0s oriculos muttiplicava-se; 05
sacerdotes de Sakpata e os fazedores de ghd andavam extremamente atarefados. Os habitantes
apressavam-se em plantar na frente de suas casas um bambu com uma bandeira branca para

afastar Sakpata e colocavam cacos de louga diante da porta, um para cada morador, junto com

- trés bdzios € um preparado sagrado. Os sacerdotes de Sakpata fabricavam uma espécie de meia

cabaga cujo interdor era dividido em trés partes pintadas de branco, vermelho ¢ preto
respectivamente. Colocavam na bords penas de corvo, contas brancas de Lissa, um buzio,
contas de Sakpata € um pedago de fruta representando Ogbé-meji, o signo de F4 que afastaa

variola (Herskovits, v. II, 1967, p. 270). Penduradas nas casas, elas afugentavam Sakpata,

"FIGURA 13 — Cabaca pata afastar Sakpata

Fonte: Herskovits: “Dahomey, an ancient West African Kingdom” Evanston, Northwestern
Univ. Press, 1967.
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FIGURA 14 — Trabalho mégico para curar a variola

Fonte: Herskovits: “Dahomey, an ancient West African Kingdom” Evanstoa, Northwestern
Univ. Press, 1967.

Como medida preventiva usava-sc dleo de palmeira, considerado um antidoto
contra a variola, untando-se o cotpo varias vezes a0 dia. Os homens costumavam também

tomaz vinho de paima para afastar Sakpata.

Nio se podia mais varzer a5 casas COM as VasSONLas habituais, confeccionadas
com folhas da palmeira de Sakpata, que produzem um som semethante a0 do vento. Elas
deviam ser substiteidas por outras feitas de folhas macias, moles e silenciosas de uma arvore
consagrada 2 Lissa (Sida Carpinifolia). Aspergiam as paredes das casas com decocgdes de plantas,
¢ lavavam o chio com prepatados de folhas. Evitavam ainda atrair moscas, associadas a Sakpata.
Os tabus de Sakpata deviam ser rigorosamente observados: ninguém safa 3 rua sob o sol do

meio-dia, ninguém vertia dgua sobre a terra ou assobiava,

Os azondatd & ghoto, fazedores de magia negra, eram acusados, retirados de

suas casas e arrastados até a praga principal onde eram obrigados a confessar publicamente
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suas atividades nefandas e condenados a jogar nas encruzilhadas todos os seus apetrechas.

Uma putificagio geral da cidade era realizada.

Algumas vezes estas medidas pareciam aplacar Sakpata que iz embora levando
consigo 2 doenga. Mas em muitos outzos casos, nio surtiam efeito, O que é que Sakpata queria
entio? Bxigia que lhe fossem oferecidas vitimas humanas, e quern? Comegavam a nascer
suspeitas: a epidemia ndo teria sido provocada por inimigos infiltrados, talvez por cativos

yorib4, ou mahi, desejosos de vingar seus parentes mortos na guerra?

Com o passar dos dias a situacio costumava piorar rapidamente; 0§ MoELos ji
eram muitos, Nenhuma familia escapava e geralmente quase metade da populagio era atingida.
Poucos doentes se curavam, pois a variola raramente perdoava.® Os sacerdotes de Sakpata ji
nio conseguiam atender todas as familias; os corpos das vitimas acabavam sendo jogados na
floresta onde os porcos os devoravam, arrancando pedagos que arrastavam até a cidade ¢
latgavam pelas ruas. Muitos sobreviventes fugiam para o mato; s vezes aldeias intcitas resolviam

abandonar o local empesteado e empreendiam uma Jooga migracao para outra regifo.

Os doentes eram isolados de sua familia e da aldela; assim como Sakpata, eles
tinham que viver no mato onde se recolhiam; construfam uma cabana de folhagens onde
esperavam pacientemente a cuta ou 2 morte. Este costume foi interpretado pelos europeus
como abandono dos doentes por suas familias, Mas parece que os danxomeanos tinham
percebido a natureza contagiosa da doenga, e esta medida contribufa para evitar que as epidemias
assumissem maiores proporedes. Os sacerdotes de Sakpata, que jd estavam imunizados, eram
as finicas pessoas a manter contato com os doentes da variola, que eram tratados por eles com
todo o respeito. Com efeito o doente tinha sido marcado pelo Rei, assim como as pessoas de
linhagem real eram diferenciadas por marcas faciais que thes permitiam ter acesso 20 rei. Da
mesma forma, o ex-doente de varfola terda mais tarde livze acesso a Sakpata (Ajose, 1957, p. 168-
274).

O doente recebia diversos tipos de tratamento, alguns dos quais visavam a
esvaziar € limpar as pistulas, eliminando o pus. Limpavati-nas com um preparado de plantas

misturadas com areia, e passavam nelas uma pasta de argila com dgoa a fim de evitar as marcas

¥ Herbert (1975, p. 545) menciona a variola do Congo que e raramente perdoa, provavelmente a
mesma qué 10 Golfo do Benin.
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que avariola habirualmente deixa. Estas medidas podiam ter algama eficicia pois deviamn evita
a ocorréncia de certas complicagdes. Ha4 referéncia, no Congo, a um método de tratamento
radical que consistia ¢m aferventar e esfolar 0 doente, segundo dizem, realmente eficlente
(Herbert, 1975). Mas nio encontramos nenhuma mengio referente a este tipo de pratica com
relagio ao Danxome. O doerite ainda torava remédios preparados & base de plantas; ha intGmeras

receitas nas lendas de Fa assim como nas tradicBes referentes as folbas.

Enquanto 0 doente era tratado pelos sakpatanon 2 familia entregava-se i
realizacio de tituais e oferendas a Sekpata observava os seus tabus com o maior 1igor: péo

comer antilope, carneiro ou feijio, nao verter gua sobre o chiio, nem assobiar ou sair debaixo

do sol do meio dia.

Quando o doeate morria, cle ndo podia ser enterzado em sua casa segundo o

costume. Sua morte era uma das mottes tidas como infamantes. Rra levado de noite pelos
 sacerdotes de Sakpata, pois nfo podia ser visto, & 5o havia funerais. Q motwo era enterrado
" secretamente fl0 AL jUntamMente COM sUas ouUpas e objetos pessoais. Se pelo contrario o
doente sarasse, a familia oferecia um sacrificio e dava uma festa. Mas de qualquer modo os

sacerdotes recebiam em pagamento dos seus servigos os bens pessoais do doente.

As epidemias de varfola tiveram implicagdes bastante sérias no plano pelitico;
seu efeito consistia porum lado em fortalecer consideravelmente a posigio dos sacerdotes de
Sakpata e de outro em acirrar 2 opiniio piblica contra o rei do Danxome. Os sacerdotes de
Sakpata na verdade, j4 deviam sex bastante influentes, pois eles representavam 0 vodun mails
popular, mais forte, mais difundido do pafs. Sakpata, trazido do pais Mahi no inicio do século
VI tistha sido rapidamente assimilado 208 outros vodun locais da terra. A primeira reagdc
da populagio da regido do Golfo do Benin diante da doenga é consultar os oriculos para

 identificar a causa do problema e saber quais providéncias devem set tomadas. B o que deve ter
acontecido quando a variola apareceuno Dagzome. E o que poderia ter respondido o oriculo,
2 ndo ser, na maiotia das vezes, que Sakpata tinha sido ofendido? Quem o teria ofendido? O
otéculo s6 vinha confirmar o que todo mundo j sabia: para 05 povos Gédévi, Ovemenoy,
Aizd e outzos, era Sbvio-que se tratava do Agassouvi que tinha a petuldncia de se proclamar Re
da Terra, & de seus soldados que haviam destruido os altares do vodun. Que providéncias
tormar?® Fazer oferendas a0 Ref ds Terra para acalma-lo, e, em nio surtindo efeito, ptovaveimente

dirigir 2 ira dele sobre o verdadeiro culpado,
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Durante a5 epidemias os sacerdotes do Ref 4z Tera eram muito solicitados:
realizavam sacrificios para aplacar o dnimo do vodun, consultavam o ordculo para saber o que
ele queria para ir embora; ainda acorriam 4 casa dos doentes para proceder as purificagdes taais;
preparavam remédios e os ingredientes requeridos pelos rituais: cuidavam dos doentes, presidiam
3s festas de agradecimentos daqueles que se curavarn, enteIravam o3 MOLLOs. Nao paravam um
instante, e 4s vezes nemn havia tempo para se fazer tndo como deveria ser feito; caddveres
inhumados precariamente eram deseaterrados pelos animais selvagens.. Além de tudo, a
maioria das Pessoas Que $¢ curavam eram iniciadas no culto do vodun; os conventos ficavam
repletos de nedfitos de quem também era preciso cuidar. Mas recebiam em pagamento pelos
seus servicos os bens pessoas das vitimas da variola, 0s qualis se acumulavam nos templos. A
Tgreja de Sakpata torpava-se cada vez rnais fica & numerosa, ja que ao cabo do tempo exigido
pela fniciaggo suas fileiras eram engrossédas pelos ex-doentes. E possivel também que algans
novos adeptos fossem pessoas que haviam feito a promessa de se dedicar 20 calto de Sakpata

caso ele as protegesse da doenca.

A influbncia exercida por esta poderosa congregagio religiosa repousava em
parte na crenga segundo 2 qual os sacerdotes de Sakpata sabiam controlar a vatfola: afastd-la,
cuté-fa, ou mesmo provock-ia, Esta crenga teria algum fundamento objetive? Conheciam oz
sakpatanon a natureza contagiosa da variola? Os remédios que eles preparavam tinham alguma

efichcia intrinseca? As medidas que eles preconizavam tinham um significado profilitico?

As opinides divergem a este respeito. Buckley {1985) pensa que os tzbus de
Sakpata, como 2 proibico de realizar reuniGes de danca durante as epidemtas ou de varrer com
as vassouras habituais, tinham um significado exclusivamente religioso & que o5 sakpatanon
ignoravam o cariter contagioso da vatiola. Ajose (1957), Idowu (1962), Herbert {1975), pelo
contrasio interprecam estes tabus como medidas profiliticas. Concordamos com esta dltima
opinido: dificilmente as populagdes do Golfo do Benin nio teriam observado que apds uma
reunido surglam muitos casos dz doenga, e que a vagfola era muito mais comum nas cidades que
nos lugares isolados. Mas acreditamos que a5 duas posigdes ndo sho contraditdrias: o8 sacerdotes
de Sakpa:a podiam muito bem ter feito estas constatagdes, ¢ ter interpretado o fato concluindo
que Sakpata nao queria que se realizassem festas. Seria muita colncidéncia o fato desses tabus
terem um efeito prolifitico objetivo se ndo cstivessem em parte fundados na observagio das

circunstincias em que a doenga se espalha,
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Quanto aos remédios que cles usavam & 20§ UAAMENTOs PIEsCIos pot eles,
calvez tivessem alguma eficicia relativa; o esforgo para limpar as pistulas ¢ eliminar o pus podia

talvez contribuir para evitar que a infecgio se generalizasse.

firam utilizadas contra a variola diversas plantas: homalium dolichophyllum
(Gilg, salmydaceae); canarium schweinfurthit (Engl, burseracea); ¢ para prevenit: malte de mrigo
da Guiné, jatropha gossypiifolia (Linn, enphosbiaceag), anchomanes difformis (Eogl., araceac),
sida carpinifolia (Linn., malvaceae), O uso da planta dependia ndio somente de sua associagio
com outros vegetais, mas também do signo de Fi e da litania cantada durante a preparagio do
remédio. As propriedades atribuidas 3s plantas dependiam de semelhancas com $eu nome.

Nada sabemnos a respeito das propriedades objetivas destes vegetais (Verger, 1967).

Visios povos africancs praticavam, provavelmente desde o século XV a
inoculagio da variols, espécie de vacinagio primitiva, que provocava uma forma atenuada da
doenca e imunizava o individuo inoculado, come por exemplo os Dogon, 08 Songai... (Grillies,
1976). Na érea yosiibé podemos mencionar 03 Jukun (Calabar), os Ishan (Edo, perte de

Benin), os Akoko.

Mas segando Herskovits (1967, v 11, p. 136) wda medida preventiva Contra a
variola era figorosamente proibida no Danxome, pois esta doenga era interprecada como castigo
imposto por Sakpata ¢ tinha um caréer sagrado. Toda tentativa de evitar a vatiola acarretava
outra forma de castigo: a morte pelo raio de Hevioso. Ha uma aparente contradicio entre esta
proibicao e o grande ndmero de medidas profilaticas ¢ terapéuticas atestado pela tradigad; mas

elas deviam ser interpretadas como situais destinados a acalmar ¢ dnimo de Sakpata.

Esm conseqiiéncia desta proibigdo, 05 Jdanxomeanos nao praticavam a inoculago
da varfola, o que, com cerieza, contribuiu para que as vitimas da doenca fossem muais mumerosas
entre eles que em outras populagbes da Africa Negra. Segundo consta do Relatério da ONU
referente & ercadicago da vatiola, no Danxome, oa sacerdotes de Sakpata opuseram um ferrenha
resisténcia 4 pritica da inoculagio, ¢ mads tarde, da vacinagho. Chegaram 2 massacrar uina equipe
médica que percortia o interior para vacinar a populagio. Entretanto alguras comupidades de
estrangeiros e de mugulmanos, que eram pouco qumerosas no Danxome, aderiram 2 inoculagdo
que era praticada com cascas dissecadas de pistulas, colocadas numa incisio no dozso da mio

ou na testa.
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Mas, o5 proprios sacerdotes de Sakpata, que estavam miuito mais expostos 20
contigio que o resto da populagio, nio tetiam se submetido 3 inoculagio? Observamos, em
primeiro lugar, que a majoria dos adeptos de Sakpata eram ex-doentes portanto mdividaos
imunizados. Mas nio era sempre o caso: em algamas familias as mulheres exam tradicionalmente
consagradas a Sakpata; algumas pessoas eram iniciadas no culto de Sakpata em virtude de

alguma promessa da mie... Neste caso, 03 n0vigos nao teriarn sido inoculados? Nao sabemos.

Por outro Jado véros autores pensam que os sacerdotes de Sakpata e do Sopoana
yoriibé também sabiamn transmitir ¢ espalhar a variola, por terem constatado sua contagiosidade.
Adesola citado por Dennett, (1919) diz que os sacerdotes de Soponna guardavam ¢m suas
casas potes contendo liquidos extraidos de cadéveres de vitimas da varfola, recipientes com
cascas das pastulas dos doentes e cabagas com partes do cotpo dos mottos. Estas substincias
insélitas deviam ser utilizadas em rituais religiosos ou priticas migicas. Alids o fato de
manipularem tals ingredientes impuncmente bem demonstra que os sakpatanon estavam
imunizados contra a doenca. Em que consistia o ritual que objetivava dirigir a firia de Sakpata
contra determinada pessoa? Sabemos que um dos procedimentos consistia em derramar sobre
o altar do vodun uma substincia tabu que ele odeia - 2 manteiga branca da palmeira -
pronunciando-se trés vezes 0 nome da pessoa visada. Mas serd que néo fabricavam também
venenos magicos - gbé - com aqueles elementos contaminados? Disseram que eles espathavam
estas substincias na soleira da casa da pessoa que queriam atingir. Dizem que o Principe herdeiro
Ahanhanzo morren de vatiola provocada por B3m ato de magia do seu irmio Gbehanzing
perguntamo-nos se este ato de magia era apenas simbolico e a doenga mortal do Principe foi
mera coincidéncia, ou se resultou de uma contaminagio criminosa? Seja como for, podemos
concluir que os sacerdotes de Sakpata inspiravam medo e respeito e que ninguém se atrevia a

provocé-os.

A Igreja de Sakpata representava a posigio dos antigos chefes e reis da terra que se
viram ao mesmo tempo empobrecidos pelas epidemias de vatiola, e exaltados na sua posicao
de chefes paturais ¢ legftimos da terra. A variola alterou as relacBes de poder entre os Agassouvi
e os antigos teis expulsos; significou a rejeigio dos Agassouvi pelos poderes divinos; nio
permitiu que fossem reconhecidos como chefes legitimos pelas populagdes anexadas, pelo

menos até meados do sécuto XVIL
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Qs dois reis do Daixome

1 O Agassouvi

A maioria dos autores que abordaram = histétia do reino do Danxome dezam
énfase & teagos que, aparentemente, o distinguiam de seus vizinhos ¢ o aproximavam dos
Estados europeus: sua organizagio militarista, seu grau de centralizagio, a monarquiz absoluea
(Fugiestad, 1977); e nio deram suficiente importincia a uma luta surda que se azrastou por trés

séculos corroendo os fundamentos do poder: 2 Juta contra s antigos donos da terra.

O Danzome nasceu da usurpagio do territério dos Gédévi, dos Ouemenou e
de outzos povos que j4 estavam instalados na regido do Golfo do Benin. Tendo eliminado os
reis da terea ao invés de fazer alianga com eles, como era o costume de seus antepassados, 0s
Agassouvi ndo podiam ser aceitos como chefes legitimos por estas populages. Com sua
violéncia, fizeram nascer ¢ 6dio e o ressentimento. 36 podiam impdr-se pela forga, Necessitavam,
portanto de armas e de municdes que eram obtdas dos europeus em troca de escravos.
Pretendiam também, através deste coméreio, obter os bens de prestigio que Ihes permitiriam
exibit 2 sua riqueza ¢ a sua gencrosidade, demonstrar que contavam com a protegio de seus

antepassados e de deuses poderosos; enfum, precisavam conguistar alguma forma de legitimidade.

Foram levados a envolver-se cada vez mais no trafico de escravos. Mas as guerras

de captura e 0 CONLAtO cOM Os europeus trouxeram para dentro do pais as epidemias de varfola.

Além de outras consequéncias trigicas, 2 variola foi interpretada, denteo da mentalidade africana i

da época, como o sinal que os deuses rejeitavam o rel, incitando 2 populagiio 4 insubordinagio.

Retrataremos agora os dois principais protagonistas desta Juta: 2 personagern
do rei do Danxome, tal como nos pareceu ser concebida no Danxome do séealo XVHE ¢
encarnada sucessivamente por Agajs, Tegbessou, Kpengla ¢ Agonglo; e o vodun Sakpata,
primeiro antepassado e primeiro doao da terra, representante dos reis expulsos ou mortos

pelos primeiros.

O que teria levado os reis do Danxotne a empreender estas conquistas? Com
efeito, hi exemplos de principes que foram derrotados na luta pela sucessdo, emigraram,
fundaram uma pequena comunidade, ou até um pequeno reino, e deram-se por satisfeitos
(Cornevin, 1981, p. 103),

T Foi 0 caso de Agbo Sassa, herdeiro legitima do trono afastado por Agajd. Emigrou para o pafs Mahi,
onde fundou viras aldeias na margem esquerda do Oueme: Dijegbe, Gao, Bout, iebe-Kanfangoudo.
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Virios autores (Mercier, 1962, p. 70; Lombard,2 1967, p. 49) dizem que foram
movidos na suz expansio pelo desejo de ter acesso 20 Atlintico € ao comézcio coim 0s europeus,
e pela sede de fucro. Esta interpretacio parece-nos inspitada pelo etnocentrsmo, tanto 10 caso
dos analistas atuais come dos viajantes da época, que projeram no Qutro categorias ¢ valores
proprios do homem europeu, e talvez mais precisamente do comerciante € traficante de escravos
earopeus. Igaoram todo o contexto social e cultural fosa do qual ndo se pode compreender o
compormmento de um rei africano daqueles tempos. E evidente que no mundo 2ji do séeulo
¥VIL, po reino do Danxome do século XVIIL, 2 concepgo da monarquia, e significado
dentro do sistema de representagdes do mundo ¢ da sociedade, as idéias referentes 4 pessoado
soberano, as fungdes deste dltimo, seu poder efetivo, assim como 2 psicologia do rei eram

diferentes, apesar talvez de algumas semelhangas aparentes com o mundo ocidental.

Tentaremos abordar a questio dentro de uma perspeciiva antropoldgica, e

,compreender de dentro o comportamento desta dinastia de homens ¢ue se envolveram

- ativamente no teafico de escravos € em guesras iNcessantes para capturar homens negros, muitas

vezes arrancados em pagdes amigas ¢ até parcates, para vendé-los a0s brancos, levando sen
préprio povo A destruigio. Trata-se de tentar interpretar a atagao politica dos reis do Danxome
aluz do que conhecemos dos valores, das crengas, das instituicoes da sociedade em que estavam

inseridos e do lugar que nefa ocupavam.

Admitindo que a concepgio do mundo de um adulto esti refacionada a suas
experiéncias infands e & disciplina socializadora que he fol impostz, langaremos um olbar sobre
o ambieate em que cxescla o futuro rei. Referimo-nos aqui exclusivamente 2 monarquia de
Abomey, porque a posigo do zei nas outras monarquias aja onde subsistiam 0s “reis da terra”
era bem diferente. Em Allada, por exemplo, 0 menino que era escothido para set O sucessor do
rei era entregue 2 uma familia comum ¢ criado numa completa ignorincia de sua origem & do

seu destino (Labat, 1956).

Em Abomey o fututo rei era criado no seio da familia real no meio de uma
multidiio de meio-irmaos {que podia passar de uma centend), mAes, ESCrAVos, servidores, sob
2 viglidncia do Vigas, o Chefe das criangas. O rei, ocupado pelo governo e pelas guerras, nao

participava da existéncia cotidiana de suas indmeras esposas ¢ fithos; mas era uma figura

P — _
21} est probable que ce fut 'appdt du gain et le desir de conwdler la iraite des esclaves que le déterminerdit
4 commetire ce sacrilége” {a tomada do Allada).
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semi-divina, distante € repressora, encarnagio dos antepassados, adorada e temida. O menino
sabia desde cedo que um dos izmios seria escolhido ¢ sucederia ac rel. Assistia s intrigas da
Corte que se dividia em facges favoriveis a um ou outro dos filhos do ref; assistia a0s esforgos
da mée para fazer com que fosse o preferido; era incentivado a chamar » atengao do rel, a fazer-

se notar por suas qualidades de bravura ¢ lideranga.

Esta escotha osiginava uma séeie de intrgas que jam até o envenenamento - escreve
Glele (1974, p. 88). Umaz vez por ano o rci exibia todas as suas riquezas no patio
interior do palécio... Todas as criancas entre um e tés anos vinham brincar com 03
tesouros da dinastia. O rei, deitado num sofi, ofhava os meninos brincarem, observando
cada um deles, e tentando ver qual era o seu bringuedo favorito. Foi num daqueles
dias que Agonglo escolhen Gankpe que se tornou rei sob o nome de Gezo. Com efelto,
enquanto, seus irmios se divertiam, uns com roupas Ou Onamentos, OULVS com
brizios, ele se precipiton sobre um fuzil, Agongle pulou do sew sofi, tomou Gankpe
nos seus bragos, abengoou-o e disser ‘Eis aqui aquele que salvar o Danxomel’.
{Glele, 1974, p. 94)

Meste ammbiente, o desejo de derrotar os irmios devia ser muito mais intenso
que nas linhagens comuns. ( édio, a inveja, 2 desconfianca reinavam entre irmaos, incentivados
pelas facgdes de principes que colocavam em alguns deles suas esperancas. O futuro rei crescia
cercado de perigos: assassinatos, envenenamentos 0%0 eram raros; o uso da magia, constante.
Havia espides em toda parte prontos a levar ao rei conversas ou atitudes suspeitas. Nio havia
nenhuma intimidade entre pai ¢ filko; e o rei podia muito bem mandar decapitar um fitho scu
como se fosse qualquer outro cidaddo. A inveja, o desejo de mostrar-se SUPELOT A0S OULIOS
principes, a0s QULXOS rels, parece ter sido um seéntimento muito forte nos reis do Danxome, O
episédio do lengo (do hovamévd) € revelador neste sentido: no decorrer de um festival religioso
em Allada, Houffon, o jovem rei de Ouidah exibiu diante de Agaja um tecido europeu
extraordinagamente fino e delicado que cabia enrolado dentro de wma concha marinha. Houffon,
etnbora muito novo, era de certa forma o “irmio” mais velho de Agaja pos ser descendente de
uma linhagem mais antiga origindda de Tado. Agaja sentiu-se ‘profundamcnte humithado e
sua raiva foi te grande que alguns julgaram ser este um dos motivos que 0 levaram a atacar

Ouidah pouco depois (Cornevin, 1981, p. 104).

A necessidade de se exibir & de demonstrar sua forga é outra caracteristica da
personalidade africana que se exarceba na personalidade do rei. E preciso mostrar 20 outros

utmna certa imagem de si, fazer com que eles acreditem nesta imagem para poder comncidir
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com ela. O sujeito procura o sen serne olhar do Ouiro, na imagem que o Outto forma dele. Ser

poderoso & ler a admiracio ou o medo estampados No FOSt0 do Outro.

Lombard {1967, p. 143) pergunta quais seriam as razdes profundas da hostilidade
que existiu entre as trés monarquias (os trés reinos-irmios de Allada, Porto-Nove e Abomey}
cujos fundadoses descendiam todos do mesmo antepassado: trata-se de um homicidio, de um
incesto? “Além disto cada uma das trés familias reivindica a precedéncia sobre a5 outras duas”.
A explicagio desta hostilidade oo seria sobretudo 2 intensa competigdo entre i;méos que
caracteriza o tipo de familia extensz do mundo yoriba-aj4, levada ao paroxismo no caso de

farnilias reais, pela questio da sucessio?

Nos primeiros tempos, © herdeiro do rei era seu filho mais vetho. Mas Hwegbaja

- segundo Glele - instauron uma nova pratica: o rei escothia cle préprio entee seus fithos acuele
que ele julgava mais capaz e o designava oficialmente Principe herdeiro, Vi-Daho (o Grande

i— Filho}. O Vi-Daho recehia um palicio, mulheres, escravos, rendas, € 0 rei 0 prepazava pessoaimente

para seu futaro oficio de rei.

Mas o que s¢ observa, na pratica, & que as excegles &s regras de sucessio foram
aumerosas: Dakodonu usurpou o poder de seu irmo mais velho Gan Yehessu; Agajd usurpou
a poder do herdeiro legitimo, sen sobrinho Agbo Sassa, fitho de Akaba. Qutros dizem que
usurpou o Uono do seu irmao mats vetho;® Teghessou usurpou o tronc do herdeiro legitimo
Agidissou, e ainda o matow Adandozan foi deposto por Gezo, seu irmdo mals novo;
Ghehanzin fof acusado de ter provocado a morte do Principe herdeiro Ahanhanzo por meios

magicos (Maupoii, 1961, p. 137-8).

A cada sucessio o reino era dilacerado por lutas intestinas e até guerras civis.
Formavam-se partidos antagdnicos, cada um dos quais apoiava determinado pretendente a0

wono. A escotha do fei nao era reSpeitada. Os pretendentes preparavatn-se cot muita

antecedéncia para a disputa por meio de intrigas e de violéncias, estabelecendo aliangas, selando’

pactos de sangue com chefes, principes, funciondrios, prometendo cargos € favores. Era como
se, na reatidade, o rei legitimo fosse aquele que conseguisse vencer e atrancar o poder pela forga
a seus concorrentes. “Le tréne s'arrache de haute luete”, escreve Glele (1974, p. 88). O el

precisava demonstrar sua forga, qualificar-se ¢ revelat-se digno do cargo. Os pretendentes vencidos

? Segundo Law (1987, p. 326}, Skerichly cuviu em 1870 que Agajd era um usurpador que havia deposto
seu irmdo mais velha. Outro documento de 1718 diz que naquela data Agajd estava envolvido numa
guerra contra o outro rei dz Abotney.
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eram obrigados a submeter-se ou deviam extlar-se. O novo rei dnha por obrigagio, como
pritmeiro ato de sen governo e antes dos funerais do seu predecessor, ernpreender urna série de
campanhas militares que tinham por objetivo principal trazer cativos e riquezas para 0s Costumes, -
mas também afastar rivais que teriam perturbado a unidade politica do reino. Podiam por

exemplo ser nomeados governadores das provincias recém-concuisiadas.

O rei do Danxome nio pode sex confundido com a figura do rei-divino descrito
pela Antropologia classica, mas embora sendo considerado homem, ele nao deixava de adquisic
um cariter sagrado ¢ de participar da divindade. Logo depois da morte do seu predecessor le
passava por rituais que the conferiam extraordindtios poderes; o homem comum que ele era
morria e ele renascia come representante vivo dos antepassados da dinastia. Segundo a tradicio
o novo rei devia ir a Allada, ou mais exatamente a Togudo, para submeter-se a0s ritos de
entronizagio; 14 ia visitar o antepassado divinizado, Ajahouto, que somente para ele se tornava
visivel; recebia tatuagens, as marcas reais que reproduziamn as marcas das unhas da pantera
Agassou: cinco riscos nas témporas e trés na testa. Na realidade os Agassouvi s6 usavam trés
tiscos de cada fado para manter sua identidade secreta. Uma vez tatuado ninguém deviaolhara
face do rei, Ele passava a usar uma coroa com pingentes de contas que escondiam o rosto,
caracteristica dos reis yoribi. Mas Teghessou revogou este habito ¢ o3 reis puderam doravante
andar com o rosto descoberto. Para poder circular livremente Teghessou ainda designou um
dignitario, o Ajahoutonon, que receben as tatuagens ¢ permaneceu invisfvel no lagar do rei
(Law, 1987, p. 328}, Segundo Glele, os reis do Dangome teriam deixado de ir a Allada para

serem consagrados.

Bertho também afirma que alguns reis do Danxome se recusaram a ir a Allada
parz serem entronizados. Mas, “temendo a vinganga dos antepassados”, submetiam-se entao
aum ritual de purificagio. O rei ia, no inicio do ano (setembro) acompanhado de suas mulheres,
amazonas ¢ ministros, até o rio Hounto onde tomava um banho ritual; um menino de 8 a 10
anos era em seguida vestido com as roupas que o rei havia despojado para o banho, e enterrado
vivo junto com tudo o que restava do banho: jarzas, pedagos de unhas, cabelos... O rei vestia
roupas novas importadas da Euzopa, e diziam “ele trocou a morte”. Fontes antigas atestam
que este costume permanecey pelo menos por todo o séealo XVIIL Tegbessou institulu o
cargo oficial de Ajahoutonon para poder ser consagrado em Allada de acordo com a tradigio (Le
Hérissé, 1911, p. 111); Kpengla foi para Allada para “realizar oferendas e sacrificios”, ¢ Agonglo

realizou “sua inauguragio em Allada”, De fato as ceriménias em Allada eram

131



 seus Ministzos, ele participa da direita e da esquerda, do interior e do exterior; redne em s 0s

Os dois reis do Danxonie

consideradas indispenséveis para conferit a um principe pleno status real. Sem esta consagragio

um rei ndo podia construir um nove palicio para si nem assumir um nome forte {Burion,

1874). .

A partir do momento em que erz consagrado o rei adquiria qualidades gue o

sepatavam dos homens comuns: perfeicio, unidade, imortalidade, forga.

O rei é perfeito e deste ponto de vista 0pde-se 20s hommens comuns e em
particular ao Corpo dos Ministros. Por esta razio um pretendente a0 tono nio pode apresentar
o minimo defeito fisico; assim é gue por exemplo, Adoukonouw, irmio mais velho de
Adandozan, ndio pdde sex rei por ser portador de um artelho em forma de martelo. Enquanto
contra-parte do rei, os Ministros, pelo menos em Oyé - 08 membros de f)yé Mesi - eram

explicitamente associados a defeitos fisicos (Palau-Marti, 1964, p. 191}

) t=i representa a unidade; transcende as oposigdes que servem para classificar

opostos e simboliza a unicidade (Palau-Marti, 1964, p. 223).

O rei, em principio, ndo morre, nio precisa COMmeL, beber, nem: dormit. Entretanto,
sendo também um homem mortal, nfio pode dispensac esias atividades vuigares. Mas o
protocolo proibe terminantemente, sob pena de mozte, vero rei comendo ou bebendo, Apesar
de tado, os reis do Danzome o deixavam de oferecer festins a seus hdspedes europeus,
comendo ¢ beberdo em pablico. Ninguém sabe onde o rei dorme, ¢ nos aposentos de qual de

suas esposas ele val passar a noite, 0 que aliss constitui também prudente medida de seguranga.

O rei nio morte: diz-se que “a noite caiu”, ou que “o rei fol para Allada”.
Ninguém pode falar de morte em presenga do ref; & um crime capital (Palau-Marti, 1964, p. 217).
A pessoa do rei & una e continua através das geragbes; a mesma forga, o mesmo pancipio vital

passa de um para o seguinte. Segundo Glele, Hwegbaja teria decretado que todos 0s seus

sucessores seriam Hwegbaja: quem visse algum deles veria Hiwegbaja. Estava assim fundadaa -

dinastia real, a dos Hwegbajani. Por esie motive Hwegbaja passou a sex considerado o pritneiro
cei do Danxome embora as fontes do século XVIIo mencionem como ¢ terceiro depois de
Do Aklin e Dakodonu. Para assegurar ¢sia continuidade o novo rei ingere uma parte do co1po
do seu predecessor: © coragic em Oy, a lingua em Abeokatd (Palan-Marti, 1964, p. 221). Entre
o5 Aja, o rel, bebendo no crinjo do seu pai, incorpora a sua forca. Em Abeokitd, o costame

mandava guardar em jarras as cabegas dos reis mortos; Nos funerais de um rel, colocava-se A0
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seu corpo decapitado 2 cabega do rei precedente, o que tomava a idéia desta continuidade
bastante explicita. O rei é assim o elo entre o0s vivos e 0s mortos; ele € o esteio que sustenta o

nosso mundo, quem garante a ordem e a seguranga. Onde ndo harel, 8¢ ha anarquia.

Quando mortia um rei em Abomey, tudo parava, Ninguém mais acendia fogo
pem la buscar dgua; ninguém mais amassava inhame ou mofa mitho. As mulheres
desamarravam os cabelos, os homens deixavam de fazer a basba. As pcssoasr ficavam em suas
casas, apavoradas ¢ a cidade permanecia em siléncioaté o ei ter sido inhumado (Glele, 1974, p.
103).

Ao tornar-s¢ rel o novo soberano muda de nome, ¢ escolhe “nomes fortes” que

- condensam formaulas onde se exprimem a forga, a viritidade, a petenidade da dinastia. Assim

por exemplo o Principe Sindozan tornou-se rei sob o nome de: “Saje de bo agen gl (0 raio caiu
sobre a palmeira mas ela ¢ inatingivel), que eagendrou: Agonglo. O mesmo rel atibuin-se
outros nomes que celebravam sua gléria e sua riqueza: “Em vio o formigueiro pretende igualar
a montapha; nunca aleancars 2 mesma altura™ “Terrivel & a espada; perigosa na sua bainha,
quando dela sai, ela mata (Glele, 1974, p. 78). O nome tem poder; ele revela o ser; pronunciar o
nome & agir sobze a alma, provocs-la. Além dos nomes que ele mesmo escolhia, o rel também
usava todos os titulos de seus predecessores: “Rei das Pérolas™, “Senhor das Riquezas”, “Porta
do Universo™, “Porta da Aurora”, etc. Trés vezes ao dia o kpaligan percorzia as murathas do

palacio e em cada porta recitava todos os titulos do rek.

Uma forca mégica, incomum, era atribuida ao rei. Embora se trate de monarcas
do séeulo XIX, citaremos Adandozan, Gbehanzin e Agoli Agbo que, segundo Glele, operavam
verdadeiros milagres: diziam que Agoli Agho era capaz de teleguiar as nuvens de gafanhotos
para afasta-las do tertitério nacional, de totnar-se invisivel, ou de transportar-se repentinamente

de um agar para ousro (Glele, 1974, p. 120).

O poder de um rei era tido como tio grande que ninguém poderia mati-lo.
Portanto, quando a familia real quetia livear-se de um soberano indesejivel, ele era deposto ¢
matavam um escravo no seu ingar. Ele recebia um palacio onde viveria escondido de todos, o
resto de seus dias junto com suas mulkeres. Esta pelo menos era a teoria oficial. Mas
aparentemente este fato s6 s¢ apresenton uma vez na histéria do Danxome com a deposicio de
Adandozan, em 1818. Na realidade, ele foi recolhido na residéacia do Mehu onde dizem que
“desaparecer” (Glele, 1974, p. 120).
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A nogao de forga, sempre presente & mente africana, & fundamental pé}ra entender

© cOmpoLaments dos teis do Danxome. De certa formaa verdadeira forga € sempre [egitima, -

pois ela é reccbida dos antepassados e dos deuses. O sucesso &a prova da sua protecao, da sua

aprovagio. Portanto nunca hesitariam &m recosrer & violéncia. Paz:a eles, 0 poder se toma, ca
razdo do mais forte & sempre a mefhor Akinjogbin (1971 p 305- 43), que sustenta a fese
segundo a qual os reis do Darxome operarant uma verdaéﬂra mvolu(;ao ideoldgica no mundo
ajA, diz que, entre outras coisas, substitulram o rradicional principio da legitimidade fundada na
ascendéncia, por oulo: 0 da legitimidade baseada na forca. Mas em realidade 2 idéia que o éxite
e a forga s30 uma conseqiiéneia de uma relagio equilibrada com as poténcias do outro mundo
nic era nova; ela é um aspecto indissocisvel da concepgio tradicional das relaces entre o
mundo dos vives ¢ o mundo dos deuses € dos antepassados. A idéia que 4 forga legitima o
poder oo representava uma inovagio revolucionaria, mas apenas umaa alternativa dentro do

sistema de pensamento aja. Mas & preciso observar, tanbém, que 0s Agassuvi nao rejeitaram o

_ principio da legitimidade fundado na ascendéncia: bem pelo contrario esforcaram-se sempre

em demonstrar que eram legitimos descendentes de Tado e sempre procuraram o apoio de

seus antepassados. Entretanto esta ascendéncia nio podia conferir-lhes legitimidade a0s olhos ¢

dos povos expropriados.

Outro comporfamento curioso que se esclarece 2 partir da nogio de forea &

aquele associado s cabegas e 20s crinios.

A cabeca reveste-se para o pensamento ajd de uma importincia especial: ¢la
simboliza a propria pessoa hurnana. E nela que reside e concentra sua forga o semedén, um dos

[ : E]
elementos ou almas da pessoa. O Danxomeano, de vez em quando, oferece ‘comida” 4 sua

prépria cabega a fim de obter saide, ou sorte (Law, 1989, p. 399-415). Este poder concentrado_ o

na cabega & evidentemente muito maior no caso de uma cabega real. De fato hé evidéncias de um

antigo culto dos crinios no Golfo do Bénin, associado ao costume do duplo sepultamento. Le

Hérissé conta que os Gédévi tinham o costume de enterrar seus mortos sem a cabega. Em

Ouidsh, trés meses depois do primeiro sepultamento, 0 cOrpo efa desenterrado, a cabega *
retirada ¢ guardada numa casa onde efa realizada uma segunda cerimdnia. Em Porto Novo

iguaimente as cabegas eram retiradas e conservadas em vista de um segando sepultamento

definitivo, titual chamado ayisun (cerimdnia da terra) {Lombard, 1967, p. 61).

Nos anos 1820, em Badagry, o rel Adele conservava o crinio do seu pai numa

jarra, sobre um altar, € oferecia-lhe sacrificios humanos e de animais. Quando parta para a
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guerralevava o crinio pama ajudd-lo, e conversava com ele (Law, 1989, p. 412). O povo venerava
este cranio como o objeto mais sagrado deste mundo e acreditava que se fosse capturado pelo
inimigo, o seu principe estaria perdido, € o reino desmoronaria. Quanto 20 Danxome, sabemos
que o antepassado Ajahouto fugiu de Tado levando consigo algumas reliquias entre as quais o
cranio do sew pai Agassou.

Tal costume poderia sex, talvez, uma heranga do periodo migratério dos Ajd,
fase de sua histéria em que eles nio tinham como levar em suas andancas as sepulturas dos

antepassados.

Attibuem a Hwegbaja a proibicio de cortar & cabega dos mortos ¢ da prética do
duplo sepultamento. Ele pretendia com esta medida impossibilitar o culto dos crénios dos
chefes de linhagem, enfraquecendo os chefes locais e centralizando o titwal no culto dos
antepassados reais. Bntretanto nfo temos certeza que esta pratica tenha sido completamente
abolida no que diz respeito aos reis, pois Herskovits descreve uma cerimdnia realizada para
Gbehanzin por seu filho Daha em que este dltimo dangou e comeu no crinio do seu pai
{Herskovits, 1967, w II, p. 98).

O significado atribuido 2 cabega permite entender porque os reis do Danzome
faziam questio de decapitar o maior ndmero possivel de inimigos quando empreendiam
alguma guerra, e de trazer as cabegas para Abomey. Desta forma enfragueciam o adversrio
privando-o do seu suporte sobrenatural. Os corpos decapitados néo podetiam ser sepuitados
como mandava a tradicio, os morios no se transformatiam em antepassados ¢ suas almas
permaneceriam vagando por este mundo, perseguindo seus descendentes. Por outro lado 2
posse dos crinios, sobretudo dos reis vencidos, aumentava o poder do vencedor. Agaji disse
a Snelgrave, logo apds a tomada de Ouidah, que nio poderia segurar sua conguista se ado
conseguisse 2 cabega do rei. Em 1728, exibiu orguthoso, diante de um oficial francés, cito
cahecas de reis que tinha matado, Quanto 20s crinios dos simples soldados, eles eram utitizados
2 construglo € na decoracio do palicio. Procurava-se, pois, costar o major mimero possivel de
cabegas, Snelgrave viu em Ouidak em 1727, uma pirimide de 4000 cabegas de inimigos morios
(Law, 1989, p. 401).

O culto dindstico existia nos outros reinos aj4, mas cle adquiriu no Danxome
proporgdes incomuns, Agaja, provavelmente (Coquery-Vidrovitch, 1964a, p. 697), estabelecen

o costume de realizas o cetimonial todo ano ao invés de fazé-lo apemas por ocasido do
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falecimento de um rei, como antigamente. O ndmero de vitimas humanas e animais sacrificados
aos antepassados reais passon 2 sex cada vez maior. Este festival anual, que 0s enropeus
chamaram de Costumes - Huetanu para 05 danxomeanos {cerim&nia das czhegas) - (OrnOB-se

em Abomey a festa religiosa e patsidtica mais importante.

Hwegbaja teria também proibido os chefes locais de executarem eles proprios
em suas jurisdicdes 05 cHminosos condenados & morte, como se fazia anies. A aplicagio da
pena de morte passo a seT privilégio exclusivo do el A posse de cabegas, pois, tornou-se

monopdlio real.

Meillassoux (1986, p. 176-84) pensa que 2 divinizaco era imposta ao zei por

aqueles que O CETCavam como meio de neutraliza-lo, Ela o afastava da populagio, o dessocializava,

o isolava até dos seus parentes € o confinava no exercicio de um poder puramente ritual. A

etiqueta tolhia 2 sua liberdade; os ornamentos incémodos que era obrigado a usar em pablico

sornavam-no dependente de seus servidores. O autor julga que 08 oréenios também concorsiam

para enfraguecer e até dominar o rei, suas predigdes sendo incvitavelmente influenciadas pelas

forcas atuantes no palécio.

Quenum di-nos uma descrigdo do rel do Danzome (entre muitas outras) que

flustea esta idéia do rei entravado pela etiqueta:

A volta do rel escravos seguravam escarradeiras de prata, ontros sei cachimbo cerimonial -

longo de dois metros; 2lguns agitavam O ar a0 redor de sua rede com grandes fengos de

seda, outros retiravam do caminho de sua comitiva folhas e gathos; uns cantavam,

outros dangavam ¢ todo mundo s¢ agitava. E nfo exa 1250 um ou outro ser castigado

porque Sua Majestade o julgava pouco entusiasta no desempenho de suas fungdes.

(Quesum, 1983, p. 19)

Ratgetanto se esta observagio € vlida no caso do ret de Allada por exemplo, ou
dos reis yoriba, ela ndo nos parece aplicar-se a0s reis do Danxome. Em Abomey, 05 ministros
eram designados pelo rel e seus cargos nio eram hereditarios. Nio existia nenbum Conselho de

chefes da terra; os principes ndo recebiam nenhum cargo ou fangao e ezam afastados da vida

politica; sé 0 rei podia condenar alguém 3 morte. Até mesmo o bokonon, sacerdote de P4, era’ -
ouvido mas sempre 1igoTOsAMEnic controlado e vigiade. Vimos também que Tegbessou tinha
encontrado um meio de conciliar a liberdade de ir e vir com a tradicio que manda o rel manter

se praticamnente invisfyel para o pove. Enfim no Danzome, 0 te}, apesar da enorme distincia .
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.

que ¢ separava das pessoas comuns, ra considerado como um homem e ndo como um ser

divino.

Os reis do Danxome demonstraram um desprezo surpreendente em relagao is
divindades dos povos conguistados. De fato nio hesitaram em apropsiar-se dos titulos de
Sakpata, como “Rei das Pérolas”, “Rei da Tetta”. Romperam o lago sagrado do homem coma
mie-terra e nio procuraram fundar sua legitimidade pumna alianga com os reis e os voduns dos
territdtios conguistados como tinham feito seus antepassados em Allada. Matavam e
decapitavam os chefes vencidos {mantendo apenas os chefes hereditirios das aldeias} enquante
o costume no Golfo do Benin consistia em exigir de um rei vencido o pagamento de um
sributo anual e em levar alguns de seas fithos como reféns. Nio vacilaram, pois, em provocar o
&dio das populagBes ¢ a vinganga de seus vodun. A tomada de Allada representou mais umn
desafio 4 ordem tradicional, “wma violagio dos valores mais sagrados, que provocou horror ¢
reprovacio entre 05 contemporineos”. Por acasiio da tomada de Quidah em 1727, os soldados
do exército denxomeano chegaram a massacrar a serpente sagrada, Dangbe, e 2 comé-lal Snelgrave
observou: “B muito estranho que os vencedores cheguem a desprezar a tal ponto os deuses

deste pais” (Snelgrave citado por Fuglestad, 1977).

Sugetiram que os reis do Danxome poderiam ter sido (Fuglessad, 1977
influénciados pelo cristianismo, o que explicaria sua atitude face aos deuses dos poves vencidos.
Mas parece pouco provivel. Os curopeus 4 tinham feito contato com a cOst, COMO jd vimos,
provavelmente desde mais ou menos 1575 quando Garcia Mendes Castello Branco escrevia:
“Com nosso amigo o rei de Ardra, perto de Mina, mandamos arrumag escravos negros, marfim,
panos de algodio, éleo de palmeira e muitos legumes como inhames e outros alimentos...”
(Verger, 1968, p. 3G). Mas eram contatos ocasionais e puramente comerciais. A missdo de
mongss capuchinos bretdes que pretendiam convencer o rei de Ouidah a aceitar o batismo
estabeleceu-se em Quidah em 1644 mas permanecet pouco €mMpo em solo africano. Bm 1658
chegaram em Allada missionétios enviados por Felipe IV de Espanba. Como sabemos, estas
duas tentativas fracassaram rapidamente; ¢ sobretudo, naquela época Hwegbaja estava

estabelecido no planalto de Abomey e dificilmente teria sido influenciado peios padres catdlicos.

Enfirm, esta suposigio entra em contradigdo com o comportamento religioso
dos primeiros Agassouvi. Assim & que Dakodonou, o instalar-se no planaito de Abomey,

resolveu instaurar o culto do espirito do bosque que protegia a primeita aldeia; Houawe, 0
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qual veio a serum dos grandes vodun da familia real. Teria Dakodonou criado o culto de maiz

um “fetiche™ se tivesse sido influenciado pelo cristiznismo? (Cornevin, p. 92).

E preciso lembrar, pot ouero lado, que os deuses africanos tem poderes restitos:
sio deuses locais associados a uma determinada aldeia, 2 determinado acidente geogrifico, rio,
lagoa, bosque, monte... Eles s6 protegem aqueles que se consideram seus descendentes ou que
estho ligados aeles pelos ritos de iniciagao, enfim acqueles que estzbeleceram com eles um circuito
de troca de favores e oferendas. Do mesmo modo s podem castigar ou prejudicar aqueles que
estdo ritnalmente ligados a cles: os eswranhos ficamn pot assim dizer fora de sua jurisdigio.

Assim é que os africanos reconhecem que 08 brancos sio imunes a sua magia. Dentro deste

espirito s reis do Danxome provavelmente n&o se sentiam concernidos pelos vodun dos |
povos vencidos; acresce-se 2 isto 0 fato da vitésia ter demonstrado aos Agassouvi que suas
protegdes sobrenaturais eram mais fortes que as dos aut6ctones. Nio tinham nada a temer

_ destes deuses sem poder, com 2 exce¢io, como vimos, de Sakpata.

Os reis do Danxome esforcaram-se, justamente, no sentido de fortalecer os -

seus antepassados dando o maior brilho possivel ao seu culto. Criaram as suas prépsias

divindades: instauzaram o culto de Nessouhoue, entidade que simboliza coletivamente as -

almas dos antepassados reais divinizados; desenvolveram o culto de Agassou, o seu antepassado-

panterz, o de 7 omadonou, chefe dos tohossou da familia real, que teria sido filho de Akaba. L

. ; . 4
Nestas divindades é que eles procutaram apoio CONtra o5 vodun locais.

Entretanto pode ocorrer que o vodun estrangeiro se revele mais forte que os

deuses do vencedor, ou seja acionado contra ele pela magia. Tal foi o caso de Sakpata.

B preciso dizer que o sobrenatural é conceito nosse que ndo tinha sentido para_'
o afticanc do século XVIIL A magia era para ele uma técnica e uma arma tdo natural quanto as '
armmas de fogo. Os reis do Danxome usavam concomitantemente para alcangar seus obgetivosﬁ
a magia, a protegio dos antepassados ¢ dos deuses, 2 espionagem, a Organizagio do exército, © .
treinamento dos soldados etc. Do Aklin j& dispunha dos servigos de um bruxo fazedor de :
magia para preparat suas conquistas: Ge, felticeiro protetor do Huntome, que conseguiu matat \ '
Hundoglo com as suas imprecagdes (Oke, 1984, p. 60); Agaia instituin a pratica sisteméticada

espionagem paga preparar suas campanhas militares (Akinjogbin, 1971, p. 324). Antes dcr

4 Quando fugiram de Allada, os Agassouvi teriam encontrado no planaiic os vodun Geds, Aouess2 & Na
Kize, cujo culto conseguiu sobreviver junto & populagio local (Maupoil, 1961, p. 53).
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empreender uma guerra, ele mandava para o pafs visado alguns agbadjigheto (“cagadores de
salio”) que se infiltravam, disfargados de comerciantes, ou se dirigiam ac templo do principal
vodun sob o pretexto de obter a solugio de um grave probiema pessoal. Eaviavam ao rei
preciosas informacdes sobre o lugar, as forgas do inimigo ¢ as suas intengGes; mas sobretudo
encarregavam-se de inclair nas oferendas destinadas aos vodun protetores do inimigo
ingredientes mégicos preparados pelos bruxos a servigo do rei. Estes preparados anulavam a
protecao do vodun e provocavam toda sorte de desastres: discSrdia, guerra civil, incéndios e
epidemias (Hazoume, 1956, p. 22-6). Do seulado o rei providenciava oferendas para Mawni e
Lissa, Gu, Hevioso e Minond fim de garantir a sua cooperagio na guersa (Herskovits, 1967, v.
I, p. 143). O pais visado estava entfio pronto para cair nas mios do exército danxomeano. Os
espides voltavam para Abomey onde eram apresentados a0 povo e recompensados pelo rei.
Eles assumiam assim no lugar do rei 2 responsabilidade pela guerra, j que um rei ndo podia

agredir outro.

Os reis do Danxome viviam cercados de adivinhos, clatividentes, médicos,
feiticeiros, bruxos. Mantinham na Corte um Colégio de bokéndn, sacerdotes de Fa encarregados
de consultar diadamente o oriculo. Nada se fazia sem consultar previamente F& guerra,
nomeagio, festa, perfuragio de um pogo... O zei também mantinha um cotpo de kpamegan
encarregados de preparar objetos migicos e amuletos que visavam a tornar o rei popular, ou

invencivel, a favorecer o comércio externo etc.

Ao tornar-se ei o Principe “comprava” o Danxome. No dia de sua primeira
apresentagio ao povo ele distribuia aos chefes regionais reunidos, a importincia simbélica de
201 biizios, reproduzindo com este gesto a compra por Dakodonou das primeiras tetxas que
fotam o germe do reino do Danxome, 200 é um mimero simbolico que significa uma quantidade
enorme de alguma coisa: muito. 201 € o simbolo daquilo que néo pode ser ultrapassado; é o
féximo, o todo, a perfeigio, o rei, a divindade (Palau-Marti, 1964, p. 182) Tornava-se assim o
Ginico e “legftimo” proprietirio de todas as terras, de todas as pessoas e de todos os bens nelas
contidos. Significava que no Danxome s6 havia um “Rei da Terra™ o Agassouvi, Mas seus
direitos parecem ter sido mais eminentes do que reais. O direito do rei sobre a terra por

exemplo reduzia-se & cobranga de tributos por ocasido das sucessbes.

A énfase na idéia de compra dos seus direitos pelo rei implica numa concepgio
da legitimidade da monarquia fandada na seciprocidade ¢ na generosidade. Assim € que contam

que Hiwegbaja tinha conquistado a posigio de rei de Huntome (Le Héxissé, 1911, p. 24-5, 86)
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distribuindo presentes 3 populagio; o costume de oferecer ao rei uma parte das colheitas teria
sua ofigem num gesto dos chefes locais agradecendo Hwegbaja por sua hospitalidade (1e
Hérissé, 1911, p. 84). Do mesmo modo Hwegbaja teria adquirido direitos sobre a herangade
seus stditos, distribuindo os bens do seu faai, inclusive algumas mutheres, a seus subordinados.
Teria declarado na ocasifo que na morte de um rel todos seus sdditos seriam seus herdeiros; em
troca o rei seria o herdeiro de todos eles. Hwegbaja acabou adquirindo o cariter de fundador
mitico da monarquia dapxomeana e atribuem-lhe a criacio de instituicdes que devem ser o
resultado da evolagio politica do reine do Danxome; possivelmente estas tradigbes foram
inventadas posteriormente, mas de qualquer modo elas revelam uma concepgio da monarquia

fundada na reciprocidade e na troca eatre dois parceiros, o zel ¢ o conjusto dos stditos.

As relacGes politicas, dentro desta concepgao da monarguia eram pensadas em

termos de lagos de parentesco. A nivel interno o rei era visto de certa forma como o pai de seus

 sditos, como um chefe de linhagem & pai de seus parentes, € COMO tal fazia-se chamar Dada,

: B neste sentido que devem sex eatendidos os direitos de prapriedade do rei sobre as terras, as

pessoas e 0s bens do reino. O reino era visto como o patrimdnio de um cl3, que o ref, como
representante da dinastia, tinha sob a sua guarda, e 05 direitos do rel eram uma extensio dos
diceitos de um chefe de linhagem; o Dranxome aparecia como uma grande familia. O zel pertencia

a um donkpe, e uma vez por ano abria a estagio dos inhames, pegando por um instante na

enxada. Mostrava desta maneira que ele era simplesmente o mais velio desta grande familia e seu,

chefe natural. Bra superior a todos os outros chefes de linhagem porque sua ancestralidade
pretendia ser anterior 4 de todos 0s outros antepassados. Esta concepgio patrimonialista do

Estado ndo difetia muito, pois, da concepgio patriarcal da Enhagem.

A nivel externo as relacdes com os outros Estados eram peasadas como relagbes
de parentesco entre dinastias. As familias que teinavam cm Allada, Porto Novo ¢ Abomey

diziam-se parentes e descendentes do mesmo antepassado.
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GENEALOGIA DOS REIS DE ALLADAE ABOMEIL

{Segundo Sossouhounto ¢ Dunglas)
Ret de Tado
Agassu
{esposal Aligbonon)

Tchakpo Amoussou Kpakossou
Adglawawinou
dito;Landé
i ;
Ajahouto Akpadimagnonenou Megangbaghé
{ou: Lansouhouta)
[ [

Hounkounkoundoukadouto Zosezibe  Matinkpon Madokon

Daﬁbagri
! l | 1 i
Tossou-Hlan Ganyehesou Dakoflonou Digbo Dagbezron

H i ] !
Weghaia Zohlon Wolohoun  Diegbo

(1645{1685)
Akaba Tasi Hangbé Agaja
{1685-1708;} (17161-1749)
SojAmamou Av‘issoui Tegbessu Gnanbounou Kpiengla
(1740-1774) (1774-1789)
Agonglo
( 7}894797}
[ i L
Adoukonou Adandoza Gankpé
(1779-1818)
Gezo
{1818-1858)
Glele

(18518-1891)

E |
Agboli Agbo Gbehanzin
(1894-1898) (1891-1894)

Fonte: Comevin, Robert. La République Populaire du Bénin, des origines dahoméennes 4 nos jours.
Paris: Maisonneuve et Lazose, 1981, p. 134,
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Como os reis do Danxome sé podiam contar, no fundo, sobre & forgs, o
Bstado foi desde o infcio um Estado guerreiro. Todo danxomeano ers em principio um
soidado. “A guerraé 0 grande wrabalho d:os reis”, diziam. “Nossos pais nio cultivavam com
enxadas mas com fuzis. Os reis do Danxome s6 cultivavam a gaerra” (Hérissé citado por
Meillassoux, p. 165). Desenvolveram, portanto, um exército bem preparado. No inicio, diz
Quenum (1983, p. 20-1 0 exército ndo passava de um bando de aventureiros de todo tipo, e
que vivia de pilhagens. Mas Agaj desde 1716 preocupou-se em dar um melbor wreinamento a
seus soldados. Tnstituiu a pritica de colocat meninos, a partir de doze anos de idade, sob a
otentacio de soldados veteranos para receberem treinamento. Todo soldado tinha a obrigacio
de formar um jovemn. Fol Agaj rambém que tevea idéia de armar suas mutheres, quando sevin

sem: komens para enfrentar Ouidah ¢ Popo unidos contra ele®

Snclgrave, que assistiu a0 desfile do exército que voltava da campanha contra

- Toffa, diz que viu v tropa regular de uns 3.000 homens seguida de uma multidao de uns
©10.000 servidores carregando os equipamentos ¢ as cabegas dos inimigos. Segundo o autor,
marchavam em ordem; cada companhia tinha seus oficiais e suas cores; os homens eram
armados com mosquetdes, espadas e escados. Era pouco se comparado 20 exército dos reinos
vizinhos: o rei de Ouidah podia levantar faciimente um exéreito de 20.000 homens (Le Hérissé
citado por Meillasous, p. 167). O rei de Allada levantou 50,000 para enfrentar Agajhem 1724 ¢
apesar da enorme superioridade numésica dos seus contingentes, foi vencido em trés dias. A

organizacio, 2 disciplina, 2 titica dos danxomeanos eram muite superioges.

Com efeito, na mesma época, Des Marchals descreve aproximadamente nestes

termos o exéreito do rei de Ouidab:

Cadz chefe feva consigo a sua gente em bandos desordenados; cada soldado leva as
armas que tiver, arcos ¢ flechas, dardos, purhais, cacetes ¢ bordunas, escudos, armas
de fogo... As pontas das flechas sfo de feero; possuem também fuzis que sabem usar
bem. Iniciem o combate com gritos e insultos, acompanhadas pelo barutho dos
sambores, cornetas e tiros. Quando se aproximam do adversitio comegam 3 atirat
flechas & dardos, protegendo-se com escudos de peles de animats ou de fibras vegetais;
pot fim usam facBes ¢ espadas, ¢ 2 ferocidade chega ao auge, O partido mais fraco

acaba fugindo, o que ndo é vergonhoso pois o que importa & voltar vivo, O vencedos

% Observamos porém que o rei de Guidak também usava suas mutheres - 2 a 3.000 - em caso de guerra
civil entre chefes, para destrnir as propriedades dagueles gue ndo queriam aceitar as condigdes
propostas pelo rei aos partidas opostos. Labat, {1956, p. 91) As mulheres eram particularmente
eficientes para restabelecer 2 ordem porgue sendo propriedade do rei, era proibido tocar nelas.
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persegue os fugitivos tentando fazer o maior ndmero possivel de cativos. Depois

voltam ao campo dé batalha para despojat 0s mortos de suas armas e levar as cabegas.

Mas este exército crescew; um século mais tarde era avaliado em 5 ou 6.000
homens. B em 1845, Forbes diz que o et vai & grerra com 24.000 homens seguidos dos
auxiliares, o que somava umas 50.000 pessoas, ou seja o quarto da populagio do pais {Forbes
apud Herskovits, 1567, w 11, p. 81}

O exéreito regular era composto de guardas do paldcio, de fithos de chefes,
servidores e escravos da Corte, e de certas categorias de delingiientes, Muitos eram recratados
entre 2 populacio camponesa, servindo como auxiliares. O recrutamento ocorsia por ocasiio da
coleta dos impostos e do recenseamento da populagio; toda aldeia devia fornecer um certo

miinero de jovens para integrar o exéecito.

O exéreito regular era constituido de trés Corpos: a Ala Direita sob o comando
do Migan, a Al Esquerda sob o comando do Mehu, e o Centro, organizados em regimentos,

com seus oficiais, seu uniforme distintivo, suas bandeiras.

O Centro era constituido pelas amazonas, 2.500 no século XI¥, umas 800 em
1782. As amazonas tinham oficialmente o titulo de “esposas” do rei ¢ portanto eram obrigadas
a observar a mais rigorosa castidade. Eram, ao século XIX, divididas e mosqueteiras,
wabuqueiras (as veteranas), cagadoras de elefantes (as mais atrevidas), barbeiras (que usavam
armas brancas), ¢ arqueiras (as mais jovens, que eram exibidas em desfiles). Formavam 3
batalhdes; cada unidade possuia seu uniforme ¢ seus servidores. Mas ndo sabemos se 2
organizagio das amazonas era tio sofisticada no inicio do século XVIIL As amazonas raspavam
2 cabega, lixavam os dentes em forma de incisivo de pantera, comiam carne crua, € a0 voltatern
da guerra, desfilavam diante do rei empunhando cabegas degoladas. As amazogas constituiam
um corpo de elite que o rei reservava para as situagdes mais criticas; elas se atiravam contra o
inimigo com gritos ferozes ¢ em pouce tempo derrotavam o adversdric. Demonstravatm uma
audhcia, um fanatismo, uma crueldade superiotes aos dos homens. Espathavam o terror ¢ sua
fama se estendew muito 2lém das fronteiras do Danxome, deixando perplexos os europeus,

dos quals chocava a concepgio da natureza feminina (Herskovits, 1967, V. 1L, p. 86-7).

No século XV as guerras empreendidas pelos reis do Danxome eram sobretudo
guerras de conguista, mas & pattir do século XVIIT passaram a predominar as guerras de captura

de escravos. Segundo Le Hérissé (1911, p. 246-7), as guerzas 6 resultavam em conquista
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quando 0s nOVOS territorios podiam sex incorporados ao tegritdrio do Danzome sem solugio
de continuidade. Virios autores assinalam que o verdadeiro objetivo da maiotia das guerras ega
2 captura de escravos. Guerras podiam ser g{esencadeadas sob diversos pretextos: obter um
acesso a0 mar {conra Allada); afastar um concorrente (contra Epke, 1778), proteger o3 territdrios
de caca, mas todos eles eram subsididrios do trifico de escravos (Meillasoux, p. 161). De fato,a
conguista tem o incoaveniente de teansformar em saditos - que ndo podem set vendidos -

pOVOS que eram reservas de escravos.

Guerras politicas ou guerras de conquista, ¢ guezras de caprara “nio sdo fatos da
mesma ordem; exigem titicas ¢ armamentos especificos” (Meillassousx, p. 162). No primeiro
cas0 08 danxomeanos CoSTuMmAavam matara todos indistintamente: homens, mulheres, criangas
¢ destrufam tudo. No caso das guerras de captura, pelo contritio, tratava-se de trazer homens
vivos. Alguns batedores iam na frente, Jisfarcados de comerciantes, para observat o lugar. A
tropa avangava abrindo caminho pela florests, no mais absoluto siléncio ¢ sem acender fogos.
Quando chegavam perto da aldeia visada, redobravam as precaugbes pois o éxito dependia da
surpresa. Durante 2 noite cercavam a aldeia, e atacavam antes do amanhecer. Precipitavam-se de
repente Com gritos selvagens sobre os habitantes, matando 68 infitets, velhos, criangas e aqueles
que resistiam. Os outros eram amarrados com cordas e levados pam 0 cativeiro. Levavam

também o gado e todos os bens aproveitaveis e queimavam a aldeia antes de ir embora.

) 1ei Fornecia as armas 20 exército mas e51e Gltimo tinha que se sustentar a st
préprio. As aldeias tinham que fornecer alimentos destinados a seus jovens mobilizados ¢ 2
pithagem concorria muma boa medida para o sustento das tropas. O rei reservava-se todos os
cativos que ele comprava simbolicamente 208 soldados por um prego que foi avaliado, por velta

de 1930, em 5 Francos.

As guerras de captura obedeciam 2 um gitmo regalac; realizavam-se anualmente

o final da estacio seca, de janeiro 2 margo. Mas fora das guerras, O €XCrcito era também .

utilizado na repressio nterna, em caso de tumultos nas ruas ou nas feiras.

O rei distribuia um certo admero de cativos aos oficiats come recompensa, ot
a dignitarios da Coree que ¢le queria agradar, mandava uma parte pata as SUAS LEIas PESSORIs, €
vendia o resto a0s europeus. Os chefes vencidos eram reservados para os sacrificios anuass 208

antepassados; seus crinios eram polidos e conservados como o féus.
A guerra de captura passou 4 e 0 principal instrumento de reprodugic do
Estado ¢ do grupo dominante.
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Devemos admitir que a consolidagao do Estado do Danxome “dependeu em
grande parte da eficiéncia de sua organizagio militar e de sua capacidade de hiquidar seas

adversarios” (Law, 1987, p. 323). Como vimos os Agassouvi ndo vacilazam nunca em usat a

violéacia.

Mas as vezes valeram-se também da diplomacia. Tegbessou, depois de 1740,
soube estabelecer compromissos e ganhou o apolo de facges locals em iroca de alguns privilégios,
concedendo por exemplo 203 chefes das regides incorporadas wina participagio na administracio
e na exploracio dos territdrios conquistados ou distribuindo-fhes cargos praticamente

hereditatios.

Exerceram um rigoroso controle sobre os poderosos grupos de iniciados e
sacerdotes dos grandes vodun piblicos. Eles nfo pretendiam governar o pensamento religioso
mas simplesmente vigiar as associages religiosas. Havia um ministro especifico, designado
pelo rei, o Ajaho, ou Ministzo® dos Cultos, € nm Sumo Sacerdote para o culto de cada um dos
grandes vodun, todos eles subordinados a0 Ajaho. O rei designava os diatares dagueles cargos,
que nfio eram hereditirios. Eram sempre escolhidos na classe dos plebeus. Os sacerdotes
designados pelo rel eram também entropizados por ele; beldant o vodun Danxome, prestando
jusamento de fidefidade ao rei e a0 Danxeme (o que provocasia a sua motte em caso de traicio).
Os sacerdoses n3o tinham nenhuma participagio na vida politica. Nenhum templo podia sex
erigido sem 2 autorizagho do rei, assim como também nenhum festival religioso podia ser
realizado sem ela. O palacio distibuia a0s membros dos grupos de culto alguns dos objetos
rituais mais necessarios e os sacerdotes deviam apresentar-se periodicamente em cesiménias no
decorrer das quais o mimero destes objetos era verificado. Os santudrios eram subordinados ao
rei assitn como os vodun eram subordinados a Agassou e 2 Zomadonou. Nas dreas recém-
conquistadas, os teis do Danxome alteravam 3 hierarquia € o status dos grupos de culto

colocando no topo os cultos reals, Maupoil (1961, p. 241) declara:

para evitar que alguém pudesse mandar em nome de um deuns popular, 0s reis
estabeleceram desde a origem um plano visando a sabordinzacio dos altares 20 trono.
Apoiando-se nos vodun reais, cujos sacerdotes dependiam defes, eles controlaram

rigorosamente todos os atos dos vodunon.

6 Segundo Maupoil {1961} mas segundo Palua-Marti, o ministro dos cultos é o Akplogan.
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Mas o esforo para fortalecer 2 moparguia ocozreu sobretudo na area do que
podetfamos chamat, ctnocentricamente, de politica religiosa. Os Agassouvi tentaram legitimar

a sua autoridade pela manipulagio das tradigoes refigiosas.

fintre essas manobras mencionaremos para comegar a wpra dos principais
vodun dos povos vencidos. Por sompra de um vodun, entende-se a aquisicao dos conhecimentos
necessarios para instald-lo e manter o sew culio, o que implica em submeter-se 208 ttos de
iniciagio. Mo ¢aso, quem era iniciado, evidentemente, N0 ef2 0 rei, mas algum sacerdote designado
porele. A ampraenvolvia também o pagamento de urna taxa que conferia o direito de estabelecer
o vodun em outro lugar e de utilizar 2 sua formula. Como vimos, fogo apés ter destruido
Ouidah, Agaji apressou-se em adquiri Dangbe, e Hevioso que foi trazido de Hevie. Talvez em
consequéncia de uns primeiros revezes e de epidemias mais violentas, o ret teria pensado em

“ahrandar a cdlera de poténcias ocultas que podia ter ofendido a0 destruir, seja um pais que lhes

rendia um culto, seja uma familia que elas protegiam” (Le Hérissé, 1911, p. 102-3}. Se o primeiro
“objetivo destas aquisi¢Ses deve ter sido o de acalmar divindades hostis, o segundo era o de

tentar conciliar os povos vencidos, homenageando seus deases. Quanto 2 Sakpata, ele foi

adquirido depois de uma epidemia de varfola entre anos de 1716/1720. Tratava-sc de tentar
afastar a varfola do pais e de pacificar 08 sacerdotes do culto do deus da terra, rebelados contra

a monarguia. Mas o calto desses vodua sempre ficou reservado ao povo. Os Agassouvi proibiram

seus filhos de se iniciarem no culto de qualquer um deles. Permitiram que seus netos fossem

jniciados somente nos cultos reais de Nessouhoue ou de Zomadonou. J4 seus bisnetos tinham

inteira liberdade a este respeito.

A introducio do culto de Mavri-Lissa sob Tegbessou visava mais longe. Numa

versao relatada por Herskovits (1967, v IL p, 104) a mie do rei, Na Wangele:

mulher forte como um homem, quis, 2pos as lutas pela sucessio, acabar com as

dissengdes ¢ assegurar a estabilidade do reine do seu filko. Foi buscar em Ajahome as

poderosas divindades Mawd-Lissa, das queis era sacerdotisa, ¢ que seriam capazes de

restabelecer 2 paz ¢ a prospetidade. Convenceu seu fitho que o culto destas divindades

cimentazia seu reine ¢ lhe traria 2 subimnissio espiritual de seus siditos.

A intenciio era encorajar o desenvolvimento de um deus supremo capaz de
cranscender o culto de divindades restritas 2 um quadro Jocal e promover a unificagdo religiosa
do Danxome. Fsta politica, se tivesse tido continuidade, deveria ter levado ao progressivo

enfraquecimento do culto dos grandes vodun, ¢ notadamente de Sakpata.
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Na vezdade o culto de Mawd e Lissa j4 era conhecido havia muito tempo na
regizo. Os Aja o teriam trazido de Tado em suas migracoes. 4 foi mencionado em 1644 em
Ouidal: (Labouret & Rivet, 1929). Tegbessou provavelmente apenas o instalou em Abomey;

consiruin um templo para este fim no seu préprio palécio, e o oficializou.

A introdugio, ou methor, novamente, a oficializacio, sob Agajé, da geomancia,
representot mais uma arma em favor dos reis em sua luta contra os reis da terra. F4 teria sido
trazido por uma caravana de comerciantes nagd. Um deles, Adeleye, podia provocar a chuva, e
pot este motivo recebeu o apelido de Jisa (Maupoil, 1961, p. 46). Mas F4, como Mawi ¢ Lissa,
i4 era conhecido havia muito tempo. Existem descricdes do jogo de F2 que mostram que era
praticado por volta de 1650 (Maupod, 1961, p. 45) aproximadamente como ainda o € hoje.
Agaia deve ter apenas institucionalizado a utifizacio de F4. Nio hé evidéncias que os reis
tenham procurado popularizar a geomancia; mas, de qualquer forma, elaja dé énfase ao individuo
e 20 seu destino, € tende a desligi-lo do seu grapo de parentesco, 0 que ia A0 MESMO sentido
que a politica centralizadora da monarquia de Abomey. Ela favorecia 2 emergéncia de uma nova
concepgao de cidadania fundada numa relagio dircta entre o rei ¢ seus stditos, ¢ nio mais numa

relacio mediada pejas finhagens ¢ seus chefes.

A politica religiosa dos reis do Danxome visava também a organizagio e a
sistematizacio do conjunto dos miltiplos deuses dos povos incorporados ao reino. Este
trabatho deve ter sido realizado e cristalizado no decorrer do século K VIIL, nos centros de culto
dos grandes vodun sob a otientagio dos sacerdotes submetidos a0 Ajaho e ao ref. A difusio da
geomancia deve ter contribuido para este esforgo de reestruturagio da religio. Tornou-se
necessdrio relacionar de algum medo as principais divindades aos signos de Fi: antigos mitos
foram incorporados, outros reelaborados; foi necessério organizar as elagdes entre o3 diversos
vodun e construir um pantedo. Estabeleceu-se assim uma classificagio do conjunto das entidades
divinas em nove “coros”, ou seja em nove categorias. Neste sistema Agassou passou a ocupat
utnl coro, & os antepassados divinizados dos teis, trés, Tratava-se de subordinar todes 05 cultos
a0 culto real e de fazer dele um simbolo de unidade. Os reis do Danxome esforcaram-se para
demonstrar que os antepassados reais eram superiores a todos os demais, & que Agassou era
superior aos vodun. Tentaram até estabelecer lacos ficticios de parentesco entre Agassou € 0§
tohwiyé dos outros clis, fazendo de Agassou o pai de todos eles. O desejo de exaltar o culto
dinastico expressou-se também na énfase cada vez matot dada ao festival anual consagrado aos

reis mortos: o Huetanu.
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O mundo dos deuses organizou-se de acordo com o modelo genealdgico
dominante a0 nivel sécio-politico, Adquiriu um cardter rigido, arquitetdniico reforgado pela
concepgio de uma divindade, F, que exprime a natureza inexorével do destino, Fa traduz uma
concepgio estatica do universo onde cada coisa tem para sempre 0 seu lugar marczdo. Esta visio
conformista do mundo parece refletir a experiéncia social de um povo dominado por um

rigoroso sisterna hierdrquico (Aguessy, 1974).

Os reis do Danxome, nos séculos XVII e XVIIE, no pretenderam, em nossa
opiniio, rompes com as tradigbes, niem Promoveratm uma revolugio politico-ideoldgica como
pensa Akinjogbin (1967). Pelo contrario, demonstraram que sua concepgio da legitimidade
politica era a concepgio tradicional fundada na ascendéncia. Suas pretensdes  legitimidade
baseiavam-se no fato de terem conseguido roubar algumas reliquias guando fugiram de Allada:
o trono de Agassou (o Katakle, que tinha um papel importante pos ocasiio da entronizacio de

wsm nove rel de Abomey}, 0 seu crinio e suas armas. Mas estas pretensdes dizigiam-se conira os
" ramos da familia que reinavam em Allada e em Porio Novo, porque as populagdes dos tecritdrios
incosporados estavam pouco interessadas em saber se representavam ou 1o 2 linhagem
primogénita orlunda de Agassow; para elas os chefes legitimos s6 podiam ser os chefes da terra.
Demonstrazam sua devacio ¢ seu temoy em Telagio a0s seus antepassados; sua preocupagio
em conseguir z protecio de divindades poderosas, como Mawi-Lissa, Sakpata; revelaram temer

a magia dos inimigos ¢ a vinganga dos seus deuses.

Agaji teria cometido um sacrilégio ao tomar Allada, a cidade de seus

antepassados? Ele simplesmente se comporiou em relacio 20 seu parente, O Iei de Allada,
como os principes da familia costumavam agir em relagiio a0 inmido rnais velho e herdeiro
legitimo: usurpando o seu fugar. Por outro fado o lugar sagrado, o santudtio de Ajahouto,
ficava na aldeia vizinha de Togudo e ndo em Allada. Teghessou revelou seu respeito pelas
tradiches e sen temor a0s antepassados, restabelecendo o culto de Ajahouto e designando um
nove Ajzhoutonon como um dos primeims atos do seu reinado. Recenstruiu o paldcio de
" Togudo, tal como pode ainda ser visto em n0ss08 dias, e fez quest3o de ser entronizado em
Allada. Agaj teria transferido sua capital de Abomey para Allada nia esperanca de passar a ser
visto como o sucessor dos antigos rels, € 30 MesmMO RMPo COm © objetivo de poder vigiar
melhor a sitaagio na regido? Mas parece que & transferéncia da capital teria sido imposta pot Qybd

e constituia uma das cliusulas do tratado de 1730 {Akinjobin, 1971).
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Os primeiros reis do Danxome foram homens do seu tempo, do seu meio,
diferentes da imagem de déspota oriental ou de comerciante que emeige freqiientemente dos
textos da época e mesmo de muitas andlises postesiores. Toda a sua concepgio domundo eda
monarquia exprimia-se nas grandes ceriménias anuvals, Huetanu, conhecidas como Costumes,

anaiisadas por Coquery-Vidrovitch.

Estes rituais dedicados aos antepassados reais deviam constituir uma tradigio
bastante antiga, pois Snelgrave ouviu dizer em 1727 que “sempre fol assim™ (Snelgrave, 1734,
p. 697). Havia 0s Grandes Costumes, celebrados por ocasifo da morte de um rel, e os Costumes
anuais, festas de aniversério, por assim dizer, dos antepassados e principalmente do dltimo red.
A realizacio dos Costames aguais parece tex sido instituida por Agajd, no inicio do seu reinado
{Snelgrave, 1734, p. 597). A celebragio dos Costumes foi adquitindo cada vez mais brilho e
extravagincia no decorrer do tempo, como se cada rei precisasse mostrac-se mais prédigo que o
seu predecessor, sugerindo que a necessidade de afirmagio e de consolidagio da monarquia ia

crescendo.

Os Costumes etam realizados dutante a estaciio seca, entre 0s meses de junhoa
setembro, ou de janeito a margo, mas ndo seguiam um calendirio absolutamente fixo, jd que a
data dependia do pronunciamento dos ordculos. Dugavam semanas ¢ até meses. Compreendiam
desfiles militares, repetidos dia apés dia, combates simulados e manobras realizados nas enormes
pragas da cidade, em que se comparavam as qualidades dos diversos regimentos, ou dos guesteiros
e das amazonas; havia cantos ¢ dangas, recitagio das litanias em homenagerm 205 eis. A Corte
e as mutheres do rei desfilavam igualmente com suas mais luxuosas roupas e suas mais belas
jSias; todos os bens da dinastia eram tirados dos entrepostos do palicio ¢ exibidos publicamente;
desfilavam assim os objetos mais diversos; durante horas a fio, os servidores carregavam
prataria, utensilios de cobre, bandeiras, estatuas, reldgios, armas, empuravam Carruagens,
diligéncias, cadeitinhas, canhdes... Os crinios dos inimigos MOKOS Sratm expOSLOs em grandes

cabagas.

No recinto do palicio o rei oferecia sacrificios aos espizitos dos antepassados
ceais. Os tovodun reais: os Nessouhoué, manifestavam-se ¢ dangavam. Entre estes tiltimos, os
tohossou ocupavam wmn kugar importante. Q primeiro deles era Zomadonou, filho de Akaba,
e o segundo Kpelou também filho do mesmo rei. Alguns tohosson, como Adanhunzo, filko
de Teghessou, Doaouvo, filho de Kpengla, e Semasou, filho de Glele, usavam um tipo de

chapéu ou totca, chamado daza, feito de contas preciosas.
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Em seguida o rei passava uma noite no témulo’ de cada um dos seus
predecessores, por ordem de sucessio, oferecendo-lhes alimentos, bebidas, e sacrificando-lhes
animais e vitimas humanas. Em cada uma das etapas, o dtual incluia dangas & cantos, € © rei
usava a5 sandélias sagradas (salubata) e 0 cetro do antepassado homenageado; ocorria aeste
instante uma comunhio ou até mesmo uma completa identificaggo entre v rel ¢ 0 antepassado,
O soberanc recebia o poder sobrenatural de cadz um dos reis mottos, ¢ renascia €OmMo um

f10VO €L,

A realizacio dos Costumes era vm dever tio sagrado que nenhum rei teria
ousado dispensar-se dele. No entanto, dizem que o rel Adandozan (1797-1818) teria se recusado,
durante uns vinte anos, a realizar as cerimdnias devidas a sew pai Agonglo. Na verdade, entre
1797 « 1807 os europeus abandonaram seus fortes em Ouidah e a Inglaterra aboliz, em 1809 0
tréfico de escravos; portanto Adandozan deve tex sido privade dos recursos necessarios para

celebrar os Costumes. Ou teria sido ele um espirito mais avangado ¢ teria percebido que o
7 tempo do comércio de escravos e dos sacrificios huranos j4 tinha passado? De qualquer forma
seu comportamento fol interpretado pelos principes como o crime mais grave que um re
poderia cometer: negligenciar suas obrigacbes em relagio aos antepassados, romper a harmonia
com eles, equivalia a comprometer a prosperidade ¢ 2 seguranca do pafs. Fol destituido e seu

nome riscado da genealogia real {Glele, 1974, p. 115-26).

Coquery-Vidrovitch (19644) foi quem methor descreveu e analisou as miltiplas
funghes que os Costumes desempenhavam na sotiedade danxomeana. Tratava-se em primeiro
lugar, de transmitir 2 idéia da legitimidade do rei. Os Grandes Costumes asseguravarn a
transmissio do poder dos antigos reis da dinastia para o novo rel, e 03 Costumes anuais
reafirmavam periodicamente os lagos deste Qitimo com seus antepassados. Os Costumes,
portanto exprimiam a idéia da forca inerente a0 ref, forga recebida dos ansepassados; reafinavam
sua qualidade de legitimo descendente de Agassou ¢ de Ajahouto; reforgavam a monarquia,
constitaindo uma garantia do sucesso que esperava o governo do reie da prosperidade que dai

decorria para o pais.

O cariter ostentatdtio dos Costumes também reforgava esta idéia de poder da

dinastia: o rei aparecia como o mais rico, 0 mais generoso, o mais poderoso de toda a Africa

7 Quando se fala do nimalo do rei, ¢ preciso distinguir: o sexo, casa ou tempic onde a alma gosta de
descansar; ¢ adoxo, lugar mantido secreto onde o rei foi inhurmado; a sala onde estho reunidos os assen,
altares dedicados aos espititos, e que s¢ constituidos de hastes de ferro plantadas no chio. No caso,
parece que as oferendas eram feitas 1o adoxo. Mas, segundo Glele {1974, p. 110) o nove rei passava 2
noite no quarto de dormir de seus predecessores.
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Qcidental. O luxo despendide nos Costumes demonstrava aos othos do povo a forga da
monarquia e da nagio. O culto dindstico permitia “a cristalizagio de sentimentos ¢ de
movimentos propicios ao nascimenio de urna nagio e capazes de suscitar a coesdo em tormo da
pessoa do rei” (Glele, 1974, p. 148). Por outro lado pretendia-se também ofuscar os rituals
semethantes realizados em Allada, Ouidah, Porte Nove e demonstrar a superioridade da

dinasta reinante em Abomey.

s Costames tinham ainda por fungio operar a redistribuisao ¢ o consumo das
riquezas acumuladas pelo rei em suas campanhas de rapina ¢ de caga 2os escravos. Nestas
ocasides ele distribuia presentes ndo s6 & multiddo, mas também aos dignitirios, ministros,

oficiais, servidores, estrangeiros, visitantes.

A parte mais espetacular dos Costumes ocorria na praga principal da ddade, em
frente 20 paldcio, onde 0 povo se concentrava, em meio a umea multiddo de guarda-sdis coloridos,
de pequenas barracas provisétias enfeitadas de bandeiras, biizios, crénios. O rei sentava num
palangue elevado, junto com a Corte & os visitantes brancos, numa postura hieritica de idolo, 0
rosto imével e impassivel, o olhar distante, Era objeto de uma verdadeira adoragdo por parte da
multidio que aguardava seus gestos. Alguns servidores atitavam do alto do palanque, para o
povo, as riquezas distribuidas pelo rel: bebidas em abundincia, alimentos, dinheiro (bizios),

pegas de tecido, animais, galinhas, cabras, ovelhas.. A multidio em delitio disputava os

. presentes. Finalmente eram sacrificados numerosos animais € no minimo tma dizia de vitimas

humanas. Os cativos que jam ser imolados eram trazidos amordagados e amarrados, em
grandes cestos que carregadores levavam na cabega, Eram despejados iz praga onde eram abatidos
corn um golpe na puca e decapitados pelo Migan e os representantes de todos seus predecessores
no cargo. Um crocodilo, um falcio, e um gato faziam parte das oferendas® . O sangue cortia
numa fossa e era recolthido para ser derramado em seguida sobre os altares dos antepassados.
As cabegas eram colocadas de cada lado do portio de entrada do palécio real, e 0s corpos -
mutifados et consideragio s rainhas presentes® - eram pendurados em forcas no meio da
praca. Alguns dizem que eram jogados nos fossos que cercavam a cidade. Um fedor insuportivel
invadia em pouco tempo a cidade que sobrevoavam bandos de abutzes atraidos pela carnificina™.
8 O crocodito devia levar a noticia da realizagdo dos Costumes ao mundo das dguas; o falcio, ou mocho

a levaria 20 mundo dos ares; o gato ou uma corga a levaria ao mundo da floresta ¢ eventualmente um
macaco, a0 mundo das drvores.

? Explicagio evidentemente einocdnirica das testemunhas européias.

10 s Costmes evoluiram e modificaram-se sobretude a partir da segunda metade do séenlo XIX. A
descrigio acima corresponde s informagdes de Snelgrave {1734), Norris (1789}, Mac Leod (1820},
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Fim 1791 os Grandes Costumes dedicados 20 espirito de Kpengla se estenderam
por trés meses, de janeiro 2 margo € foram sacrificados nfio menos de quinhentos cativos
(Coquery-Vidrovitch, 1964a, p. 708). Mas no decorrer do sécuio XVIII o ndmero de vitimas

humanas sacrificadas variava entre 60 e 70 npos Costames anuais.

Nos Grandes Costumes o nimero de vitimas era bem maior, jA que o rei viajava
pata o além acompanhado de um grande nimero de esposas, servidores, dignitirios e oficiais.
Dizem que 85 esposas seguiram Teghessou no timulo em 1774 ¢ que 595 esposas de Kpengla

fizeram o mesmo em 1789.

Nos Costumes o Tei atuava COmo sacerdote ¢ chefe de linhagem, procedendo

pessoalmente 35 oferendas. A presenga dos mais altos sacerdotes do pafs acentuava o carater

religioso do evento. O fnais jmportante de todos era o Agassounof, sacerdote do culto do

primeiro antepassado, diante do qual 0 proprio rei devia prosternat-se

Os Costumes constitufam um excelente mercado de escravos para os traficantes
europeus’ ; tinham por sesultado incentivar a economia do pais. O volume de bens postos em
circulagio estimulava o COmEICio; por outro tado os Costames estavam diretamente assoclados
as guerras: dependiam do &xito das expedigdes de capiura ¢ desenvolviam a necessidade do
trafico. Exigiam novas guesras, pois os bens distribuidos deviam set 1epostos. “As rigquezas
diseribuidas aos Grandes com tanta liberatidade, ¢ até a siditos de nivel inferfor, erarm tais que
igualavam as entradas: receitas ¢ despesas igualavam-se. © dinheiro que flufa dos cofres reais
circulava entre o povo”. (Dalzel, 1967). Os Costumes, pos, reflepama prosperidade do reino:
A histéria dos Costumes confunde-se com 2 histéria do Danxome” {Coquery-Vidrovitch,

1964a,p. 715).

) comércio internacional ndo estava integrado 4 economnia aldes; 2 monarquia
desde Agaja, tinha se reservado o monapélio do wifico (Selgrave, p. 10). No séeulo XVIIIo
sistema econdmico do Danxome caracterbrava-se pela superposicio de dois sistemas: 0 da
cconomia de semi-subsisténcia da sociedade de linhagens , ¢ ¢ do trafico e do comércio
internacional aas maos do rei, suscetivels de funcionarem de modo independente. Ao mesmo
tempo havia se desenvolvido um sistema politico onde a moparg ia apofava-s¢ numa burocracia

centralizadora, superposta & organizagio de linhagens. A nova nogdo de um Estado

S

11 Nag somente os traficanies europeus, mas também africanos frequentavam o5 Costumes; traficanles
malés estavam sempre presentes nessas ocasifes. Snelgrave, p. 92-3 Norris, p- 116-7 citado por
Coguery-Vidrovitch, p. 713,
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fundado em bases tetritoriais, no qual cada cidado devia servir 0 rel ¢ 120 apenas © chefe de sua
linhagem coexistia comn win sistema de finhagens ¢ com 2 ideclogia do parentesco. Somente 50

século XX é que se desenvolveria uma economia escravista nas mios do rei e de uma classe

dominante.

Acreditamos que a motivagio dos reis do Danxome dos séculos XVIIe XVIII
a0 empreendet as guerras de conguista que ateatiam o fogo da guerrilha com os reis da tetra, nio
era a sede de lucro no sentido em que nés a entendemos. Seu espirito estava dominado pelo
drama de superar os irmidos, pelo desejo de conseguir, através do trafico de escravos, as armas que
os tornadiam fortes ¢ temidos, 0s bens de prestigio gue [hes permitiriam exibir a sua grandeza,
ofuscar os seus parentes de Alladae de Ouidah, distribuir riquezas 2o povo demonstrando a
sua generosidade, fartar 0s seus antepassados de sangue, provando-thes 2 sua devogio, e

garantindo a sua prote¢io.

Os reis do Danxome nos apatecem como homens conscientes de sua natureza
excepcional adquirida ndo pelo nascimento, mas pelo ritual religioso ¢ a consagragio dos
antepassados. Viam-se provavelmente a si préprios, ndo como individuos, mas como
representantes de uma linhagem e encarnacio de um antepassado. Estavam penetrados do
sentimento do dever e da responsabilidade de preservare transmitir o patriménio e o poder de
que tinham a guarda. Para eles, 0 pafs confundia-se com a dinastia; o Danxome era o patdménio
de sua famitia, ¢ agiam em fangdé dos interesses da dinastia; e nao de motivagdes egocéntricas.
O rei simbolizava a unidade e a perenidade do Danxome. Juiz supremo, Gnico legislados, chefe
supremo do exército, o rel 56 agia sabeado suas decisdes aprovadas pelos antepassados, ou

inspiradas poz eles.

Guardifes da gidria dos antepassados, 0s reis do Danxome exam obrigados a
mostrar-se inflexfveis; ndo podiam admitir que a dignidade do rei, temporariamente investida
neles, fosse ofendida, sua vontade desobedecida. Reuniam em si atributos tio contraditorios

como humildade e prepoténcia.
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FIGURA 16 ~ O rei do Danxome conduzindo o desfile das amazonas

Forite: Mercier, Connaissance de PAfrique: les civilisations du Bénin. Paris: Sté Continentale
JEd Moderbes Iustrées, 1962.

e

CARTE ¥ 34 : Palais des anciens rois d'Abomey levés par le Frofesseur Gabus ef ses dléves
Ech. 1/2000 Env,

FIGURA 15 - Planta do palicio dos reis Danxome.
Fonte: Mondjannagni, 1977,

FIGURA 17 - A direita do palanque, homens brigam por um presente atirado pelo rei

Fonte: Mercier, Connaissance de PAfrique: Ies civilisations du Bénin. Paris: Sté Contnentale
&'Ed. Moderbes Hlustrées, 1962,
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2 Sakpata

Os reis do Danxome demonstraram desde o infcio um profundo medo, alids
justificado, das divindades da terra e de Sakpata ¢ extrema desconfianga em relagio a seus
sacerdotes. Segundo Duncan (1847, p. 251) temiam muito a varfola e teria sido por esta razio
que Agajé adotara Sakpata. Nunca aceitaram casar com uma mulher consagrada a Sakpata e

nunca asribufram qualquer cargo 2 um adepto deste vodun, Mandaram tizar todos os altares de

., Sakpata da cidade de Abormey e instald-los fora dos muros. Nio permitiam a realizacio de

festividades acompashadas de toques de tambor em homenagem a Sakpata (reunides que

poderiam ter degenerado em sebelides?). “Tinham consciéncia do petigo que podiam representar
para a monarquia as poderosas congregagdes de sacerdotes de Sakpata, que viviam em estreito
contato com o povo; temiam que algum sacerdote tomasse o poder em nome do popular “Rei
a Terra” (Maupoil, 1961, p. 64).

Vimos que, em nossa opinido, o Rei da Terrz era antigamente elemento de um
sistema religioso que chamamos de pre-Oditduwi no caso dos Yoribi, mas que no caso do
planalto de Abomey parece ter subsistido até a chegada de Do Aklin, no sécuto XVII e até mais

tarde. Tratava-se, pois, mais exatamente, de um sistema pre-Danxome.

No planalto esta figura era representada provavelmente por Aouessa ou talvez
poz Gede, mas ela era difundida em toda a regido do Golfo do Benin antes da chegada dos Ajd
deTado. Em Allada o paatefio dos vodun autéetones era presidido por Teido, principal divindade
dos chefes da terra, os Davienu. Teido era um antepassado divinizado cujo timulo ficava num
bosque a pouca distincia a oeste du cidade, Bntre os membros desse pantedo encontravam-se
alguns antepassados miticos de Teido: Sogan, Gangbo, Ganza, Zekpon, Dovizuhi: além deseas
personagens ainda havia 2 mather de Teido: Wan, seus filhos, ¢ a divindade da forests, Aziza
(Lombard, 1967, p. 57). Quiro vodun, ndo inclufdo no pantedo de Teido, era Ava. Nada
sabemos sobre os atributos e funcbes dessas entidades: apenas que eram antepassados
divinizados, considerados “reis da terra”. Na regido do Ouémé, havia Goloy, Ghbossikpon,
enre outros, que eram os tohwiyd de clis da terra como os Golonuvi Tofonu (povo de Tofo,
filhos de Golou), os Gbossikpovi Dokonu (os filhos de Gbossikpon que vivem petto do
buraco), também chamados Ananovi Dokonu (filhos dos deuses da terra); ainda havia Atisu,
tohwiyé dos Ayinovi Dokwenu (donos da terra, que vivem perto de um buraco) (Herskovits,
1967, v. I, p. 165-90). Lembramos ainda Avessan, dono da terra em Okoro (Porto Novo).

Havia muitos outros ainda, cuja enumeragio seria fastidiosa,
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Mas também eram coltuadas em Allada as divindades dos Ajé e em primeiro
lugar o antepassado Ajahouto e as entidades inclufdas em seu pantedo. Encontramos neste
segundo conjunto de vodun, Sakpata Yepou e o Sakpata de Ajzhouto. Os Ajé teriam entio

trazido Sakpata de Tado? E o proprio Ajahouto teria sido um adepto de Sakpata?

Sakpata propriamente dito foi precedido por outros reés da forra, antepassados
divinizados dos grupos proto-yoriib que povoaram a regiao na fase pre-Odaduwi. Os A
procedentes de Oyd levaram em suas migragdes 2 CONCEPEao de Sakpata, que teria sido o tohwiyé
de um cli de origem nupe. Mudtplicou-se A medida em quea populagio se dispersava e se fixava
e grupos isolados uns dos outros. Numa segunda fase passatam a predominar as tendéncias
paraa sintese e para o sincretismo, e a maioria dessas entidades foram incorporadas ao pantego
da Terra e representadas pela figura coletiva de Sakpata. Sakpata trapscenden os limites de sua

origem clanica, transformando-se nura vodun interétnico. Supomos que atuaram em favor da

tendéncia sintética certos fatores como ¢s contatos eatre populagdes, no século XVI, as migracdes

~ provocadas pelas conquistas dos Agassouvi, 2 incorposagio dessas populages no seio de uma

mesma entidade poitica: o reino do Danxome, ¢ 0s interesses comuans que tendiam a unir os
povos subjugados. Mas houve também a politica religiosa adotada pelos reis do Danxome que
pretendiam reunit nute mesmo sistema todos os vodun dos povos incorporades e subording-

los a0s vodun reais.

Ne contexto do processo de reorganizacio do sistema religioso instaurado o
Danxome pela monarquia de Abomey, a entidade que chamamos de Sakpata, passou por uma
série de transformacdes. O sistena 20 qual ela foi integrada, alids, apresenta variagdes que
correspondem de um lado a diferengas locais, e de outro zesultam do fato que os grupos de
culto e conventos dedicados aos grandes vodun pablicos gozavam de uma grande autonomia
em matéria de teologia. Os sacerdotes de cada vodun elaboravam suas proprias versdes dos
miitos. Mas, apesar das variacSes, 2 incorporagio deste material heterogéneo seguiu um modelo
¢ principios comuns. Tomarernos de Herskovits 2 versio dos sacerdotes do pantedo da Terra

(Herskovits, 1967, v 1L, p. 129-49).

No topo da hierarquia encontramos Mawi-Lissa, divindade suprema, andrdgina,

que corresponde ao Pantedo do Cén. Esta divindade engendrou, na ordem:

1. um par de gémeos: Dada Zodji e Nyowe Ananu {pantedo da Terea);
2. um andrégino: So (pantedo do Céu);

3. um par de gémeos de sexos opostos: Agbe e Na Ete (panteio da Agua);
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Age, o cagador;

Gu, o deus do ferro;
2 atmosfera;
. Legba.

~N 8t

Sakpata aparece agora, neste sistema, como o nome genérico de todo um grupo
de divindades locais organizadas numa familia Segundo o modelo genealdgico, e que constituem
o parniedo da Terra. Os pais so Dada Zodji e Nyowe Ananu. O filho mais velho & o chefe da
familia, mas os pais mantém a supetvisio e tém a responsabilidade de todas as doengas: Dada

Zodji & quem manda 2 variola. A familia comporta as seguintes entidades:

o fitho mais velho é Dada Langa;
o segundo, Dada Tokpo, controla a 4gua na terta;

Da Sindji tem a guarda da dgua potavel;

PR S

Aglosunto € o mensageiro do precedente ¢ leva as doengas;

Gbosuzoyo vigls os campos;

Adowa traz a fome quando alguma transgressao deixou de ser punida;
Hwewe controla 2 luz do sol que ele distribui 4s populacdes;

Nudjenume protege contra conspiragdes;

R R

Suvinenge, associado ao abutre, diz se os sacrificios podem ser aceitos pelos deuses;

,_.
©

Agbogbodji guia os homens sobre os fos; faz as embarcagdes virarem quando os homens
sio culpados. E tido por responsavel pela elefantiase;

11. Magba protege as mutheres e d4 filhos;

12. Sonu castiga o incesto tornando os homens impotentes;

13. Alogbwe tem muitas mios. E ambiguo, pois também ¢ considerado como um tohossou.

Todas estas entidades vivem na terra e devem prestar contas aos gémeos,
seus pais. Dois dias da semana (Mioxi e Zgodu) - que tem quatro - sdo consagrados
aos deuses da Terra. No primeiro deles nfio & permitido trabalhar a tetra, e por este
motivo é dia de feira.

Constatamos que a antiga concepeio do “Rei da Terra” sofreu algumas alteragfes:

1. amultiplicidade de deuses locais da Terra foi organizada numa familia segundo o modelo

genealogico, reproduzindo o principio da organizagio socialy
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9. deacordo com o principio do dualismo, Sakpata aparece na forma de um par de gémeos de
sex0s 0postos, figura que represent NO PENSAMETO 34, 2 totalidade, a perfeigio, a divindade;

3. ontmero de membros desta familia & 14, somando-se os treze filhos e a entidade genitora
Dada Zodji/Nyowe Ananu, nimero gue simboliza realeza, antepassados e perfeicio
{duplicagio de 7);

4. os diversos membros desta fanilia especizlizazam-se em algumas fungdes, assim como
ocorre no mundo dos homens;

5. o fitho mais velho & considerado chefe da familia, como também ocosria nas familias
humanas;

6. mas ao pantedo da Terra foi atribuido o status de filko mais velho do Criador Isto
significa que os deuses da Terra eram considerados mais importantes que 0s membros

dos outros pantedes, apesar de os reis do Danxome terem atribuido aos sakpatanon ¢

lugar rvais baizo na hierarquia dos sacerdotes.

Parece, portanto, que os sacerdotes de Sakpata, organizaram o conjunto das
divindades da Terra e 0 integraram num sistema mais amplo segundo diretivas que Ihes foram
provavelmente impostas pelos sacerdotes do palécio. Mas atribufram a seus vodun todos os
tragos que significam precedéncia, perfeicho, realeza. Ou, em outros termos, a integracio escapou

em boa parte a0 controle do palicio de Abomey.

Observamos que Dada Zodji, o primeiro antepassado humano e Rei da Terra,
aparece como iemio gémeo da terra -mie (Nyowe-Ananu), ¢ que revela uma tendéncia para
confundir as duas entidades. Nio sabemos a partir de quando esta fusho se completow, mas no
século XTX Sakpata j4 cra freqiientemente identificado com a terza: Sakpata & ayi. Nyohwe
Ananu, 35 vezes chamada Na Ananu, que parece ter sido um tipo de Nand (sesiaa Nados And,
portanto yordtbd?), era dita “muito vetha”, “inativa” (Herskovits, 1967, w11, p. 143). Isto parece
indicar que ela estava, como Nan3, sendo esquecida e substituida por Mavwd, Mas a propria
Mawit também passou por uma série de metamorfoses: de deusa da Terra, passou para uina
concepcio equivalente & concepgio de deus no cristianismo. Sakpata acabou reunindo em si os

dois aspectos outrora bem distintos. Dirfamos, inclusive, que na versao oficial sua relagio com

0s direitos sobre a terra desapatecewn.

Por outro lado, a concepgio de Sakpata conservada pelos Ouemenou preserva
entre seus atributos a associagio com o territdrio ancestral e com 08 antepassados, mas reune

idéia do antepassado dos grupos de parentesco (tohwiyd) e a do fundador da unidade
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focal, da aldeia. No tempo de Herskovits, os informantes j& ndo sablam distinguir clatamente
Sakpata e Aiz3; esta confusio deve ser relativamente antiga, e talvez se explique pelo fato de,
muitas vezes, o antepassado dos grupos de descendéncia ser 20 mesmo tempo o fundador da
unidade local, e da aldeia coincidir conz a linthagem. Mas nfo é sempre o caso: em Porto Novo,
que se desenvolveu no século X VI, e onde se instalaram linhagens de diversas procedéncias,
o fundador do grupo de descendéneiz nao se confunde em absoluto com o fundador do
baizro, que ndo ¢ divinizado (Pineau-Jamous, 1986, p. 547-76).

Sakpata sofreu ainda outre tipo de reinterpretacio que fez defe o deus da'.vaﬁola,
ou simplesmente a “Variola”, como era chamado pelos europeus no século XIX (Herskovits,
1967, w I}. Era a hotrivel divindade que sai a cagar na estagiio scea acompanhada de um bando
de espititos maldosos, matando, deformaﬁdo, aleijando inocentes. Acabou sendo identificado,
pura ¢ simplesmente com a doenga. Le Hérissé teda sido o primeiro 2 mencionar que Sakpata

era antes o deus da terra (Herskovits, 1967, v. ID).

Mas & preciso lembrar que os informantes dos autores dessa época eram
escolhidos entre funciondrios ou sacerdotes ligados 3 monarquia, principes ¢ membros da
familia real, Portanto esta imagem reflete o ponto de vista oficial, o do palécio, o dos reis. O
significado de Sakpata, para as populagdes rurais, para o mundo das linhagens autéeronces,

devia ser bem diferente.

Pesquisas realizadas por Saulnier (1974) na regio do Quémé no periodo de
1969 a 1973 confizmam esta hipdtese. O autor revela-nos a imagem de um vedun muito
difundido e popular. Até 1930, 90% das mulheres da regidio eram iniciadas no culto de algum
vodun, sendo metade no culto de Dan ¢ um tergo no de Sakpata. Na década de 70 Sakpata ainda
era 0 mais amado de todos os vodun; seu culto atrafz a populagio pela beleza das dancas, a
riqueza das roupas, 2 sabedoria dos cantos. Ele ndo aparece de modo algum como 2 figura
sinistra do deus da vatiola que os primeiros investigadotes europeus retrataram. Sakpata,
segundo Saulnier, € a divinizagio da comunidade em todas as suas dimensdes: como terdiério
ancestral, como pafs natal, como a terra gue alimenta os homens, associada 3s forgas da natareza
de que depende o trabalho da agricultura: 0 sol, a chuva; como 2 comunidade dos antepassados
locais; a comunidade dos antepassados das linhagens e dos clis; a comunidade dos vivos.?

Esta representagio atual de Sakpata, conserva a sua imagem benéfica, preservada

'* Sautnier, (1974). O auwtor, pesquisando os nomes atribuidos aocs iniciados de Sakpata, ndo encontrou
nenfiuma referénoia 4 varicla. Ora sabemos que o nome de santo faz referneia 2 alguma qualidade do
vodun, ou a determinada relagio do vodun com o imiciado, como por exemple 2 cura de uma doenca.
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por uma das populagGes que mais resistram & dominagio dos reis do Danxome, resguardada
o meio raral, longe da influncia das reinterpretagdes do sistema religioso que ocorriam em

Abomey.

Diremos que Sakpata simboliza 2 identidade das comunidades e dos grupos de
descendéncia, que chamaremos de identidade éenica. No final do século XVIIe no infcie do
século XVIL numa sociedade onde cada ol fazia suas proprias leis e pensava a s proprio como
ama unidade fechada onde a mesma substncia espiritazl volta geragio apds geragio, aidentidade
étnica s6 podia confundir-se com a identidade do cla. 56 mais tarde, talvez a partic da segunda
metade do século XVIII é que deve ter se formado outro tipo de identidade: a de cidado do
Danxome, de sidito do ref. Mas esta nova modakidade de identidade, desta vez individual, nio
aboliu a primeira. A identidade étnica € definida essencialmente por dois critérios: o primeiro

deles é a ascendéncia, a origem do grupo de parentesco que € referida a um antepassado mitico

_ que se transformou em divindade. A origem, a filiagao, & indicada pefa silaba vi (filho de). Os

! Agassouvi sio 0s descendentes de Agassou; os Gedevi 580 0s descendentes de Gede, ete. O

segundo critério £ procedéncia, indicada pela silaba nou; os Tofonou sio o povo de Tofo, os
Alladahonou sio o povo que veio de Allada, etc. O nome dos clis inclui as duas coisas: o cla
Arolouvi Gbadjanou é o dos descendentes de Atolou que vieram da montanha; o ¢l Akossouvi
Madjanou é 0 dos descendentes de Akossou que vieram do lugar onde nio chove (Herskovits,
1967, %1, p. 171). As vezes acrescenta-se alguma qualidade que distingue o cla como “gente
orgulhosa”, “gente pobre”, “aqueles que fazem rir” etc. A identidade dos grapos de descendéncia
& assim construida a partir da selego de um certo nimero de caracteristicas com as quats elabora-
se urn sistema de tracos diacriticos. Sakpata associa justamente a ancestralidade e o territério, o
dois critérios que definem a identidade dos grapos de descendéncia. For outro jado anogiode
“rei da terra” estd associada A idéia segundo a qual o uso do terxitério € reservado aos descendentes
do primeiro ocupante em virtude de um contrato com as poténcias do lugar. Esta nogio,
portanto, regula 0 acesso 4 terra, garante oS direitos dos clis. Sakpata assume assim uma

dimensao por assim dizer juridica.

Constamos que Sakpata representa os valores fundamentais da sociedade de
linhagens e os interesses dos primeiros donos do pais; ele representa simbolicamente os
fundamentos da sociedade. B compreensivel que Sakpata tenha sido ¢ ainda seja o vodun rnais
prestigioso, mats cultuado, pensado como o verdadeiro ¢ Gnico Rei da Terra, Senhor das

Pérolas, deus da abundéncia, magnifico, poderoso e prowetor.
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Sakpata aparece como uma divindade particularmente ambivalente: benéfico e
maléfico a0 mesmo tempo, ele traz a doenca e z cura, ele 44 2 vida e mata. Esta ambivaléncia,
alids, € prépria de todos os vodun em geral ¢ advém-lhes do fato de serem feixes de relagdes,
instrumentos para pensar, mediadores, diria Levi — Strauss {1958, p. 251). E, 4 necessidade de

compreender, Augé acrescenta a de agin:

Todos os tracos que permitem definir os deuses africanos...como a expressio de um
pensamento sobre o mundo, aparecem, pois, come meios de agir sobre o mundo, de
intexpretar o evento, de controlar 2 histdria. Se os deuses se definem a0 mesmo tempo
pela complementaridade de suas oposicBes, a ambigiiidade de suas qualidades e a
plasticidade de sua identidade...é sem davida porque exprimem 2 tarefa desmedida

que 2 humagidade como um todo ¢ cada individuo humano por sua conta assumiram:

compreender para agir (Augé, 1982, p. 132).

Neste sentido constatamos que a ambivaléncia de Sakpata rambém decorre da
maneira como foi peasado e interpretado por dois grupos antagdnicos: os antigos reis da terra,

e os reis do Danxeme, Sakpata fol um instrumento para pensar esta oposicio, para pensar a
sociedade dividida.

No inicio do século XVIII os povos recém dominados, Gedevi, Houeda, Aizd,
etC. CORSErvVavaln Certamente uIn apego muito grande em relacio a seus chefes wadicionals ¢ um
forte ressentimento em relagio aos Agassouvd. Sakpata deve ter se tornado facilmente o simbolo

da resisténcia € da oposicio de todos os descontentes (Fuglestad, 1977, p. 513-4).

O culto dos deuses da terra estava presente em todas as aldelas, nas residéncias
das linkagens. Em muitas familias era costume um certo ndmero de mulberes serem consagradas
ao servico de Sakpata ¢ muitas linhagens contavam entre seus membros sacerdotes deste
vodun. Os sakpatanon portanto, eram parentes dos chefes de linhagem, dos chefes de aldeis; s
vezes eram cles mesmos chefes de linhagem; faziam parte dos Conselhos de ancides das
aldeias. Além de suz posigio de sacerdotes, faziam parte da categoria dos homens de idade,
venerados e poderosos. Identificavam-se com os chefes da terra e constitufam certamente

dentro da sociedade danxomesna uma for¢a considerdvel.

As armas de Sakpata eram rerriveis: 2 seca, a fome, o tremor de terra, a doenga de
modo geral, e sobretudo as doengas eruptivas e coatagiosas que [he exam atribuidas em fungio

de urna associagio com os grios dos cereais: Sakpata faz brotar na pele dagueles que o ofendem

163




Os dois reis do Danxome

os grios que normalmente ele faz brotar da terra: o milho € a erisipela, o sorgo € o sarampo, o
mitheto é o escorbuto, o feijio é a variola

Por este motivo os adeptos de Sakpata sio proibidos de consumir estes quatro
produtos misturados. Sakpata e as divindades do seu grupe também espathem a lepra, a

wberculose, a disenteria, febres, inchagos, feridas que ndo saram.

Avarola é apenas a pior destas armas. Quando ela comegou a s¢ propagar no
planalto de Abomey, em meados do século X V1L, a populagio autberone viu nela um sinal da
fiaria do vodun, desencadeada pelos ultrajes a que tinha sido submetido. Verger (1957, p. 256-

8) recolhen numa festa de Salpata aclamagGes ¢ cantos que ainda dizere:

Aclamagbes:

Jehosu pilisome (Rei da Pérolas)

Pilisome

Jehosu we ze kon, bo ku se (Rei das Pérolas, a moste foge a0 amanhecer)

We likaa likan adome lobe (o corpo daguele que insultou o vodun apodrecerd

em vida)

Cantos septenciosos (nukoromehan):

Azon niyaniyan {Doenga terrivel)

We nu mi  niyan mi lo non ghele (Se eu for expulso, o pais serd destruido)

E lo gon ma niyam mi {o lo non (Até se eundo for expulso, o pais ser4 destrufdo}
Do lo non la Azon niyaniyam (Doenga terrivel sobre a cabega daqueles que sio

responsaveis pelo pals)

Nao se poderia exprimnir mais claramente a hostilidade dos sacerdotes de Sakpata
em relacio 3 monarquial Estes cantos clamam contra as perseguighes de que foram vitimas, ¢
denunciam os responsdveis pelo pais, isto é o rei, que tem 2 guarda do seu pove, como sendo 0

cuipado pelas epidemias.

A doenca individual, s¢ ela nio é o resultado da magia ou da feiticaria, € geralmente
interpretada como o castigo de uma transgressio; ela é umn aviso para que todos se lembrem de
observar os tabus instituidos, cumprem suas obrigagdes perante antepassados e vodun, €
obedecam aos mais velhos. A sociedade deste modo usa a doeaga para promover a sua prépria
reprodugio. Mas a epidemia perde esta fungiio e adquire um significado subversivo: ela provoca

a desorganizacio da sociedade, o relaxamento dos costumes, provoca ressentimentos, suspeitas,
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acusacdes que dissolvem a coesio social, ela significa 2 propria perspectiva da extingio coletiva.
Ou seja, ela pde em questio a legitimidade do governo. O rei, como vimos, € visto como am
chefe de linhagem, um pai que governa em nome de seus antepassados ¢ que tem por fungio
garantir a paz, a ordem, a sobrevivéneia, a prosperidade de sua gente; ele tem o dever de
transmitic 2 seus descendentes o patriménio que receben dos antepassados. A epidemia éo
sinal da faléncia da monarguia e pde em questio a sua legitimidade, Lombard citao caso deum
rel, em Allada, que foi 'dcposto porque houve durante seu reinado muitas secas, fomes ¢
doengas. Trata-se do rei Deka entronizado em 1780 (Lombard, 1967, p. 53).

Como assinalamos hé pouco, os autores que escreveram sobre o Danxome

transmitiram quase sempre 2 tradicio oficial do palécio de Abomey.

Mas ha indicios de que esta tradiciio oficial foi elaborada para contrapor-se a
outro ponto de vista gue ela pretendia suplantat: o dos adversirios da familia real de Abomey.
Aversio dos Inimigos, dos vencidos, 3s vezes esth mais préxima da verdade que a do vencedor

que pretende se justificar.

Parecem existir ddvidas, com efeito, quanto i origem real da dinastia de Abomey.
Em Porto Novo esta origem é considerada mentirosa; em 1890 Foa escreveu a respeito de Do
Aldin, baseando-se nas wadicSes locais, que ele era um “aventureiro segundo alguns, principe
de Allada segundo outros, pseudo principe vindo Deus sabe de onde..” {Law, 1987, p. 341).
Em Allada, Do Aklin é desconhecido (Lombazd, 1967, p. 47}. Segundo Law (1987}, o primeiro
depoimento que menciona a pretensio dos reis do Danxome serem descendentes da dinastia
de Allada ¢ o do Pe. Ferreira Pires, que data de 1797 (Pires, 1957). Nao hé referfneias 2 esta
origem nas fontes mais antigas (Law, 1987, p. 329). A dinastia de Porto Novo que, segundo
Akinjogbin, seria 2 antiga dinastia de Allada expulsa por Agajt, e que teria se transferido para o
nove reino fundado por Té Agbanlin, diz que possui as reliquias do antepassado de Tado, o rei
Aholuho. -

Susgem dividas, inclusive, quanto # origem de Agassou. Em Allada, o
antepassado divinizado da dinastia ¢ Ajahouto, um monstro de quem nio se deve pronuaciar
0 nome, que se torna invisivel quando quer, se desloca para lugares distantes num piscar de
olhos e possui armas mégicas; Agassou poderia muite bem nio ser o pai de Ajahouto. A
primeira referéncia a Agassou em Abomey data de 1890; encontra-se em Burton {1966) que por
sinal nio o relaciona a Tado; setia uma divindade local dos Gedevi que os reis do Danxome

teriam adotado? Esta origem real seria uma ficgdo recente?
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Por outyo lado, em Abomey, o sacerdote de Agassou, o Agassounon, goza de
direitos de precedéncia sobre o proprio rel. £ a {inica pessoa em presenca da qual o rei do
Danxome deve prosiernar-se. Lembramos ainda que Dakodonou vsurpeu o trono do sen
irm3o mais velho Gan Yehessou, que ficou com o tituio de Agassounon, Gan Yehessou nio
reria sido em realidade o verdadeiro sei de Abomey, € 0 Agassounon nfo poderia ser o

descendente da dinastia afastada do poder por Dakodonon? (Dunglas, 1957, p. 90).

Possivelmente, ainda no século XIX muita gente continuava considerando os
reis do Danxome como usurpadores ¢ descendentes de aventuzeiros, ja que eles sentiram a

necessidade de forjar uma origem que [hes dava uma auréola de antiguidade, logo de 1§gitimidade_

A fama e a influncia de Sakpata ofuscavam e incomodavam muito os reis do
Danzome. Era visto por eles como um rival. O compostamento dos reis do Danxome foi
muito ambiguo em relacio a Sakpara, Terniam a ascendéncia que seus sacerdotes tinham sobre

o povo e tinham pavor da varfola; oscilavam entre o desejo de controlar o culto de Sakpata ou

 até de se livear dele, e a incapacidade de enfrentar as epidernias sem o apoio dos sakpatanon.

Apesar das revoltas que eles encabecavam e das conspiragoes que eles urdiam, ndo encontramos
nenhuma referéacia 3 execugdo de algurn sakpatanon, eaquanto que militares ou funcionarios
acusados dos mesmos crimes eram prontamente decapitados, o que bem demonstra o medo
que inspixgavam 205 Agassouvi. Durante o reinado de Agonglo as epidemias de variola foram
muito violentas, e os sacerdotes de Sakpata ganharam considerével importincia, tanto que ¢ rel
seguinte, Adandozan, para livrar-se deles, mandou expulsi-los e levi-los acorrentados até
Adame, dizendo que no Danxome nio podia haver dois reis, Mas Gezo, diante da gravidade
das epidemias que se sucederam durante o seu reinado, mandou trazer Sakpata de volta apds ter
consultado Fi. Segundo Le Hérissé {1911), o culto péibiico de Sakpara foi proibido sob os
reinados de Gezo (1818-1858) e de Glele (1858-1889).
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3 A Guerra

No capitulo precedente apresentamos os dois protagonistas de nossa histdria:
o rei do Danxome e Sakpata, procurando descrever, auma perspectiva sincrbnica, a concepgio

da monarquia que eles encarnavam.

Para os povos aj4 dos séculos XVIT e XVIIL um rei erz concebido antes de tdo
como o representante da linhagem mais antiga entre aquelas que se consideravam descendentes
do primeiro ocupante de um determinado lugar, concepgio que associa, portanto, lagos de

parentesco € terttdrio,

Sakpata representava os chefes da terra, descendentes dos antigos reis mottos
por Dakodonou ou Hwegbaja, chefes dos Ouemenon, dos Gedevi, dos Mahi, que contavam
com o apoio compacto de seus grupos de parenatesco, as populagdes hostis de Zagnanado,
Cové, Agoni-Ouegho, os Za, os Dijetovi, etc. Juntaram-se a estes descontentes os antigos
chefes de terra de Allada e de Ouidah expulsos por Agaja. Com a progressiva expansio da
monarquia de Abomey estes chefes e rels perderam scu status real e foram substituidos por
funciondrios ou governadores designados pelo rei do Danxzome; com as constantes guerras,
pilbagens e epidemias que passaram a assolar o pafs, empobreceram. Com o monopélio real
do rifico de escravos, viram-se privados de um meio de enriquecimento que poderia ter-thes
restituido forea politica. Mas conservaram suz influfncia e sua autoridade junto 3s populacses

que os consideravam como seus tnicos chefes legitimos.

Uniram-se aos sacerdotes de Sakpata que, de um lado conservaram suas
responsabilidades nos cultos locais e sua influéneia no mundo rural, mas de outro viram-se
privados pela monarquia de Abomey da possibilidade de exercer qualquer fuagio politica ou de
receber qualquer cargo na burocracia do governo, além de serem submetidos a humithante
controle por parte do paldcio. Sakpata, portanto, encarnou os interesses dos antigos donos do

pais e de diversas categorias de descontentes. Representou #s forgas conservadoras.

Os reis do Danxome tinham 2 mesma concepgio da monarquia mas eram
forasteiros que substitufram as dinastias j4 instaladas. Com eles os Jagos de parentesco e a
ascendéncia foram dissociados dos lagos com o territdrio. Tomaram as terzas, mas ndo eram
descendentes do primeiro ocupante: jamais puderam ser vistos como reis legftimos. Sua origem
espliria os levou a tomar uma série de medidas que com o passar do tempo acabaram mudando

o petfil da monarquia. Substituiram por exemplo, aos reis hereditirios, funcionirios
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que podiam ser destitidos; passaram a privilegiar o mérito pessoal como critério de promogio
antes fandado em lagos de parentesco. Os reis do Danxome sepresentavam, pois, frente 4

antiga sociedade de Einhagens, 25 forgas de mudanca.

Passaremos agor a expor ¢ desenrolar do enfrentamento destas duas tendéacias,
tentando reconstitulr o encadeamento cronoldgico dos fatos: epidemias e principais eventos
que a tradigho focal ou a histéria dos europeus registratam, na esperanga de apreender eventuais

selacdes entre eles,

A luta dos reis do Danxote contra os reis da terra comegou com a propiria
constitaicio do reino e arrastou-se por trés séculos até a conquista do Danxome pela Franga em
1894,

Abordaremos quatro etapas desta luta:

: 1. a pemeira comega com a fundagdo do reino do Danxome, no planalto de Abomey, ¢

estende-se pelo periodo de 1610 a 1685, sob o5 reinados de Do Aklis, Dakodonoun e
Hwegbaja. J4 hé noticia, nesta etapa, de epidemias de variola;

2. asegunda etapa corresponde aos reinados de Akabd ¢ Agaja (1 685-1740)." E uma fase de
expansio territorial, mas a monarquia passa por grave crise de autoridade, enquanto que o
pais & devastado pela varfola que leva milhares de vidas;

3. reino de Tegbessou (1740-1774} aparece como o da consolidagio da monarquia; a variola
parece ter entrado numa fase de remissio ou de adormecimento;

4 mas no final do reinado seguinte, o de Kpengla (1774-1789) esob o de Agonglo (i 789-

1797) a variola ataca com violéacia redobrada, e o pais chega 3 beira do abismo.

MNa verdade esta luta ndo termina com o século XVIIL: 2 varfola continuou
dizimando o povo danxotneano até o infcio do século XX. Mas no século XIX o sistema

sécio-econdmico passou por modificagdes que fariam da anlise deste pericdo outro trabalko.

No periodo de 1610/1685, Do Aklin, Dakodonou e Hwegbaja foram se

apoderando pela violéncia das terras ancestrais dos povos estabelecidos no planalto de Abomey.

2 Varios autores, entre 0s quals Comevin, baseando-se em Noriis, ddo a data de 1732 paca a morte de
Agajd. Akinjogbin pensa que Agajd morreu em 1740, assim como Verger (1987), que cita como fonies
uma carta do vice-rei ao rei de Portugal datada de 16 de maio del741, ¢ uma carta do Consetho Diretor
do Forte Francés em Ouidah & Cia. das Indias, de 18 de fevereiro de 1733,
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Do Aldin, fugindo de Allada, viven temporardamente com: seu grapo em diversas
aldeias e acabou morrendo em Tota por volta de 1620, Seu filho mais velho, Gan Yehessou
retomot 2 migragio e conduziu o grupo até Gbojetinsa, onde viviam os Gedevi. Obteve, ndo
sem dificuldade, do chefe da terra, Kpahé, uma érea onde se instalon, mediante o pagamento
de uma taxa simbdlica de 201 buzios. Neste lugar o grupo construiu sua primeira aldeia,
Houawe, do nome de uma arvore abundante no local. Foram anos de lutas incessantes contza

08 antigos habitantes, e de usurpagio progressiva dos tertitérios dos Gedevi e dos OQuemenou.

Gan Yehessou tendo viajado para Allada para ser entronizade, seu irmio mais
novo, Dake aproveitou sua suséncia para usurpar o see lugar e tornou-se chefe sob o nome de

Dakodonou.

Um dos filhos de Dakodonou, Aho, desembocou um dia, por ocasiio de uma
cagada, num pais chamado Huntome, onde viviam, segundo tradicBes relatadas por Raymond

Oke (1984, p. 63), diversos grupos étnicos organizados auma confederagio.

1. Os primeiros habitantes estavam estabelecidos hvia tanto tempo no lagar que n2o s¢
lemabravam mais de suas otigens e diziam que seus antepassados tinham emergido do

solo 14 mesmo;

2. Um grupo de Aj procedentes de Houe, estavam estabelecidos no Huntome desde tempos

imemorsials; moravam em Alomankanme;

3, Um grupo de Yoribi que tinkam vindo das montankas Doumé e Tehetchi, no norte,

teriam chegado depois dos Aj. Tinham fundado um bairro chamado Egonni;

4. Um segundo grapo de Aj4, mais recente, teria chegado aproximadamente na mesma €poca
que 0s Yoribs. Seriam oxiginirios do pais Baja, no atual Togo, ¢ tinham se instalado em

Savakon;

5. O grupo mais recente e mais importante era constituido pelos descendentes do principe
Gededjelo, que tinha abandonado a cidade de Klouto, no pais Agoun, depois de ter sido
derrotado muma Juta pela sucessio, e tinha se estabelecido em Egonni depois de haver

dominado os Yoruba.

Estes diversos grupos étnicos estavam organizados numa multiplicidade de
teinos mindsculos e eram governados por uma assembléia de vinte ¢ am" chefes representando

as virias etnias. Cada um deles governava durante um ano.

M Vinte & um é um ndmero simbdlice, mukipic de 7, o qual designa os antepassados, os fundadores da
aldeia, o rei. (Palau-Marti, 1964, p. 184).
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Aho pediu 2 seu pai sutorizagio pata fundac um novo reino naquele lugar, ¢
deixou Dakodonou em Honawe. Conseguin fazer-se eleger, ¢ depois do prazo de um ano
recusou-se a entregar o cargo. Tinha preparado sea golpe conquistando com festas e distribuicges
de presentes o apoio da populagdo, J4 havia matado Kpahé, que havia cedido terzas 2 seu pai

Dakodonou, 2lém de Zanhouanouw, um comerciante que fornecia dgua & populagio.

Aho sucedeu a Dakodonou em 1645 sob o nome de Hhwegbaja, € continoun 2
oer 08 tertit6ros de seus vizinhos Gedevi, massacrando chefes e sacerdotes, queimando aldeias,
arrasando as plantacdes. A tradigio guardou os nomes dos chefes Lansou e Aholo entre suas
vitimas. Um episédio famoso destas matangas éa morte de Dan, chefe Fon ao qual Hwegbaja
havia pedido terras para instalar seus filhos gémeos: Akaba e Hangbe Tassin. Seguindo a
estratégia habitual da familia, alegou que as terras cedidas eram insuficientes, mator Dan, e
construiu a residénciz do seu filko sobre o timulo. Ainda néo satisfeito, Hwegbaja mandou
assassinar de sugpresa o chefe de alguns grapos Fon que permanediam independentes (Cornevin,
1981, p. 96).

Os Fon acabaram por se submeter assim como os chefes Yordba de Agouna e

de Diakoukou.

Ob4 Gede Zammou e seu pova, que viviam na encosta do planaito ao norte do
pantano Ko (La Lama}, apavorados pela crueldade dos Alladahonou, ji haviam fugido para
muito longe, em direcio a0 norte, ainda no tempo de Diakodonou, fundando Savalor ao pé de
wma montanha. O povo Mahi nunca se submeteu ¢ passou a sex visto pelos reis do Danxome
como uma reserva de escravos (Hazoumé, 1956, p. 3). Quando Hwegbaja morreu, em 1683, 0

Danxome j4 era um reino poderoso.

Mas durante este perfodo, os Alladahonou tinham conseguido despertat ¢
&dio e o pavor das populagdes do planalto; eram considerados como bandidos, ou rebeldes,
em. todo caso como usurpadores ¢ chefes ilegitimos. Aos olhos das populagdes dominadas,

nio passavam de aventureizos aos quais nio deviam obediéncia.

£m toda parte os Alladshonou procederam da mesma maneira: impondo sua
presenca pela violéncia e pelo ndmero, usurpando a terra dos primeiros habitantes, assassinando
os chefes e sacerdotes, destruindo os altares dos deuses locais, 2o contrinio das outras dinastias
2j4 que tinham aprendido a conviver com 0s pOVOS 2ULOCIONLS &2 dividir o governo com 08

chefes da terra.

170

Os dois reis do Danwxome

Os povos dominados: Yoraba, Gedevi, Ouemenou culwavam um deus da
terra e dos antepassados, que conhecemos sob o nome de Sakpata. O culto desta entidade
desenvolveu-se sobretudo no pais Mahi, ao norte. O culto de Sakpata Agbossou, que tnha
sido trazido por um grupo de nagd procedente da tegito de Badagry foi instalado em Savalou.
Seus sacerdotes adquiriram rapidamente a fama de saber controlar e manipular a divindade, que

ja aparece em meados do século XVII, associada & varfola,

Parece, de fato, que a variola j4 havia chegado a0 planalto, segundo Dunglas
(1957), sob o reinado de Hiwegbaja.* Durante os anos de 1645/1660, ela -acompanha ou segue
as guerras contra os habitantes do planalto. Nos anos 1680 /1685, uma seca prolongada €
seguida por uma epidemia de variola em todo o Golfo do Benin. As guerras s3o incessantes, 0
Danxome é invadido pelo exército do Alédfin de Oyé e Abomey & completamente destruida.
Parte da populacio foge e refugla-se nas margens do lago Cuemé; outra parte nas montanhas
do norte junto aos Mahi. Hwegbaja combate os dltimos redutos dos Fon e dos Yorilibd. Sio

anos de calamidade.

As populacdes dizimadas pela fome, a doenga ¢ & guerra, devem ter procurado
encontrar 2 causa de tantas desgragas; devem ter consultado seus ordculos que sé podem ter
respondido que estas repetidas cardstrofes se deviam 4 vinganga dos deuses ¢ antepassados,
submetidos pelos invasotes aos piores ultrajes. O que nos leva a formular esta hipétese £ o fato
de algumas décadas mais tarde, os sacerdotes de Sakpata, sob Agaja, terem liderado movimentos

de revolta popular contra os Alladahonou.

Akabi sucede a Hwegbaja em 1685, e morre de variola em 1708 em plena
campanha contra os Ouemenou, Seu irmdo Dossou também foi atingido pela doenga. Como
é que as populagdes dominadas nio terfam visto nesta morte um golpe do Re da Terra,
Sakpata?

No periodo intermedisrio de 1708 a 1716 a princesa Hangbe Tassin, irmd gémea
de Akabé, exercen a regéncia, pois o herdeiro do trono, Agho Sassa, filho de Akabd, era menor.

Ela abdicou ap6s alguns meses, sendo substituida pelo irmao mais nove, Dossou-Agajd. Hste

15 fulvez a varfola tenha se manifestado jd no inicio do século XVIL. Uma tradi¢@o relatada por
Toussaint Y. Tchitchi (Medeiros, 1984, p. 188} narra que Do Akdin, no caminho de Wawe, foi obrigado
a abandonar um membro do grupo gue havia contrafdo 2 doenga. Este fato permitiria dater mais
precisamente a saida de Do Aldin que teria deixado Allada na época da epidemia de 1616. Mas existem
outras versties gue dizem tratar-se de uma mulher grévida.
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Altimo recusou-se a passar o trono a seu sobsinho quando atingiu idade suficiente para reinar,

€ permaneceuno poder.

A segunda etapa desta guerra corresponderia a0 reinado de Agzié, no pedode de
1716-1740.% E uma fase de expansio teritorial do Danxome, mas também uma fase
extremamente critica pasa a monarquia. Logo no inicio do seu reinado Agajd empreendey,
segundo Cornevin (1981, p. 104), uma campanha contra os Quemenou de Hondji e seu zei,
Aslo Houessa, nas margens do lago Aheme, para vingar seus irmios, 0s gémeos Tokpa Daho
e Dangban, mortos fuma precedente campanha. Durante a expedicao uma epidemnia de variola

declarou-se e Agaji perdeu em pouco tempo metade dos seus homens.

O desastre era muito grande e comprometia seu poderio militar, Agaja deve ter
ficado muito assustado, ainda mais lembrando que seu predecessor, Akaba, tinha morrido

numa guerra contra os Quemenoy, de vatiola! Seus espides deviam informi-lo que os

© Ouemenou diziam ser vinganga de Sakpata, ¢ que as populagdes, junto com os sacerdotes do

vodun, faziam trabalhos mégicos para langar Sakpata contra o inimigo, aitimo recurso de um

povo esmagado pela violénda.

Agaja tratou imediatamente de se proteger mandou trazer de Savalou, Sakpata
Agbossou, um dos mais poderosos vodug, cujos sacerdotes tinham ctiado 2 fama de saber
controlar o deus e as epidemias por ele deflagradas. Outras formas locals de Sakpata eram
conhecidas, mas Sakpata Agbossou era tido como mais poderoso que 0s outros. Talvez fosse
porque acreditavam que vinha do pais Yortbi e que os Yoribé dnham aprendido a conviver de
longa data com a variola? Devemos ver na fama de Sakpata Agbossou um indicio de que a
variola teria também vindo do pais Yoriib? De qualquer forma, Agajd instalou o vodun em
Abomey, e seus sacerdotes tinham por obrigagio fazer com que se tognasse favordvel ac rel. Mas
a aquisicio de Sakpata nao parece tex contribuido muito para proteger o Danxome, até pelo

contririo.

Por volta de 1712 o Danxome sofreu a invasio da cavalaria Yoraba. " Diante da

. . . iy e ou
superioridade numérica do adversirio, Agaji resobven recuar até o zio Mono que ele atravesso,

escondendo-se nas florestas onde o inimigo ndo podera persegul-lo. A populagio das aldeias -

¥ sxinjoghin pensa que Agajd deve ter s¢ tornado rei em 1716, ¢ ndo em 1708, baseandofe num
possivel erro de Norris que tarabém data sua morte de 1732 no Iugar de 1740, tendg-se por admitido que
4 duragio do reinado foi de 24 anos. (Law,1987, p. 339).

" Agaid, portanto, ainda era regente, e ndo rei em 1712,
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de Zagnanado, Cové, Agoni-Oyegho, na regito de Agonli, havia facilitado a passagem dos

Yoribi, manifestando a sua hostilidade em refagio a0s danxomeanos.

A variola é mencionada em Ouidah nos anos de 1708, 1712, 1713, 1715/1720,
1721, 1723 {Stewart, 1985, p. 54-70; Alden & Miller, 1987). Ela arrasa o Golfo do Benin,
matando mithares de pessoas.

Em 1724, Agajd, que tinha visto no ano antedor, no decorrer de ceriménias
religiosas &s quais tinha sido convidado, os tesouros acumulados pelo xei de Allada e pelo rei de
Ouidah gracas ao comércio com os brancos, aproveita a luta pela sucessio em Allada e toma a
cidade. A batalha ndo durou mais que trés dias mas foi extremamente violenta; houve um
massacre pavoroso; os danxomeanos fizeram 4.060 mortos e uns 8.000 cativos; o sangue cortia
pelas ruas como 4gua num dia de chuva.™ O rei foi motto e o resto da populacio expulso. A
invasfio de Allada, reino irmio, sede da dinastia primogénita, foi vista na época como uma
violagio das mais sagradas tradigbes, suscitando na populagio um profundo sentimento de
horror. O Danxome sendo vassalo de Allada, Agaji era visto como um rebelde, um simples
chefe, € no como um ret. Popo Pequeno ¢ Akwanu, em particular, recusaram-se a reconhecer
Agaja como rel,”” Mas ele, na sua ambicio de superar os irmios, acabava de conquistar o seu

acesso 20 Atdntico ¢ podia doravante comerciar diretamente com os europeus.

Allada, porém, estava ligada a Oy, & a ousadia de Agajs provocou a intervengio
do Alaafin. A cavalaria Yornibé chegou em 1726, Agajd ndo tinha condicdes de resistir; sofren
uma cruel derrota ¢ teve que submeter-se (Akinjogbin, 1971, p. 326). Os europeus julgaram que

ele estava liquidado.

Enquanto isto, o jovem rei de Ouidah, Houffon, vivia a provocar Agajd com
suas fanfarronadas, desafiando o perigo: deixou vender cidadios danxomeanos, retirou na
passagem por Ouidah os cies de um cazzegamento de fuzis destinados a Agajs; faziainsinuacSes
insultantes sobse a coragem e 4 forga militar de Agajs. No dia 27 de fevereiro de 1727 Agajd
tomou de serpresa a capiral, Savi. O exéecito darxomeano entregou-se s violéncias habituais,
destruindo sudo, inclusive as feitotias dos europeus com exce¢lo do forte francds; mataram

5.000 pessoas, fizeram uns 10 ou 11.000 cativos.® Destrufram o templo do principal vodun

1% Bullfinch Lamb: Carz de 27.11.1724, reproduzida em Smith New vovage to Guinea 1744; reeditado,
Londres: Frank Cass, 1967, p. 185-9.

¥ (3 Diretor do Forte Portuguds em QOuidah, Francisco Pereyra Mendes, referia-se a ele como “o
levantado”. (Verger, 1987, p. 144).

M Carta de Francisco Pereyra Mendes de 4.4,1727. (Verger, 1987, p. 144).
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dos Houeda, Dangbe; massacraram a serpente sagrada, cozinharam e comeram-na. Dizem que

o deus Dangbe, furioso com o sacrilégio cometido em Ouidah, abandonou Allada e instalou-
se em Kpetou Metdo & Vidaud, p. 292);

Sabendo que os Yoribd virflam novamente 12 stagio seca, Agaji preparou-se,
destruindo todas as colheitas. O exército yoriba chegou em fevereiro de 1728, mas foi obzgado
a retirar-se rapidamente no inicio da estagio das chuvas, por falta de alimentos. Diante disto,
Oy6 tratou de preparar a campanhz do ano seguinte estabelecendo um tratado com os Mahi
que se comprometiaim 4 fornecer mantimentos 2 suas tropas. Agaja, do seu lado, tinha novamente
queimado todas as colheitas e evacuado a populagio civil para locais inacessiveis 2 cavalaria, O
exército yoribd aparecen somente em margo de 1729, mas desta vez permaneceu por muito
mais tempo, retirando-se somente bem depois do inicio da estagio das chuvas, Muitos

§ g -se sobze a
danxomeanos motreram de fome naquele ano. A variola também voliou, abatendo-se 5

: populagio desnutrida.

Os Yorabi ainda voltaram no inicio do ano de 1730. Percebendo que estava
perdido, Agaja pediuao Diretor do Forte portuguds em Ouidah, Bazilio, para intervir junto ac
Aliafin de Oyé, ¢ para intermediar um tratado de paz. O Danxome reconhecia-se vassalo de

Oyé e concordava em pagar um tributo anual constituido pos:

41 rapazes;

41 mogas;

41 fuzis;

41 barris de plvora;

41 sacas com 41 pecas de tecido cads;

41 cestos com 41 Bleiras de contas de coral;
41 carneiros ou bodes;

41 ovelhas ou cabras;

41 galos;

41 galinhas.”

Além disto Agaji devia transferir sua capital para Allada. Em compensagio ele

podetia ficar com Quidah ¢ parte do territério do reino de Allada. A parte restante era anexada

20 novo reino de Ajasé; as fronteitas entre 0 Danxome ¢ Ajasé passatiam pelolago Nokwe, 05

2 Ny Danxome o nfimero 41 estd associado ao rei; é-lhe reservado. Somente o rei pode oferecer 41
objetos da mesma espécie. (Palau-Marti, 1992, p. 182).
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£los 3o e Quemé. A regifio situada a leste desta fronteira - Quemé, Badagry - seria administrada
diteratnente por Oy6. O Danxome conservava seu exéreito que ¢le era aurorizado a utilizar em
diregao a oeste e 20 noste. Mas na direcio leste & em direcio = Oy, estava proibido de realizar
qualquer incursio. Além disto um dos filhos de Agaja, o faturo Tegbessou, fol levado como

refém, e o tratado foi selado por uma troca de casamentos.?

Mas nos anos que se seguiram a situagio do Danxome tornou-se cada vez pior
€2 monarquia esteve vasias vezes ameagada. Agejd tinha que fazer face a ameagas que vinham de

todas as frentes, do exterior e do interior.

Em primeiro lugar, embora tivesse conquistado sem muita dificuidade toda a
regido de Allada e de Ouidah, ele nfio havia conseguido firmar sua autoridade nos territérios
recém-conquistados. Os representantes das antigas dinastias, zpoiados pela populacio ¢ os
chefes da rerta, luravam para seocupar o seu lugar. Houffon, refugiado entre os Popa continuou
até sua morte organizando incursdes contra Agajd. Bm Allada também, os principes afastados

continuavam tentando recuperar seu tzono ¢ a independéncia.

Para os europeus esta situagio era isustentével; as guerras incessantes

impossibilitavam o comércio. O tréfico estava paralisado, os dois portos de Allada, fechados.?

O trafico decain tremendamente.™ Enrre 1728 ¢ 1730 vatios traficantes europeus
tentaram restabelecer a dinastia de Ouidah e urdiram virias conspiragdes com o fim de possibilitar
o retorno da populagio expulsa de Ouidah. Mais de uma vez o antigo reino de Ouidah foi
reocupado por viias semanas, até os danxomeanos expulsateim novamente a populagio. Agajd
esforcava-se para manter o controle do trifico na costa do Golfo do Benin, que ele queria
conceatrar no porto de Ouidah. Jeken (Jaquin, Offra) ainda escapava a seu controle. Resobveu
tomar a cidade contra a qual fevou 15.000 homens. As tropas locais ¢ 0s europeus fugiram e
foram refugias-se em Ekpé, porto de Ajasé. Os representantes da Royal African Company em

Cape Coast delegaram o Diretor do Forte inglés em Ouidah para negociar com o tei do Danxome.

* Akinjogbin ¢4 a data de 1730 para o tratado com Oyé: entremanto Cornevin dd a data de 1747.
BAkinjogbin pretende que Agajé teria feito do trdfico de escravos um monopélio real. Coguery-

Vidrovitch, baseando-se em Dalzel, afirma que foi o rei Kpengla {1774-1789) e nio Agajd. Akinjoghin

cita Smith e Snelgrave (p.330) que nos parecem fontes mais seguras por serem contempordneos de
Agaja.

*Akinjogbin, {p. 330-1). Conseil de Marine, 13.8.1728 (NA.C. 6/25). Vice-rei do Brasil a0 rei de
Portugal, 13.5.29 (AHU, Cédice 254 f. 611/621). Court of Assisiants to J, Brathwaite R. Cruikshank
and B. Peak, 14.8.1729 (T. 70/54). )
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Parecem ter chegado aum acordo em 1730, mediante o qual os europeus concentratiam seus

H 1 25
negbeios em Quidah e evacuariam 0s OULLOS POLLOS.

Ao mesmo tempo Agajétentava obter cativos para trocar com o5 europeys,
organizando expedicbes contra 0s Mahi, Mas este povo valente resistiu a trfs campanhas
sucessivas ¢ organizou wma feroz guerrilha contra as tropas danxomeanas. Didate do fracasso
Agaja mandou executar virios chefes e oficiais do exército. Um de seus filhos, Zingan, receando

ter o mesmo fim, refugiou-se entre os Quemenon com seus 4.000 homens.

No sul, Agaja tinha que fazer frente 35 guerrilhas dos Houeda ¢ dos Popo
unidos contra ele. Tinha que resistir aos Yoriba que voltavam todo ano, e passavam geralments
pela faixa de terra que sepera a Jaguna do oceano, no caminho de Porto Novo. Voltaram em
1737, em 1738, em 1739 destruindo tudo, matando mulheres, criancas e vethos, ¢ levando os
homens vilidos como escravos. Deixavam todo ano o pais a fogo ¢ a sangue. Em 1737 Agaja
invadiu Badagry, provocando a volta dos Yorabi. Segundo Notsis, os Yoribé chegaram em
1738 com um exéreito invencivel, Chegaram 3s portas de Abomey. Os danzomeanos,
submergidos, conseguiram fugit durantea noite (Mercier, 1962, p. 64) ¢ tiveram que recuar até
Zassa. Agaj tentou negociar com o adversario, mas as exigéncias de Oy6 eram exageradas. Nio
tendo chegado 2 um acordo, os Yoribé continuaram voltando todo ano até 1747, Os motives
.alegados para essas constantes invasies, Como 0 fato do Danxome nio c‘onseguir pagar ©
tributo anual ou o fato de ter atacado Badagry, nio passavam no funde, para Oy6, de pretextos;

na reafidade o Aladfin ndo queria deixar um rival crescer em suas fronteiras.

Em 1737 ainda, uma campanha contra os Mahi nfio deu em nada: por motivo

que ignoramos, o exército subitamente tomado de panico, parou no caminho, em Oumbegame.

No plano intetno o caos também chegou a0 auge n0s anos 1730. Houve virias
tentativas de golpe contra o rei. Alguns chefes rebelaramn-se, outros pretendiam desertar. Entre
1733 € 1735 Agaja mandou executar alguns dos homens mais importantes do pafs: o Mehu,
o Posu; outros, como o Aplogan, fagiram antes de ser presos. O chefe Ashampo passou pata
o campo dos Houeda onde passou 2 chefiar 4 guerrilba. Um dos filhos do rei, como vimos
acitna, derrotado auma expedicio contra os Mahi, e temendo ser executado como VAHOS OULOS

militares, desestou com suas tropas, indo refugiar-se entre 03 Ouemenou.

* Akinjogbin, (p. 331): Copybook and diaries for Whydah, 22.8.1730.

26 Segundo alguns autores o cargo de Mehu teria side criado por Tegbessou: mas € porque eies adotam a
data de 1732 para a morte de Agajd.
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Os sacerdotes de Sakpata uniram-se aos de Loko, divindade importante entre os
Houeds, e aos das divindades das 4guas {tohossou) (Maupoil, 1961, p. 63), e urdiram varias
conspiragSes com o objetivo de desrubar o rei. Sakpata era um deus popular e seus sacerdotes
tinham o apoio das populagdes recém incorporadas e dos chefes de terra. O povo Dietovi, em
particular, faziz amuletos ¢ wabalhos mégicos para dirigir 2 raiva de seus vodun contra o zei do
Danxome (Herskovits, 1967). Agajs mandou vender e exilar numerosos sacerdotes e adepros

de Sakpata naquela época,

No préprio Danxome havia muitos descontentes. O Mehw, em decorréncia de
suas fungdes, estava préximo 20s principes e devia ter o apoio de alguns deles, Segundo
Alkdnjogbin, vitios chefes que pretendiam fazer comércio de escravos ficaram frustrados quando

Agaja decidiu fazer do trifico um monopélio do rei.”

A varfola continuava assolando o Golfo do Benin. E mencionada em Quidah
em 1734, e novamente em 1738, 1740. Isto ndo significa que ndo estivesse presente em outras
cidades; € mesmo provavel, considerando-se os deslocamentos de populagdes fugindo da
guerra, ou expulsas, € 0§ movimentos das tropas que deviam dissemina a doenga. Os europeus
mencionam z vatfola em Ouidah porque era ali que realizavam seus negécios e que podiam’

constatar & sua presenga.

Nagqueles anos conturbados, 0 povo em pénico recorxia aos sacerdotes de Sakpata” |
pedindo amuletos, oragdes, sacrificios na esperanca de aplacar a fome e a epidemia, As pessoas
que se curavam eram iniciadas no culto do vodun. Os conventos cresciam, os sacerdotes
enrigueciam. Tinham juato 3 populagio uma influéneia crescente; espalhavam a opiniio segundo
a qual 2 causa de tantas calamidades s6 podia ser a firia de Sakpata desencadeada pelas

transgressdes dos invasores e do usurpador danxomeano.

O Danxome estava empobrecido, exaurido, enfraquecido demogrifica,
econdimica, politica e militarmente. 56 lhe restava a reputagdo. Os homens vilidos, ou tinham
morrido na guerra, ou de varfola, ou tinham sido capturados pelos Yorabé, ou tinham fugido.
Agajé ndo tinha mais soldados para defender 0 Danxome. Muitas criangas tinham morrido de
vatfola e provavelmente a populagio nio conseguia mais repor suas perdas. As aldeias estavam
desorganizadas pela morte de seus chefes; linhagens tradicionais, dizimadas, perdiam a lideranca,

ou 2t desapareciam, e muitas vezes os sacerdotes assumiam suas fungdes polfdcas. Populagdes

Z Akinjoghin, {op. cit., p. 333), baseado em Levet fo la Compagnie des Indes. Quidah, 26.8.1733 NA.
C. 6/25.
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fugiam, aldeias sumiain do mapa, destruidas pelo inimigo. O comércio periciitffwzt po’r causa das
constantes incursdes dos Houeda e Popo, e das invasdes anuais dos Yoriba. 34 em 1730
Snelgrave observava que o rei tinha se torpado excessivamente cruel e desconfiado, & que vivia
obeecado pelo medo constante de conspiragdes. Agajh s6 era um grande rei em t€rMOs porgue
ago tinha mals saditos; a brutalidade de suas congquistas havia feito mithares de pessoas

fugirern para longe (Snelgrave, 1971, p. 129). Era s6 miséria & caos.

Agaijd, eavelhecido, cansado, morren repentinamente em Allada em 1744,

Disseram que podia ter side liquidado porum sacerdote de Sakpata (Hesskovits, 1967). Mesmo

que o fato 0o seja verdadeiro, 0 boato basta para sugerir que a idéja da hostilidade ¢ do desejo

de vinganga dos sakpatanon estava presente nos espiritos da época. Agaja deixava o Panxome

aumentado e com saida para o mar, mas arrasado, doente e despovoado.

A morte de Agaj desencadeou gravissima crise polftica. O herdeito que ele havia
- escolhido - seu filho mais vetho, Agidissou - fol afastado por um irmio mais novo e 2 luta entre
s dois partidos degenerou et guerra civil. Entretanto o mais novo dos dois irméos acabou

vencendo e tornou-se rel sob o nome de Tegbessou. Era o principe que havia passado dez anos

em Oy6 como refém. Segundo consta o3 distiirbios ndo envolviam apenas 0§ principes:

novamente encontramos os sacerdotes de Sakpata incitando a populagio A rebelifio, e organizando
conspiragfes contraa monarquia. O alvo da revolta ndo era para cies Agici_issou ou Tegbessoy,
mas sim a propria instituigio, a ptopria monarquia danxomeana. Os sacerdotes dos deases
autéctones organizavam 2 resisténcia dos povos recém-incorporados.® A luta entre 0s dois
pretendentes envolveuna velha svalidade entre Abomey & Allada: enquanto Tegbessou procedia
35 ceriménias da sucessio em Abomey, Agidissou era entronizado em Allada: era portanto o rel

legitimo, Foi mais tarde capturado e jogado no mar num saco fechado.

No mesmo ano de 1740 ama violenta epidemia de variola associadadseccaes

fome propagou-se em toda a regido do Golfo do Benin. O reinado de Tegbessou (1740-1774) |

setia o da consolidacio da monarquia (Law, 1987). Por volta de 1770 Norrs notava que Teghessou

havia conseguido conciliar os povos conquistados, que as populagSes que haviam fugido no

reinado precedente estavam voltando, e que todos os cidadios eram abjetamente submissos ao

. i s 1 1a
rel (Notris, 1968). Como Tegbessou tesia conseguido impér & sua autoridades

ia si i or
¥ As fontes contemporineas nio confirmam que Tegbessou teria sido escolhido como SUCESSOT P
Agajd.
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Em primeiro lugar ¢ evidente que foi pela violéncia; o reinado de Tegbessou
comegou pelo terror. Eliminou todos aqueles que o tinham combatido durante a luta pela
sicessio. Nao admitia ter nenhum rival € sob os mals diversos pretextos mandava executar os
homens mais ticos ¢ poderosos do pafs, € os oficiais do exéreito cujo prestigio o incomodava.
Teve que enfrentar o descontentamento dos chefes, dos principes e do povo; sua crueldade
afastava seus aliados ¢ o povo desertava, Nos anos 1750, patecia correr para a propria destruigio
(Law, 1987, p. 322). Sua situacio devia sex 130 precria gue a rainha-mie julgon necessirio ir

buscar em Tado os vedun Mawd ¢ Lissa para proteger seu fitho.

 Tegbessou valeu-se da diplomacia para reunificar a classe dominante depois da
guerra civil, nos anos 40, disudbuindo favores aos chefes: designou um nove Mehu para o
cargo vago com a morte do precedente titular; escolhendo-o entre os irmaos deste dltimo,
ganhou o apoio da famiia (Le Hérissé, 1911; Norzis, 1968, p. 10); conceden ac Migan a
responsabilidade da administracio de Allada, e a0 Mehu a de Ouidah (Le Hérissé, 1911, p. 40-

1); contratou casamentos entre a familia real e familias de chefes dos paises incorporados
(Norris, 1968, p. 27-9).

Aplicou-se em dar énfase 4 idéia de legitimidade da monarquia fundada na -
reciprocidade entre o rei e 2 nacho, mostrando-se generoso. Todos os viajantes da época falam da
profusio de presentes que o rei distzibula por ocasizio dos Costumes: de 40 a 50.000 bizios
(Pommegozge, 1957), tecidos, roupas, lengos, corals, contas, brandy, licores, espadas, machados,
tabaco, cachimbos e uma prodigioéa quantidade de objetos importados (Bosman, 169G;
Bullfinch Lamb, 1724; Snelgrave, 1727; Smith, 1744; Norris, 1789; Daizel, 1793; Smitk, 1744
citado por Law, 1987, p. 323}

Tegbessou deve ter conquistado em boa parte a adeso popular por sua politica
religiosa e seu empenho em demonstrar sua intenco de respeitar as tradigbes. Temendo a
vinganga dos antepassades, restabelecen a dinastia de Togudo, preencheu o cargo vago de
Ajahoutonon, reconstruiu o palicio de Togudo, e fez questio de ser consagrado em Alfada,
adquirindo a qualidade de legftimo representante da dinastia de Abomey. Talvez com a autorizagio

de Oy, levou sua capital de volta para Abormey.

Procurou demonstrar gue sua autoridade se apoiava ndo s na protegio dos
antepassados mas também na de um dens poderoso como Miwd, divindade suprema sopesior
a todos os vodun do Danxzome. Instalou o templo de Mawii no prdprio palicio ¢ 2 rainha-mée

foi a suprema sacerdotisa do culto. Deve ter orientado os sacerdotes a servigo do palicio
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no sentido de procurarem integrar num sistemna (nico presidido por Mawd-Lissa, o conjunto
dos vodun dos povos dominados. G resuitado deste trabalho {tabvez iniciado sob Agajs, e
continuado nos reinados seguintes?) & o pantedo dos vodun do Danxome tal como chegou aré
nés, com poucas modificagdes. Com isto ele ganhava 2 adesfio das populagdes que estavam
autorizadas a continuarem cultuando seus deuses tradicionais; de outro ele procurava controlar

o culto daqueles vodun, em patticular o de Sakpata.

Tegbessou ainda procuzon dar &nfase 3 idéia da monarquia como garantia de
ordem e de seguranga. Reprimiu rigorosamente o roubo ¢ proibiu brigas e desordens. Manter
a paz e 2 justiga eram fungdes tradicionais dos reis ¢ foi talvez a perspectiva da volta da paz

internia que incentivou as poputagdes que haviam fugido sob Agajé, a voltarem.

En 1741, ap6s a morte do rei de Quidab, Houffon,” Tegbessou apoiou o filho

eais novo deste tltimo em suas pretenses & sucessio. O jovem principe, certamente coma.

. conivéncia de Teghessou, resolveu assassinar sew irmio em plena cerimdnia de entronizagio ¢
comeu-the o coracdo. Muitos habitantes de Savi, assustados e revoltados, refugiaram-se em
Ouidah sob a protegio do forte portugués. Mas o crescimento do bairro Houeda em Ouidah
preocupava Tegbessou que atacou 2 cidade, expulsou a populagdo houeda ¢ instalou em seu
lugar vitas centenas de famifias fon. A criagio do cargo de Yevogan, espécie de vice-rel de

Quidah, data provavelmente desta época.

"Teghessou tentou igualmente controlar os epropeus concedendo-lhes a qualidade..

de cidaddos danxomeanos, com todas as vantagens e inconvenientes que 1sto representava; de
um lado ganhavam protecio e seguranga, de outro eram obrigados a se apresentar anualmente
no palicio para discutir seus negdcios com o rel. Precisavam submeter-se 20 costume da trocade

presentes com o 1el, ¢ assistir aos festivais anuais realizados em homenagem 20s antepassado

da dinastia.

Tegbessou, portanto, procurou passar a imagem de um rei tradicional,

Reconstruiu a unidade do pais e a autoridade da monarquia; o absolutismo cresceu.

Mas, observamos que ndo encontramos durante o reinado de Tegbcssou,_

e . Y
referéncias a epidemias de variola. Mera coincidéncia? A doenca teria desaparecido?

Provavelmente, a populagio que havia sobrevivido as epidemias do reinado precedente j

¥ porém Karl-Augustt afirma que Houffon teria morrido ne exilio, idoso, em Hindji, em 1774
(Medeiros, 1984, p. 233).
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estava imunizada, e a porcentagem de no-imunes ainda nio era suficiente para permitir novos
surtos. Mas o virus estava ali, esperando 2 oportunidade de se manifestar. Se Tegbessou

escapou da variola, ndo saiu ileso da tuta contra Sakpata: dizem que ele era quase impotente

(Dunglas, 1957).

Se o reinado de Teghbessou apatece como uma pausa na Juta dos reis do Danxome
contra Sakpats, por outro lado Teghbessou continuou arrastando sen povo para a destruigio,
Seu reinado foi, como todos os outros, uma sucessio de guerras nem sempre bem sucedidas.
Empreendeu seis campanhas contra o povo de Za, que vivia a fiouca distdncia a leste de
Abomey e se opunha a0 crescimento da cidade. Na sétima, os Za fugiram, refugiando-se entre
os Mahi de Gbowele. Mas tendo se desentendido pouco depois com seus héspedes, foram

obrigados a voltar ¢ foram finalmente esmagados.

Em 1752 Teghessou empreenden uma guerra de captura contra os Mahi; o
Gahu conseguiu tomar Gbowele ¢ levou todos os sobreviventes como escravos, Mas como o
exército se redrava para combater os Popo e Houeda insurgidos, os Mahi reocuparam sua

capital {Cornevin, p. 108).

Em 1753 o exéreito danxomeano foi derrotado pelos Popo comandados por
Ashampo. Em 1763 ocorreu nova sublevagio dos Houeda, que os ingleses ajudaram a dominar,
Em 1764 Tegbessou fracassou diante dos Mahi que haviam se infiltrado entre Abomey e
Allada; organizou o sitio de Gbowele, mas depois de um ano de resisténcia herdica dos Mahi,
ele resolveu substituir o Gahu pelo Mehu no comando do exéreito. O Gabw, temendo por sua
cabega, passou para o campo do adversdrio. O Mehu foi vencido € um filho do rei morren

durante a retirada,

Tegbessou ainda levou a guersa para o norte, contra os Baribé, onde parece néo

ter sido muito bem sucedido, € ainda contra Kensu, a0 norte de Két.

Em 1774, depois da morte do rei dos Houeds, a sucessio foi disputada por
dois sobzinhos dele, Eyi e Agbamou {filho do rei de Savi que havia assassinado o i;:méo).'Eyi,
derrotado foi buscar ajuda em Abomey junto a Tegbessou que mandou seu exército contra

Agbamou. Cercados nas lagunas os Houeda acabaram sendo capturados ¢ seu chefe executado.

O coméreio estava piorando desde de 1767: os europeus evitavam Ouidah
alegando que os danzomeanos roubavam a carga de seus navios e nio pagavam suas dividas.

Em realidade, naquela época os Yorab4 estavam oferecendo numerosos cativos nos portos de
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Badagry, Onim (Lagos}, Porto Novo, Ekp#, e o Danxome ndo tinha condigdes de competir
com eles. Na década de 1770 o comércio exterios entrou em completa decadéncia (Verger, 1987,

p.217). O processo de empobrecimento progressivo do Danxome continuava.

O quarto perfodo de nossa histéria corresponde 20s reinados de Kpengla (1774-

1789) ¢ Agonglo {1789-1798) ¢ & volta da variola e de Sakpata.

Teghessou havia escolhido um de seus fithos, Adjokpale como Vi-Daho. Mais
tarde, porém, desconfiando que o principe ndo era realmente seu fitho, preferiu escolher para
seu sucessor um verdadeito Agassouvi, o principe Gansounou, seu irmio mals novo, que

assumiu o nome de Kpengla: “Sin me Kpen gla ma dje avi vo” (na 4gua a pedra ndo sente frio).

Mas o principe Adjokpalo ndo se conformou em ser destituido de seus direitos
a0 trono e tenton um golpe contra o palicio. O Migan, porém, teve a feliz idéia de mandar tirar-
dos entrepostos os tronos dos antepassados ¢ coloch-os nos patios do palicio. Os rebeldes

ndo ousagam atirar, temendo atingir as reliquias sagradas, e acabaram seado dominados.

Mas fora deste incidente Kpengla nio parece ter encontrado muita oposi¢io, ao
contrario dos reis precedentes, por ocasiio da sucess3o. Seu reinado se destaca sobretudo pelo
grande ndmero de expedicdes contra as vitimas habituais: Mahi, Quemenou, Houeda...que

passaremos a Enumeras.,

Reencarnacio de Akabi, Kpengla promoveu uma campanha contrz os
Ouemenou que haviam se aproximado de Porto Novo. Suas tropas assaltaram a pequena
aldeia de pescadores de Agbobome, que foi tomada de surpresa. Seu chefe foi levado para

Abomey e decapitado.

Fm 1775, Kpengla enviou uma expedico contra os Sere Tehi, instalados entre
o lago Aheme ¢ Grande Popo, € que resultou num fracasso total: o Sogan ¢ a maior parte dos -

soldados foram capturados pelo adversario.

Mais duas campanhas contra os Mahi resultaram no massacre de um grande

némero de inimigos cujos cadéveres foram pendurados nas arvores. O exército levou porém as; ..

. - ~ 3
cabecas pata Abomey, pois o rei teria declarado: “Preciso de cabecas, ndo de escravos”.

Kpcﬁgla também ordenou uma expedigio contra a aldeia de Ekpé, a ceste de

Badagry, que fazia concorréncia a Ouidah, Apés uma dura batalha na qual morreram muitos 3
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defensores de Ekpé, o rei daquela localidade conseguiu forgar as linhas das tropas de Porto
Novo - que apoiavam os danxomeanos - ¢ refugiou-se entre os Ouemenou. Tendo deizado
suas famiias em lugar seguro, ele ¢ seus homens voltaram e atacaram de sugpresa o exército de

Porto Novo, que foi salvo por milagre pela intervengio dos canhdes de um brasileiro, Antonia
Vaz Coelho.

Em 1782 Kpengla mandou uma tropa taptar escravos na regifo de Agouna,
mas 2 expedicio fracassou e seu chefe foi morto. Humilhade Kpengla levanton um exéreito de
800 amazonas; tomadas de entusiasmo, até egposar da pantera, mies da pantera, com idade
relativamente avangada para este tipo de atividade, resolveram seguir o rei e partiram para 2
guerra. Informados da chegada das amazonas, os Agouna fugiram, uma parte entre os Sere
Tehi, 0 resto nas colinas da regido de Teheti e Doumé, Um grope pequeno permaneceu entretanto
perto de Agouna. Kpengla resolveu voltar para Abomey, mas o Gahu conseguin capturar os
Agouna que tinham se escondido numa gruea, enfumacando o local. Os cativos foram levados

para Abomey.

Em 1783 e novamente e em 1784 o exéecito danxomeano atacou Badagzy, centro
importante de trifico de escravos. A expedigio tezminou com uma matanga pavorosa: 6.000
crinios foram levados para a decoragdo mural do palicio de Abomey. Como ainda faltavam 127
para completar o trabalho, foram executados 127 cativos, embora em Ouidah, seis navios

negreiros estivessem esperando o catregamento,

Em 1786 Kpengla ordenou nova campanha contra os Quemenou; trés aldeias
- Azaourssé, Adjohon e Dangbo - foram tomadas apés uma longa resisténcia, e seus habitantes

capturados.

No inicio de 1789 uma expedigio contra Iwoye, na margem do rio Yewa, na
atual Nigéria, rendeu 2.000 cativos. INa volta, passando perto de Kétu, o exéreito danxomeano
encontrou ¢ exéreito de Kétu, Mas um eclipse de sol € a passagem de um elefante ferido foram

toinados come sinais que se devia evitar o confronto.

Em meados da década de 1780 a varola ja estava de volta. Ela é mencionada em
Porto MNovo onde provocou intmeras mortes nos anos 1787, 1788, Numa equipe de 80
canoeiros que estavam a servico dos brancos, 36 morreram de vardola (Verger, 1987, p. 220). Em
Allada, as epidemias provocaram a deposicic do rei (Lombard, 1967, p. 54). Em 1788, escreve

Gourg {citado por Verger, 1987, p. 220), uma expedicio contra o5 nagd resulton num completo
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desastre; o exéreito foi aniquitado ¢ quase todos os soldados foram mortos, uns pelo inimigo,

o resto pela vatiola.

A vatiola, na década de 1780, é mencionada pelos viajantes em Porto Nove
onde se realizava entio -a malor parte do trifico do Danxome. Mas pensamos que j tinha se
propagado pelo interior porque dizem que sob Kpengla {e também sob o reinado seguinte, o
de Agonglo) os sacerdotes de Sakpata adquiriram muito poder em consequéncia das epldem]as
de variola (Le Heérissé, 1911, p. 128-9; Verger, 1957, p. 240).

Pouco tempo depois da expedigio contra Iwoye entre o5 nagd, o rei Kpengla
morreu de variola em 17.4.1789. Herskovits escreve que “A morte de Kpengla, causada pela
variola, & de suma importincia devido 3 influéncia que ela pode ter tido sobre 1 ideologia

religiosa dos danxomeanos...” (Herskovits, 1967, v L, p. 20).

O descontentamento era muito grande, e na opinido de Gourg, o pals estavaa

“beira da derrocada (Verger, 1987, p. 222). Os cabecetes e funciondrios do governo certamente

sofriam os efeitos da decadéneia do comércio exterior, e a populagio rural estava esgotada pela

variola.

O novo zei, Agonglo, procerou de inicio tornar-se popular adotando algumas
reformas: suprimiu as taxas que paralizavam o comércio em Ouidak e aboliu 2 mordaga

danxomeana (Corpevin, 1981, p. 115).

Mas seu reinado 'foi, como os precedentes, uma sucessao de guerras. Agonglo
atacou em primeiro lugar a cidade de Djalouma, onde havia seis rels. Os seis cadéveres, expostos
et Abomey deviam provar que ele havia superado seu pai, o qual havia destraido Alougha
onde havia apenas cinco zeis (Cornevin, 1981, p. 116). Conseguin atrair os Ouernenon para fora
de sua cidade fortificada, Gonkpa, ¢ tomar & cidade. Empreenden virias campanhas contra os
Mahi; duas vezes o exéscito foi derrotado pelo chefe de Gbowele, Adjognon ¢ suz irma
Gnonougan. S6 conseguiu vencer 0s Mahi na terceira expedicio. Dizem que Agonglo teria
distribuido centenas de suas mulheres aos soldados para levantar o 4nimo das tropas (Cornevin,
1981, p. 116). Sio mencionadas ainda expedigdes na regiio de Kétu; foi numa desias ocasides
que foi capturada uma princesa de Kéw, Oktampe Ojaro, que foi vendida e levada como escrava
para o Brasil onde fundou, em Salvador um conhecido terreiro de candomblé. Agonglo ordencu
também expedices no territdrio de Agony onde as aldeias de Dovi e Somé foram tomadas, ¢
outras contra os Watchi, em Gandiazoume ¢ em Aglazoume, onde e o Gahu - Alokpe - fo

morto.
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No final do século VI a variola foi particularmente viclenta e ela continuaria,
por todo o século XIX devastando o Danxome. Depois de uns quarenta anos de remissio, a
populagio devia comegar a se recuperar ¢ 0s jovens nio imunizados deviam ser numerosos. O

virus circulava & vontade com as caravanas de escravos € nos navios; propagava-se nos
acampamentos de cativos, contaminava cidades inteiras, espalhava-se pelo intetior. Os doentes

embebedavam-se ¢ andavam cambaleando pelos caminhos.

O corpo sacerdotal de Sakpata passou por nova fase de ascensio. Constantemente
solicitado para prestar socorro & populagio, sua influéncia crescew. Nao sabemos se o significado
atribuido poz ele 4s epidemias i n4o tinha mudado desde o inicio do século. Possivelmente 2
variola j4 ndo era vista tanto como a vinganga dos deuses da terea, pois 20 contririo do que
ocorgia no tempo de Hwegbaja, Akabé, ou Agaj, a maiortia das guerras nfio eram mais de
conquistz, mas de captura. Kpengla ¢ Agonglo ndo estavam mais preocupados em anexar
f0vos tertitdrios a0 reino e ndo estavam mais portanto desalojando antigos reis da terra, Mas
ela devia ser vista como a prova que ndo eram reis Jegitimos, que néo tinham a protecdo dos
deuses nem de seus antepassados. Por outzo lado a politica centralizadora de Abomey devia
incomodar os chefes de linhagem locais; o controle exercido pelo governo e a exclusio da vida
politica deviz irzitar os sacerdotes dos deuses da terra. As epidemias de vatfols, prova da fraqueza
da monatquia, eram o sinal que a ocasiio era oportuna para tentar ocupar um lugar no seic da
categoria dominante. O que fizeram, ndo sabemos, Urdiram conspiracSes palacianas? Tentaram
eliminar personagens da Corte que os incomodavam? Tomaram iniciativas que s cabia ao rei
tomar? 56 sabemos que todos eles foram expulsos do pals pelo rei seguinte que declarou que

ndo podia haver dois reis no Danxome.

No final do século a rainha Dona Maria de Portugal resolven enviar deis padres, o Pe.
Vicente Ferreira Pires ¢ o Pe. Cipriano Pires Sardinha com a misszo de converter o rei Agonglo
ao cristianismo. A raiss2o terminou tragicamente: o Padre Cipriano falecen logo e o Padre
Vicente 1o teve nem 2 oportunidade de tentar 2 conversio de Agonglo. G infeliz rei morreude

variola em 2.5.1797, com uns trinta anos de idade.
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Conclusio

O estudo que precede permite-nos formular algumas conclusées que dizem
respeito & natureza da monarquia no Golfo do Benin, & metamorfoses por que passaram
certas entidades divinas no perfodo considerado, e & importincia que a doenga pode assumir em

certos casos ao nivel das relagdes politicas.

Podemos discernir tsés modelos no conjunto das sociedades e dos sistemas
poiiticos do mendo Aji. Hstes wés tipos e 0s momentos de ruptura que os separam
correspondem a0 fendémeno migratoro, 4 tendéncia das sociedades de linhagens para a
segmentagdo e a dispersio. Esta fase de migracdes e de superposigio de populacdes, alids, € um
fendmeno que também aparece em outros continentes. Parece constituir uma etapa do
desenvolvimento da humanidade e¢m que os povos, dispersos num mundo ainda pouco

povoado, estio explorando o espago ¢ conguistando seu territStio.

O primeiro tipo € aquele que corresponde 3s antigas sociedades de Hinhagens
onde o poder nasce do parentesco. Em reafidade muito pouco sabemos das sociedades que se
desenvolveram na regizo da Costa dos Escravos antes da chegada dos Aj, pois o Danxome
apagou a histdria dos povos que o precederam. As poucas informacdes que chegaram até nds
sugerem sociedades sem estruturas politicas muito desenvolvidas (Pazzi, 1984, p. 15; Oke,
1984, p. 64}, onde os reis eram simultaneamente chefes de cl3, chefes de terra e sacerdotes. Essas
mindsculas sociedades as vezes reuniam-se em confederagdes, como no Huntome, governadas

por um Conselho de chefes de cla.

O segundo tipo, dito dualista, deriva da conquists; surge com a invasio Ajs,
sendo representado por reinos como os de Tado, Allada, Popo, Ouidah, entre outros. Essas
sociedades continuavam repousando no sistema de linhagens antedor, mas havia ocorride, ao
nivel polftico uma ruptura em relagio ao tpe precedente. Com efeito um ¢l de invasores, o cli
rezal, mais numeroso ou mais poderoso militarmente, havia imposto a sua presenca aos
habitantes; e os chefes da terra, pressionados, haviam cedido aos recém-chegados uma parte do
territdério ancestral, o que pressupde evidemtermente o conseatimento dos deuses e dos
antepassados. Os reinos dualistas apresentavam-se assim como confederagdes de linhagens
praticamnente autdnomas, s quais vinha se sobrepor o ¢l estrangeiro no qual o sei sagrado era
escolhido. Em virtude do compromisso que se estabelecia entre a populagio e os invasores, isto

¢ o cla real, este ditimo gozava de certos privilégios, como os de poder cobrar taxas,
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wributos sobte as mercadorias que passavam pelo reino, pedigios, ou de utilizar a populagio
para trabalhar suas texras, em twoca de protegio militar. Mas todas as linhagens, inclusive o cia
real, participavam das atividades produtivas. O cli real encontrava-se inclusive numa situagio de
inferioridade perante os chefes locais, pois dependia para sobreviver das terras que estes ditimos
lire haviam concedido. Além disto, possivelmente o cli real tomava esposas nas famitiag
dominantes da terra que teriam assim assumido o status de doadoras de mulheres. O rei da
terra tera sido o sogro ou o tio materno do et sagrado. No munda ajé, o v da #erra patece
geralmente ter sido responsével pela ordem interng, tanto ritual como profana, ¢ o rei sagrado
pelo equilibrio das relagées com o exterior, isto €0 coméreio internacional, a guetra, 2 paz, e pelo
equilibrio das relagbes da sociedade com a natareza. Eram os “reis da terra” que consagravam
cada novo rei e confedam legitimidade 3 monarquia. Mas & preciso dizer que estes arranjos entre

clis da terea e i real varfavam muito de uma nag@o paga outra.

O terceiro tipo, ilustrado pelo caso do Danxome, origina-se, como © precedente
& conquista. Mas, devido talvez 2 desigualdade das forgas ou 3 auséncia de um poder polftico
suficientemente organizado na populagio jocal e capaz de Impor ssas condigbes aos estrangeiros,
o sistema dualista no se realiza. A sociedade de linhagens ndo € mais representada junto ao rei
porum Conselho de chefes ou wm Primeiro Ministro, como no contexto anterios, € ela permanece
segmentada ¢ no seu conjunto, acéfala. Em consequéncia a tendéncia centralizadora se desenvolve,
favorecida por um fator externo 4 sociedade: o contato com 03 europeus €2 intensificagio do
srafico de escravos. Temos entio 2 supexposicao de uma sociedade raral disigida pelos Conselhios
de ancides das aldeias, € da monarquia que redne o conjunto sob a sua autoridade supgema,
apoiada num punhado de funciondrios designados pelo ret. No Danxome, o zei atribuiu-se o
monopdlio do comércio exterior e do trafico de escravos; o palicio reservou para seu uso
exclusivo a produgdo dos artesdes, que deixou de ser posta em circulacdo. As Hnhagens
wadicionais, privadas dos beas produzidos por artesdes especializados, passaram a depender,
para obté-los, da redistribuicio efetuada pelo zel. Sem acesso 208 £5C1AVOS e 20 comércio
internacional, passaram a vegetar, regredindo muitas vezes para o nivel de auto-subsisténcia.
Portatito, 4 superposigio de dois tipos de Grgahizagéo politica, acrescentou-se, a0 nivel econdimico,
a superposicdo do sistema do trafico de escravos controlado pelo rei e algans cabeceres, 20 da

economia rural de auto-subsisténcia.

A esses trés modelos de sociedade e de organizagio politica correspondem

concepgdes distintas do poder e de sua legitimidade. Nas primeiras sociedades que se
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desenvolveram na regizo da Costa dos Escravos, trés fungdes estavam provavelmente reunidas
na pessoa do chefe, pois com efeito o homem que se instala num determinado focal com seus
parentcs é 20 mesmo tempo o primeiro ocupante ¢ o dono do territério, o fundador do nicleo
local, & o chefe do grupo de parentesco. Com o passar do tempo esie ancestral é divinizado ¢
verm 2 ser o tohwiyd ou o aizi da comunidade. Chefe, ou rei, portanto, é o descendente deste
individuo, on mais exatamente o membro mais velho da linhagem descendente do pdmogénito
do fundador, Este era o caso, pot exemplo, do chefe dos [je estabelecidos em Akron (Okoro},
ou do rei dos Gédévi. O chefe legitimo era, pois, um “pai”; 0 pode:'nascia do parentesco,
emergindo do seio da sociedade em fungo de principios que the eram préprios. Fundava-se na
ascendéneia, na ancestralidade e na senioridade; implicava ainda 2 idéia de uma alianga selada
pelo 2ntepassado com as poténcias sobrenaturais do lugar, alianga que garantia 20s descendentes

aposse da terxa €m troca de oferendas rituais periodicas,

Com 2 formacio dos reinos dualistas do mundo aji observamos uma
transformagao deste sistema de concepedes: no segundo e no terceiro modelos 2 mogarguia
pelo contritio nasce da conquista e da violéncia segundo BM Processo que parece FECOLEENtE 408
tempos herdicos dos Ajd. Assim é que quando chegaram a Tado os imigrantes Aji tomaram &
poder, instalaram uma nova dinastia e confinaram os antigos reis Azanou numa aldeia vizinba.
Mais tarde, quando a linhagem dos descendentes da pantera fugiu de Tado depois de ter
matado o zei, instalando-se e Allada, ela tomou o poder dos chefes da terra, os Davienou,
Em Abomey, novamente, Do Aldin, saindo de Allada, ocupou as terras dos primeizos habitantes
do planalto, matou seus chefes, e proclamou-se rel. Em todos esses casos a monarguia nasceu
da usurpagio ¢ o poder fundou-se na forga, ou nats exatamente fundou-se muitas vezes num
compsromisso entre as forgas dos autdctones e as dos invasores. Termos portanto um novo
modelo politico onde o rei é estrangeiro, onde o poder € exterior 2 sociedade, onde a usurpagic
¢ a violéncia s3o em si mesmas o principio da legitimidade. Os antigos reis sagrados do mundo
aj4 parecem assim enquadrar-se no modelo do rei-estrangeiro desenvolvido por Sahlins (1990,
p- 106-39). Com efeito, 530 descendentes de invasores vindos de fora; porém, 20 contririo dos
reis polinésios, uma vez que inham estabelecido um acordo com os refs da terra, eles estavam
integrados & populagio. Este era o caso, pelo menos, dos reis de Alladz ou de Ouidahb. Mas os
reis de Abomey, justamente por teremn tejeitado o modelo dualista, continuaram por muito
tempo sendo vistos como estrangeiros. Assim como no maodelo polinésio, no mundo aj o

poder parece estar associado a um crime cometido pelo antepassado mitico. O primeiro
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antepassado da familia real de Allada e do Danxome, matou o rei de Tado ¢ manteve relagdes
incestuosas com uma muther do ¢l real; ainda é lembrado por suas faganhas herdicas e por tey
matado muitos Ajd; quanto a Do Akdin, ele passa por ter sido um principe wansviado, imoral
e czuel. Seus crimes configuram uma rupﬁlra das normas estabelecidas e principalmente uma
negacio dos lagos de parentesco; eles significam que o poder se funda na for¢e; demonstram
que o rei estd acima das leis ¢ que é mais forte que a sociedade. Hstamos aqui diante de outra
concepgio do poder e do principio de sua legitimidade. A monarquia sagrada aparece como
uma estratura que rompe radicalmente com o sistemna anterior, comm a ordern doméstica, e pode

ser vista como uma verdadeira mutacio ideol6gica.

O cariter sagrado atribuido a0 rei cria disténcia entre os dois polos: poder e
sociedade, ¢ sanciona a oposigio. Com a sacralizagho o rei é afastado da sua linhagem e isolado
da populagio por um complexo cerironial; nio deve ser visto nem sair do palicio a ndo ser de

noite, 4s escondidas. A sacralizacio seria o resultado da convivéncia dos auwtdctones e dos

! invasores e do desenvolvimento do conflito latente sob o sistema dualista entre os ¢lis natvas

e o cla real que pretende dominar os demais. Os primeiros reis imp&em-se pela forga e pela
guetra, mas seus sucessoges vio perdendo seu catdter de conguistadores. O cld real acaba sendo
incorporado & populagio, ¢ 2 dinastia deixa de apoiar-se na violéncia. E o que deve ter acontecido
em Allada e em Quidah, e, provavelmente, em épocas mais remotas em Tado. No infcio o rei
sepresenta, escreve Sahlins, “a violéncia juvenil, ativa, mégica e criativa dos principes
conguistadores”. Opde-se 4 sociedade conquistada que representa “as venerandas disposicdes,
calmas, judiciosas, sacerdotais, pacificas e produtivas de um povo estabelecido” (Sahlins, 1990,

p. 107). Mas com o passar do tempo estas duas forgas se combinam e podem até mudar de

posigio. Os sucessores do fundador acabam realizando a sintese das “fungGes de guerrae de

paz, rei ¢ sacerdote, vontade e lef” (Sahlins, 1990, p. 122). O rei passa assim 2 ser visto coma 0
suporte da ordem social. Sem o rei, dizem o5 Yoriba, a cidade deixaria de existir, pois € o rei que
martém o equilibrio e 2 paz entre as linhagens. Bm Allada, em Guidah, o interregno era um
pericdo de caos durante o qual a sociedade parecia desfazer-se. Todo novo rei, durante os ritnais
de entronizacio, identificava-se com os antépassados e principalmente com o fundador da
dinastia, recriando simbolicamente a constiruicho do reino. Nesses peﬁoéos a violéncia

desordeira, mudando de posiio, localizava-se na populagio.
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A monarquia danxomeana também se encaixa, pelo menos em paste, neste
esquema. O rel do Danxome, como seus congéneres, € suposto ndo morrer. Nio pode ser
visto, e 36 aparece em piiblico por ocasifio dos Costumes. Quando de sua entronizagio, identifica-
se com seus predecessores, tornando-se por assim dizer um antepassado vivo e contemposineo,
e ele repete simbolicamente o gesto que deu origem ao Danxome: 2 compra do lote de terras
cedidas por Kpahé. Mas no caso do Danxeme alguns dos elementos do sistema da monarquia

sagrada aparecem de forma muito atenuada,

Izard (1992, p. 125) descreve 2 oposigio entre o primeito € o5 outros dois dpos
de sociedade que encontramos no Golfo do Benin, nos termos de uma dualidade da terra e do
poder. No nosso caso, setia mals apropriado falar na eposiglo de duas formas de poder, o dos

reis da terra, € o da monarquia sagrada. Mas, ougamos Lzard:

A terra constitui um espago policintzice onde ¢ads linhagem ou aldeiz opde-se a
todas as outras... O poder, pelo contrario afo & de lugar nenhum; caracteriza-se pefo
nemadismo, a migragio; estd excluido do espago Ble se manifesta na duragio: como
referéncia a0 passado e projeto de fumro. Nio existe nenhuma relagio, nada em

comum % terra e ao poder.
Mas o mundo da terra € auto-suficiente.
O podes, pelo contririo, nfo pode se constituir sem construir uma relagio com a

terra, pois os homens estio sitnados num territdrio que é preciso delimitar. O poder

nio tem lugar, ou melhor, 34 tem fronteitas, lugares provisdrios.

A primeira forma de encontro da terra e do poder, diz ainda Izard, é a conquista
violenta sobre a qual nenbuma dominacio pode ser construfda; 56 permite o terror e a piihagem;

engendra nos vencidos rancor e desejo de vinganiga, nos vencedores, desconfianca.

Mas num segundo momento, quando o poder consegue impor-se, a violéncia
inicial deve tentar esconder-se, transformando-se em violéncia simbélica. E o momento, segundo
pensamos, em que aparece a monarquia sagrada no mundo Aj.

A diversidade das etnias metamorfoseia-se em pluralidade de fungSes, as diferengas

sio transformadas em complementaridade, as oposigbes sio substituidas por

altesndincias. Cada wm recebe um lugat num univesso hierarquizado onde a prosperidade

do rei aparece como a condigio da conservagio de todos.

Estas palavras, embora referindo-se 2 etnia Moose, do Yatenga, parecem ter

sido escritas para os reinos do mundo Ajd.
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Luc de Heusch (1972), analisando mitos dos povos Luba ¢ Lunda refativos 3
fundagio do Estado, descobre neles uma concepgio da monarguia que se desdobra em duas
representagdes da soberania, opostas ¢ corpplementarcs como os dols lados de uma mesma
realidade, e que nfio deixa de apresentar tréc;os comuns com as idéias que encontramos no
Golfo do Benin. A primeizz ¢ a do velho rei autdctone, tirAnico, bébado ¢ incestuoso que reina

sobre um povo de pescadoses flagelados pela fome e aignoréncia. A segunda representagio éa

imagem lumninosa da realeza refinada e civilizada, que aparece sob o5 tragos do principe estrangeiro, ‘

cagador errante, sedutor, que introduz novos valores e reforma a sociedade. Encuanto o mais
velho (o tei primitivo, o rel da terra) come em pablico, fala demats e i muito alto, 0 segundo se
esconde para comet, fala pouco ¢ ti muito menos. De Heusch comenta que “nesta dialética, 2
abertura {comer, 1ir) significa ¢ afrouxamento natural, 2 morte; e o fechamento € garanta dq

poder sagrado” (Heusch, 1972, p. 33-4).

Encontramos entre os Yorabd tragos de concepgdes semelhantes na tradigio da
sucessdo dos primeiros Alafin de Oyé: o primeizo rei que teriz assumido o trono depois da

partida de Oranyidn, o fendador da dinastia, seria seu filho Ajaks, um principe benevolente e

pacifico que, por este motivo, foi deposto e exilado ao cabo de 7 anos de reinado. Sucedeu-The

sen irmEo Sangd que foi um rei guerreiro e violento; contam gue possufa poderes migicos e que
provocou por sua imprudéncia a prépria destruicio. Apds o seu wigico desaparecimento, Ajaki
teria sido chamado de volm (Johnson, 1921). Ha porém uma série de transformagdes entre os
dois casos: o par do materno/sobrinho dos Luba & substituido pelo par irmao mais velho/
irmio mais novo, e enquanto nos Luba a violéncia ¢ atributo do velho, para os Yorabd, ¢la
caracteriza o jovermn. Mas no Danxome dos séealos XVIL e XVIIT, o rei da terrs, simbolizado
pelo vodun Sakpata (J4 que os chefes da terra reais tinham sido eliminados) era representado

como um velho vingativo, cruel e primitivo.

Por outzo Jado, o ‘fechamento’ ao qual alude de Heusch, pode ser aproximado

do segredo que, nas concepgdes yoribd, deve encobrir os negdcios do Estado, as deliberages

do poder, os conhecimentos dos sabios. Se o ref sagrado vive escondido, se fala em voz baixa,

se seu rosto deve permanecer dissimulado por fios de contas, se ndo deve ser visto comendo..

€ para preservar o seu podet simbdlico de'aatepassado-vivo.

A monarquia sagrada parece manifestar-se de preferéncia nos sisternas politicos
dualistas. Segundo Meillassoux (1987, p. 176-184) a sacralizacio seria imposta ao rei pelos

chefes locais como forma de controlar ou de nevtralizar o seu poder. Ela separa o rei dos
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seus parentes, N0s quals poderia encontrar apoio, ¢ que sio substituldos por “parentes oficiais™;
ela o jsola do povo; a etiqueta da Corte o torna dependente de win mundo de servidozes e de

€5Cravos.

No Golfo do Benin, porém, a sacralizacio do rei parece ter sido institaida pela
propria monarquia. Os primeiros reis e seus grupos eram guerreiros errantes - metamorfoses
do cagador -  procura de um Iugar onde impor a sua lei; mas seus descendentes reinam num
terdedrio que ndo precisa mais ser conguistado. Os principes - tios, itmioes, primos do rei -
agora néo tm mais funcio; tornam-se rebeldes, indisciplinados, e sobretud'o:sﬁo tivais do rei.
Este dltimo, para reinar e manter a paz no reino, precisa afasti-los, com o auxflio de seus
escravos e servidores. O rei, pois, troca seus consangiifneos por dependentes e clientes. No
Daaxome entretanto, embora os reis nuaca tenham designado um priacipe para algum cargo
0o governo ¢ os tenham serpre afastado sistematicamente do podey, eles costurnavam indicar

seus irméos (ou itmdos do sen pai) para postos de adjuntos.

Tudo indica que a instituigio da monarquia sagrada foi trazida de longe pelos
Yordbi e pelos Ajd para o Golfo do Benin, El j4 existia em Ifé por volta da passagem do
primeiro pata o segundo milénio; j4 existia em Oyé onde terda sido introduzida por Singé
talvez 14 pelo século XI¥; existia em Kétm de onde procedia a dinastia Aj4 de Tado. De Tado, foi
transplantada para Allada, Ouidah, e finalmente Abomey. Nio nasceu de um esforco dos
chefes locais para neutralizar o rei estrangeiro, mas da vontade deste ltimo permanecer e
fortalecer o seu poder. Neste intuito, recorren a suas tradicBes ancestrais, substituindo a violéncia
inical pela violéncia simbélica, recriando antigos costumes que j4 haviam demonstrado sua
eficiéncia. Entretanto, 2 forma que assumiu este modelo em cada wn dos reinos Aji deve ter
sido o fruto de influéncias reciprocas e de um confronto de forcas do qual resultou a0 mesmo
tempo o sistema dualista ¢ ¢ antagonismo entre o sobetano ¢ o zei da terra. Trata-se de wma
instimicio ancestral; uma vez instaurada, porém, 2 sacralizacio pode até ter contribuido para
enfraguecer o poder dos reis, mas 2 questio da origem histdrica de uma instituicio e 2 de suas

fungBes e do uso que ¢ feito dela posteriormente, sio problemas distintos,

No caso do Danxome, mais especificamente, € evidente que 2 monarquia sagrada
2o fol imposta pelos chefes locais para controlar o rei, j4 que eles tinham sido eliminados; a
tradicdo nos ensina que foi Wegbaja que instaurou os rituais que caracterizam 2 monasquia

sagrada. Ele pretendia organizar 2 monarquia segundo os modelos prestigiosos de Tado, de
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Oy ou de Kétu, no seu projeto de fundar wma dinastia ¢ de dar-the legitimidade. A adogio da
monargia sagrada aparece assim como uma estratégia de sobrevivéncia de wna dinastia oriunda
da conquista, ¢ como 2 substituicio da violéncia bruta pela violéncia simbdlica que oculta »
primeira.

A ronarquia sagrada é frequentemente associada, na literatura antropoldgica, 3
idéia segundo a qual o rei devia ser sacrificado ao cabo de um certo nimero de anos de reinado.
Para L. de Heusch, por exemplo, o rei sagrado € “a vitima sacrificial por exceléncia”; ndo se pode
duvidar, escreve ele:

que o rel sagrado, seshor temivel das forcas maturais, seja condenado a morrer

prematuramente, a toraas-s¢ uma vitima sacrificial 20 cabo de um reinado mais ou

menos longo. A morte ritual do rel estd inscrita no seu destino, ela é a mais forte

expressiio das proibicdes que circunscrevem seu poder exorbitante, sua natureza

menstruosa. {Heusch, 1986, p. 158}

Mas esta tese ndo nos parece aplicar-se a0 Golfo do Benin, No mundo 2j4 assim
como nos reinos yorubi de Ife, ch'), ou Két, os gels nio eram sacrificados embora certos

tituais constituissern um sacrificio simbélico. Segundo Bertho os reis do Danxome nfo deixavam

de submeter-se a uma cerimdnia muito importante que fazia parte dos ritos de entronizacio: °

um bantho ritual de purifica¢io no rio Hounto ¢ o sacrificio de um menino de 8 2 10 anos que
era enterrado vivo cotmn as roupas que o ret havia despojado para o banho. Diziam entdo: “Ble
trocou a morte”, ou seja, o zel teria enganado a morte ¢ ela terda levado sem perceber outto sex
humano no fagar dele. Em nossz opiniao os 1itos de entronizagio entram na categoria dos
ritos de iniciagdo e de passagerm, 05 quais exprimem uma simbologia da morte ¢ do renascimento.
O sacrificio ritual do el sagrado terda sido realmente praticado num distante passado ¢ esta
pratica tedda desaparecido, come sugere de Heusch, quando a prosperidade econdmica eliminou
os motivos para efetivar tals sacrificios, e quando o poderio dos exéreitos contribuiu para
garantir a vida dos reis? Quem sabe... Em todo caso, a histéria do Danxome € suficientemente
conhecida para poder se afirmar que nenhum rei danxomeano foi sacrificado. Pos outro lado 2
andlise do conjunto dos tituals celebrados por ocastio dos funerais de um rei aja cu da
entronizagio do seu sucessor aponta para outra interpretagio. Ceorria no decorrer daguelas
complexas cerimondas uma completa identificacdo entre o rei ¢ a dinastia como um todo, 0 que
fazia do nove el um antepassado, um morto-vivo. A pessoa do rei era pensada como una e

continua através das geragdes, a mesma forga, o mesmo principio vital passando de um monarca
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parz o seguinte. O rei sagrado era assim um mediador entre os vivos ¢ os OIS, eNre &

sociedade e a natureza.

Por outro lado existe na cultura dos Aja € dos Yorabd um tabu muito forte que
profbe verter o sangue de um gei. O sangue dos animals sacrificados e o das vitimas humanas,
pelo contririo, deve correr abundamcmente‘, e & derramado sobre os altares dos antepassados,
Entre os Yorub4, a tradicio menciona virios Alsafin que foram eliminados pele Basorun
{Primeiro Ministro e provavelmente “rei da tegra”), mas o rei nio era sacrificado no sentido
usual da palavra. Os casos conhecidos sdo claramente casos de conflito entre o rei de um lado e
de outro o Conselho de chefes e seu Presidente,  trata-se simplesmente de assassinatos politicos
disfarcados. Em Oyé um reinado bem sucedido é um reinado longo; dizem assim que o
Aldafin Oluaso viveu 320 anos; o famoso Alaafin Abiodun também é lembrado por ter reinado

MU0 tempo.

Outro elemento caracteristico do sistema da monarquia sagrada é o periodo de
¢aos ou de inversdo ritnal que ocorre na passagem de um reinado para o outro. A morte do red
rompe o equilibrio de forgas que ele garantia, suspende as leis da natareza ¢ as feis da sociedade,
pbe o uaiverso em perigo. Em Allada ocorria um periodo de desordem rimal; assaltantes e
ladtSes andavam roubando 4 vontade na cidade, os escravos rebelavam-se contra os senhores,
€as pessoas ndo se atreviam a sair 4s ruas. Em Abomey, ern principio havia apenas uta periodo

de luto. Quando o rei morda tudo parava e a cidade permanccia em siléncio até o sepultamento.

Desde Wegbaja o rei escothia ele mesmo entre seus filhos aquele que deveria ser
seu sucessor. Mas raramente sua vontade era respeitada; amorte de um ref era frequentemente
uma ocasido para desordens. Fste perfodo de caos e de rebelifio por ocasidio das sucessées nio
era, no Danxome, ttualizado: era da ordem do evento e nio da estrutura. Mas podemos nos
perguntar, considerando a repetigio deste tipo de evento, se nio sobreviviz n2 memdria do
povo danxomeano a lembranga de antigos rieuais, ou talvez se nfio havia no caso 2 influéneia de

préaticas comuns nos teinos vizinhos.

Por outro lado a institvigio da desordem e da rebelifio ritual deve ser vista como
uma prética associada 4 concepgio da monarquia sagrada, e teria por objetivo demonstrar a
necessidade da monarquia? Porque desapareceu nio Danxome: os reis 4 tinkam adquirido forca

suficiente para poder dispensar esses perigosos rituais?
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Nio se pode aplicar diretamente s nagdes Ajd do Golfo do Benin as
interpretages da monatquia sagrada elaboradas a partir da andlise do sistema politico de outras
etnias africanas: aqui, o rei sagrado ndo € yma vitima sacrificial, e os ritos que simulam sua morte
significam que ele muda de status e de namreza, passando do estado de homem comutn,
mortal, para o de antepassado vivo ¢ imortal. A monarquia sagrada do mundo aji & apenas

uma das variantes dessa curiosa instituigdo.

Como vimos, o estado dos sistemas politicos do mundo Aja revela a existéacia
de trés modelos: o primeiso & representado pelas sociedades de linhagens, onde o poder se
origina do parentesco, & onde a legitimidade se funda na autoctonia, nia permanéncia no €spago,
e na ancestralidade. O segundo modelo é o da monarquia sagrada, que nasce da conquista e
onde o poder politico é projetado pata fora da sociedade, legitimado pela forga de um ancestral
que se colocon, por suas transgressdes, fora da ordem moral da populagio. A monarquia
sagrada funda sua legitimidade nos poderes misticos de um antepassado vivo, herdados dos
fundadores da dinastia. No terceiro modelo, representado pelo Danxome, as caracteristicas da
sacralizacio se atenuam na medida em que a forga coercitiva € maior ¢ desempenba um papel
mais importante na manutengio da ordem. Apesar disto os reis do Danxome nunca detxaram
de apelar, para legitimar o seu poder, pata 05 antigos principios politicos da sociedade de
linhagens, teatando aparecer como os pais do seu povo. Procuraram assim dar cada vez mais
fausto a0s Costumes, esforcaram-se para realcar a sua ascendéncia e sua identificagio com seus

predecessores.

Neste sistema de trés modelos politicos, 2 mogarquia sagsada do mundo aji
o deve ser vista como tm estigio intermediétio na passagem do parentesco para o Estado, de
societas pata dritas no selo de uma sequéneia evolutiva finear, como pensa Izard a pastic da
andlise do sistema politico Moose, mas sim come uma alternativa 2o Estado ceatralizador do
tipo danxomeano. Com efeito, no Golfo do Benin, tanto a monarquia sagrada como o Estado
danxomeano desenvolveram-se a partir da sociedade de linhagens; ambos decorrem da
conquista, a principal difexenga residindo a superioridade das forgas dos invasores no segundo
caso.

O reino do Danxome construiu-se sobre a conquista ¢ a incorporacio de
sociedades de linhagens ¢ de reinos duafistas. Fira uma sociedade dividida, ¢ nela coexistiam as

duas concepgdes conflitantes da monarquia, do poder € da legitimidade que acabamos de

mencionar. O enfrentamento de Sakpata e do rei do Danxome foi 2 forma gue tomou para 68
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povos danxomeanos, a0 nivel simbdlico, a dialédea das relagdes entre as duas formas de
organizagio de sua sociedade. Sakpata representava a antiga sociedade de linhagens fundada na
agricultura, dirigida por seus velkos chefes de ¢ld, e onde a estrutura dominante era a do
parentesco. Encarnou os interesses dos antigos donos do pais, as forgas conservadoras. Os reis
do Danxome representavam um sistema econdimico baseado sia puerra de captura e o comércio

exierior, e uma polftica interna com tendéncias centralizadoras.

Os reis do Danxome, no seu esforgo para impor sua autoridade utilizaramn as
concepgbes tradicionais da legitimidade ¢ procuraram idemtificar-se com o modelo do rei-pai,
tentando aparecer como legitimos descendentes da monarquia de Allada. O enfrentarnento de
Sakpata e dos Agassouvi pdde assim, talvez, ter sido percebido pelos danxomeanos como a
luta de duas linhagens, ou de dois irmaos: o mais velho, herdeiro legitimo do pattimdnio
ancestral, ¢ o mais novo, usurpador, tema freqiiente nos mitos onde Hevioso e Sakpata sdo

rivais, onde Sangd rouba o trono de Obaludiyé.

Sob certos aspectos a monarquia danxomeana saiu fortalecida com 2 supressio
do dualismo ¢ a eliminagio dos dowar da ferra. Assim o tei podia escolher seus ministros ¢
funciondrios; escolhia seu sucessor que ndo era mais eleito porum Colégio de chefes;ecleerao
chefe supremo do Exército, Um grande passo, pols, tinha sido dado em dire¢io i cenmalizagio

do podet.

Mas a tese segundo a qual os reis do Danxome teriam exercido um poder
absoluto cu até despdtico ¢ cada vez mais contestada; ela se bascia prndipalmente na interpretagio
etnocentrista de viajantes que projetaram sobre as sociedades africanas as concepgdes politicas
européias, Pelo menos no século XVIL o poader do re, no Danxome, ainda era limitado. Seus
direitos sobre a terra eram mais tedticos do que efetivos. Em principio o rei era dono de todo
o tecritério, podendo dispor das terras, tird-las, dod-las como bem entendesse. Mas nenhum rei
ousou fazé-lo. As aldeias eram praticamenie autnomas ¢ as taxas cobradas dos agricultores

eram simbdkcas. A economia do reino baseava-se na reciprocidade e na rediseribuicao.

A posi¢iio dos reis do Danxome, pelo contritio, parece ter sido bastante frigil.
Sua fraqueza residiu no fato deles néo terem sido consagrados pelos reis da terra ¢ de oo terem
sido considerados como reis legitimos, A eliminagdo do sistema dualista operou como um

fator ambivalente: por um lado libertou 2 monarquia do controle exercido pelos chefes da
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tetra; mas por outro privou-os da Gnica forma de legitimidade prevalecente na sociedade de

linhagens: o conseatimento. Foram vistos como usucpadores.

No Danxomle, como vimos, 0s reis da terra nfo eram mais representados no
governo. Passaram, portanto a ser representados simbolicamente pela entidade conhecida como
Sakpata e por seus sacerdotes. Sakpata representou a antiga ordem politica anterior 4 invasdo
pelo grupo de Do Alidin, 2 monarquiz fundada no pazentesco & na posse da terra, Ele ocupou
o lugar vazio do rei da terra, como se o dualismo dvesse se mantido ao nivel simbdlico, Os reis
do Danxome nio conseguiram impedir o desenvolvimento do culto de Sakpata. A leata
constituicio do panteio dos vodun ndo se realizou de acordo com sua vontade; nio conseguiram
fazer de Sakpata uma divindade secundina; ele com efeito ocapon o lugar de filko primogénito
do Criador e portanto de chefe do conjunto dos vodun. Nio conseguiram fazer com que 0
povo prefetisse o culto de Mawi-Lissa, ou o de Agassou ou de Zomadonou. Depois dos
 esforcos de Tegbessou, o culto de Mawl e Lissa decaiu. Em compensagio o de Sakpata prosperon.
Nio conseguiram, apesar de todos os seus esforgos, impedir o crescimento das congregacdes de
adeptos & sacerdotes do Rei da Terra, que no final do século EVIU tornou-se tio preocupante
para a monarquia que Adandozan mandou expulsar do pais um bom némero de sakpatanon.
As epidemias de variola foram para a populagio o sinal da rejeigio da monarquia pelos deuses
¢ pelos antepassados, ¢ a prova de sua ilegitimidade. O fato dos reis do Danxome terem sido,
vitias vezes, obrigados a expulsar os sacerdotes de Sakpata, prova que nfo tinham conseguido
se impor como soberanos legitimos: nio tnham conseguido fazer-se passar pelos “reis da
terra”. Encontraram-se na obrigagio de inspitar medo, de ser sempre vitotiosos, de distribuic
cada vez mais presentes, de expandir cada vez mais as fronteiras, de fazer sempre a guerra. 56
puderam contar com sua forga militar. Fuglestad (1977, p. 51 5) pergunta se teriam eles, entio
conseguido pelo menos demonstrar que embora nio descendentes dos reis da terra, tinham 2
protesio de Mawa? Que suas vitdtias eram sinal da aprovagio divina e de sua legitimidade?
Nao sabemos. Mas, mesmo neste dltimo caso, argamenta ¢ autor, 2 conchisio seria a mesma:

foram obrigados a set sempre os mais fortes.

O nosso estudo permitiu-nos acorpanhat, paralelamente & articulagio das etapas
da histria do Danxome, as metamorfoses por que passatam os deuses. Vimos quea sociedade
de linhagens havia desenvolvido um sistema religioso centrado no culto de duas entidades

complementares:
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1.  aterra-mmde, substincia primordial, criadora da vida, representando 2 ordem da natureza,
residéncia dos espititos;
2. o primeiro ret, fundador da comunidade, elemento procriade, represeatando a ordem
social, o mundo terreno, residéncia dos vivos.
Na regifo do Golfo do Benin a primeira destas entidades devia provavelmente
ser representada pelas divindades conhecidas como Nand. Os A4, por sua vez, haviam trazido

para Tado o seu equivalente: Yeyemowo.

Num segundo momento, 2 monarquiz de Abomey tentou impor o culto de
uma divindade suptema suscetivel de transcender os limites dos cultos locais e de fornecer ao
Danxome uma unidade espizitual. Esta divindade era Yeyemowo, 2 quem ji chamavam Mawi.
Ao mesmo tempo o significado desta antiga deusa da terra e das dguas primordiais passou por
urn processo de reinterpretagio, talvez sob a influéneia do islamismo. Lembramos que Tegbessou
havia trazido para a Corte de Abomey dois adivinhos mugulmanos capturados numa guerra
contra o5 Baribé. Os reis do Dagxome costumavam colocar a seu servico os babilawd e sacerdotes
yorlbi aprisionados em suas expedigfes contra os nagd. O proprio bokondn Gedegbe,
informante de Maupoil, era de ascendéncia Yoriba, Mawd, de fato, acabou por se assemethar
cada vez mais a0 Olorun yoribi, deus supremo distante dos homens ¢ indiferente aos problemas
deste mundo cujo governo entregow aos vadun, J4 foi assinalado que esta concepgio de deus
patrecia refletir as caracteristicas do ref africano: todo-poderoso em principio, mas invisfvel,
recluso no seu palicio, ¢ governando por intermédio de seus ministros. A concepgio de um
deus supremo parece, no caso, corresponder ao desenvolvimento de um Estado forte que se
superpde is linhagens, concepcio esta engendrada pela elite ligada zo rei, segundo o principio

que quer que o governo dos homens seja o duple ou a imagem do governo dos deuses.

Quanto ao vodun Sakpata, constatamos que ele nio nasceu de uma divinizagio
da variola; os povos Ajd e Yoruibd nzo fizeram desta pavorosa doeéga uma divindade, ¢ sua
refigizo ndo se orginou do medo de uma forga mortal que teriam tentado aplacar com oferendas
e sacrificios . Povos agzricaltores, cles divinizaram a terra de que dependiam para subsistiz, ¢ seus
antepassados de gquem herdavam direitos sobre o territdrio que ocupavam, desenvolvendo

utna religiosidade inteiramente coerente com seu modo de vida.

Sakpata é a representagio coletiva dos antepassados que viveram neste territdtio

¢, principalmente, do primeiro ocupante: o fundador da comunidade, o Red de ferra,
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representagio benéfica, protetora, que Prove 20 sUstento de seus descendentes. Nele exprime-
sc a concepgio do mundo dos velhos chefes de linhagem, preocupados com a continuidade de
suas familias e de sua sociedade, condigo de sua sobrevivéncia na qualidade de antepassados.
Sakpata exprime uma forma de religiosidade e a sabedoria de um povo agricola que soube
encontrar um tipo proprio de equilibrio, de uma forma de sociedade que se perpetucu por

aproximadamente um miléaio.

Esta figura mitica, otiginariamente antepassado clénico, tohwiyt, passou por
um processo de multiplicacio em fancio da dispersio e da segmentagio da popuiagio,
engendrando uma multiplicidade de Reis da ferra, difundidos por toda a regiao. Mais tarde, com
o desenvolvimento da monarquia de Abomey, ocorzen um processo de sincretismo que reunin
aovamente o que havia stdo separado. Sakpata transformou-se num vodun interétnico integrado

num pantedo hierarquizado, como filho mais velho do Criador. O processo sincrético, pois,

correspondeu 4 reuniio das etnias num mesmo territétio sob um gaverno centralizado.

Por outro lado a deusa da terra tendo escapulido do sistema origindrio, Sakpata
incorporou alguns significados que haviam ficado sem suporte. Passou a ser identificado com
a terra enguanto provedora do alimento e recepticulo dos mortos. A concepgio de Sakpata
enriqueceu-se e integrou a idéia do cido percorrido pela energia vital, dispensada ao homemn pela
terra na forma do alimento, ¢ restituida pelos mortos e pelos sacrificios. Mas a nogio de

residéncia dos espiitos continuou atrelada a Mawi, que se mudou para o céu.

Buckley (1976, 1985) dedicou 2 figara de Séponna, o equivalente yoribi do
Sakpata danxomeano, estudos extensos e aprofundados, Soponna, para ele, simbolizava forgas
negativas e anti-sociais; ele representaria a revelacio descontrolada e integral daquile que deve
permanecer escondido. A vatfola faz estouwca pele negra que protege o corpo humano, revelando
a intimidade da carne, que normalmente deve pestnaneces oeulta. Por esta raziio jogar 4gua na
terra sem pedir previamente Hicenga: 4go, € o tabu mais difundido de Soponnad: a dgua retiraa
camada de humus negro e revela a terra vermelha escondida! Jogar dgua na terra chamaria
portaiito 4 variols. Bssa caracteristica de Soponna faria dele o oposto de 1f4, entidade que
representa o segredo do destino que o babaldwd so em parte revela, e de fortma ritual e controlada.

Opde-se também a Obitals que simboliza 2 monatquia, O tei no sew paldcio, e 2 sociedade

! Vemos outra razio para esta proibigic gue alids ndo € incompativel com a primeira, ¢ que é de ordem
ritual: a 4gua é um elemento que pertence a OWIrc compartimento §o cosmo, a ouiro conjunto de gestos
Hitusais, As divindades da terra sfio divindades “quentes” que consomem azeite, e nFo dgua.
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urbana gue também repousa no segredo: o segredo deve envolver os rituals de cada culto, os
negéeios de cada associagho, as deliberages do poder. O segredo € privacidade, identidade; é o
segredo que diferencia os grupos. B no segredo, no controle do conhecimento que se apoia o
poder dos mais vethos, dos chefes, dos sacerdotes, A revelagio & necessiria, pois sem elz e sem
a comunjcacio, a sociedade se desintegraria em pequenas unidades autOnoroas; mas ela deve ser
rigorosamente dosada. Sopdnnd permite a irrapedo 4 huz do dia daquilo que deve ficar escondide;

ele destrdi o delicado equilibrio entre o saber seczeto e o saber revelado.

Ele é falta de medida, exposigio descabida do segredo; ele deswrdia cultura e a
sociedade. Ele é uma divindade do exterior; odeia reunides, atividades culturais como dangas ¢

masica, ¥ive $6, no mato.

No Danxome Sakpata também apareceu aos europeus, no fim do séenlo XIX,
como uma forga negativa; muitos autores nem usam seu nome ¢ designam-no como a “Varfola”;
outros o véem como um daqueles deménjos que atormentam a humanidade (Singleton,
1976). Este ponto de vista reflers uma interpretagio que foi elaborada nos paldcios reais: é o
ponto de vista do adversario e que inverte os fatos. Se Sakpata € uma divindade do exterior €
porque os reis o expulsaram da cidade. Nas residéncias rurais o altar de Sakpata, umsa grande
pedra enterrada pela metade e colocada a proximidade de alguns pés de cacto, fica no quintal,
funto com aqueles dedicados a outras entidades. S0 os reis do Danxome que proibiram as

festas de Sakpata, suas dangas e seus tambores.

A oposicio entre Sopdnna e Obatdla encontra-se no Danxome, nos mesmos

termos, entre Sakpata ¢ Lissa:

Lissa, Fa Sakpata

estabelecen a civilizacio, a cultura anti-social

vida coletiva ’ _ solidio

o ref no palicio _ o cagador, ou 0 “zei da terra™
o interior o extegior

controle do saber

revelacio descontrolada, excesso, doenga

Mas o nosso estudo langa uma nova luz sobre esta teoria metafisica que nos
aparece como uma elaboragio posterior 2 uma oposigio inicial, histérica e politica. Sakpata e
Mawi Lissa, ou $opénni e Obatila tinham inicialmente o mesmo significado: designavam o
primeiro ret de um grupo humano. Sua oposico nasceu do fato de serem o5 antepassados de

povos inimigos, e posteriormente - depois da conguista das terras pelos invasores - de
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setores antagbnicos da sociedade. Sakpata & anti-social ¢ destraidor do ponto de vista do
vencedor; vimos que sua imagem tal como foi conservada pelos Onemenon é bem diferente.
A representagao de Sakpata como forca anti-social, subversiva e mortifera é um reflexo das
interpretacdes elaboradas no palécio pelos sacerdotes da Corte. Bsta versio inverie os fatos: sio
os reis que expulsaram Sakpata da cidade e fizeram dele uma divindade do exterior; foram eles
que proibiram as festas de Sakpata, suas dangas e seus tambores, que fizeram dele um vodun

simistro ¢ transformaram-no em “demdnic”.

Finalmente o nosso estudo confirmou que 2 varfola teve um papel nic
negligencidvel na evolugio do sistema politico e do sistema religioso do antigo reino do
Danxote. A ruptura da paisagem epidemioldgica no sécalo XVII pela irrupeio das epidernias
de variola, deve-se, em paste, e indiretamente, 20 fato dos Agassouvi terem se apropriado de
territdtios que pertenciam aos aniigos reis da terra. Este ato de violéncia originario fez com que

_amonarquia danxomeana fosse obrigada a se impor sempre pela forga recorzendo a0 trdfico de
© escravos com 0§ earopeus para obter armas. O ciclo maligno, com isto, estava instaurado e as
gucsras de captura encatregaram-se de alimentar periodicamente a variola. O sistema tradicional
de representacdes religiosas explicava BumMerosos casos de doenca como vingenga dos deuses
ou dos antepassados: a vadola foi nataralmente inserida neste sistema, como vinganea dos rels
da tetra - lesados ou moxtos - € personificados por Sakpata. A variola significou para a populagio
2 faléncia ou a rejeicio da monarguia pelos deuses e pelos antepassados. As epidemias provocaram
desta forma movimentos de revolta e levaram a dinastia dos Agassouvi a buscar a prova de sua
legitimidade na vitériz das atmas, ¢ numa generosidade ostentatdria que s6 0 wifico de escravos

podia sustentar.

A variola, trazida pelas guerras e o trifico a0 nivel do real, reage, 20 aivel das
representagdes, Sobre a sua causi, oU tnais exatamente sobre um dos fatores responséveis pela
ocorréncia de epidemias, provocando uma intensificasio do wifico. Com efeito, levando paste
da populagio 4 insubordinagio, ela conduz 2 monarquia & necessidade de reforgar seupoder e
seu prestigio. Observamos que as epidemias de varfola ndo entram na histéria do Danxome
como um fator que se somnatia ou reforgatia Gutros, mas COMO KM elo no seio de um processo
dialético entre o fato blolégico da doenga e o fato palitico da guerra de captura, que passa pela

mediagio de um esquema simbokico.

Percebemos entdo que nesse processo, as epidemias de varfola desempenharam

sua patee na evelugio do sistema politico Jdo Danxome: contribuiram para o desenvolvimento
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conclusio

do wifico de escravos, para o desenvolvimento de urna segunda estratura polftica centralizadora
que se sobrepss ao sistema de poder da sociedade de linbagens e para a emergéncia de uma

estrutura econdmica baseada no coméraio internacional,

Ironicamente, podetmos dizer que o povo danxomeano, amante do dualismo e

das duplicagdes, teve, embora sem querer, dois reis rivais que se odiavam, como nos seus
mitos. A

Qual dos dois, afinal, foi o vencedor nesta luta?

O rei do Danxome, 20 contritio do que ocorreu no reino do Congo, tinha
poderes suficientes para expulsar ou executar os rebeldes, A monarquia danxomeana, portanto,
sobreviven, mas seu cariter foi alterado pela necessidade de se impor sempre pela forga: s reis

do Danxome deixaram na histétia - pefo menos a dos europeus - a imagem de barbaros cruéis
€ 5anguinirios.

Sakpata, o Rei da Terra, também fol obrigado a mostrar sua forga e sua imagem
também sain modificada dessa huta: foi identificado com 2 Variola e metamosfoscou-se num

vodun vingatvo e impiedoso.

Mas no firn, 2 monarquia danxomeana desaparecen hi quase um século, engolida
pela expansio colonialista euzropéia. Sakpata, verdadeiro e legitimo rei do Danxome, tanto no
sentido do mais forte como no de primeiro antepassado e primeito ocupante do territdrio,
voltou a ser o mais popular vodun da regido. Conquistou 2 Amética onde contnua a baixar nos
terreiros de candomblé, de umbanda, na santeria em Cuba, no vodun haitdano, protegendo
seus descendentes cujos pais forarm arrancados a terra natal pelo irifico de escravos...enquanto

que, quern se fembra hoje de Agajd ou de Tegbessou?
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ANEXO

08 CLAS DO DANXOME

(Segundo Herskovits)

1 Gbekpovi Aladdxoni
Fithos humanos do leopardo, gente da antiga Allada. )
E o cli real. Tem por principal tohwiyé, Agassu, e em segando lugar Ajaxutd e Tedo.

2. Ohweghé Geyonii

Povo da grande briga, que cava sepulturas do mesmo modo que Ge cava buracos.

As opinifes divergem a respeito deste ¢l3: para alguns trata-se de um cli distinto; para outros €
um outro nome do ¢l zeal, ou wm sub-grupo do ¢l real. Sen whwiyd é Agassu.

3. Xwai Tolomi
Fithos do cavalo, gente que emesgiu do do Tolo. Parte do ¢l tem Agassu por tohwiyd, outra

parte Ajaxutd;

4. Acoluvi Gbadjanu

Os fithos de Atolu, que vieram do alto. Tem por tohwiyd Gbigidibagd, Alguns dizem que este
cld nic tem tohwiyd, e que cultuam o loko por onde seus antepassados desceram do Céw;
Gbagidi seria 0 nome do fundador do cla.

5. Lekevi Dogoni
Os filhos da galinha, que vieram de wm buraco.
Nao foi informado o nome do tohwiys.

6. Agbloment

Gente de Agblo.

Segundo alguns, vieram de um buraco; segundo outros Agbloment € apenas o nome de um
bairro de Abomey.

7. Gbaja Somént
Cultzam Mawd e Lissa, e ndo divinizam seus antepassados,
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8. Guduvi Adjalént
Os filkos de Gudu, gente de Ajd.
Tem por tohwiyi D3 ¢ Gbosikpo. Cultuam Mawi e Lissa e nio divinizam seus antepassados.

9, Akosuvi Madiani
Os filhos de Akosu, que vieram do lugar onde nao chove. Dizem ter vindo de muito longe ¢

terem relagio com 2 cabaca. Tem por tohwiyé Gbostkpo.

10. Gbosikpovi Dokont .
Os filhos de Gbosikpo, que moram perto de um buraco ambém chamados Ananovx Dokona,
os filhos dos deuses da Terra, geate que mora perto de um buraco. Tem por tobwiyé Gbosikpo.

11. Djavi Gbangbwent
Filhos de Dja, gente orgulhosa.

Tem por tohwiyo principal Gbangbwe, e por segundo tohwiyd, Gbosikpo.

"7 12, Goldnuvi Tofonul

Os filhos de Golo, gente que veio do rio Tofo. Tem por tohwiyd Dan e Ghbosikpo.

13. Djisdvi Sirnent
Filhos do trovio, que moram na igua. ClE otigindrio da regifio do Weme, tem por tohwiyd
principal Gbostkpo.

14, Akilivi Soddénm
Fithos de Akili, que descendem: do gau. Segundo um informante o tohwiyd deste cfa € Gbosikpo,
segundo outro, Danghé Hwéda.

15. Ayinovi Aghowoto
Donos da terra, gente que matou 0 carneiro. Tem por tohwiyd Atisu e Gbosikpo.
Seria o priteiro cld a ter um Aizd (Alzd 56 come carneiro).

16. Ayindvi Dolowénl
Donos da terra, gente que vive perto de um buraco. Tem por tohwiyd Adsii.

17. Adjevi Xontoni

Filhos de Adja: gente do rio de sangue.
Tem por tohwiyd Misa Gboghwenu e Atdsu.

206

18. Agenuvi Hwelind
Filhos de um lugar alto; gente do caminho do sol.
Este cl viria do leste. Seu tohwiyd & Da.

19. Ayatévi Gaménit

Filhos de ferreiro; gente que vive no meio do ferro.

O principal tohwiy6 deste cld é Masg, que sob 0 nome de Togh Dosd foi sen fundador. Tem
pot tohwiyé secandarios: Agadeyonst, Silight e Hwesiyé. Cultua Gu.

20. Dangbevi Hwedanii
Filkos da serpente, gente que veio de Peda.
Cl5 da regizo de Ouidah; seu tohwiyé & Dangbe.

21. Ag¢ Gbetovi Yalind
Filhos de Age o cagador, gente pobze.
Seu tohwiyd ¢ Adida.

22, Wasanii

Gente que vende mercadorias.

Ci4 de Bohicon; seus membros sio parentes do cavalo.

Seus tohwiys sio Aztiwe, Wass e Aligh6nd relacionado com Ajaxut).

23. Axwanovi Kadjand
Fithos do chefe de guerra, gente que morz em Kadja.
Os membros deste cii moram na regizo de Savalou. Seu tohwiyé é Mania Xosudjago.

24. Adandovi Xezona
Filhos corajosos que vivemn num buraco e que fazem o pissaro fugir.
O tohwiyd deste cla é Adandé.

25. Ayanovi Mrnulan(

Filhos teimosos do porco.

Segundo alguns seu tohwiyd é Mmula; segundo ouiros AKkili ou Nyage {0 antepassado
sobrenatural).

26. Yanavi {ou Aizd - agho)
Tem por tohwiyd Nyage
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27. Dovi Koglbwéna
Filhos da palavra, gente que faz dr.
Seus membzos moram na regido de Agoni. N#o hd informagdes sobze seu tohwiyd.

28, Ovi Djegant
Filhos do rio salgado; povo de Dijéga.
Seu tohwiyd € Djega.

29. Adivi Damnentt
Filhos do sapo, povo da serpente.
Seus tohwiyé sio Di em primeiro lugar, ¢ em segundo lugar os tozosu.

30. Ayativi Dakpant
Filhos da bebida espargida; pove de Dikpa.
Seus tohwiyd sao Dwanya, Alod, e Dakpa.

31, Aziemavi Xokoni

Filhos da folha de exvilha, povo de Xoko.

Seu tohwiyd & Misa.

Este cli vive na regizo Mahi. Seus membros sio geralmente cagadores e espertos em magia
nﬁgra.

32. Koléd Zogbani

Descendentes de Kold, que vieram do fogo da montanha.

Quando estio mortaimente doentes, devem ser eaterrzdos vivos. Uma parte do ¢l vive perto
de Zagnanado e outra perto de Savatu. Seu tohwiyé é Agone (ou Adjaghé).

33. Adikavi Adjohwent

" Fithos de Adikd, que moram no bairzo dos ladrdes.

Tem por tohwiyéd Adikd

34. Tokpovi Alingent
Filhos de Tokps, povo do pequeno sino de ferro (7)

35. Ontevi Kpélont

Filhos de Onte, que vivem perto da flotesta.
Seu tohwiyd é Avizuya.
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36. Ghenuvi S6lind
Seu tohwiys é 56;

37. Agbélo Djimend

Seus tohwiyd sio: Avagh6, Gbwesivi e Diakpwéte.

38. Yosivi Dovont
Cla origindrio do pais Mahi. Seu tohwiyd é Dovo.

39. Hwelenavi Tolint
Filhos de Hwélén4, que € seu tohwiyd.
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