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APRESENTACAO

A estrutura do presente trabatho parte do principio de que o
Candomblé ainda tem muita coisa a ser esclarecida para que haja
uma compreensio de suas atividades como religifo. Muitas situa-
¢Ges julgadas claras e consideradas explicadas ainda formam opi-
nides divergentes do sen verdadeiro significado. E isto pode ser
entendido diante da renovagio constante de gerages de admira-
dores e-estudiosos do Candomblé, Participam, mas desconhecem
o significado de seu desenvolvimento. Milhares de pessoas, entre
negros, mulatos, caboclos e brancos, créem no Candomblé, traba-
Thando para a sua manutengio ¢ grandeza, seja de forma ativa ou
passiva, como simples e importantes participantes. Sao leigos,
assister 2s festas pela primeira vez e querem entender seus sige
nificados. Temos a compreensio de que o Candombié s6 deve ser
entendido mediante uma participagio intensa. Porém, seria ins-
trutivo que por wm momento, antes de uma festa, algumas pala-
vras pudessem ser ditas, como forma de explicar o que estaria
sendo ealizado. Até que isto venha a ocorrer, autores consagram
suas idéias e conhecimentos em literaturas especializadas como
forma de apoio ao entendimento da religio.

Até meados do século 20, o Candomblé ndo foi favorecido
pela literatura que pretendia estudé-lo. Seus autores, além de
pertencerem a outros ramos da ciéncia, impuseram conceitos
pessoais influenciados pela religido gue tinham. Usaram teses
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para explicar o que ndo conheciam, copiaram-se uns aos outros
NO0S €IT0s Mais comuns € nAo procuraram saber o que o povo de
santo pensava, ¢ sim achavam o que eles deveriam pensar e crer.
Eram autores experientes em outras dreas cientificas e que
inflyenciaram uma geragdo, Esta, mais tarde, teve que se desdo-
brar para realizar uma recomposigio. £ isto. A literatura sobre 0
Candomblé teve de ser reinterpretada, o que Jhe custou tempo
precioso. Novos autores surgiram como integrantes do meio reli-
£10s0, 0 que promoveu uma maior seriedade a08 conceitos emiti-
dos, com algumas excegdes,

Nesta obra que desenvolvemos, como de hiébito, dividimos os
temas separadamente, com wma visio da soberania dos Candom-
blés naghs que deram o modelo de culto as demais etnias que
aqui j4 se encontravam. O desenvolvimento religioso se sucede
com uma anflise espacial de um terreiro, seus integrantes, uma
descrigiio das festas e suas divindades para uma descrigéo integral

da cerimdnia marcante dos Candomblés de tradigdo Kétu, e que’

da titulo a esta obra. Ao fim de cada capitulo, apresentamos notas
informativas que visam a complementar os assuntos tratados.

Acento agudo ~ indica uma entonagio alta
Acento grave - indica uma queda de voz .
Sem acento — indica um tom médio ou a voz normal

Letras que utilizam um ponto embaixo:

O e E- dio um som aberto; sem ele, ¢ som serd fechado .
5- x;dquire o som de X ou CH; sem o ponto terd o som ori-

ginal da letra S

O alfabeto & composto de 25 letras, sendoqueo C, Q, X, Ze

V nio sfo usados na Yngua yorub4:

ABDEEFGGBHIJKELMNOQPRSSTUWY

Vogais simples—AEEIOO U
Vogais nasais - AN EN IN ON UN

i N.
As vogais AN ¢ ON t¢m o som de 0 ‘ '
Nas palavras terminadas com vogais nasais, antecedidas por

M ou N, a regra estabelece que o N da vogal nasall seja suprimi-
-do, permanecendo, porém, o som nasal. Para facilitar a prontn-

Observagdes sobre o idioma yorub4
cia, colocamos um N entre parénteses, apenas para lembrar o fato.

Como em todos os nossos trabalhos, utilizamos as palavras

yorubés da forma como se escrevem ¢ devem ser pronunciades. .
- Nos textos, as palavras yoritbés estdo devidamente. destacadas e

nao seguem as regras de concordincia com o nosso idioma. Por
isso damos algumas explicagdes para um melhor entendimento e
boa leitura dos textos. As demais orientagges poderio ser obtidas
ho capitulo sobre o idioma yorub4.

O sistema tonal & marcado por acentos em cima das vogais,
que servem para dar um tom certo as palavras;

o2 12

Observagdes gerais: . ...

» Nig existem letras mudas; todas devem ser pronunciadas;

» Todas as palavras sio acentuadas na tltima sflaba; .

* Todas as palavras terminam com vogais, puras e nasais;

+ A letra N ao lado de uma vogal tem o som normal, como no
portugués. Colocada ao lado de uma consoante, como pre-
fixo de um verbo, forma o gerdndio e tem o som d.e UM;

s A letra H nio é muda e tem o som aspirado det dois RR;

» A letra G € gutural e nunca deve ser pronunciada como a

letra J;

13 o2



* A letra GB tem que ser pronunciada com as duas letras
Juntas;

* Aletra R temn um som brando, e nunca terd um som de RR.

* Aletra P tem o som de KP e deve ser lido junto;

°Aletra Wtemosom de U

g3 |4
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O IN[CIO - O AFRICANOS NO BRASIL

%

A religido afro oriunda dos nagds-yorubds tem-se revelado
digna de ser estudada pelo volume de informagGes com que con-
tam seus analistas para exporem jdéias e compreenderem a manei-
ra de exercé-]a em seu culto nas comunidades religiosas denomina-
das de Candomblé, no Brasil. Sua origem, na Africa, tinha raizes
nos diversos reinos menores administrados por soberanos lideres
de seu povo. A partir de 1870, diversas crises e Iutas pelo poder
enfraqueceram sua unidade governamental. Esses reinos menores
buscaram proclamar sua independéneia, seguindo o exemplo de
Afonid, o Kakamfd da cidade de flgrin e Qpde, o Bdlg de Gbogun.

- Com a independéncia tribal, ndo mais se pagava tributo ao rei,

diminuindo sua autoridade e poder. Esse Afc}njd, brilhante guer-
reiro, cujo nome veio, mais tarde, dar o titulo a um dos mais

" isportantes Candomblés do Brasil, teve importante participagdo

em todos 0s acontecimentos. Ao dar a condi¢do de soldados aos
intmeros escravos mugulmanos, contribuiu para o fortalecimen-
to deste povo a ponto de vir a destruf-lo. Cidades importantes
como Oyg, Ejighd e Nobd foram saqueadas e destrufdas, tendo
sido seus povos negociados como escravos para o Brasil.

Os navios transportavam os prisioneiros capturados pelos
reis do Dahomé, durante as guerras contra 0s nagds-yorubés, que
eram seus vizinhos. Estes, por sua vez, mandavam para a Bahia
as pessoas capturadas. Os escravos eram embarcados em Wuida,
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no Dahomé, e Lagos, na atual Nigéria. Entre os jejes que chega-
vam a0 Brasil desta maneira estavam os:

Mahi - que trouxeram o culto a Sapata, Nind Burubu e Dan
- Osamard;
Modunbi - que trouxeram o culto a Hevioso, Sogho e Bade.

G destino era a Bahia e Sdo Lufs do Maranhso, para onde
foram conduzidos os vodun da famflia real de Abomey e estabe-
lecido ¢ culto por Na Agontimé, mie do rei Ghezo. (Ver Notas,
item 1, do capitulo sobre o Candomblé Jeje.) Uma consider4vel
parte de outros vodun do atual Benin, e dos Orisé da atual
Nigéria, atravessaram clandestinamente o Atlintico imra se fixa-
rem nas Américas, :

A cidade de Oy§ foi importante pela leva de escravos para
aqui trazidos e que formou o contingente yorub4 originando os
atuais Candombiés da nagio Kétu. Na realidade sio duas cidades
yorubés distintas e com tradighes particulares. Oy foi fundada
por Qrdnnfyn, visto como o pai de Singd. Revela 2 histéria que ao
resolver se vingar dos inimigos de Odudiwa, seguiu até a cidade
de Tdpa, e ali se casou com a filha do rei, Torosi. Da unido nas-
ceu um grande guerreiro, Olufinrdn, que viria a ser denominado
de Sangé. Orientado a retornar e desistir do combate, foi-lhe dito
que estava destinado a grandes realizacdes e iria fundar uma cida-
de. Assim feito, voltou e chegou préximo a um grande monte, €
tentando subir uma colina, o seu cavalo deslizou e quase o derru-

bou. Todos gritaram “0 y6”, que significa ele deslizou, ele escor-
regou. Qninmfydn construiu af a cidade com o nome de Oyd, sig-
nificando lugar escorregadio. o

Sobre a nagio Kétu revela a histéria de que era muito hem
fortificada contra invastes e meio de protegéo para todos os habi-
tantes. Sua construcgdo era muito bem-feita com paredes de barro
misturado com 6leo de dendé em vez de dgua. Diante disso foi

&= |8

;

LR EAATREI T L

criado um provérbio em forma de enigma para definir as fortifi-
cacdes: “Tké Ké'tu? Kef§ ilu?” Literalmente, “Quem pode endirei-
tar uma corcunda?”, querendo dizer “Quem pode quebrar nossa
cidade?” A palavra Kétu é uma contragdo desta frase. Entre o
povo yorubé, esta & uma forma de registrar fatos e tradicGes.

No Brasil, a palavra Kélu passou a ser usada para definir
uma modalidade de Candomblé, e ndo a nagio politica africana.
Tomou este nome no sentido de reunio de grupo agui no Brasil.

. Isto pode ser explicado pelas lutas entre os dahomés e 0s yorubés.

A cidade de Kétu, mais exposta 3s invasdes pela sua localizagio
vizinha na época, teve o seu povo escravizado e vendido aos mer-
cadores negreiros. Assim, entre eles vieram sacerdotes religiosos
para a Bahia. Os que aqui j4 estavam se juntaram aos que esta-
vam chegando, conhecedores mais profundos da religido de
Orisd. E a palavra Kétu ganhou, ento, entre 0s descendentes
africanos, o sentido de reunifio, reencontro entre todos, e passou
a definir a modalidade de culto a ser seguida.

Definindo melhor, podemos afirmar que aqui aportaram a
partir de 1790 aproximadamente, em levas sucessivas, trazendo
entre eles sacerdotes religiosos e gente conhecedora de suas tradi-

- ¢les vivas, sem outras influéncias, em contraste com aqueles que

aqui j& estavam confundidos com a cultura dominante. Esta é
uma das razdes principais de eles imporem seu modelo religioso,
tudo devidamente absorvido, inclusive muitas de suas divinda-
‘des que foram usadas sob outras denominagdes. Isto proporcio-
nou condiges de todas as modalidades de Candomblés terem
uma forma de culto, quase idénticas. Este assunto serd revisto

mais adiante,
Integrantes dos grupos yorubds, através de seus lideres pri-

mordiais, conseguiram agrupar uma série de cultos ¢ divindades
individuais, oriundos de suas etnias e provenientes de diferentes
regides que podem ser assim relacionadas:

19 @=3



Osalifon de Ifon

Sangs de Oy6

Ogin de Ekiti
Osun de ljgsa
Obatdld de If

Inl2 de Ilobi
Yemoja de Egbd
Légun Ede de Ilésa
Osagiydn de Ejighd

Chegaral.:n também muitos prisioneiros capturados durante
as guerras feitas pelo Dahomé contra os reinados de Kétu e Savé,
e com eles o culto a Osfdsi e Omaolu.

. Estas divindades estavam ligadas as tradigGes tribais e A hists-
ria de seus heréis e de sua cultura, que foram levadas para outras

Tegides através das migragdes realizadas por esses povos. Sua acei-

tagio, em muitos casos, implicava na mudanga de nome ou do
acréscimo do nome da cidade ao da divindade, como um comple-
mento indicador desta fusdo de crengas. Isto fez considerar, em
muitos casos, como uma nova divindade, surgindo af aquilo que
ficou definido como “qualidade de santo”, ou seja, uma subdiviso
da mesma divindade, ou até mesmo uma nova divindade criadal.
(Ver Orun-Aiyé, deste autor, pig. 93 — Multiplicidade dos Orisa.)
Assim, através do processo escravo, os negros destas regides

local, centralizando o culto aos Orlsd para uma prética comum a
todos?, tornando-se diferente das praticas em territério africano.

! Em A Historia da Africe Negra-1, Joseph Zerbo faz referéncia & veneragdo de
perscnagens tornades deuses e merecedores de culto. “Ognola (2* metade do sécus
lo 18) construiu as fortificagtes de Benin e mandou vir de Jf# um mestre fundi-
dor que fol venerado como um semidens depois de sua morte” {pég. 205).

2 Costumou-se afirmar que os africanos se tornaram escravos a partir do momen-
to (.ie sua captura pelos traficantes. Na realidade, j& eram escravos, na prépria
Africa, das tribos mais fortes em virtude de sua captura nas hutas tribais.

o= 20
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No decorrer dos anos de vivéncia brasileira, novas divindades
foram trazidas ou lembradas por viajantes entre Brasil e Africa,
¢ que eram 08 Proprios negros livres, dando personalidade ao
culto que se definiu como Candombié da nagio Kétu, por ter sido
iniciado por antigos integrantes do reino de Oyg. Por esta razéo,
o Candomblé possui a proeminéncia do Orisd Sdng6 em seus
ritos, Kétu lembra o antigo reino yorub4, que se tornou sfmbolo
dos antigos africanos e seus descendentes. O fato € lembrado com
este cAntico, no momento das grandes festividades aos Origd. que
exorta a unido de todos, e pode ser considerado o hino nacional
do Candomb!é Kétu:

Flard imfra Oliwo Usamos 0 COTPO Para nos abragar
F'ara imfra Né6s nos abragamos

Araketu “wiire O povo de Kétu pede bénchos
Fara imfra E se abraca

Pode ser entendido, assim, que fica impossivel e desnecessé-
ria uma comparagio entre o que é realizado na Africa e o que é
realizado no Brasil. Nio hi como compararmos as modalidades
de prética devido a esta fusdo de costumes e, mais ainda, pelas
diferengas culturais ocorridas. Embora existam centenas de
divindades entre os yorub4s, no maximo duas dezenas foram
mantidas no Brasil, ndo contabilizando suas variantes denomi-

uma imaginagio fértil que confunde titulos e expressbes com
novos seres divinos.

Por unanimidade, acima de todas as divindades estd o Ser
Supremo denominado de Olédamaré ou Qlrun, tendo os Orise
como seus intermediérios, com fungdes de administrar os proble-
mas da Terra e dos seres humanos. O seu distanciamento o faz
ser esquecido. Para Ele néo sio erguidos templos e nem criadas
imagens ou feitos sacriffcios, dando a prética do culto exclusiva-
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mente aos Orisd. Isto, talvez, possa ser um reflexo da estrutura
soaal do protocolo yorub4, que considera incorreto que uma pes-
s0a jovem se dirija a uma pessoa mais velha em busca de um
favor especial, Por isso, ap6s o término de qualquer ato religioso,
canticos ou pedidos aos Orisd, as pessoas terminam dizendo, K%
Olodumare ghd d - “Que Olsddmare aceite isso”, ou simplesmen-
te digam Asg o que corresponde a “Que Deus permita que isto
ocorra”. O diferente nome dado ao Ser Supremo refere-se a titu-
los de exaltacdo a seus atributos como criador de todas as coisas.
(Ver o capitulo referente ao Pantedo das Divindades.)
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TRANSFORMACAO E ADAPTACOES
DOS CULTOS AFROS

%

O sincretismo valeu como poderosa arma para 05 iegros
manterem suas tradigées. Sem ele, provavelmente, nem mesmo
teriam podido manter os tragos religiosos que ainda hoje se con~
servam. A assimilagio Santo-Orisd era aparente e, inicialmente,
serviu para encobrir a verdadeira devogio aos Orisé, pois, no caso
dos canticos, eram efetuados em lingua natural dos escravos e
que ninguém entendia. Sua aceitagio nao interferiu nos ritos de
forma diveta a ponto de reverter e modificar ¢ que deveria ser
feito. Mas ndo h4 davidas de que este expediente levou muitos
negros a abandonarem suas crencas, dedicando-se a aceitar a
evangelizagio. Com isto foram criadas confrarias de negros que
participavam como mesérios da ordem. Surgem af as missas aos
santos, uma pritica baiana que antecedia as festividades dos
Orisd a eles identificados. Este procedimento deve ser entendido
como uma aparente aceitacio cat6lica, como forma de resisténcia
e preservagio das religioes africanas de maneira inteligente e que

passou desapercebida no transcorrer dos séculos.

O sincretismo ¢ entendido como a combinagio de dois ou
mais sistemas religiosos, para fazer surgir uma outra forma reli-
giosa mais forte. A religido de Umbanda é um exemple em que
sio mescladas culturas distintas, afro-indigena-catélica-espirita
que se conciliam fortemente a ponto de formar um culto Gnico e
indissolivel. Por outro lado, o sistema peca pela auséncia de uni-
dade ritualistica quando um de seus elementos de formacio se
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sobrepGe aos demais, advindo daf expresses complementares,
tais como Umbanda de Mesa, Umbanda Tragada, Umbanda
Esotérica ou Umbandomblé para definirem o modo de exercé-la.
Este fato nao ocorreu com o Candomblé, Os santos catélicos ndo
interferem de forma direta a ponto de reverter ou modificar o que
deveria ser feito. Em nossa préxima obra j4 em preparo, Os
Candomblés do Rio de Janeiro, um cepitulo especial examinaré os
100 anos da Umbanda com todos os acontecimentos registrados
de 1900 a 2000.

A assimilagio Santo-Onisd foi o ponto forte para o sincretis-
mo afro-catélico. Tudo indica que foram as estampas ou imagens
dos santos com algumas de svas histérias que revelaram caracte-
risticas dos Orisa. O seu infcio ficou dificil de ser determinado.
Foram situagbes diversas que o destacaram a partir da vinda dos
negros escravos para as Américas. Impedidos de professar a sua f&,
eles foram introduzidos compulsoriamente no catolicismo, mas
nfo abandonaram sua religido original, disfargando-a, através do
pretexto de usar os santos da igreja como fachada para realizar
seus cultos. Era a imposigio da cultura dominante, hoje ndo mais
justificada, por nfo se entender os diferentes ritos como culturas
dominadas. A assimilagio Santo-Orlsd propiciou de uma forma
ou de outra a2 manutengio de tradicdes que se perderiam, caso
ndo fossem constantemente lembradas. O desconhecimento do
idioma falado dos negros foi outro fator importante para a manu-

santos, mas o didlogo era com o Orlsd.

O Candomblé soube resistir 3s tentativas de interferéncia em
seu culto religioso, principalmente pela manutenco de sua lin-
guagem natural nos cAnticos e rezas. Os idiomas falados nessas
comunidades podem ser assim relacionados:

Candomblé Kett e Efn = yorubd

Candomblé Congo e Angola - kimbundo, ambundo e kikongo
Candomblé Jeje e Nags-Vodun — fon, ewe, mahi e yorubd

>N

Sem querer nos estender sobre o assunto, podemos concluir
que o sincretismo pode ser visto sob trés aspectos:

1) Sincretismo regional na Africa em razdo de guerras e
migraghes; _

2) Sincretismo nacional que se efetuou entre as diversas
etnias negras ja no Brasil; .

3) Sincretismo das religides afro-indfgenas-catélicas e espirita.

No primeiro caso, o sincretismo j4 chegou ao Brasil pronto,
por assim dizer, ele j4 havia sido feito na Africa. As constantes
lutas tribais entre jejes, nagds e hausss juntaram povos e costu-
mes. A proximidade de tribos e reinos como os de Kétu e Jeje-
mahi, na fronteira da atual Nigéria com o atual Benin, provocou
uma fusio de crengas, costumes e linguagem com assimilagio de
divindades que tiveram suas denominages modificadas do nagd
para o jeje, conforme serd exposto no capftulo referente aos Carf«
dombiés Jejes. Essa fusdo iniciada na Africa fez surgir no Brasil
o que se denominou de cultura jeje-nagd, e mais tarde, uma for-
ma de Candomblé denominada de Nagd-Vodun.

'O segundo caso tem como aspecto curioso o fato de ter sido

“levado avante, apesar dos esforgos em contrério do governo, por
temer que a unido religiosa levasse  unido politica e social, o que
seria um perigo, dada a esmagadora maioria da populagio negra

T, e detetminada época, cliegou A ser quase trés vezes maior

que a populagio branca. O governo (politicos, senhores de enge-
nho e clero) procurou sempre fomentar rivalidades entre as diver-
sas nagbes negras, de modo a evitar tal unido. Mesmo assim,
algumas nacdes deixaram de existir na lembranga negra ou foram
absorvidas pelas que se mantiveram.

Como exemplo deste sincretismo entre nagdes africanas,
podem ser citados os grupos bantus, os primeiros a aqui aporta-
rem. Entre eles, os angolas, congos, cabindas, que tiveram sua
identidade religiosa esquecida e que viria a ser revivida, em parte,
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quando da chegada dos nagds a partir de 1790 até 1850. Sendo
0s {ltimos a aqui chegarem, puderam manter vivas suas formas
religiosas, adaptando-as & nova terra. A partir daf, esses negros
bantus passaram a adotar o modelo nagd em seus rituais, junta-
mente com outros de suas tradicdes, agora lembradas. Formou-se
uma modalidade de préitica religiosa por assimilagio devido ac
contato cultural a que estavam sujeitos pelo trabalho escravo con-
junto. (Ver o capitulo referente aos Candomblés de Angola.)

O terceiro caso da nossa analise, o sincretismo afro-indfgena-

cat6lico-espirita, possui diversos fatores condicionantes assim
distribuidos:

- a imposicio do governo, incluindo os senhores des enge-
nhos, politicos e a Igreja;

- a adaptacdo da semana yorub4 de 4 dias & semana gre-
goriana de 7 dias;

~a distribui¢io das celebragbes religiosas no decorrer do ans
ocidental,

Essa questio da imposigio do poder dominante j4 foi exaus-
tivamente examinada por infimeros autores. Podemos dizer, ape-
nas, que o costume tornou-se tio arraigado, que mesmo hoje, ces-
sada a causa, o efeito permanece. A partir da segunda metade do
século passado, como veremos a seguir, a liberdade religiosa
comeca efetivamente a ser exercida, podendo ser perfeitamente
eliminada a capa que foram obrigados a usar durante tanto
tempo para preservar a religido contra as investidas de inimigos
velados. Mas isto nao aconteceu.
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A LIBERDADE RELIGIOSA NO BRASIL

&

A evolugio dos acontecimentos pode ser, assim, acompanha-
da a partir da chegada dos escravos africanos, embora grande
parte do processo sincrético j4 tenha sido iniciado entre os indios,
os nativos da terra. Ao aqui chegarem, 0s escraves eram obrigados
a receber o batismo e tinham os membros de sua linhagem sepa-
rados para a quebra da unidade familiar. Esse método ndo foi
seguido com os escravos da América do Norte, por julgarem seus
senhores que, unidos, produziriam mais no trabatho.

Com a reveréncia obrigatoria, nio restava outra alternativa
sendo a aceitagdo definitiva, ou, pelo menos, a dissimulacgio atra-
vés de um sincretismo forjado. As medidas oficiais comegaram a
“surgir a partir da Assembléia Constituinte de 1823 que, no seu
Art° 16, a respeito da liberdade religiosa, dizia:

“ A religidio cat6lica apost6lica romana é a religido do Estado por
exceléneia, e o tinica mantida por ele.”

Em 1831, o Império do Brasil passava a ter o seu 1° Codigo
Criminal que, em seu Art® 276, considerava como ofensa a religido:

«Celebrar em casa ou em edificio gue tenha alguma forma exte-

vior de templo, ou publicamente em qualquer lugar, 0 culto de
outra religifio que nio sejo a do Estado.”
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Era da alcada do chefe da policia o respectivo julgamento que
constava da demolicio do prédio e multa de 128000, valor da
época. Esta determinagio perdurou por quase 60 anos.

O estado de pobreza extrema ndo permitiu aos escravos e ex-
escravos darem-se ao luxo de possuir uma casa especial destina-
da a seus cultos. Por isso mesmo, procuravam realizé-los na cala-
da da noite, no recesso das senzalas apés o estafante trabatho a
que eram submetidos. No decorrer do tempo, praticavam-no nos
fundos das casas e sempre de forma modesta. E foi desta forma
que os primeiros Candomblés, tanto os do Rio como os de
Salvador, se instalaram como cultos domésticos.

Devido a isto é que nao sdo realizados, nos atuais Candom-
blés, ceriménias de casamento, batismo e enterro, pois como
registra Nina Rodrigues, em Os Africanos no Brasil, de 1908:

“O casamento, os atos de nascimento, o enterro sio regulados por
leis do pafs, que ndo toleram a intervengio dos padres negros.

Apenas persiste o culto aos mortos e, com ele, priticas e cerimb-
nias africanas...” '

A partir de 1889, com a Proclamagio da Repdblica, um dos
mais importantes decretos foi 0 que determinava a separagio da
Igreja e do Estado, e que tomou o n® 119-A de 7 de janeiro de

..1890, consagrando a plena liberdade de. cultos. Nas diferentes... ..

reformas constitucionais de 1891, 1926 o 1934, a matéria reli-

giosa € mantida. O Art® 113, § 4° desta dltima estabelecia o
seguinte:

“E invioldvel a liberdade de consciéncia e de crenga, e garantide
0 livre exercicio dos cultos religiosos, desde que ndo contravenham
a ordem piblica e os bons costumes. As associagdes religiosas
adquirem personalidade juridica nos termos da lei civil.”
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Havia ainda o Cédigo Penal que tratava dos crimes contra o
livre exercicio dos cultos. Mas, como j4 ocorrera no Império e
mesmo na Reptiblica, esses atos nio impediram que autoridades
policiais invadissem os locais em que se celebravam os c.ultos
africanos, agredindo as pessoas e levando-as & prisdo. Havia, na
realidade, um desconhecimento do que significava “invioldvel a
liberdade de consciéncia e de crenga”, aliado a pressdes e interes-
ses pessoais. No Rio de Janeiro, é criada a lei que coloca o§ gru-
pos religiosos sob a jurisdi¢gio do Departamento (':le Téxicos e
Mistificagfes da Policia, sendo obrigados a se reglsu:afem nas
delegacias de policia, enquadrando-os, em termos sociais, c.:omo
atividades marginais que requeriam controles punitivos mais do
que reguladores. Era a Lei dos Alvaras. . '

~ Para dissimular suas préticas, os grupos de terreiros regis-
travam suas casas com denominacdes de santos catdlicos a fim de

‘n#o atrafrem a atencic da policia, atuando discretamente, a por-

tas fechadas. Em 1964, a lei foi extinta, o que motivou a adogio
de denominacées em diferentes idiomas africanos, de acordo com

a origem étnica do grupo. Em 1886, Redolfo Martins de

Andrade, Joaquim Vieira e Eugenia Anna dos Santos organi'za.m
um terreiro de Candomblé no Rio, que somente viria a ser regis-

" trado em 1946 sob a denominagio de Centro Cruz Santa do Rio

de Janeiro, posteriormente acrescido da denominagéo africana

Ase Ops Aftnié. Em 1913, Cyppriano Manoel Abedé funda o seu
" terreito e 23 de abril para coinicidir com as festas em louvora

Sdo Jorge, em razao de ser iniciado para Ogiin, com a denomina-
¢do simples de Culto Africano. Em Salvador, o Candomblé da
Casa Branca existe desde 1830, porém o seu registro é datado de
25 de julho de 1943 com a denominagio de Sociedadt.a Benefi-
cente e Recreativa Sdo Jorge do Engenhe Vetho, postenorm:ente
complementado como I16 Ase Iy Nasd Okd, como reveréncia ao
titulo de sua fundadora. N
Na medida em que o tempo avanga, o interesse e a participa-
¢fio de intelectuais nos grupos religiosos se acentuam, tornando
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essas comunidades mais respeitadas. Sdo admitidos na categoria
de Ogans, assistindo seus dirigentes nas decisées, quando neces-
sério. Em julho de 1951 & aprovada a Lei n® 1.390, que trans-
forma em contravencio penal a prética de preconceito de raga ou

cor e, mais tarde, em 1988, a Lei n% 77.716 transforma o pre-
conceito em crime inafiangével.
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RELIGIAO E SEITA

&

A distribuiciio das festas dos Orisd segundo sua similitude
com os santos cat6licos fol o que mais fortemente contribuiu
para a permanéncia desse tipo de sincretismo. Com efeito, a reve-
réncia s divindades africanas j4 era feita em terras africanas, em
funcéo de fatores diversos, tais como fases climé4ticas, semeadu-
ra, colheita, guerra, paz, iniciagoes, ancestralidade, tradi¢des tri-
bais etc., com as determinagbes dadas através dos jogos divinat6-
rios. No Brasil, a obrigatoriedade de se conformar com a vida do
campo ou das regides determinadas pelo homem branco foi uma
violenta perda de todos os seus referenciais. Seus valores tiveram
de ser novamente criados ou adotados de imediato, pelo menos

" aparentemente, da religifio dominante. E isto foi feito, parte por

imposicio, como jé vimos, € parte por imitagio para alcancar
poder e prestigio.

Essa prética forneceu aos negros africanos e brasileiros o
referencial necessdrio, e com isto as festas de suas divindades
passaram a ser celebradas na mesma época dos santos catélicos
com que foram assimilados. O fato é que o efeito transformou-se
em causa, impedindo durante muito tempo a ascensao sociocul-
tural 2 categoria de verdadeira religido, fazendo com que 0 Can-
domblé fosse entendido como seita. Embora nos dias atuais
muitos destes costumes tenham sido abolidos, seus praticantes
ainda costumam se definir como praticantes de uma seita e nfo
religido, ignorande o sentido depreciativo da palavra.
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Pela importancia do tema, podemos nos estender um pouco
sobre o conceito de religido entre os integrantes do Candomblé
do grupo yorub4, que definem a pratica religiosa como um con-
junto de crencas - Ighaghs —, obrigacbes — O ~, e praticas ~ 11,
através das quais se reconhece o mundo divino - Onm -, cum-
prem-se seus preceitos - Riibg -, e pedem seus favores — Ase. Co-
mo todas as religies, se baseiam na crenca de divindades subal-
ternas ~ Oris -, e na fé de um Ser Supremo - Qlérun -, na exis-
téncia e sobrevivéncia da alma - Em# k¢hin —, na reencarnagio -
Atunwa —, no mérito - hwd —, e no demérito - Enikeni - das agbes
humanas. S&o verdades encontradas em qualquer religido.

O exercicio dos atos da religifio - I;:'sin — € determinado pelo
culto — Thorisa. Para expressar suas convicgges criaram-se 0s sfm-
bolos e insfgnias - Ami(n) - como objeto de erenga, aliados a cin-
ticos - Orin - e dangas ~ Ij6 — como forma de demonstrar seus
sentimentos. Esses simbolos, por analogia, sintetizam hist6rias
das divindades cultuadas e seus atributos, juntamente com outros
elementos extraidos da natureza. Relacionamos alguns deles:

Okiita Orisd ~ pedras colhidas e devidamente selecionadas
para compor os assentamentos das divindades, mediante
banhos de ervas, sacrificios e cAnticos que irdo produzir
a energia necess4ria.

Iko ~ & a palha-da-costa, um tipo de r4fia extrafda de uma

- palmeira africana — Igi Ogdnd ~, que; dentre diversas fina-
lidades, ¢ utilizada na confecgsio do capuz que cobre o
corpo de Omolu para esconder suas doengas da pele e que
€ denominado de Filg.

Qfa — € a representagéo do arco e flecha, feito em metal, indi-
cando fungbes cagadoras das divindades que o t&m como
sfmbolo, como Osdds3, Ligun e Iyewa.

Irakéré - literalmente, cauda pequena, feita dos pélos do rabo
do touro ou do boi, utilizado por Yédnsdn, que o agita no

sentido de afastar os maus espiritos desencarnados. Um -
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outro modelo denominado de Irdesin, feito do rabo do
cavalo, é mais comprido e utilizado por Os6dst, para afas-
tar os maus espfritos das florestas. .

1dd ou Adé ~ alfanje feito de metal, usado pelas divindades
com caracteristicas guerreiras, como Ogiin ¢ Ydnsdn.

Osé - simbolo de ‘Sdngﬁ, representagio de um machado c?m

] corte duplo, n;.nna indica¢fio das diferentes e imprevisi-
veis diregdes que os raios tomam no espago.

Bilala - pequeno chicote feito de tiras de coure com que
Tbiialémo(n) bate em seu corpo, mostrando as peloes dF
couro qt.1e sio de animais selvagens, € nio de animais
domésticos com que est4 paramentado.

Tba - miniaturas de pequenocs sfmbolos, como pente, cother,
coragdo, peixe, facio, ave etc. presos numa corrente dou-
rada ou de ouro, que faz parte do assentamento de Osun,
como forma de ativar suas energias.

Esses e outros simbolos reunidos sob uma idéia rehgms.a.
constituem o rito — Ord - que Por sua vez s¢ 4grupa nuina série

de cerimdnias, constituindo a liturgia do grupo. Essas praticas |
-religiosas podem ser assim resumidas:

Igherd - iniciagio Sasdnyin - maceragio de ervas

- B&ﬂ: o _oferenda..a cabega Or@?dﬁn . —obrigat;éo.anuai___ TR

Ipgte  —festade Omum  Odin’je  —obrigagdo de sete anos
1padé - ceriménia de Egh Oliibdje - festa de Omolu e Nond
Lérogin - encerramento  Pana(n) - quebrade kizilas
We'wé -banho deervas  Riibg Orisd - oferendas

A partir de um ponto fixo estabelecido, o templo -Ilf-f Jil_s.e -é
o espago mégico-sagrado para o desenvolvimento das at1v1dafle.s
religiosas, onde o exercicio do culto é ministrado pelo s:eu diri-
gente — Babélorisd —, e seus seguidores que formam a sociedade —
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Egbé. A hierarquia é composta de cargos especificos, alguns aqui

relacionados!:
CARGO

Babdlérisa
Iydlorisa
Egbonmi
1yd kekere
1yé Efun
Ivdgbase
Ajtbénaln)
Babaldsanyin
Ehedi
Asdgin
l‘yd'wd
Abfj)(i?l

2‘):, deﬁ.niqﬁo de todos os cargos do Candomblé estdo devidamente analisadas em
Orun-Aiyé, O Encontro de Dois Mundos, deste sutor, Editora Bertrand Brasi!, Rio
de Janeiro, 3" edigdo, 2002, psig. 238. '

@3 4

FUNCAO

Dirigente masculino
Dirigente feminino

Iniciada com mais de 7 anos
Mse pequena

A que faz a pintura de Jydws
Responsével pela cozinha
Mae criadeira

Colhedor de folkas

Anxiliar

Responsdvel pelos sacrificios
Iniciada, iniciado

Iniciante

_vel ao trabatho. £ um processo de vida longa, onde a socieda'izf};

&

O LEGADO ETICO YORUBA -
CONCEITO OMOLUWABI

&

Para os yorubés, e por extensdo 16gica para os seguidores d
Candomblés Kétn, a moralidade é fruto da religifo. Néo ha co
separé-las. O que é chamado de tabu teve sua origem nas coi
aprovadas ou desaprovadas por Deus — Olédamaré. Ewd
Kizila! sfio palavras utilizadas para definir aquilo que & proibi
Tudo tem relagho com o sistema de educaglo yorub4, ini
quando a crianga estd no ventre materno. Mae e filho toma
parte neste aprendizado. ,

" Houve uma época em (ue se convencionou que ser educadl¥
era ser europeizade. A sociedade yorubé era vista como A7
Oko, gente da roga, pessoas analfabetas, ignorantes. Cultura§
educaclo eram vistas como primitivas e pagas. Os principios 63
educacdo s3o baseados sobre a concepgdo Omoliwabi, ou sejs
um bom caréter em todos os sentidos da vida, e que inclui o res
peito a0s mais velhos, lealdade para os pais e a tradigdo localisi: -
honestidade, assisténcia aos necessitados e um desejo frresiste

PR

inteira é & escola. i
Tudo se inicia no titero materno quando e gravidez indic&

uma nova vida. A mulher & orientada a respeito de como comer

como dormir e como agir nesta fase de vida. Todas as precaug?és

1 Kizila vem do dmbundo, K¥jila ¢ a forma mais usual para definir as cﬂw

proibidas em todos os Candomblés.

oo

35 ¢




sdo tomadas de maneira que nada afete a crianga. Portanto, ela &
sempre saudada:

TIvé arighé Venerfivel mie

E ki tkinra o Saudagdes pelo esforco da gravidez
Ori yid wdle ldyd o A cabeca [da crianga) vird intacta
A 6 godhun ivd Nés ouviremos o choro da mie

A 6 gbddhun omo o Nés ouviremos o choro do bebs

O nascimento da crianga é saudado com entusiasmo:

Tyé thok6 Mae do pequeno ser

Barika o Parahéns

Olgrun yid ba wa wd 6  Deus cuidar4 e olhard ele

Olgrun yio se lomo Deus far4 uma verdadeira crianca

Olgrun yid ka Jiin wa  Possa Deus coloc-lo entre nés

A importincia da crianga € talvez a base do amor e afeigdo
com que a crianca é tratada:

“Omg ni yid jogiin ewa 16dd wa”
B a crianga que herdar4 nossa beleza.

O batismo ¢ tdo espiritual quanto educativo, Ele & orientado

para honrar o seu nome e evitar qualquer coisa que o manche: -

“Oriko b a filn o i mé o l6ri”
O nome que lhe damos serd fixado em sua cabega. Literal-
mente, vocE terd &xito sabendo como conduzir o seu nome,

O nome dado a uma crianga é significativo, mostrando a
posi¢do e circunstincias de seu nascimento. O elo com a famflia
€ preservado, porque a mae constantemente lembrar-lhe-4, atra-
vés de Oriki da familia, sua nobre ascendéncia, motivando-o para
ideais nobres. Alguns destes nomes com seus significados:
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. piada por outros povos:

Addnni - aquela que tem dogura
Ayodélé - a alegria chegou em casa
Temildyp - a felicidade € minha
Modipé - eu agradego [a Deus]

Adénire - aquele que veio para ter sorte .

Molayo - aquele que tem toda a felicidade .

Ajani - aquele luta para ter vitérias

Afoldbi « nascido com honra -
OMde -~ a crianga separou a briga [quando os pais es-
o tavam brigados]

Olasina() - o Senhor abriu o caminho [uma ¢rianga héi
muito esperada)

O relacionamento entre mie e filho & uma constante fontc'a de
treinamento, Desde o primeiro dia, o choro da crianga € dewd?-
mente interpretado. Quando banhado, as partes de setj corpo 520
esticadas, ele & jogado para cima e segurado, para desenvolver ce-
do sua coragem. A crianga é embalada e amada, o calor da matexr-
nidade & constante, O impacto psicolégico de carregar o.b_ebé
sobre as costas é parte disto, uma caracteristica africana e jé co-

Awon omode féran Yarakanra pkipéki ti nwd lotd inik pipn
won séyin.

O bebas gostam 4o sor levados nas costas da mas por caisa

do contato fisico,

Awon kan yéd ti 100 gbé lo
Alguns dormem trangililos.

Awon kan mda nfi irun, etf, tabf 2gbd orin iyd won; seré

Outros brincam com o cabelo, com as orelhas ou com 0 colar
da mée.
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A crianga ¢ ensinads a observar o sen meio, conhecer nomes
das plantas, drvores, animais e péssaros. Nada constrange mais
um yorub4 do que dizer que sua crianga é Abifké » quer dizer, uma
crianga que nascen e nio aprendeu, ou “O kdwé ni, 0 9 ka oghon”,
vocé € instruido, mas nic € educado. Uma combinagio de méto-
dos, portanto, é empregada para moldar 8 pessoa num Omoliwd-
bi. A sociedade inteira é sua escola; moralidade nfo & somente
ensinada, ¢ vivida. Coragem nio é ensinada, ¢ demonstrada.
Persisténcia e devogao para obrigacio sio também exibidas. O
nimero de certificados conquistados mede o sucesso de uma pes-
S0a, mas nic o seu valor. S0 marcas de condecoragiio, mas nio
revelam uma pessoa como Omoliwabf.

Essa educagio tebrica e prética € introduzida através de uma
combinagio de preceitos e literatura oral, representada por textos
de folclore, provérbios, poemas, mitos e cangdes tradicionais. Por

exemplo, a uma crianga & ensinado:

I5¢ kb ghékiin Choro néio é resposta para a pobreza
Ebi jare ole O homem indolente € ¢ Gnico res-
ponsével peia suz fome,
Apd larg, ightnwéni  Seus bragos sdo seus parentes, o8 co-
iyékan tovelos séio seus amigos (para
movimentd-los).

O conceito de hospitalidade é lembrado neste provérbio:

Tydn ogiin odiin a mda §6 ni lowé

Um pedago de inhame de 20 anos atrés ainda pode estar
quente, ainda pode ser tocado. Isto quer dizer que um ato de hos-
pitalidade pode ter sua retribuicc 20 anos mais tarde.

Em tudo, ensina-se a respeitar os mais velhos, as autoridades
€ a seguir os costumes e tradigdes. Assim, admite-se que:
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Aifagha fénikan, kD jé ayé & 6 gin
Faltar com respeito 3 autoridade ¢ a origem dos conflitos no
mundo.

Essa combinagdo de métodos define o sistema e esclarece,
proporcionando uma base para o ritual e crenga religiosa. E desta
forma leva a crianga a honrar o passado e a educagfo antes de ini-
ciar uma tarefa, com as palavras:

T T T

Mo juba Meus respeitos

Mo j4bd Akfda Meus respeitos ao primeiro ser
criado

Mo juba Asédd Meus respeitos 2 criagio

Ibda pété owd Respeito 2 palma das mios

Tbda pété esé Respeito 4 solz dos pés

Ibda délese Respeito 2 sola dos pés

Tid gbodo 'ha irun Que néo pode crescer cabelos

Ewiiré wolé kd jlibd A cabra que entra em casa ndo d4
respeito

Ni won bd mii un so £ atada embaixo de um poste

Agutém wold ko jibd A ovelha que entra em casa nio
dA respeito

Ni win bd mi un so E atada embaixo de um poste

Agba to bd wolé Uma pessoa idosa que entra em
casa
Ti kb juba Que nio se d4 o respeito

O di mimi so bi eran

L atada embaixo de um poste
como animal

Mo jiiba, Eu demonstro respeito
Ki nmd bad deni Por isso nio sou atado embaixo de
mimd 50 0 um poste
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NOTAS

%

1. Sincretismo € uma palavra originaria do grego e que significa a
unifio das diversas cidades de Creta contra seus adversdrios comuns vin-
dos do estrangeiro. Passou a significar progressivamente conciliagfo,
aproximagéo das diversas seitas que tentaram reunir em um s corpo de
doutrina um conjunto de crengas divergentes. Possui ainda o sentido
pejorative quando usado para qualificar uma doutrina on uma ideologia
que recebe o seu conterido de diversas fontes sem as assimilar ou digerir
convenientemente. (A, Birgu, Vocabulaire Pratigue des Sciences Socmles
Payis, 1966).

2. Roger Bastide era filho de Singé, e morreu na véspera da Péscoa,
em 1974, em Paris. ,

3. A politica do Conde dos Arcos permitiu a organizacio dos negros
escravos em “nagbes” no Rio de Janeiro. Na Bahia, a criagio de con-
frarias separadas por etnias 7§ em perfodo préximo A Abolicio da escra-
vidéo permitiu a0s escravos libertos ou n3o libertos praticar juntos,
Iocals fora da 1gre]a. o culto as suas divindades.

4. A participagio de membros do Candomblé come integnmtes de
ordens catélicas também foi uma forma de dissimular sua religiio evi-
tando perseguiges. Menininha do Gantois, Aninha, Abédé, Joio da
Goméia, entre tantos outzos, agiram desta forma. Em outros €asos, usa-
vam o nome de santos catélicos para denominar os terreiros, assimilan-
do o santo com o Orisd patrono da casa.

5. Quando Menininha do Gantois disse certa vez que era catélica,
reveleva af a tradigfio das mulheres em saber dissimular o que na verda-
de praticavam. Verger define: “Foram elas que tiveram papel decisivo na
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preservago das religies africanas trazidas pelo trafico escravo”. (Os
Libertos, Corrupio, pag. 87)

6. As diversas trihos yorub4s aqui chegadas centralizaram suas tra-
digdes no que viria a ser denominado Candomblé Kétu, O culto ligsé
tentou ser independente durante uma boa parte da histéria, ao contré-
rio do cuito Efbn, que ainda consegue ser mantido.

7. Uma outra cita¢io sobre o nome da cidade de Oyé revela que
Oéyé Oromukg, um outro filho de Odadiiwd, muite doente, tomou caldo
quente feito de uma erva ggyo, o que lhe valeu o titulo de Oloyo e que ele
conservou e que foi dado A cidade em que era rei, Q9. N

8. Na cultura yorub4, a questio de parentesco biolégico entre divin-
dades e personagens histricas, como pai, mée ¢ irmAo, ¢ mais um con-
ceito de importincia do que idade de vida. o

9. Verger declarou: “N3o pude levar minha investigagio mais adiante
devide A falta de tempo e por nfo ter condigdes de fazer a esse grande
Orixs oferendas dignas dele”. (Notas sobre o Culto aos Orixds e Voduns,
pig. 425)
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O TERREIRO DE CANDOMBLE

%

E o espago religioso onde sfio revividas as coisas sagradas e
estabelecidos 0s contatos diretos com as divindades. O local néo
€ escolhido para ser edificado, mas sim “descoberto”. Algumas
circunstincias podem tornar um lugar pleno de significados a
ponto de justificar a sua constru¢do. E vamos nos deter neste
aspecto.

O mundo sagrado é um mundo independente. O homem
nada entende ou realiza sem sentir ou estar localizado a partir de
uma definigio pessoal. Quando alguém diz a outro: estou do seu
lado, ele nio est4d pensando na proximidade ou numa determina-
da distdncia. Pessoas juntas podem estar distantes umas das
outras, da mesma forma que a distincia pode aproximar e unir,
lado a lado, as pessoas. Assim é o espago religioso.

H4 lugares em que todos podem transitar, hd outros,

porém, e soalguns podem permanecer Sao o8 locals sagra-

dos e preparados para tal fim., Um bosque, uma irvore, um
monte de terra podem vir a ser plenos de significados, locais dos
quais s6 se deve aproximar com cuidado e respeito. O mito da
fundacio do mundo nagd com a terra primordial, a ave encanta-
da que a espathou por um determinado espago, onde o poder
criador de Osdld se manifestou e tornou possivel tragar as coor-
denadas do mundo. Este ponto foi denominado 14 If2 e veio a
ser o centro do mundo no qual se desenvolveram reinos, tribos,
culturas e existdncia.
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Para viver no mundo ¢ preciso fundé-lo e isto & feito através
de preceitos no solo que se ird habitar. Cada um constréi o sen
mundo. E como se chega até ele? Uma pedra retirada das 4guas,
0 encontro de um desconhecido que indicou um caminho, uma
drvore especial, os sonhos podem tornar o hugar repleto de signi-
ficados a ponto de justificar a edificagio de um templo, uma
comunidade ou um povo.!

Muitos templos de Candombié comegam assim. H4 sempre
uma histéria para justific-lo, e quando isto acontece, o reconhe-
cimento pelo agradecimento & dado. Nio € a sua dirigente que
escolhe o espago onde ir4 instalar suas dependéncias, mas sim o
espaco que a escothe através de seu Orisd. Nada é feito sem sua
anuéncia, esta € a regra e o motivo de oferendas feitas ao chio,
Na realidade, est4 se considerando o respeito ao local, invariavel-
mente morada de espiritos, os On#l2, os Senhores da Terra, e a
eles devem ser feitas as reveréncias. Nos ritos de oferendas e
sacrificios, 0s primeiros lfquidos sdo destinados 3 terra:

“Onflé mo juba o Senhores da Terra, mets respeitos
Ibd Onisa Saudamos os crixés
1ba Onite.” Também saudamos os Senhores da Terra

Um templo ¢ o sfmbolo do espago sagrado e suas portas
Separam este espaco, que € invioldvel, do espago profanc. O
lugar principal transforma-se num centro de forca, no centro do
mundo. No alto, o drun, embaixo, o déyé, e A volta o mundo cir-
cundante com seus atributos, vegetagdes, o pogo encantado, ani-
mais e 0s seus habitantes, Um poste central por onde circulam
as diferentes formas de dangas votivas revela o elemento que une
os dois espagos.

E neste ambiente que se produz a intimidade com as divin-

! Ver em Notas, item 1, um exemplo de posse de terra para 2 edificagdo de um
Candomblé.
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dades e onde se protege e garante a vida e o bem-estar de um
~ povo. E a mistura entre divindades, seres vives e seres sobrena-
‘turais, cada um delimitado em seu plano de trabatho e separados
por sistemas de culto, Todo espago destinado ao culto de um

Orisé representa a “face da divindade”. Esta & a razo de deno-
inar esses locais de Ojiibo.2 o
mm;r planejamento de um terreiro tem suas normas fixadas ini-
cialmente nos assentamentos de determinados Ori.sd,. entre eles,
Esit, e a instalacio de seu Barracio para o desanvolwm?nto dos
rituais piblicos. Com o crescimento de seus adeptos, val toman-
do novas formas numa tarefa longa a fim de superar os custos fi-
nanceiros. Daf um terreiro dificilmente ser exatax.nent_e da forma
como comegou. Dar de comer ao chdo e A cumeeira $a0 momen-
tos basicos que serdo vistos a seguir.

2 A palavra vem de Ofsi tbo. Ol significa olhos, ou face, e € sempre \;bt:)lmﬂ;c}:
quando se deseja dar um significado de alguma Emsa B ser destac:id;é ad(;m@
ragdo, culto, vem de by, dande o significade de Ojiibg, local princip:

ou reveréncia.
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ESTRUTURA ESPACIAL DE
UM CANDOMBLE

&

Considerando que o espago consagrado a um Candomblé irg
abrigar todo o universo migico-religioso com preceitos definiti-
vos, a sede deverd ser prépria, espacosa, isolada, com fonte de
dgua natural, terra e plantagées. Tudo se constituj numa verda-
deira comunidade, Egbé, onde vivem pessoas e outras vio regu-
larmente. Fica situada, na maioria das vezes, em lugares afasta-
dos do centro urbano, nio s6 pelo contato {ntime com a nature-
za, mas pela conveniéncia do siléncio em determinadas obriga-
¢oes, como também o de ndo incomodar os que nio professam o
culto, devido aos cinticos e toques dos atabaques.

Contém dois espagos distintos com caracterfsticas bem dife.
rentes: 0 espago urbano onde ficam as construgdes de uso pibli-
co € privado, incluindo as dependéncias que visam a “assentar”
0s Orisd e o espago virgem onde estio algumas p]antaa;ées, frvo-

 res'e fonte dé 4gua natural. A disposicio interna de cada espagp

possui algumas variagdes de acordo com algumas Casas e a natu-
reza de algumas divindades. De uma forma geral, tudo obedece a
um posicionamento que visa a facilitar o fluxo dos trabalhos,

Os Orisd 540 a razdo de ser de uma Casa e possuem seus espa-
¢os, onde sdo instalados com os simbolos de sens cultos devida-
mente preparados para transmitirem suas energias, sen A_cg}, em
beneficio da comunidade. Essas dependéncias sio denominadas
de ¢ Orisd, quarto de santo, podendo ser instaladas no espago
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interno ou no lado de fora da construgfo principal, conforme a
natureza de cada um, assim definidos:

Orisd Ind (internos) - Osild, Sangd, Yansan, Osun, Yemoid,
Iyewa, Obd

Onisé Ode (externos) — Esn, Os6dsi, Oghin, Omolu, Nand,
Ostmars, Qsdnyin, Logun, Irokd

Hi alguns critérios com relagio 2 “feitura” de certas divinda-
des, qhe embora sejam assentadas, nio passam por este Pmcesso.

Orisd que ndo sio feitos: Orinmild, Badyinni, I?Gda,
Osdn)ng'd, Odidriwa (este & substitufdo por Ogiin ou .ngydn),
Ogiin Sordk? (dono da porteira dos Candomblés Jeje), Ajé Saliga,
Ibé&i, Oranmiydn, Baru ou Igbaru (em certos Candomblés pos-
suem feitura ou sfio substituidos por outra qualidade de Sdngd),

iaprik, Apdokd, Yemiwo,
Akai&lp:ukns C)j:isd possuem um limite para a feitura: Osdnyin,
Légundde e Osamard so feitos apenas um em cada Candom-
blé. Caso existam Ekedi ou Ogan desses Orisd, eles poderso ser
aceitos, pois serfio apenas assentados. Algumas Casas ndo se-
guemn este principio, no caso de Osimar? e o seu enredo com a
cobra, por entenderem as caracteristicas macho e fémea como
justificativa.

: Esses quartos de santo, de.construgfo simples, com um 80 ...
. éombﬁftimentﬁ, s3o destinados ao culto de cada Oﬁ,_sd, entregade

oferendas e sacrificios. No seu interior estio os slml?olos das
divindades, pedras, conchas, contas coloridas, insigl?las e ele-
mentos de iniciacio das pessoas do Candomblé, quartinhas com
&gua, comidas, nada figurativo do que seja o Orl_sd. nada seme-
lhante ao santo cat6lico. Como entrar e sair: para se entrar, l-)ater
trés vezes na porta pedindo licenga. Entrar de frente e san'. de
costas. Se a pessoa estiver manifestada com o seu Orisd, ela sai de
frente para os assentamentos.
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‘ Fada Orisd possui seus assentamentos, denominados 14§
Origd. Esses assentamentos tém por objetivo fixar uma parte da
energia. df) Oﬁ_s& dentro de certos objetos que se estabelecer den-
tro da iniciagdo, e que podem ser pedras, ferros, btzios e outros
elementos, que irdo ligar o Origd, forca viva da natureza, com a
cabeg'a da Iydw6!. Esse assentamento servirs para captar esta
energla ¢ tornd-la sempre presente dentro do Candomblé.

Quando nio houver uma pessoa iniciada para determinado
OT?_St‘i, € feito um assentamento coletivo. Em outros casos, o
F)n;a assentado pode ser de heranga de alguém falecido e qut; o
jogo determinou que permanecesse no Candomblé e nio fosse
despachade.

Os assentamentos sio centros de forga do Candomblé, devi-
damente alimentados com obrigagdes para a manutengao do Ase
A palavra Ase possui diferentes interpretagoes, mas todas se
interligam por forga do que representam. Como fluido mégice
que nio tem forma, nio tem medida, mas é sentido, e que d4 vida
a tudo que existe. Em sua agiio de criar e recriar, se desgasta e

 Precisa ser revivido com preceitos, ervas e cAnticos, com rituais
dwersos. que permitirdo a relagio constante com o plano divino.
O préprio ser humano representa o A:cg de Vida, (Ver Orun-A:’yé,
deste autor, uma ampla definigio sobre o assunto, pﬁg'. 276.)

Como dissemos, 0 Candomblé utiliza-se do sistema de troca
- c0fnida pela energia: “Bu te dou um Amald, vocé abre o meu
ca.mlnho e me d4 fartura e tranqiilidade para o cumprimento de
minha missdo”. O Orisd se alimenta da esséncia e pode dividi-la
com todos. As partes dos animais que sio cozinhadas sio postas
aos pés do Oﬁ;d, para que no dia seguinte sejam divididag entre
os membros do Candomblé. Sentados no chio, sobre esteiras, e
em siléncio, absorvem a energia do Origd, que passa para todos,
Este ritual é conhecido como Léhin, que significa “o que vem de.

} Eara facilitar a leitura, sempre que se mencionar “a fvdwo”, leia-se também Yo
yowo”.
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pois”. Depois de tudo ¢ feito o carrego para a fertilizagdo da
terra. Nada se perde.

O 11é Ibg Akd?, literalmente Casa de Adoragao aos Mortos, €
uma dependéncia externa construfda para centralizar o culto aos
ancestrais da religido, denominados Esd. Da mesma forma como
Egzl & reverenciado antes de qualquer ceriménia, 0s ancestrais
também recebem uma forma de culto especial, feita somente
pelos homens graduados da casa. A porta de entrada é cortada no
sentido da largura, significando a vida que se partiu. Diante de
cada ancestral representado por lagos e tiras de tecido branco, séo
feitas saudagdes e apresentadas as oferendas brancas, vela,
dinheiro, mingau de creme de arroz com mel bem ralinho, fari-
nha de dkdsd, obi, abdrd, akdra. Depois de tudo feito, todos vao
pedir a béngo & Iydlorisa.3

O Baluwe é uma dependéncia montada na medida em que &
realizada a festa das Aguas de Osdld, e posteriormente desmon-
tada. E a prisgo onde este Origd fica e local dos banhos de puri-
ficacdo, de que falaremos no capitulo correspondente.

O Igh6 & a mata onde estdo algumas plantas e rvores como o
Igi Op2, o dendezeiro, de extrema necessidade em todos os
rituais, Okika, a cajazeira, fipdf_ikd. a jequeira, que sio devida-
mente paramentadas por serem a morada de divindades. Outras
plantas importantes como o Pérégiin, nativo, Alékési, aroeira,
Ogbd, rama-de-leite, Odindin, saido, € outras.

Outros locais séo o Hunkg, mais conhecido como Ronco ou
Camarinha, onde se realiza o recolhimento e iniciagio de Tyawe.
Ilé 1ddnd(n) & a cozinha onde sdo preparadas as oferendas e 0s
animais sacrificados. A composigdo dos utensilios obedece a uma
determinacdo especial, Fogo a carvio, panelas de barro dispen-

" sam os aparelhos elétricos. A maior parte da preparagao ¢ intei-

ramente manual, sob rezas apropriadas.

2 K - morrer, Mt « morte, Akif — mortos, Ok - cadéver, Okt run - espirito dos

mortos.
3 Para facilitar a leitura, sempre que se mencionar " lydlrisa™, leia-se também

“o Babdlorisa”.
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Em cada setor, em cada dependéncia, hé um conjunto de pos-
tos que sao distribuidos entre os membros do Candomblé, for-
ma!ndo um corpo de pessoas que trabalham diretamente ligadas ao
pal ou mie-de-santo, conforme vimos anteriormente.

O local principal e maior ¢ denominado Barracio, uma ex-
p_rfsséo antiga, mas ainda perfeitamente usada. O Barracio do-
mmzf todas as 4reas construfdas, e 14 sfo realizadas as festas
piblicas e algumas reservadas. L sio colocados os atabaques
para.os toques que motivardo dangas e posteriores manifestaces
de divindades, além das cadeiras que entronizam seus donos
somente ocupadas por eles, sendo a mais destacada e imponente z;
da Iydlsrisa. Seu posicionamento ¢ estratégico, de frente para a
p?rta de entrada, para 0 acompanhamento de tudo que ocorre hum

dia de festa. Qutras cadeiras séo recomendadas a0s convidados
especxaxs O Barracio tem sua construgio identificada com um
conjunto de ritos de seguranca e fortalecimento para a realizagio
dos ritos. No centro € aberto um buraco e nele colocadas oferendas
comidas secas, elementos dos animais sacrificados, e depois lacra:
do em definitivo, ficando assim “plantado” o Ase da Casa. A
cumeeira leva os preceitos idénticos ao que leva o Oﬁ', a cabega, de
uma fydwd, Efin, Osin, Wi, Ordght, OM, pombo ete. Dar co;ni-
da a0 chio e & cumeeira 3o os elementos de seguranca e sucesso do
Candomblé e de todos que fazem parte da comunidade. O uso de
um alguidar com um Akdsd desfeito em 4gua & sempre posiciona.

--do na entrada do Barracio, com uma quartinha com 4gua, para

despachiar a rua quando as pessoas forem chegando,

Dentre esses sistemas de séguranga ¢ protecio 4 comunidade
€ colocado na parte superior das portas o Mariwd, o sfmbolo do
pacto de Ogiin com os homens. E a denominagfo da folha nova da
palmeira do dendezeiro, devidamente preparada. O Manuwd s6

pode ser desfiado por homem e devidamente sentado, conforme o
cAntico:
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Tirintirintintiris  Bem fininho

Marwd O mariwd

Joko sdn ya le Sentado, cortamos e separamos...
Mariwd O mariwd

Nos ritos de Sdsdyin, o seu poder € exaltado:

Kil'6 fontse O que nos d4 mensagem
Mariwd E o mariwd

Em alguns Candomblés, o Barracio possui um pilar de ma-
deira ou alvenaria onde se ap6ia a cumeeira e na parte de baixo é
plantado o Ase. Em alguns casos, é uma pequena coluna sem
qualquer funcio estrutural. £ em torno deste poste central que
dancam as filhas-de-santo# durante as festas pdblicas e privadas.
Dangam no sentido contrdrio aos ponteiros do relégio e no
mesmo sentido da rotagio da Terra. Este poste central, que
alguns denominam de Opd S6r6, o cajado de O._sdlﬁfén, nio possui
finalidade decorativa. Na realidade, é a representagio material
do elemento de ligagio do Aivé, o mundo dos vivos, com o Orus,
o mundo divino, relacionando-se com o mito da uniéio entre o

- Céu, Obatdld, e a Terra, Odudsdwd. Nos ritos de saudagfio cum-

pridos pelos iniciados do Candomblé ao ingressar no saldo, esse
poste central constitui um dos pontos onde devem ser feitas reve-

rénciasespeciais,coma pessoa.tocando com 08 dedOS“O chao T N J N

logo em seguida a sua fronte. No Candomblé do Engenho Velho,
Salvador, Bahia, no alto do poste central existe uma imponente
coroa, insfgnia da realeza de Singd, patrono do Candomblé, com

um difmetro aproximado de 1,75m.
E neste local e com um ambiente festivo que se forma a roda
do Candomblé, pelos filhos do terreiro. As mulheres se destacam

4 Para facilitar a leitura, sempre que se mencionar “a(s) filha(s)-de-santo”, leia-se
também “ofs) filho(s)-de-santo”.
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pe'h b«fleza das vestimentas chamadas de “baianas”, uma deno-
I}gl:l;::gao QI.JE ficou marcada em todas as modalidades de culto.
¢m origem no perfodo colonial brasileiro, quando os senho-
rts das casas grandes exigiam que todas as snas escravas se ves-
tissem com a;mro para realcar o sen poder e riqueza. Eram vesti-
mex;tas de origem francesa e que sofreram modificagbes no decor-
rsr 0 tempo. Uma dessas alteragges ficou por conta da substituj-
¢do dos aros de metal que faziam a roda da saia por aniguas devi-
damente engomadas, e que elas sabiam muito bem como fazer &
goxila. Outmvz foram feitas em funcio do clima quente e por tra-
g:;oes m, como a lforma do pano de cabega, o uso do pano-
~-costa, brincos, pulseiras e demais acessérios que enriquece-
ram a coreografia religiosa.

. Todo o conjunto de obras construfdas num Candomb}é pos-
Sul a cor branca, com um mastro alto e uma bandeira branca tre-
mulando, indicando que ali est4 uma Casa de Onisd Nos Can-
domblés Kétu, a bandeira € a representacio de Oséki. e trocada
uma vez por ano durante a ceriménia das Aguas de bsdlé Nos
Candomblés de Angola, a bandeira no mastro represent;rx a dxvm-
dade Tempo (Kitembo). Em ambos os casos, foi um h4bito adota-
do em fins do século 19 pelos antigos moradores do Morro da
Safide, préximo ao porte do Rio. Era uma comunidade solid4ria
afro-negra-baiana, que ajudava aqueles que estavam chegando em
busca c_ie melhor vida na capital do Império. Dessas casas se viam
05 na-\nos chegando e, como sinal, hasteavam uma bandeira bran-
Ci? awsand? que tinha gente chegando e que ali estava uma comu-

mdafle solidiria para ajud4-los. Alguns Candombiés importantes
surgiram nesta drea do Rio, através deste procedimento. (Ver
Candomblés do Rio, deste autor, Editora Bertrand Brasil, Rl:o.)
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1GBA - A UTILIZACAO DA
CABACA RITUALISTICA

%

A cabaga é um fruto vegetal com larga utilizaggo no Candom-
blé. E o fruto da cabaceira (Cucurbita lagenaria L.} e basicamen-
te tem uma forma arredondada e um pescogo curto ou longo,
podendo tomar outras formas, dando-lhe assim condigdes de ter
diversas utilizagoes. Depois de extrafda, torna-se seca e s6lida.
Por dentro possui algumas sementes. Quando cortada, deve-se
retirar a polpa, deixando-a secar, para ser usada como utensilio.
Inteira, ¢ denominada cabaga; cortada, € cuia ou coité, e as maio-
res sio denominadas cumbucas.

Nos ritos de Candomblé, sua utilizagio é ampla, tomando

- nomes diferentes de acordo com o seu uso, ou pela forma come é

cortada. A cabaga inteira € denominada Akerighe, e a cortada em
forma de cuia toma o nome de Jgbd.

Cortada em forma de prato é o Igbdje, ou seja, o reciplente
para a comida. Cortada acima do meio, forma uma vasilha com
tampa, tomando o nome de Igbdse, ou cuia do Ase, e 6 utilizada
para colocar os sfimbolos do poder ap6s a obrigagio de sete anos
de uma lydwd, como a tesoura, navalha, bizios, contas, folhas
ete, que permitirdo & pessoa ter o seu préprio Candomblé.

Cabagas mintisculas sdo colocadas no Sasdrd de Omolu, como
dep6sito dos seus remédios. No Og6 de Esn, uma representagio
do falo masculino, as cabagas representam os testiculos. Usa-se
uma das partes da cabaga cortada ao meio, e colocada na cabega
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das pessoas a serem iniciadas e que nio podem ser raspadas por
serem Abiki, para nela serem feitas as obrigages necessdrias.
Com o corte a0 comprido, torna-se nma vasilha com um
cabo, chamada de cuia do }padé, e serve para colher o material de
oferecimento ou para colher as 4guas do banho de folhas macera-
das. Inteira e revestida de uma rede de malha sers o Aghe, instru-
mento musical usado pelos Ogans durante os toques e cAnticos.
Uma cabaga com o pescogo comprido em forma de chocalho
é agitada com as suas sementes, fazendo assim o som do Séré,
forma reduzida de S¢kér2, instrumento por exceléncia de Sangd.
A cabaga inteira e em tamanho grande substitui, nos ritos de
A.ségé, a cabega de uma pessoa que morreu e que por alguns fato-
res ndo & possivel realizar as obrigagbes necessérias de tirar o
O_su. Por fim, pode ser lembrado que a cabaga cortada em forma

de vasitha com tampa & conhecida como Ighdd, a cabaga da exis- -

téncia, e contém os simbolos dos quatre principais Odi: Eji
Ogbe, Oyekit MR, Twori Méji e Odi Mé.
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A SEMANA NUMA CASA
DE CANDOMBLE

3%

A semana para o povo yorub4 era composta de 4 dias, pois foi
neste espaco de tempo que o mundo foi criado. Segundo as .na:r-
rativas tradicionais, o quinto dia foi reservado para reverenciar o
Ser Supremo, Olfrun, e para descansar. Quando o Ser Supremo
j4 estava satisfeito com o trabalho feito, enviou Osdld de volta

' para equipar e enfeitar a terra. Com ele foi Qrﬁnmil&, como seu

conselheiro para dar auxflio da melhor forma na colocagdo dos

atributos no mundo recém-criado. . o

Para cada dia da semana - Qj§ s ~ € designado um Or d
regente, identificado com a tarefa a ser exercida pela humani-
dade:

1° Dia - Oj6 Awe

" Consagrado ao exercicio da sabedoria pelo poder deOrﬂmni- B

13, na revelacio dos fatos pertinentes ao destino das pefsoas. sua.s
aflicoes, desejos e condugio de vida com retido. Para.- 15:,50, 0 ?n-
meiro dia € sempre destinado A prética da consulta divinatfria —
Awo - por meio dos biizios ou do Ifd.

2° Dia - 0j§ Ogiin

Dedicado 2 tarefa da luta pela sobrevivéncia e conquista de
posigdes consagradas pela sociedade. E o trabalho diério para o
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sustento familiar, desbravando as batalhas que 3 vida apresents,

superando-as com dignidade na busca das realizagdes que thes
foram destinadas.

3° Dia - 0jé Jakita

O terceiro dia exalta a justica a que todos estéo sujeitos
quando infringem as leis do Ser Supremo. Jikita & a denomina-
¢io de um antigo Origd, anterior a8 Sdngd, cujo nome significa “o
atirador de pedras”, numa alusdo aos meteoritos que caem do
espago atingindo pessoas, casas e comunidades, como forma de
punicdo divina por erros cometidos. Por issc & congnominado ¢
Justiceiro de Olédamars,

4° Dia - 046 Obatdls

Reverencia Osld, a quem foi incumbida a criagio da Terra.
Neste dia & reverenciado o principio criador e formalizador das
idéias. Determina um comportamento digno, boa conduta e caré-
ter integro As pessoas. ! '

O contato cultural entre negros e brancos exigiu uma revisao
na ordenagio dos dias da semana, sendo aceito o sistera ociden-

tal de sete dias.2 Foram designadas divindades tutelares para
cada dia a fim de definir-o tempo sagrado:

Segunda-feira - Esil, Omolu  Sexta-feira - Osald
Terga-feira — Nand, Ostmare  Ssbado - Yemojd, Osun
Quarta-feira - Sdngd, Ydnsin Domingo - Todas
Quinta-feira ~ Osddsi, Ogiin

! O primeiro dia apés o quarte dia da semana yorubé ¢ denominado de Q6 Qjd
If¢ - dia do mercado de Ifé.

2 Ver nas Notas, item 6, pdg. 91, as atuais denominacdes dos dias da semana.
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Os dias especificos para determinados rituais foram conven-
cionados como especificado abaixo, podendo haver variagbes d‘e
acordo com a natureza de certas divindades e as tradigdes segui-
das por determinadas Casas:

Segunda-feira - obrigagio para Es2 na maioria dos casos, com
trabalhos de sacudimento e cutros servigos espirituais.

Quarta-feira - oferecimento do Amal2 e oferendas votivas;
ritos de Bori; nos ritos de iniciagfo, determina a entrac?a para
as obrigagbes, a fim de que 0s 16 ou 17 dias de recolhnfnento
tenham ¢ seu términe num sébado, para a festa Pﬁbhc.a do
Nome de Iydwé. Em alguns casos, nfio h4 esta obrigatorieda-
de de o nome ser dado num sébado.

Sexta-feira — neste dia, o Candomblé paralisa suz'is ati\fida»
des, por ser consagrado a O.gdld. Resquicios do sincretismo
pelo fato de Jesus ter morrido neste dia da sen;mna, daf a ex-
pressio Sexta-feira Santa. Nos Candomblés Jeje, uma pessoa
recolhida para iniciagdo fica virada sempre, s6 desvirando s
sextas-feiras.

Sdbada -~ de madrugada, ritos de sacriffcio, e a noite, as fes-
tas piblicas.
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CALENDARIO ANUAL
DAS FESTIVIDADES

%

As datas que determinam as festas aos Orisd seguem um
calendério tradicional preestabelecido, mas nio deixando de ser
influenciado pelas datas festivas dos santos da Igreja. Mesmo
nestes casos, quando a identificagio Santo-Orisa sofre diferentes
interpretagGes, as‘datas variam. Em outros casos, as festas costu-
mam ser relacionadas com a data da iniciagfio de sua dirigente ou
de alguém importante do grupo.

Nas Casas mais tradicionais, hi um calend4rio préprio que
se inicia a partir das Aguas de O;dld,l em agosto, em Salvador, e
em setembro, no Rie. Sao trés domingos sucessivos, e a partir daf
seguem as festas para Ogin, Qsdosi, Olubaje, Ayaba, Ipate de
Ogun e Sangs. Ayaba significa a festa das rainhas, que engloba
todos os Orisd femininos. Em outros casos, as festas sdo assim
 determinadas:

Ostsi No dia de Corpus Christi e S. Jorge, 23 de abril
Sangd S. Pedro, 29 de junho, e que se estende por
12 dias
Osun N.S. da Conceicio, 8 de dezembro
Yinsin Santa Bérbara, 4 de dezembro
Omolu S. Bento, 16 de abril, S. Roque, 16 de agosto,
S. Lazaro, 17 de dezembro

I Ver anilise das festividades na 4* Parte desta obra.
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Ogiin 8. Jorge, 23 de abril, e Santo Antonio, 13 de
junho, na Bahia
Yemoid N. Senhora, 2 de fevereiro e 15 de agosto

A data de 2 de fevereiro é conhecida como o presente 2
Yemojd, e revive o mito yorub4 no qual ela oferece 10 Akasd para
Osdld. O mito revela que Osald vai fazer uma viagem visitando
vf'xrias cidades. Em todas eles, sio preparadas comidas especiais
para ele. Esil, entretanto, fingindo ser O;dld, vai na frente -e
come tudo. buando O_sdld chega nas cidades, ndo encontra coxr'u-
da para ele. Es2 j4 havia comido tudo. Acontece que. Yemoid,
ciente de tudo, havia guardado para ele 16 Akasd escondidos den-
tro de uma talha. Por isso ela & considerada a dona da talha. E

assim todos cantam:

Yya’le mi Mae da minha casa

Kérodd Que movimenta as 4guas do rio
La bire Fazendo-o correr
Kdrodd Dando-nos béngaos e sorte e
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CERIMONIAS QUE ANTECEDEM
UMA FESTA DE CANDOMBLE

&

A. festa péblica de Candomblé ¢ o clfmax de rituais diversos
anterlormente realizados e que ocuparam grande ndmero de pes-
so0as, cada uma consciente de suas tarefas identificadas com o
cargo _que. possuem, e restritos as pessoas devidamente iniciadas
para as diferentes fungdes. Se bem que o mais importante j4 te-
nha sido realizado, a festa a acontecer no salio principal é o mo-

mento péblico, A qual qualquer pessoa
, pode comparecer.
pode ser, assim, dividida: parecer. Bla

1) Jogo de btzios - consultas para saber o desejo do Orisa

2) Obrigaggo aos ancestrais '

3) Esit - oferendas e sacrificios

4) Bori - dar comida 3 cabeca

5) Onlsd - sacrificios

6) Preparo das oferendas

7) Ipode

8) lyanlé - oferecimento aos Ori

00 ik Ot e e 5d das oferendas preparadas
10) Léhin - posterior repasto comunitério
11) Eru pin - carrego das obrigagdes feitas

(.) Candomblé é uma religito que possui uma relagio muito
estreita com as divindades que sustentam a crenga, a ponto de

permitir um didlogo sobre seus desejos e ouvir suas determina-
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cdes. Se a festa é para um determinado Orisa, € bom saber quais
330 as suas recomendagdes, pois € ele que dirige a Casa através de
seu porta-voz, o Babdlérisd ou fydl&ri;d. Nada se faz sem antes

- ouvi-lo. O processo se d4 através do jogo de bazios, iniciando

assim as determinagGes a serem cumpridas: se a festa serd com
oferendas de comidas secas, ou sacrificios; bichos de quatro patas
ou simplesmente aves. Os tragos da personalidade de cada Orisd
se confundem com as caracteristicas humanas, chegando mesmo
a determiné-las, conforme sua natureza vaidosa, guerreira,
calma, forte, temperamental ou maternal. Daf seus oferecimen-
tos serem diversificados. Em todas as etapas do ritual, hd o
acompanhamento de outras modalidades de jogos, como o do Obi
e do Ordght, a fim de se verificar se 0 andamento esté fiel ao que
foi predeterminado, ou se hé necessidade de acrescer alguma
coisa., Todas as modalidades de jogos divinat6rios sdo descritas
em Jogo de Biizios, Um Encontro com o Desconhecido, deste autor
(Editora Bertrand Brasil, Rio, 2000).

Depois dos ancestrais, E;ﬁ € o primeiro Orisd a ser homena-
geado a fim de abrir os caminhos e conduzir as oferendas. Todo
o seu ritual & feito em sua Casa, sendo o animal apresentado com
algumas palavras informando a finalidade do oferecimento, jun-
tamente com pedidos. Inicialmente & saudado com palmas, bati-
das com as costas das maos. Com a égua da quartinha derrama-
se um pouco d'4gua no chio em trds lugares diferentes. Bate-se
trés vezes a palma da mio direita sobre 0 punho esquerdo, depois
de tocar os dedos da méo direita cada vez nos lugares com 4gua,
chamando o E;a que seréd homenageado:

Ega mo pé
Esn mo p2

Pél¢ towé
Palé iowd mb(n)
Alki Bobd wa




K3 jik oye mi
K9 tutu

A seguir, canta-ge:

Esialeabale

Est agha

Téni pe mdmd(n) sord
A Esi agha

Bgi ta mi lgrs
Mo jo gangan l6d5
Egﬁ ta mi lgré
Mo j gangan l6ds

Al pala nks
Esi di mi kayode
Dele Esp

o A seqiiéncia de preceitos segue as mesmas regras dos demais
sd. Algumas Casas! nio utilizam o sal no tempero, e a canti-
ga do dendé é modificada:

L ARGPOSEI
Odara'ko ba la o |
Akapo fesu
Odarg ko ba lo

Se o sacrificio foi de um animal de quatro patas, obrigatoria-
mente serd realizada a ceriménia do Ipadé, na tarde do mesmo

! A suséncia do sal & al 5
doquet. alegada para néo batizar Es e ele se tornar mais poderose
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dia em que ser realizada a festa. Quando o sacrificio € de um
animal de duas patas, um galo, por exemplo, néo serd necessirio
realizar o 1pddé. Neste caso, o ritual é feito no mesmo dia da
festa. Coloca-se uma quartinha com 4gua no meio do Barracdo e
canta-se para Esd, Em seguida a Jyd mord despacha a quartinha
sob este cAntico:

Bara jé bf tin Est terminou de comer
Bara ba nlo Es vai embora

Bara j’a b§ tén Esit terminou de comer
Bara ilé Esi vai para casa

Para a festa de um Origd, podemos tomar como modelo
Osdési, que se realiza sempre na data cat6lica de Corpus Christi.

Na quarta-feira A noite, colocam-se todos os assenitamentos
de Os6dst no chiio, em frente ao P2pélé, prateleiras onde sfo aco-

modadas as vasilhas.
Também se'd4 comida ao fbg, definido como local onde estdo

assentados os ancestrais, representados por tiras de panos bran-
cos e lougas. Acende-se uma vela, e diante de cada um & feito o
jogo do Obi, com saudagdes € citages de seus nomes.

" Na madrugada de quinta-feira, as 4 horas da manha, todos
se levantam e vao ao quarto de Qsfosi. Ajoelhados, satidam o
Origd utilizando os Oge, um par de chifres que se batem um 1o

" outro, falando os nomes de pessoas ilustres. E & feita a reza'de

Osdosi:

Kan fori Orisd
Ipaako

Qde Arélé o
Ardlé onf san bo
Olowo o

Qde Ardlé o
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Mais tarde, € feito o sacrificio a Eg, sendo que o bicho de
pena, um galo, € passado pelo corpo de todos. Todos os rituais de
sacrificios tém a responsabilidade do A;dgﬁn ¢ seus auxiliares.

A seguir os sacriffcios ao Orisd: um porco lhe & oferecido,
sendo apresentado num passeio amarrado a uma corda, come um
Ogan simulando atirar flechas no animal, Como complemento, o
Tvosg sdo os bichos de pena, galinha-d’angola, pato etc. Os ani-

mais mortos ficam do lado de dentro, as cabegas ficam do lado de-

fora, por ser kizila,

Este é um momento em que o Orisd tem que assistir 80 que
¢ feito. Para isto, se manifesta em um de seus filhos e € levado até
0 Barracio, com toques para a sua danga ritual, sendo-lhe pres-
tada uma répida homenagem.

Outro oferecimento a seguir € o de uma cabeca de boi com-
pletz juntamente com todos ¢s mitidos do animal, que nio é
sacrificado no terreiro (ritual particular de algumas casas),

A seguir, com 0 animal de quatro patas devidamente limpo e
destrinchado, ¢ retornado num alguidar com as partes separadas,
uma a uma, com excecio da cabega, mostrando que ninguém se
cortou e estio todos inteiros. A pelfcula, Ase Rere, cobre tudo,
num ritual denominado de Serd Jinjin Sord,

A partir deste momento, as atividades se intensificardo, com
0 preparo das comidas secas e dos animais, para o oferecimento
a0 Orisd. As partes do animal consideradas Ase sao separadas, e

as demais fardo parte da comida a ser servida a todos os integran- -

tes da casa e aos visitantes, num repasto comunitério de integra-
¢io homem-divindade, pois essa € a representatividade dos ritos
de sacrificio, quando todos celebram a vida através da alimenta-
¢30 comunit4ria.

A préxima atividade, j4 As 3 horas da tarde, & o ritual do
Ipddé, ou Padeé, que significa o encontre, e onde sdo reverencia-
dos Esa, os Esd, ancestrais, os Orisd, Egingiin, e as Iydmi.  uma
ceriménia muito importante, por isso presidida sempre pela pré-
pria dirigente, com a presenga obrigatéria de todos dentro do
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LIS LAME. -

Barracio. Este ritual serd devidamente descrito no capitulo so-
bre as Aguas de Osald. Ao final & dado o toque de Qs6dsf, 0 Agdre,
com todos tomando béngfios uns aos outros, .

Na seqiiéncia dos trabalhos, séo apresentadas as comidas
votivas a Osddst pela fydbase, a responsdvel pela cozinha e suas
auxiliares,'c;.'('iepositadas no quarto devidamente pre;parado cox.n
flores e tudo muito bem arrumado. L4 elas ficardo até o dia

seguinte, quando serdo despachadas no carrego.
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forga em que atuam os Orisd e o que eles representam por ocasido
dos oferecimentos. Convém lembrar que certas partes do corpo
humano s&o tocadas e utilizadas por ocasiic de determinados
ritos: o Bori, por exemplo.

Teodo ser humano possui um corpo fisice, o Ara, € um corpo
metafisico, denominado Enikéji, literalmente a segunda pessoa.
A magia dos trabalhos que se realizam no corpo fisico tem por
objetivo penetrar o mundo metafisico, alcangar a matriz para

3%

Os RITUAIS DE SACRIF[CIO

&

Os ritos de sacriffcio animal sio destinados aos Orisd e
outras formas de espfritos. Qlgrun ou Olédimare, o Ser Supre.mo
n3o solicita sacrificio com derramamento de sangue nem oferen:
das, pois Ele est4 acima das contingéncias por ser o Senhor das
Esséncias, sem figuragtes, porque Infinito nio pode ser tracado
por simbolos formais, A comunicacio Homem-Deus & feita por
p.erfsamento e a palavra por exceléncia é A;g, que significa “que
assim seja”, ou “que Deus permita que isto aconteca”, da qual os
Orisd séo seus intermedidrios e encaminhadores dos pedidos.

No sistema religioso afro-brasileiro nio & Qlérun quem opera
nos fenémenos da natureza para o bom andamento da vida dos
seres humanos. Sao os seus ministros, os Orisa; por este motivo
€ a eles que sdo destinadas as oferendas. Cabe .a QOlérun referendar
tudo o que € pedido ou nio dar devido Ase a QUéII.l merega,

E

modificar on restabelecer o equilibrio da c6pia, através das ener-
gias mineral, vegetal e animal. Orientado pela intencao, o desejo
atinge o alvo, liberando as propriedades necessérias.

Kd md iki nada de morte

. Ko md’run nada de doengas
Ko md sdj6 nada de problemas
Ko md s’0fo nada de perdas
Kd md &pe nada de maldades
Aartn dedewa  entre todos nés

O sangue ¢ o elemento por exceléncia, considerado indispen-

svel, pois se'a vida do animal est4 no sangue, por essa razio € 0
primeiro elemento a ser oferecido as divindades, sendo colocado
em cima dos assentamentos, que representam o préprio Orisd

- Os reinos animal, vegetal ¢ mineral estio 2 disposigio do ser = b " Recebendo a vida, preservam a da pessoa, estabelecendo uma
humano. Eles liberam energias que séo dirigidas ao destino especi- S troca. Os animais sio selecionados pela sua natureza, pela sua
ficado, s'egtmdo os desejos e objetivos. Este processo, Gue 0S menos . forga, por sua trangfilidade e o calor de seu corpo, de acordo com
esclarecidos costumam chamar de feiticaria, & denominado magia, E : a necessidade do momento.! O alimento é a base da sobrevivéncia

Cada Ori_sd possui um determinado animal, vegetal, mineral e
comidas, e tudo libera energia. E uma alquimia que depende de
muita habilidade, como a do Aségiin, que sabe exatamente como
segurar uma faca, como a Iydgbase, que conhece os ingredientes
do prato, e a fydlﬁﬁ;d, que sabe o Ord determinado, que conhece
as regides do corpo humano onde estio localizados os centros de

&3 68

B

e serd por meio dessa forma de compreensio que haveré posterior
repasto comunitario entre todos os membros do Candomblé com

! O pombo & o animal com o sangue mais quente, e os animais de quatro patas,
com o sangue mais frio. O pato representa a Agua, a galinha d’angola, o fogo, 0
galo, a terra, e o pombo, o ar. (Ver Qrun-Aiyé deste antor, pig. 305.)
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0 Orisd. Tudo & feito mediante rezas, pedidos e promessas, numa
comunhio mégico-religiosa,

Ago 06 ni je Fazemos o pedido ao animal
Al fortkan Batemos cabega agradecendo
Ald forikan ghogho 0 Vai Iorrer para nos alimentar

A cabega do animal éofereddaemn'ocadacabegadapessoa.
Trata-se, portanto, de um ritual de troca:

“Ori erun e ghi, ¢ mdse gha orfi mi*
Receba a cabega do animal, deixe a minha em paz.

Ap6s o sacrificio, a cabega do animal & colocada, desamarra-
da, em cima do assentamento:

Ma dede Exatamente
Ma de kirimatn) Cobrimos o assentamento
Ori ndi Com a cabeca, ela nio ests mais amarrada

Eo jogo que diz o que o Ori_sd deseja, os animais e os ofere-
¢imentos, As demais orientagdes so estabelecidas pela dirigente,
baseadas nas experiéncias anteriores. Para todo animal de quatro
Pbatas sio feitos sacrificios de- aves para cada pata do animal; a

issose d4 o nome de fbr}s_é, que significa cobrir os pés, ou seja, cal-
§ar as patas do animal. Determinado o ntimero de animais, esta-
belece-se a ordem dos oferecimentos:

12 Animal de quatro patas

22 Calgar o animal de quatro patas
3% Oferecimentos de galinha ou galo
4% Pato

5% Galinha-d"angola
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6% Pombo
79 Ighin (Caramujo)

Além do sangue, da cabega e das patas, outras partes dos ani-

mais sio tratadas de forma especial: Edc}. o figado; Frkafitka,

pulmdes; Twe, a moela; Okdn, corago; Twe Ind, rins. .Sé,o (;‘.;)DSI:
deradas partes vitais e oferecidas as divindades num ntual' en;e
minado de Jydnlé. As partes restantes, del')endendo do .tlpot
sacrificio, sio preparadas para serem‘semd‘:xs aos praticantes,
numa manifestagio comunitdria em que a vida é celebrada em
ritual de festa e confraternizagio.
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MUSICA E DANCA - OS OGANS

&

Para cada Oris2 h& um conjunto de pessoas encarregadas de
seu.culto € que sio responséveis pela organiza¢io das festas. Elas
demc!em a ornamentagio, a comida a ser servida ao pablico, os
convites, as roupas ¢ a coleta de dinheiro para as despesas.

Toque de Candomblé € o mesmo que festa, pois se refere as
batidas dos atabaques, que possuem uma variedade significativa
de‘ri.tm_os identificados com a necessidade do momento. Sem
misica ndo hé cerim6nia. Sio mais de 15 ritmos diferentes
acompanhados de cinticos ou nio. Esses toques tém 0 poder dt;
entrar em sintonia com os Orisd, pois fornecem elementos como

gestos e movimentos do corpo que entram em afinidade de forma
irresistivel, '

... O ritual das dancas tem apoio nos mitos que cercam cada .. ... ...

Orisa reverenciado, quando palavras e movimentos se associam
celebrando histérias, proezas, habilidades e poderes. A maiori;
das dangas ¢ de normas fixadas e elas devem ser feitas correta-
mente. Esta exatidio desejada é mais da que uma questio de
fon.na, € algo sagrado. Por esse motivo, nunca um Orisd danga
sozinho. Tem sempre alguém ao seu lado para acom;;anhﬁ-lo
semn que haja a necessidade de também estar manifestado. Est:;
pode ser a tarefa de uma Fhedi.

Para a realizagdo da festa, que serd movimentada por céinticos
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e dangas, sio necessérias as presencas dos Ogans!, que tocardo os
instrumentos musicais, os quais, de marcarem o ritmo, s30 05 res-
ponséveis pela vinda dos Ori;d com cAnticos apropriados. Nos
Candomblés existem os cAnticos que sio entoados com o3 Onsd
manifestados e outros ndo. Conheca-los representa anos de estudo
por parte de seus responsdveis, pois as cantigas sic mensagens
para determinados objetivos, e entendé-las faz parte do aprendi-
zado. Este cAntico de Osfdst pode servir de exemplo:

Mo mbd ‘se Eu estou vindo para trabathar
Ise I'6ko No trabalho da roga, da fazenda
Mo b) ya Eu estou vindo, com licenga

Ya b ya. No caminho

Os cAnticos buscam um envolvimento com as coisas divinas.
Muitos desconhecem o significado, literal das mensagens, pois
350 entoadas em lingua africana. Mas isto nio impede que se
saiba 0 momento exato de cant4-las e para quem elas sio dirigi-
das, £ isto que vale, nfo devendo ser considerados os erros no
cantar pela dificuldade do conhecimento do idioma ou pela for-
ma incorreta como foi ensinado. Na composicio dos versos, a
forma, em muitos cases, ndo obedece 43 normas gramaticais, Isto
quer dizer que a linguagem poética é organizada em fungio da
beleza da msica. Por outro lado, € rica em analogias:

: O_sun, senhora do rio da riqueza

Osun odd’I2 :

E md'nafn) d'oyin Voce conhece o caminho da dogura
Qsun 0dd'13 Senhora do rio da riqueza e fartura
Iydghd Senhora rainha

E md'na(n) d'oyin  Que conhece o caminho da dogura

1 O Ogon & uma pessos escolhida diretamente pelo Orls2 para exercer 8 fungfo.
Apés sex iniciado & denominade Ogan “Confirmado®, passando e ter direito A sua
cadeira. A palavra vem do yorubd Qpd, significando mestre e senhor.
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O.S fitabaques sao tocados por Ogans confirmados da Casa ou
por visitantes importantes, merecedores de homenagens espe-
c.lms. Por exemplo, ao chegarem, os atabaques devem ser percu-
t1-dos de forma especial, e em seguida os Ogans devem ser condu-
zidos para locaﬁs privilegiados. Alguns atabaques sio muito anti-
.gos € por 1sso investidos de uma importincia ritual enorme. Sio
mstmmex{tos sagrados que passam por rituais de iniciagdo e re-
cebem obrigagGes como verdadeiras divindades.2 Sao devidamen~
te paramentados com 0ja da cor do Oris homenageado ou na

cor branca. E através do ritmo dos atabagues que os Orisa che-
gam & Terra, daf a sua importancia, Sao em nmero de tré:, e, de

acordo com a nagfio seguida pelo Candombl¢, tomam nomes dife-

rentes, do major para o de menor tamanho, cada um com som di- -

ferenciado, de acordo com o tipo de toque ou com o tipo de som que

qQueiram dar, percutidos com as m#os ou com varetas de madeira; |

NACAO DO CANDOMBLE: EKETU JEJE
Atabaque maior I Hun
Atabaque médio Ivi gtdn Hunpss
Atabaque menor It ost Le
Varetas A Agidavi

Camp#nula de metal Agdgo Gin

) O maior dos trés atabaques utilizados € o mais destacado
130 s6 pelo seu tamanho, mas pelo que ele realiza. Ele & o solis-'.
ta, .marcanfio 0s passos da danga com repiques e floreios. S6 os
mais experientes podem toci-lo, e, na escala do aprendizado, ele

2 Geralmente, quando a J‘ydldﬁgd entra para obrigages, sio feitas oferendas para
08 atab?q'ues. Da mesma forma que a cuia do Jpdd# representa a cabeca de ttr)):os
0s participantes, e a cabaga em que se tocam os ritmos do Asds2 representa a
cabega do morto, ha wmna relaghio entre o Orf da fydldr{‘sd eos at.al.mques.

3 Hungi ¢ Le sio, respectivamente, as formas reduzi
'y " ] i
 Han ! as reduzidas de Hunpevi e Omele. Gén
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& o Gltimo a ser percurtide por quem deseja aprender a tocar,
porque deve conhecer os momentos para 0s repiques que irdo per~
mitir que o Ori_sd, dangando, realize as variagbes nos movimen-
tos que lembrardo as ondulagoes das dguas de Q§1m, as lutas e
agilidade de Ogiin e Sang6, o ato da casa de Qsgdsi, o ninar da
crianga de Nond(), a extens&o ¢ beleza do arco-iris de Oyamare,
o balangar das folhas ao dangar com uma perna s6 por Osdnyin
ou ¢ pilar do inhame por O;dgiydn. Os atributos miticos dos
Orisa sao revelados desta forma. :

E ele, ainda, que “dobra o couro”, avisando da chegada de
visitantes jlustres, mudando o ritmo do momento, para um bater
descompassado. E todo este reconhecimento & demonstrado
quando ele é o primeiro a ser saudado por ocasido da reveréncia
obrigatéria aos atabaques, Os dois, 0 intermedidrio e o menor,
{fazem o fundo sem variagdes maiores. E por eles que se comega 0
aprendizado e o desenvelvimento do dom natural de tocar e mne-
morizar, Qual a primeira cantiga a ser cantada, 8 segunda e a ter-
ceira. Os cinticos possuem roteiro, Ndo segui-los motivard repri-
menda da ydlérisd, apenas com um olhar significativo, ou até
mesmo, agindo ao extremo, impedindo a continuagio do cAntico.

Todos os terreiros tém os seus Ogans, que estéo familiariza-
dos com os costumes da Casa, podendo, porém, permitir que
outros visitantes venham a tocar. Esta troca de. experiéncia e
conhecimentos se revela de muita importancia. Essa é a grande
tarefa que consiste em memorizar um nimero cada vez maior de
cantigas, o que lhe creditard maior respeito, Este aprendizado
pode ser promovido, também, através de visitas a outras Casas.
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OGAN SUSPENSO E CONFIRMADO

&%

Durante uma festa ¢ possfvel que uma pessoa venha a ser
escolhida para ser Ogan ou Ekedi, dois cargos de pessoas que néio
viram com qualquer divindade e que somente galgam um posto
no Candomblé mediante a escotha direta de um Orisd manifesta-
do. Se 0 Orisd for Yénsdn, ele sers um Ogan de Yansdn, indepen-
dente do Orisé que possua. Viénsan o pegars pelo brago e dars um
breve passeio pelo saldo, apresentando-o a todos, com o cantico:

Ji oloyé 16loye Suspendemos o titular

ﬁ :ﬂ m:?):i Aquele que terd
a larda a riqueza do tftulo
A ta tardde o

Uma cadeirinha ser4 formada com os brages por dois Ogans B

mais velhos, que o conduzird a uma outra cadeira, e ele ser4 ali
depositado apds trés tentativas obrigatérias. A partir daf serd con-
siderado um Ogen Suspenso, merecedor de honrariss, até que seja
iniciado e tenha o seu Oris & assentado. Se for Ogiin, far4 as obri-
gagles juntamente com as obrigacdes do Oris_d que o apontou.
Tanto uma Ekedi como um Ogan passam pelo ritual de
Bolgna(n), para verificar a sua condi¢iio de ter apenas o santo
assentado, ou, se houver alguma reaco, ser recolhido como
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Adésd!. Em outras palavras, a intengio & contraria ao ritual feito
para as pessoas que sio Addsa, ou seja, provar que nio se mani-
festam com Oﬁ;d em nenhuma hip6tese. Isto tem o objetivo de
evitar que, num futuro, ele venha a se aventurar como pai-de-
santo, sendo este o momento de comprovagio. Como nio ha
manifestacio, os Ogans nfio necessitam das mesmas obrigagGes
que uma Iyawd, por exemplo, niio precisam cortar os cabelos e
raspar a cabega.

Alguns QOgans, devido ao conhecimento que adquirem de al-
guns ritos, passam a se aventurar como zeladores-de-santo, fa-
zendo coisas para as quais ndo foram destinados. Nomes famosos
assim agiram, cabendo uma reflexio sobre a validade de seus
atos.? Alguns dirigentes de antigos Candomblés definiam indevi-
damente os Ogans e Ekedis como Abikd, a fim de enfatizar o ato
de nio poderem ser raspados. Na reatidade, sob o ponto de vista
inicidtico, 0s Ogans se tornam fiéis 3 Casa que os iniciou, pelo fa-
to de ndo podefem mais sair dela, ou seja, ndo poderem ser nova-
mente confirmados em outra Casa, no caso de insatisfacéo. Tra-
ta-se de uma situagio contraria & dos Adés2, que tém a liberdade
de mudar de Candomblé diante de alguma divergéncia e fazer
suas obrigacbes com outros zeladores-de-santo, conforme seu

- desejo. Aos Ogans é dado apenas o direito de se afastar diante de

alguma discordincia ou de serem homenageados por outros Can-
domblés, com algum titulo de reconhecimento pela sua compe-

. t&ncial‘eligiosa-"' B

Tyawd, o que requer ritos menos complexos. Em sua apresentagao
ptblica, vird usando uma faixa com a definig¢io de Ogan de
Vénsin. Sers conduzido pelo préprio Orisé que o escolheu, que

1 O Adésis € o equivalente & fycwd, por ela usar o O e ser raspada. HA casos, porém,
na iniciagio de um Ogan, de ele usar o O, o que amplia a relagio, a0 nosso ver.

2 Ogan Caboclo, Cristévio do Pantanal, Vicente do Matatu, Roque de Doun,
Alvaro Pé-Grande sdo alguns nomes mais conhecidoss.
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dird o seu novo nome, pelo qual passars a ser conhecido. Ters
sua cadeira exclusiva, serd chamado de Pai e todos Jhe tomardo a
béncio. Passaré a usar um boné branco, Fila ou Aket?, simbolo
de sua posigo, embora muitos ndo tenham o hébito de uss-lo.
Ters um Oyé especificando sua real funcio e serd sempre uma
pessoa a quem todos poderdo recorrer para sugesties e ajuda, de
acorde com sua competéncia e dignidade moral. Relacionamos
alguns desses titulos que definem suas reais fungdes:

Aldghe Asigiin O/ Obe  Aségha
Apogan Apdtin Elemiss Ojit Ode
Bibg Egbé Sobaloji Arimefa  Balgun
Ajimida Afihode Sdrépighé  Bal

Esses sio alguns dos titulos que a pessoa pode vir a receber,
havendo entre eles os Otiir e 0s Osi, ou seja, as segundas e tercei-
Tas pessoas, auxiliares imediatos do titular, e que poderdo vir a
sucedé-lo. Todos os titulos sio definitivos, ndo havendo 2 hip6te-
se de sua perda. No Candomblé do Ase Ops Afonjd, existem os
titulos dos Oba de Singd, criados inicialmente em nimero de 12,
para cuidar do culto a Sings. A palavra Oba, que significa rei,
tem af a conotagio de ministros de Sings.

Nos Candomblés Jeje, existem os cargos equivalentes, como
os de Pejigan, Bajigan, Huntogan, Gainpe, Oganvi. Nos Candom-
blés de Angola, s30 denominados Tata Kambui, Tata Ulala, Tata
Kambondo, Kinsaba, Kivonda ou Kixikaramgome Poks, entre
outros,

O grupo dos tocadores de atabaque & dirigido pelo Aldghs,
que se ocupa de tocar o maior de todos, comandando o ritmo e
impondo uma variedade enorme de toques e efeitos como um
auténtico regente. Os outros acompanham suas determinagges,
com o Agdgo fazendo a marcacio, sem qualquer forma de dislogo
que ndo seja através do ritmo. A ele compete homenagear o
C‘ﬁ:s-c‘z. quando ¢le se manifesta. No Candomblé se diz que o Ogon
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vai “dar rum ao santo”, ou seja, vai homenage4-lo com cantigas

que ressaltam seus atributos. A expressio vex? do yorubi Ddh;ln,l
responder com cénticos pela presenca d(i Orisi. £ uma pos; uvrfs
expressio dos Candomblés Jeje, em razéo dos pr6p1:ms Vo :

cantarem seus cinticos junto aos z_ztabaques. Quando isto aconte-

N -
' e, 05 Ogans respondem com outros canticos. Este ato de respo

justi ressio Ddhan.3
e %uzt'f;;?czse};zssuem a parte cantada pelo Aldghe, que é o
solista, e a parte cantada pelo coro composto das pes(;soas q1‘1£
dancam na roda, 3s vezes cantigas suaves como as de Qsun, 00°
tras mais vibrantes como as de Sdng6 ou Ya’.nsc.in. .Todos 0s :(11
mentos do Candomblé tém relagio com a musmahd.ade sagr a:
Para os Orisd se canta para chamé-los, para reverezfnaé-los, ¢ can
ta-se também para subir, ou seja, para su.a defpedl'da. .

Os atabaques podem receber denormnago.es diversas, sendo
que alguns ndo tiveram sobrevivéncia no Brasil:

Adamdn Ayé Dandun Ghédu
Agore Bata = BatwKoto  Emélé
Ighd Apinti Bombé gd?a;
Igbin Kinbo t6 Kés6 £ 2 o{

- Konndngo Ogidi Stkdrd m
Sikt. Kinib 16 Sekerd

Ardn e Keregidi sao tambores dedicados a Ifd. O tambo.r Batd
ﬁossui trés tamanhos: Iya, Akogbe e Omele. Aydn é a denominagdo

da divindade do tambor. . ]
Alguns toques feitos nos Candomblés tém seus nomes suge

ridos pelo préprio ritmo e podem ser assim definidos:

Agéré - toque para _Ogtj(}si e Logiin. E cadenciado e exige uma
cel:t:; elegincia na condugdo dos passos;

3 Dihim pronuncia-se “Darrun®, pois a letra H € aspirada com o som de deis R.
Por isso é que nos Candomblés se diz: “dar rum ao sanio”.
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Opanije - toque para Omolu, Nand e Yemojd. Movimento das
maos para um lado e para o outro, com uma pequena pausa;

1j252 - € tocado com as mios diretamente no couro, um
ritmo calmo ¢ balanceado. Pega grande parte dos Orisd, e em
especial, e (_)_sam; .

Alftja ~ toque caracteristico para Sing6, que exige movimen-

tos enérgicos e rapidos. E o toque que mais exige variages do
atabaque maior;

i ~ especifico para Ydnsan. Um dos toques mais répidos do
Candomblé, em que todos os trés atabaques trabatham com
muita atencio, pela velocidade das batidas;

Igbin — toque de Osald, e um dos mais lentos do Candomblé,
pela prépria natureza do Ori;d. .

(s demais s3o assim denominados:
Tonibobe  Batd ik Adahun

Agabi Sato Ego Vamunha
Bravun Adere

~Nos Candombiés da nagio de Angola, os atabagues sdo deno~

rl?inad.os de Ngoma e sdo percutidos com as maos. Somente no
ritual fdnebre do Sihun sio usadas varetas, por influéncia jeje.4
Os toques sio denominados de cabula, congo e barravento.

4 Ngoma significa tambor no idioma kimbundo. Al minar
v . Alguns costumam d
Ngombe, que significa boi. = &
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O COMPORTAMENTO DOS
VISITANTES

&

As pessoas leigas que vio pela primeira vez a um Candomblé
costumam fazer perguntas sobre aquilo que estfio vendo e procu-
ram. saber como devemn se comportar. Este relato pode ser uma
oportunidade para explicar e sugerir certos hébitos que as pes-
soas do Candomblé gostam de ver respeitados. Essa exigéncia
pode variar de Casa para Casa, de acordo com o grau de rigidez
s normas estabelecidas.

O traje para se freqlientar um Candomblé no dia de festa é
informal. Vestidos simples e leves para as mulheres, devido ao
calor do local, e para os homens esporte simples, mas nunca ber-
muda. A cor das roupas deve ser de preferéncia branca, evitando-
se as cores preta, marrom ¢ roxa. Se chegar antes do Candomblé
comecar, alguém sempre ird Ihe oferecer um lugar para sentar.

. .Nao tomar a iniciativa de ocupar as cadeiras préximas  da byals-

7isd, pois elas tém dono, a nfo ser que seja convidado a sentar-se
nelas. Se desejar cumpriment4-la, aguarde um momento oportu-
no, pois sua iniciativa poder4 estar interrompendo um forte po-
der de concentragio.

Procurar chegar sempre cedo para um acompanhamento de
todos os momentos da festa, que sio bastante significativos. Che-
gando tarde perderd sua apoteose € todo o seu colorido. Caso o
Candomblé j4 tenha comegado, ndo ficar na porta, pois ela tem
muita importincia no decorrer da cerimfnia. Nao se dirigir aos
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atabagues, nem tocs-los com os dedos, como fazem alguns visi-
tantes. Eles pertencem a outros Candomblés, em visita & Casa, e
dessa forma estdo sendo homenageados. P
" Durante a ct'anmﬁnia, alguns movimentos sio efetuados por
0S, mas o assistente eventual nfo tem o compromisso de pro-
ceder como todos, embora em certos momentos seja necessirie
Por exemplo: o “senta-levanta” que ocorte quando a fydldﬁsti
entra no saldo para iniciar a festa, quando se ergue da cadeira pbr
qualquer motivo, quando danca, e 0 mais importante, quando se
canta para o Origd patrono da casa ou para o préprio Orist da
pw.soa. Em todos esses momentos, a pessoa deve se leva.ntar
assim co-mo quando os Orl;d retornam paramentados, em smai
de mpelfo. Nao fumar, nio falar em voz alta, ter um ::omporta-
mento fhscreto. Algumas perguntas cabem no momento dos
acontecimentos, mas devem ser limitadas, pois a oportﬁnidade
p:'ﬂ:a um aprendizado mais amplo ndo é aquela. F nem pedir para
visitar os quartos de santo. Espere ser convidado.

Em toda festa h4 a distribuicio de comidas que podem ser

cumi~das-de~santo ou, como se diz, comidas-de-branco. E a cele-
bragio da vida, mas que pode ser recusada sem constrangimento
;\Tuma festa nada se paga; porém, se desejar, pode oferecer uma
mmportancia aos tocadores de atabaque. Para isto, basts passar
uma cédula em torno da cabega do Orisd manifestado e de posité-
la num prato colocado no chéo, junto aos atabaques. ’
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A CONDUTA DOS INTEGRANTES
DO CANDOMBLE

%

O Candombié é complexo em suas regras de comportamento,
que s6 sfo devidamente entendidas com uma participagio cons-
tante de todas as suas atividades. E comum dizer que nada se
pergunta, tudo se aprende, vendo-se e cuvindo-se. Mas algumas
explicagbes darfo uma idéia melhor deste conjunto de regras.

Um terreiro tem a responsabilidade direta e incontestavel
da lydlérisa, também conhecida como Iydldse ou zeladoral. O
respeito a ela é absoluto. Toda pessoa iniciada, nio importando
sua hierarquia, ¢ denominada de Adds2, ou seja, é aquela que
fevou o O, & marca que distingue uma pessoa iniciada no
Candomblé Kétu. £ uma pequena massa cOnica colecada no alto

"da cabega raspada, composta de elementos diversos, utilizados

na iniciagdo: folhas, sangue, comidas etc. Quando a pessoa
morre, hé o ritual de tirada do Os2, um ato simb6lico e de muito
fundamento. No Candomblé Jeje, ndo é usado o Osit, por isso,
quando morrem, nfic ¢ feito exatamente este ritual, Tyawé € a
denominagio de uma pessoa iniciada. E o primeiro grau de um
caminho de promogbes. Perderé este tftulo e ganharé outro a
partir da obrigagdo de sete anos, que poderd ser feita a qualquer
tempo, mas sempre sete anos apos a feitura. (Ver o capitulo fb@rg}

- O ritual de iniciagio.)

i Na Africa, a denominagso do sacerdote ¢ Awdrd, e do iniciado Elégin. A, aque-
le, wd, que olhs, ord, o ritual. :
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Ao entrar para o Candomblé, a pessoa deve ter a consciéncia
de que faré parte de uma nova familia com regras de conduta. £
a familia-de-santo, Arailé Orisd, que se diferencia da famfliz bio-
l6gica, pois ha uma interferéncia dos Ori;d, que, pela sna nature-
za, determinam posigbes, cargos, alimentagdo, conduta, o que fa~
zer € 0 que ndo fazer, as chamadas proibigdes ou kizilas. A raiz de
origem de cada Casa, suas tradigGes pessoais, podem determinar
variagGes. O que um terreiro faz poderd ndo ser feito em outro.

Todas as determinagdes de conduta devem ser seguidas, soh
a observagio dos mais velhos, que possuem um codigo de acom-
panhamento que facilita o aprendizado. Vamos enumerar algu-

mas deéssas regras, nio constituindo a seqiéncia numerada como
grau de importancia;

1. Ao chegar ao terreiro, nio conversar com ninguém, tomar
banho de folhas, que geralmente j4 estd preparado, trocar de
roupa e ir ao quarto do Ori;d Ppatrono do terreiro e bater cabega.
Em seguida ir bater cabega para o sen Orisd. Se for um Orisa
Okinrin, masculino, fazer o Ddbélg}; se for Obinrin, feminino,
fazer o Yinkd. Em seguida tomar a béngso 3 Iydlgnisa, descobrin-
do antes a cabega. Depois tomar a béncio aos demais mails ve-
thos, Para ndo constranger as pessoas, ao chegar e ndo podendo
conversar com ninguém, caminhar ligeiramente carvado para
que saibam que vocé estd numa tarefa especial,

~ 2. Durante a roda de Candomblé, ao ouvir um cantico do séi =~

"Orisa, descobrir a cabega e ir tomar a béngio a fyeﬂrfri;d, 3 Mae
Pequena e 3 sua Mie Criadeira. Os mais velhos na frente, poden-
do usar batas e sandalias de salto. Néo se usa o Qja na cintura,
mas sim 2 altura do peito.

3. Iniciadas com menos de sete anos sentam em esteira nos
ritos de Ipidé; antes da obrigacdo de trés anos, andar descalga;
Ogan néo se ajoelba no Ipadé e, no Bori, todos devem permanecer
de pé, sendo as dangas individuais. Contas atravessadas em ho-
mem indicam que ele tem um Orisd masculino ou é Ogan.
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4. A Bkedi pode se vestir com roupas civis, ou usar saia e
bata.S. Manter a cabega coberta: nos ritos de Asés, no l\pddé.. ser-
vindo o Oliibdje, ao dangar na roda do Candomblé, na proms.sao
de Iydmase e nos trabalhos internos do Candomblé. Descobrir a
cabeca: ao tomar a béngao 3 Jydlérisa, na roda de Sdngd, e ao tra-

i Ipéié na cabega.

“ :mb?;lsd:ei;'lfmas pﬁhlic:sa no Barracio, é feita uma seqiién-
¢ia de cAnticos e dancas denominada Siré2. O pano-da-costa, Aso
Oke, & fundamental para uma pessoa dangar na roda do Candon?-
blé, se assim o desejar, ou se a Casa o permitir. E uma pega emi-
nent‘;.mz:t;aﬁzlsntomam um cardter mais profundo quando os
Orisd j4 estio se aproximando na cabega das pesso?s da roda. Ao
che.garem. ocotrendo a manifestagdo, algumas medidas S;’.iO toma-
das: descobrir a cabeca, amarrar um pano-da-costa no peito; p:ara
os homens, tirar os sapatos e meias, j6ias e, 3s veacs, a carms-a,
substituida por um de amarrado no peito e preso por t'rés. Sao
medidas prévias como primeiras homenagens pa‘ra_ depois serem
conduzidos a uma dependéncia interna onde vestirio suas roupas
de gala, com as cores que Jhes sio identificadas, '

" 8. As roupas dos Orisd so usadas de form.a que respeitem a
condigio masculina. Por exemplo: Oﬁ;d feminino em homem,

v tombachn, SO0 00 s gl com o st e praOrie |

 masculino; na frente é para Orisd feminino. .
0. Nos rituais de sacrificio ou comidas oferec1delus aosos _S,
s6 se pode comer depois dos oferecimentos, ou dcfpms do € é le
vai receber A;g, ou seja, o sangue de um oferecimento animal,

comer antes quebra a forga, o
10. A intervengio das pessoas nos rituais se processa através

dos cargos que possuem, e do Onisé que carregam, sob diferentes
maneiras:

2 Siré = se, fazer; eré = brincadeira: literalments, os canticos alegres dos Orist.
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¥énsan ~ € a dona da esteira, € ela quem arruma a cama do
Bort, carrega o estandarte de Osal6 nas Aguas e participa, indire-
tamente, dos ritos dos ancestrais e Egiingiin;

Yemojd e Nand(n) - trazem a cabra e seguram os bichos de
pena nas festas de O;dld;

Oya e Qsun ~ trazem o animal nas festas de Sangs.

Nas Casas j4 estruturadas pelo tempo de vivéncia, certos car-
805 530 de responsabilidade de filhos de determinados Orisd,
cujos atributos se identificamy com o que se pretende.3 O critério
para a escolha se baseia neste principio, embora nio seja regra
geral adotada por todos:

Iy Efun - filhos de Osald

Tyd Mo - filhos de Omelu

Asbgiin - filhos de Ogin

Para determinados despachos - filhos de Opin
Trabalhos de Egi - filhos de Ogiin, Obaliwdiyé Ode

11, No Candomblé, a precedéncia e o respeito so mais visf--
veis e determinantes pela idade de iniciagio do que pelo status gue
possui,

12. No Candomblé se aprende praticando. Durante anos vai-
se juntando o quebra-cabeca e $6 depois de uma certa idade a pes-
$S0a comeca a ver e juntar as pecas para entender o sey conjunto,
Néo se pode pretender saber de assuntos que estdo acima de sua
condigio hierdrquica.

13. No Candomblé ndo se faz barulho e nio se fala alto.
Anda-se em siléncio. Pisa-se e nfio se ouvem os passos,

14. A obrigagfio de sete anos, denominada no Candomblé de
Qdiije, faz da lydws uma Egbsnmi, que & um cargo que indica pre-
cisamente isto, o tempo de feitura, independente de um Ove que

3 Sobre 0 assunto ver “Meu Tempo E Agors”, de Maria Stella de Azevedo Santos,
Oduduwa, jutho de 1993.
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venha a ter. Nos Candombiés Jeje, & pessoa iniciada ¢ denomina-
da Vodunsi.

15. Quando uma pessoa se inicia num Candomblé, passa 8
ter a marca do seu terreiro, a marca do seu As¢, na medida em
que se aprofunda e participa de suas atividades, Nio é, porém,

um fato determinante, isto &, niio guer dizer que o que aprendeu

nfio possa ser modificado. Isto ocorre, principalmente, no éno-
mento em que vai abrir a sua prépria Casa, ?u assume um Can-
domblé pelo falecimento da Iydlsrisd. Suas idéias mais reserva-
das sdo postas em prética.




RELACOES DE SEXO E CASAMENTO

&

Algumas restricges sobre a intimidade entre fithos-de-santo
podem ser assim definidas: a partir do momento em que todos
530 participantes de uma famflia-de-santo, as regras de conduta
se estabelecem da mesma forma como uma famflia biol6gica.
Proibigdo de casamento ou relacionamento fntimo entre pais,
fithos e entre irmaos. '

Considerando que todos os membros de um Candomblé
sejam filhos-de-santo, isto ¢, sejam iniciados, eles poderio ser:

1. Irmdos-de-santo - sio todos aqueles que foram iniciados
pela mesma Jydlsrisy;

2. Irméos-de-Asg - sio todos aqueles que foram iniciados num
mesmo Candomblé, mas por Iydlérisé diferentes. E isto
ocorre quando a ydlsrisd falece e & substituida por outra,

.OS.fiIhos .da .primeira .seréo 'irmaf)S'de'-A.}'? dosﬂlhus i T

serem iniciados pela segunda, Ou entdo, quando afydldri;d
esteja impedida de iniciar DPessoas que sejam parentes pro.
ximos, como irmaocs carnais, marido e mulher, pais ¢ fithos;

3. Irmaos-de-esteira - sho os iniciados com Orisd de funda-
mentos similares, e que por forga disto podem ser recolhi-
dos juntos, excetuando os de sexos diferentes;

4. Irmdos-de-barco - sio os que fazem parte de um mesmo
grupo de iniciados.
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Esta questio de legitimidade, de poder ou. n‘ﬁ? poder fazv..ar,
determina normas & I‘yéléri§d. Ela ndo pode 1:11c1ar seus palls,
seus irméos, o marido e fithos, como taml?én.l nio pode torniiéc;s
irm#os-de-santo, segundo critério da maioria fios Candom tra.‘
Poderdo ser iniciados na Casa, porém pelas mdos de uma ou
pessg;{; casos que podem servir de modelo. Um casal em. que t:
marido ou a mulher j4 seja iniciado na Casa, e 0 outro ahnéen_

o mesmo desejo de também participar, ou se for suspenso : gc‘:::
a Dydlérisa orientars a iniciagdo, mas dard a uma ﬁl_ha :nlis;s; e
1ha, ou uma irmé-de-santo sua, para fazer as obrigagdes. o
ré com que os dois naoc se tornem irmaos-de-santo. Este Icalro "
& muito utilizado para manter todos num mesmo~ Cfm ?m d .
Serdo todos filhos de direito, mas nfio de fato. Serfo u'rr.xaos- e-
Ase e nio irmaos-de-santo. Este recurso também se aplica p:::
mie e filho carnais e entre homossexuais, para que nio se pe

o critério do respeito e da seriedade.

i s de um
1 Este procedimento fard com que se afirme que ner.n todos os irméo
mesmo barco sejam irmAos-ge-santo ou irmdos-de-esteira.
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NOTAS

&

1. Essa questfio de escolha do terreno pode ser explicada através da
experiéncia vivida pelos integrantes do Ase Ops Afnjs do Rio de
Janeiro. Uma comitiva de baianos, vindz ao Rio de Janeiro em 1886,
liderada por Bumgboge, Oba Seniya e Oba Biyi, fundou o que viria a ser
© embriZo do futuro terreiro, no bairro da Gamboa. Seus Sucessores,
apds ficarem em pequenos cémodos de diversos pontos da cidade, insta-
laram-se definitivamente em Coelho da Rocha. Revela um antigo Ogan
da casa: “No ano de 1944, as obrigacdes estavar sendo feitas num bar-
raco de sapé localizado na rua Ceclia, em Coetho da Rocha, que perten-
Cia 2 uma antiga filha de Mae Aninha. Consultando Sangs, recebeu a
resposta de que nio pretendia voltar mais A cidade, para a rua Bela, pois
jé tinha a sua roga. Ninguém sabia desta roga. Foi Omolu que, pegando
uma estaca, saiu porta afora, com todos acompanhando. Ele parou em
um terreno préximo e, fincando a estaca, disse ser ali a roga. Era a atual
rua Florisbela 1029.” (Revista Dédulo, Uma Cosa de Xangd no Rio de
Janeiro, 1985, pig. 55)

2. Usamos a expressio Nagé-Yorubé como énfase is origens.

3. Segundo citagio da €poca, tocava-se macumba nas casas de
samba e samba nas casas de macumba, porque amhos n3o eram toers-
dos. O samba foi o primeiro a ser aceito e, assim, quando das festas,
tecava-se macumba com violio, pandeiro e reco-reco. O fato pode reve-
lar a razfio de, ao final das festas de Candomblé em alguns terreiros, ser
hébite realizar c4nticos de samba-de-roda.

4. Teogonia - conjunto de divindades que forma o sistema religio-
so0; Teologia - doutrina acerca das coisas divinas,

5. Seita - comunidade fechada sem fundamento teolégico.
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6. O contato cultural com outros povos determinou a aceitagio da

semana de sete dias entre o povo yorubé, sob duas formas:

Segunda-feira  Oj6 Ajé Dia do Sucesso Financeire

Terca-feira  Oif Isfgun Dia da Vitéria

Quarta-feira  Ojf Rini Dfa da Confusio _

Quinta-feira  Qjfbd Dia das Novas Criagbes

Sexta-feira Qis Eii Dia dos Problemas

S4bado 0jf Abémgta  Dia das Trés Resolugbes

Domingo Oi6Aibiou  Dia da Imortalidade ou
046 Isinms Dia do Descanso

As denominacdes para cada dia estio relacionadas com: 03 habitos

tradicionais do povo yorub4 e conexdes com suas divindades.

A outra forma usual é a seguinte:

j Primeiro dia da semana
g‘; g: ;sg-‘é Segundo dia da semana
OJJ kéta dsé Terceiro dia da semana
OJd kénn bsé Quarto dia da semana
0)6 ktininbsé Quinto dia da semana
Sdside Stbado
Sndg Domingo

7. Sobrenatural & entendido como fora das leis naturais e Si;pl‘l::
208 faft‘.os que parecem contrariar essas leis. Em'outras épocas, :idegada

ocorréncia incomum, aparentemente inexplicdvel, era con

sobrenatural, milagrosa e atribufda a algum podzr slob;:-:::m;mm
i - Secretos de la Re .
8. Garcia Cortez, em El Sanio \ e
i 4g. 93), revela as origens
Black Mind. Inc., NY, 1971, p ' : anos
ifricanos ¢ o3 mandamentos da religido Lucumi (Y;rubéx)l,sencg:econhe‘
i : “Como os home
liberdade de traduzir um trecho:

[c?:.lsnaas leis, Olofin um dia chamou a todos ao pé d.e uma uma‘n;lhta,nher ;
dizéndo-lhes, aos grandes e pequenos, 808 pol?res e ncos: as r:e —_—

& aos homens, se quiserem compartilbar comigo as aldeias g

no céu:
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ndo roubards nada dos outros :

hio matarés a quem nio tenha lhe causado dane, nem os animais
que ndo necessites para teu sustento

N30 comerss carne de ser humano

viverds em paz com teus irmaos

nio desejards nada de teus amigos, hem mulher; o que desejares
deverd obter pelo tey esforgo

nao amaldigoaris o meu nome

respeitarss pai e mie

R0 pedirds mais do que posso dar-te e te conformards com tey des-
tino no mundo

n3o temeris a morte, nem tampouco a buscards por suas proprias
mios

transmitirfs meu mandamento 2 teys filhos e filhos de teus filhos

€ por iltimo, que minhas lejs sejam respeitadas, se ndo o fizeres
conthecerss meu castigo.”

9. Em Cuba, os yorubss sso denominados de Luciumi.

10. ()nimz‘ld 0 presente, o passado e o futuro pertencern 3 sabedoria.
Os Odit sio os signos Que respondem a todas as perguntas que lhes forem
feitas. Surgem através de diferentes modalidades de jogos divinatérios. _

11, Onje Gbighé, comida seca, € a maneira de diferenciagiio das ofe-
rendas que indicam auséncia de sangue animal,

12. Na interpretaco do Candomblé, obor indica um santo maseyu.
lino, e iyabe, um santo feminine, A forma correta seria C‘rigd Ohinrin,
masculine, e Orisd Obinrin, feminino, _

13. Segundo alguns critérios, q_di_s_tn‘buigég_dos_()ﬁgd segundo os
" "dias da semana seria: Segunda-feira — Esa ¢ Omolu; Terca-feira ~ Opiin,
Nond e Osimar®; Quarta-feira - Sengs e Yénsin; Quinta-feira— Osddsi;
Sexta-feira ~ Osald; Sabado -~ Yemojd Osun; e Domingo - todos os
Orisa. -

14. A indumentaria utilizada nos Candomblés tem o nome de
“baiana”. E uma variacio bastante modificada das vestimentas utiliza-
das pelas escravas dos senhores das casas grandes, no perfodo colonial
brasileire. £ o uniforme oficial das mulheres, embora algumas Casas
venham se utilizando de vestimentas muito coloridas que lembram as
roupas africanas. '
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15. O apuro no vestir das negras escravas & 0 seu portt? altivo pro:
vocaram o interesse dos brancos, ¢ que viria a resultar num intenso cnlx
zamento de ra¢as. Andavam sempre com um dos o.mb?'os desnudos pe.o
decote exagerado. A fim de impedir o inevitavel, foi criada umcz; pli);r:ra:na:
real em 3 de outubro de 1636, proibindo as m.u]heres esira_vas e e
vestidos de seda com rendas ou nfo, sem enfeites, para “néo r:a;,uk:.:a.rsé N
haixa de moral nas capitanias e perverter os homens_ brancos . 0(1)927)
do Amaral, Resumo Cronoldgico e Noticioso da Provincia da Bohia,
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O INICIO DE UMA FESTA
DE CANDOMBLE

&

A festa tem infcio com a entrada da Iyélérisd, que senta em
sua cadeira juntamente com as pessoas que tém cargos na Casa e
os convidados de honra. Forma-se a roda, obedecendo-se a hierar-
quia: os mais velhos na frente. No chéo sio espalhadas folhas de
aroeira ou séo gongalinho, a critério da Casa, ou outra também
apropriada. O toque se inicia com Ogiin, quando entdo todos vao
salvar a porta, tomar a béngao a Iydlérise e salvar os atabaques,
mensageiros da vinda dos Orisd. Conforme os padroes do Can-
domblé, este é o primeiro ¢Antico, que, pela sua tradugéo, revela
o porgué:

" Ogiin wd j6 Ogtin vem dangar
Emariwd Com o mariwd
 Akdr wd §6 (Tftulo de Ogiin)
£ marid  Comomarwd
Ogiin pa lépa'na(n) ~ Ogiim limpa o0s caminhos
Ogiin wd j6 Ele vem dangar
E mariwd Com 0 mariwd
E mda tu eiye Fazendo o sacriffcio com o péssaro!

Awé siré Ogino ~ Vamos a festa de Ogin
E ra joid Levando nossas roupas finas

1 Refere-se aos sacrificios realizados.
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g :)Id_;z:ré Ogino  Vamosa festa de Ogin
o thjé Levando nossas roupas finas
L 1 j65é Levando com tranquilidade

tréSA par-tu- dai segue um conjunto de cantiges, wmn minimo de
nid; dmé.)m:ne 5 ‘0 deosej;e: para cada Or&_vd, numa ordenagio predefi.
‘sun a Usgld. Neste modelo de festa que tem a proemi-

néncia de Osgdsi, o Ase .
Otin e Onilpz; s¢ Op6 Afdnjd costma cantar uma roda de

Nilé wé batd ni o

Nilé wa botd ni mo yo
E adgdgo o )
Nilé wd bitd ni mo yo

E run onil2 fala ro
E run onil2 fala ro
Ode ki t5 J¢ wa fala ro
E run onil2 fala ro

Ols banban
Oba e, dide ¢
Obzeaee
Oba e, dide o
Obacaee
Oba e

Iya Orisd géomimoo
E Otin wi mi ro

Orisd b2 o

Nt ka wo sabi

2 Otin 6 um cacador
C Que usa uma bolsa de couro e lanca quando aco
O . mpanha Ogi
Onile, representagio da ancestralidade, literalmente, Os Senhores da Terr: o
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Origd b2 o
Ni ka wo sabi

A seqiiéncia de cantigas ao Orisd € denominada de Siré no
Brasil. Tem a finalidade de homenagear as divindades e invocé-
las. A chegada de cada uma delas ¢ feita em meio a saudagses e
palmas. Os toques e cinticos tomam novos ritmos, sendo cada
um reverenciado com alguns canticos e em seguida conduzidos
para os aposentos internos pelas Ekedis, e devidamente vestidos

com suas roupas de gala, com cores e insfgnias que indicam 0 sen

poder ¢ dominio junto 3 natureza. Sendo imateriais, os Onisa
somente podem se manifestar através de seus filhos j& iniclados.
Ao serem manifestados, esses filhos se tornam o préprio Ori;d e
por isso s50 devidamente paramentados com suas insfgnias, rou-
pas e cores. K neste intervalo que os visitantes ilustres sao devi-
damente recepcionados, com comidas que variam de acordo com
as preferéncias e os tabus do Orisd homenageado.
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O PANTEAO DAS DIVINDADES

&

ga.la’A apresentacio clos Orisd num dia de festa & o momento de
quande todos sio recebidos de Pé e trazem em suas mios a

representacdo de seus atributos e temperamentos, O cintico que

0s traz para o Barracfio diz bem como sers feita a homenagem

individual para cada um:
._E’wd ml.aq Vocés vém retornando
K’ewd j6 Para dangar
O duro Fiquem de pé (aguardem)

K’g"wd Vénd(n)e  Vocts sdo belos e perfeitos

ent,NeiSje momento faz-se uma seqiiéncia de cinticos para a
ega e flores e abracos, numa manifestagio fntima de encey-

ramento desta parte de apresentacdo, com uma saudaggio A nagdo
Kétu, conforme vimos anteriormente,

A partir daf todos os Orlsd que estdo em terra sdo saudados |

- ix.ldividualmente' » com cénticos e dangas que representam narrg-
tivas de seus feitos mitolégicos e as glérias de seus triunfos

A-lg.m.as 830 seres primordiais, outros sdo vistos ¢omo ancestrai:;
divinizados dos clas africancs. Eles estdo longe de se parecerem
com 0s santos catélicos que um sincretismo arcaico insiste e
manter. Ao contrério, eles revelam caracter{sticas humanas
como emogbes, vontades e tendénciast diversas, que os aproxi:
mam bastante das pessoas que os t&ém como patronos.

! Ver “Tendénciaz que os Orisd oferecem”
1 s s em Jogo de Biizios, Um Encons
Desconhecidp, Bertrand Brasil, Rig de Janeiro, pig. 163, desie autor. oome
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Cada traco da personalidade é associado a um elemento da
natureza e de sua cultura. O Ase das forgas da natureza é parte
do Ori_sd. porque o seu culto é exatamente dirigido a esses pode-
res: nascimento, vida e morte, satide, doengas, chuva, orvatho,
mata, rio etc. Representam os quatro grandes elementos: fogo,
ar, terra e 4gua, e os trés estados fisicos dos corpos: sélido, lfqui-
do e gasoso. Representam ainda os trés reinos: mineral, vegetal e
animal, além dos principios masculino e feminino, também pre-
sentes em sua representatividade. Tudo isso revela o poder vital,
& energia, a grande forca de todas as coisas existentes e que €
denominada de Ase.

Todas essas caracteristicas estio encerradas em citagdes
especiais transmitidas através de formas literdrias denominadas
Oriki, pelas quais sdo relembrados os potenciais das divindades
em recitacBes pessoais, como motivo de sua exaltagio. Os Oriki
s&o0 também destinados A familia, ao cla, & ancestralidade. Ao
contrério do nome, Oniko, que ¢ um simbolo lingiifstico pelo
qual uma pessoa lembra sua individualidade, o Oriki registra e
enfatiza marcas de experiéncias a serem repassadas a seus suces-
sores.? Neste trabalho, vamos apresentar trechos de algumas des-
tas citagbes.

" Na Africa Ocidental, s&0 cuituadas mais de duas centenas de
Ofigd, incluindo ancestrais tribais. Entretanto, na vinda dos

_gacravos ao Brasil, grande parte das tradigdes foi perdida ou es-

quecida propositadamente, em razdo das diferengas culturais que
néo justificavam o culto a alguns deles. Hoje, o nimero de Ori§d
nfo atinge dezesseis, no se considerando divisdes e subdivisGes
da mesma divindade, com nomes correlatos ou cognomes. Por
esse motivo, em alguns casos, a relago adiante nfo deve ser con-
siderada como regra geral, podendo sofrer variagdes de acordo
com outras denominagtes da mesma divindade.

2 T4 03 Orfhd das plantas, minerais, animals e do corpo humano, reverenciando
a3 fungbes de seus drgaos. (Ver Qrun Aiyé, pg. 126.)
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OLODUMARE - O SER SUPREMO

&

_ E @ suprema divindade criadora de tudo e de todas as coisas
inclusive dos Orisd, que tém a incumbéncia de dirigir os seres’
Pumanos_e administrar os vérios setores da natureza, servindo de
intermedidrios entre os seres humanos e Ele. O conceito de Ase
estd perfeitamente identificado com o Sen poder, pois a 51;&;.
enuncia¢io objetiva pedir a Sua sangiio as solicitagc')e; feitas. Em-
bora certas oferendas acompanhadas de canticos e oragGes seam
dirigidas aos Oria, aos ancestrais e demais divindades, a apr;va-
80 dos pedidos est4 sujeita aos desejos de Olddamar? Pode-se ad
mitir, todavia, que os cultos sempre crescentes as d.i;n'ndadw in:
termediérias - os Orisd ~ vém tendo um efeito prejudicial sobre o
culto a Ol6didmar?, como fator de esquecimento A Sua grandeza
T-odos 0s seus atributos sio exaltados em forma de titulo.s
que vieram a confundir os primeiros historiadores, que acharam

tratar-se de varios deuses, Alguns
. podem ser lembrados
melher entendimento: e

El¢dé - O Senhor da Criagio — Que exalta a responsabilidade
por toda a criagio, e que Ele existe por Si mesmo.

Aldye ~ O Senhor da Vida - Lembra a condigao de eternida-
de e poder sobre a vida,

Elémi - O Senhor do Emf - O que d4 o poder da respiragio e
a tira quando julga necessdrio.
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Ql6j6 Ond mo jiibd o
Oij Onf ma jiibd 0
B jé mi jisk
E jé mi jist

Bi Elémi kd gba ¢

E; Bi Elémi kb gha &
Olédamare dse
Olbdimare dse
Olédivmare a rdn rere
Stio

Ti Olédimare rin mi

0l5j§ Onf - O Senhor do Dia de Hoje - Significa que Deus
est4 presente em todos os acontecimentos diarios.

Qigrun - O Rei do Céu - Sua habitagio € o céu, com majesta-
de iinica e incomparével.

Oba Addkéddjé — O Senhor da Justiga — Aquele que senta em
siléncio e aplica a justiga, pois os atos humanos nio esca-
pam 3 sua atengio e julgamento.

Olgrun Aldghdra - O Onipotente — Aquele que pde e dispde
conforme o Seu desejo.

Oliimdnokdn — O Onisciente - Aquele que conhece todos 0s
coragdes, que tudo vé e tudo ouve.

Alérekdiyé - Transcendente - Aquele que cobre o mundo ¢
faz todos sentirem Sua presenca.

Oba Mimo — O Rei Puro ~ Adquele que € sagrado e enfatizado
mais pela sua benevoléncia do que pela sua severidade.

Olgrun Oldore — O Deus Compassivo — Aquele que otha por
todos com bondade e misericérdia.

E evidente que a sua superioridade nao impede a aproxima-
géo direta a Ele. Um exemplo & um cAntico a ser proferido diaria-
mente, criado no curso Brasil-Nigéria de lingua yorubd, que este
autor dirige, para aprimoramento de prontncia entre os alunos:

Senhor deste dia, meus respeitos
Senhor deste dia, eu o satdo
Deixe-me cumprir a missao
Deixe-me cumprir a misséo

Da qual Deus me encarregou

Se o Senthor desta vida ndo a impedir
Se o Senhor desta vida ndo a impedir
Deus nos dé sua aprovagio

Deus nos dé sua aprovagao

Possa Deus mandar sua béngdo
Para o nosso trabatho
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Em nada se assemelha ao diabo catélico, pois ndo ests em
oposic¢io a Deus. Foi assim identificado por ser astucioso, provo-
cador, indecente ao se apresentar para dangar com demonstra-
cBes de sexualidade. E o fiscalizador do Ase, das coisas que sio
feitas e do comportamento humano. Receb;..as oferendas em pri-
meiro lugar a fim de exercer suas fungges de mensageiro e asse-
gurar que tudo corrers bem. Raramente se manifesta, e quando
isto ocorre, os demais Orisd podem vir a ser retirados do Barra-
cdo, ficando apenas Ogein. Em outras Casas, ele ndo € feito, sendo
substituido por Ogrin. ’

Da mesma forma que todo Orisd tem suas folhas, também
tem o seu E_sﬁ que o serve na medida em que & agradado, e que
adquire um nome de acordo com a fun¢ao que vai exercer:

Odare - Akésan — Llin — Ij2ld ~ Ipbaragbo — Yamgi — o

Barakéty, da porteira - Lona(n), dos caminhos - Esit Ind(n), reve-
‘renciado no Ipadé. ' ,

Na Africa, nos limites das cidades, se faz o assento de s,
Ao se entrar na cidade s&o colocados dinheiro, frutas ou animais,
E um assento coletivo, Odf 12, e o das casas de famflia, Odi Ié.

Todo Ori_sd possui o seu Bara, que é representado poi' um
recipiente denominado Kél0b6, onde sdo colocados 21 bazios. Ele
acompanha os assentamentos dos Onsa. ‘
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Titulo ~ Ojise, mensageiro; Elébo, transportador de oferen-
das; Elégbdra, dono do poder; Olfna(n), dono dos caminhos

Elemento — comunicagio

Simbolo - Ogc_ﬁ, um bastio com cabagas, representando o sexo
masculino; Obe fard — tridente de trés ou sete pontas

Contas ~ preta e vermeiha

Roupas - preta e vermelha

Saudagdo — Ldardy? Esa!, o bem falante e comunicador

Sacrificios - bode, cabrito, galo, galinha d’angola, pato

Oferendas - farofa com dendé, akdsd, dkadra, obi, feiido, inha-
me, dgua, aguardente

Folhas - bananeira, folha-da-fortuna, tiririca, carrapateira,
unha-de-gato, mal-me-quer-bravo, picio-da-praia

Kizilas - Adin (6leo do coquinho do dendé0

ORfxi

Qlspa Olédimaré lailad Fiscal de Olddiimare desde tem-
_ pos imemoriais
Oséiird ni orikd babd md 6 Osétnrd € o nome com que o Pai
lhe chama
A kit Vows 16} i Esi kird Aquele que tem d4 sua parte a
... Esi rapidamente

" Tanf o gha ebo? Quem recebe o sacrificio?
Est ni ydo g ebo wa Esi & quem recebe o nosso sa-
crificio
Esn ghe eni se ebo Vore o Est sustenta quem faz o sacri-
flcio corretamente
Oroko ni j6 ebo le Ele se afasta rapidamente quan-

do o sacrificio é impréprio

Esa Odard 16 ni ikérita meta  Esn Qderd faz uso da encruzi-
lhada
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e @ mi i
Je a mi dse bo kérita o Permita que voltemos da en-

. . truzilhada com gs

Olgrun g m dig

' 'ij:i E’:ﬁ skian Obrun nf; proteja da %
frade Esi

OGUN

%

L

Divindade guerreira e desbravadora dos caminhos na luta
pela sobrevivéncia. Na Africa seu culto é restrito aos homens,
porém, no Brasil, nio h4 essa diferenciagéo. E o senhor dos
metajs e das ferramentas por ele criadas para a caga, o plantiol &
outras atividades onde a arte sobressai. Por isso € visto como a
divindade da tecnologia. Diz-se que Ogdld criou o ser humano
fisico, mas foi Ogtin quem o aprimorou pela agio da circuncisao,
um hébito do povo yorubs, No movimento de suas dangas, reve-
la agéio de luta, de abrir novos caminhos e desbravar os matagais.

Quando, numa iniciagio coletiva, houver uma pessoa deste
Orisd, ela certamente sers a Dofona do barco de Tydwé. O Asogin
é o seu sacerdote por exceléncia. E um Orisa Oldde, do exterior.
Seu assentamento fica do lado de fora, préximo a casa de Osgdsf e
junto a uma frvore, podendo ser 0 AEdkS. Consiste de pequenas
representagdes de ferro, dos instrumentos dos cagadores, esculto- %
i res, médicos, ferreiros e de todos aqueles que se utilizam de fer-
- . yamentas de metal, como espadas, flechas, facas, serrotes etc. Por
ser irmio de ng@s{, seu assentamento, em alguns casos, possui
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1 Foi aqui no Brasil que Ogin perdeu sua condigo de patrono dos agricultores ja
no perfodo escravo, pois estes nio tinham o interesse pessoal na abundéncia e na
qualidade das colheitas. Sendo assim, nio procuravam sua protegiio para este
dominio. Fol substituidoe por Osgdsl, pois seu culto era muito mais popular em
Kétu, local de origera dos escravos libertos que criaram os primeires Candomblés
B 106 no Brasil,
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um arco ¢ flecha. Por ser o dono dos metais, nos ritos de sacrifi-
¢io seu nome € sempre invocado para todos os Ori_sd, com excecio
para Omolu e Nand(n), que tém seus cinticos préprios. (Ver mais
adiante, os canticos efetuados nos ritos de sacrificio das Aguas de
Osild.)
Possui diferentes denominagdes ou cognomes, de acordo com
0s atributos que tem: Ogiin Aldgbéde, o senhor da forja dos me-
tais, veste azul-marinho ¢ usa o mariwd; Ogiin Wati, como com-
panheiro de Osan, dono dos metais amarelos; Sor6k2, guardido
dos terreiros jejes; Oginia, o dono do Baluwe de Osald; Ogin
Mé&e ou Méidje teria sua origem na frase “Ogrin Méieméie lode
Iré", Ogtin est4 nas sete Dartes de Iré, Trata-se uma referéncia aos
sete vilarejos que existiam em volta da cidade de 7% e que impe-
diam que esta cidade fosse conquistada. Ogiin conseguiu derrots.
los e ocupou a cidade sendo intitulado Oglin Onire, o Senhor de Iré:

Ogiin dé arére Ogin chegou, silénciol

Ire Ire Ogin’ja Estava lutando em Ir2

Akdrs dé arére Ele chegon, silénciol

Ir2 Iré Ogiin nja o Ele estava lutando em Jr2

Ogiin pa Ogiin mata

Lele pa Corre atrés para matar

Akdrs pa Ele mata ou aflige as pessoas oo
- Ngdoe Lutandﬂ_emdefesadejré"""" USR5

Titulo ~ Babé Irin, 0 senhor dos metais; Asiwaji, o que vem
na frente; Osinmdlg, o chefe entre as divindades?

Elemento — metais '

Stmbolo - Add ou 1d4, alfange; Akors, pequena coroa; Ma-
riwd, franja da folha do dendezeiro, conforme o cintico:

? Ver em Mitos Yorubé, deste autor, um amplo estudo sobre os titulos de O,
Bertrand Brasil.
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Akdrs o lso (Titulo de Ogin) nao tem roupa
Mariwd lso Ogin o O mariwd 6 a roupa de Ogin

Ogrin g6 g'ddd e Ogiin golpeia e corta com o alfanje
Ak6rs ghd g'add Ele golpeia e corta

Contas — verde e azul-rei ' ,
Roupas ~ Usa duas tiras de pano (Qj2) cruzadas sobre o

peite, uma na cintura e um calgoldo (Sokdi0)

Saudagdo - Ogin ye! Ogin € vida; Patak’ori, é.importante
Sacrificio - galo, bode, pato, cachorro (na Africa) ot
Oferendas - inhame, milho, akdsd, ehury, O1213, m.ma(n
Folhas — aroeira, nativo, cajazeira, vassourinha, cip6é chumbo

Kizila ~ manga espada, assovio, sirl

ORIKi
do e lider dos
Z kdiyé Qsinmole Senhor do mun
Ogitn Aldkdiyé O3 s
7 iri O senhor dos metais
gglfﬂ Ohflﬁ;:::téﬁ - O dono dos dois facbes -
o%zza Dono do caminho da prospeti-
. dade

" glimenta de madeira

: os instrumentos
Edun olt irin Doz: ileer::dos .
Owin md di dnG(n) fin mi  Nao feche os caminhos para
" . mim
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Divindade da caga e merecedora de i
ggzn:igas;u nome é cit‘:;do. Seu culto desat:pl:;cere:::ﬁ;esm .
— .e de K‘étu foi destruida, e aqui no Brasil foi resexvadqm-
o o;s ;:er:ln; Jmpf.)rtantes sacerdotisas no perjodo Escravo. I;JJ
um :g};,,g,;_ por isso chamado de Aldkéln, mas nio usa coroa

E -

- :geati: g:-; € s matas, S.ua danga € denominada Agénrd, e
e apre atiranci(.-;n«;ando, simula pontaria com g dedo.s,. ::o:
e e o 0 com arco e flecha. Estio associados a ele
e ek cac ar-&; como Inlg, Ligun Ele e Otin. Quando vai
o Osin ﬁjhm(; quando vai com Osun, ele & Ibialdmo(n).
tencentes a. d1.1as nat?zreez:ff)inidose:b b df"indad&“'lﬁer'
: : . : as matas. Esta a
m;nt:nsir;aﬁ ;:;)iit;:diodfac:gzm;ié dizer que ele viveé6anr12;) ::
e de , e i i
?;etzrtzn:fn (i(iaspeixes, dando-the, asscauii tu: :;:;::r?izsr;;z:ﬂs?;hu;
st s :lt]);ngz:aep:r atender a dois fundamentos, Usa as
pop‘l;lbztr. especialmente nos aé:i?l:ﬁ;lgsmE;;: o Btremamente
o deu;idfzngt(::, It‘rambém conhecido por Inl2 ou Erinl?, o caga-
s ot - Usa roupa de couro, dois pequenos cliicotes de
» Bilald, braceletes nos bragos e pulseiras no pulso do
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mesmo metal de seus assentamentos, Seu sacerdote ¢ denomi-
nado Odest.

Titulo — Oba Ighd, rei da floresta; Oldde, senhor da caga;
Aldkétu, o senhor do Candomblé de Kétu

Elemento — florestas
Simbole - Qfd,‘arco e flecha; dois alforjes de couro; e 0

Iresin, um cetro feito de longos fios da cauda do touro ou cava-
lo presos num pedago de couro e que serve para controlar os espi-

" Hitos das matas quando agitado. E um sfmbolo de realeza, ainda

usado pelos reis tribais da Nigéria. Oge, par de chifres que se ba-
tem um no outro para invocd-lo. O som € denominado Ol2gbéhin,
o senhor ouve a minha voz. '
Conitas = azul-claro e verde-claro
Roupas — azul ou verde-claro, usando o brakaeje, cruzado no
peito, e saia longa ou S0k0t0
Soudagio — Oke Arol Referéncia a um local primordial que os
descendentes de Odrdidwd ocuparam antes de fundar a cidade de
Kétu : '
Sacrificio — porco, bode, tatu, cdgado, galo, pombo, galinba
d'angola
Oferendas - As050,
&k, obl, orfghd
Folhas - bredo, capeba, pega-p

cho, native
Kizila — mel, tangerina, cabega dos animais, roupa xadrez

milko cozido com coco, inhame, abard,

into, betis cheiroso, carrapi-

ORIKI
Omg Yyd Ogin Onfre  Irméo de Ogiin
Os6dsi ki mwo ight Ele nio entra na mata
Ki ight md mi tif} Semn que ela se agite
O fi 0fd kan so050 Ele usou somente uma flecha
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e igha eranko
Ot 0fd sf ing
Ind ki pirg

Md ghighé mi o
Osgosi ghit mi o

para matar 200 animais
Ele atirou uma flecha contra o fogo
O fogo se apagou completamente

Nao se esqueca de mim
Ajude-me

&

OSANYIN

3

Representa o poder e 0 encanto das ervas litGrgicas e medici-
nais, Elas nfo sdo uma virtude mégica, mas sim o poder da natu-
veza, A jungio das folhas para produzir os efeitos desejados § um
de seus grandes Ase, como também conhecer seus Off, as rezas de
encantamento que so feitas nos rituais de Sasdnyin, quando &
decantado o poder de cada folha. Trata-se de um dos pontos de
maior significagdo nos ritos do Candomblé, principalmente nos
momentos posteriores aos ritos de sacrificio. E isto que o faz
intervir em todos os momentos dos mais diferentes rituais.

Embora todos os Orisd tenham suas folhas, devido a uma
estratégia de Ydnsin, todas elas pertencem a Osdnyin,

Sua representacao em ferro é uma drvore com galhos tendo ao
alto um p4ssaro pousado, que ¢ o seu mensageiro e que possui
ligacio com as Iydmi. Em sua danga, hd um momento em que

perna. A sua importéincia é tdo grande que pode ser medida pela
frase “sem folha ndo ha Orisd”, peis todos os instrumentos litdr-
gicos, colares de contas, banhos de iniciagao e outros ritos preli-
minares sdo feitos com ervas. Esses banhos sio definidos como
Agbo e Omi Erg, o banho que acalma. Qlddsanyin € a denominagdo
de seu sacerdote, encarregado da colheita das ervas.

Geralmente cada Casa de Candomblé tem o direito de ter um
Iniciado para este Origd, ¢ outro apenas assentado. No tem qua-
lidades, ou seja, Osdnyin € um s6, embora sejam conhecidos
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alguns de seus nomes, Costuma ter sua obrigagdo separada das

demais divindades, quando existe algum filho deste Orisd na
Casa. Do contrario, come com Omolu ou Sings. Aroni é o sen
tompanheiro nas matas, e Azizq e

nagio Jeje.

&

OSUMARE

3

Age sio seus equivalentes na

Titulo — Bibg Ewé, o Senhor das Folhas

s &

Elemento ~ matas e florestas e onde florescem Plantas, folhgs
= ¢ rafzes
& Simbolo — Omog 0d§, o brago do pildo
& Contas — branco rajado de verde, amarelo e marrom

E da familia de Omoin e Nand(n), e sua represetx;ta@o wi t::

arco-iris, revelando o trago de unifio entre 0 céu f]: aes tx::,s bt

mo uma serpente celestial. Quando danga reve'a e especto
:opontando com o dedo, ora para cima, ora para baixo,

Roupas — verdes, com um Oj atravessado no peito e calgolio
Seudagio - Fwé o asat Qu

e as folhas me ajudem, me protejam
Sacrificio ~ bode, galo, carneiro, pres, galinha d’angola,

b dBHh

pombg lam os canticos:
Oferendas - mitho vermelho, feijao, arroz O arco-fris
- Osiimare i
Folhas - erva-tostio, peregun verde, chapéu-de-couro, trevo, L("Sk 2rd lokdre Estd distante
= manjerona E ke re L4 no alto
Kizilg - peixe-de-pele, rafzes
0O arco-iris
ORIk} g'sa:;;:é,ﬁ Ele se ergue e faz cair
o ib éji 5 A chuva fertilizante
Ewé ghogho kiki odgiin Aquele que transforma todas :

‘as folhas em remédios

- te e em suas dangas uti-
yesentacao de uma serpen i
Omo awo ni se odgnn As criangas do culte é que - 5 '(Ii‘em : :;fas de metal nas méos, denominadas Dan. Comoezss
' fazem o remédio i 123 duas dualidade é repassada para 5
= A O € fémeap esta . . = X
Elésg kan ju elése méji lo Com uma perna s6, ele & mais E cot};)ras Zao ?:ihhes caracteristicas bissexuais sem que isto tse]a
i s, dando- i 0, &
goderoso do que quem tem ? iixln;) regra geral. Dirige as forgas que prgduf;m ooﬁﬁgieeﬂe a
uas pernas . io da continuidade, da m
) ta o principio : a
A ké pe nigha 010 ko sunwin Aquef;a quti i chamado quando :5:::::1 demonstrado na figura de umadserpf:n::;;;)r::;d:x:; *
nada vai hem $oacd bilidade e rig
: i . Essa ligagdo de mo
Aldse ewe O dono do poder das folhas : prépl:: zz;:émsﬁca fi?:?}a parado, E cultuado no mesmoéoca:) 1(.1;
ccz;t(i a Obaltiwdiyé, pois sio da mesma familia. Nos Candom
e~ 114 '
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Jeje, toma o nome de Besen, a cobra macho, sendo o primeiro
vodun da nagfio, e Frekuen, a cobra fémea. Apresenta-se sob sete
formas diferentes como as cores do arco-fris, Outros componen-
tes da familia sig Akotokuen, Aidowedo, Danjiku, Dangbala e
Dangbe. O seu toque é denominado Bravun. (Ver o capitulo
Pequeno Estudo sobre o Candomblé Jeje.)

Elemento - 4gua e terra

Stmbolo - Ejd ou Dan, cobras de metal; 1634, colar feito de
btzios no formato de escamas de cobra, usado cruzado no peito;
contas com sefe cores; e o Ldgidighd, contas feitas de chifre de
bifalo

Contas - verde rajado de amarelo, e amarelo rajado de preto

Roupas — tons de azul, verde-claro e branco com Ojd amar-
rado no peito

Saudagdo ~ Aho ghogho i

Sacrificio ~ bode, galo, cabra, tatu, ganso

Oferendas - Omoldkun, feijao-fradinho com ovos cortados,
milho hrance, inhame, coco, mel, dkdrd

Folhas - taioba, chapéu-de-couro, saido, mutamba,

parietiria
Kizilas - carneiro, siri, mag, carambola

ORIKI
A.pd bi drun Ele é grande como o cén
Osivmare yo 1674 drun O arco-fris surgin no céu
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OMOLU

3%

Também chamado de Obaliwdiyé, é o dono da. terr:; e ::\t;:
pre aparece ligado s coisas quentes, pols as n:tolés_tmsuqan dﬁ oo
cam a febre estio a ele as;ticiadas. ls)ee;ia’aaext::::s;;ite e
pessoa fica doente: “II2 n a. a”, ou ente 0 PeEos.

iderado a prépria doenga, seu nome nao e p
fi)g rei:trv‘;(::sﬁtigameﬁte, a simples citagdo de seu some,nis Iﬁ:;
soas tocavam os dedos no chio e os levavam & ca eia:,o o ma
profundo respeito. Hia tendéncia de seus filhos tere 7

£s50as. . _
cura;oassf dizer que Omolu & um santo perigoso, estd se falando é

i i trans-
no sentido de ele ser entendido como o Orisa das doengas

[ . P - j l -E | 1 1 .

i licadeza:
des, ¢, a0 abragé-lo, as pessoas o fazem com muita delicadeza:

 Omolu p Omolu intitulado
blér;re Benfeitor )
A wiire Rogamos bénghos
Kii dabo Seja bem-vindo

i as
Por pertencer 3 familia de Nand(n) e nglmrgé;r;lf;i "
Casas os refinem num sé cdmodo, do lado externo. ks

le, como
reservado, o que ¢ dele é somente dele. As doencas da p(;deres "
a varfola, que lhe esté associada, representam os seus p
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sentz a f.ragilidade da doenga, a frieza da morte
calor e vida. Sip Posicdes, e nip oposicoes

Dan¢a com o Sasgra
¢ varrer das doengas da i » COIN movimentos que imitam

(S;;‘;dg gb‘f:l‘? Com o Sasama
2 gbd’lp Varremos as doengas
Uma caracteristica de.

ste Orisd € com laca i
o g o caractert : X relacio aos pedid
e 530 feitos: deve ser pedido tudo ao contrario do qliae s:a ;:sgjl;e

T{iﬁ.’ ; dxzzi}a{m, 0 dono da terra; Oléde, o senhor do invisf-
e ; gbénd(n), o pai da quentura, da febre
lemento - terra, doengas e curas

! Nand e i ivili
Omolu seriam de clvilizagdes anteriores a0 uso do ferro € 0s adeptos de

Ogién pertenciam 3 ¢
poca do fi i s
cido a lenda. erro. A fidelidade ao antigo ritual pode ter estabele-
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Simbole ~ Sdsdrd, feixe de nervuras de palmeira cercado de
bizios e pequenas cabagas; Oko, lanca; Sfworo, um tran-
‘¢ado de palha-da-costa com guizos, usado no tornozelo;

idighd, colar de pequenos circulos feitos dos chifres de

biifalo
Mo da’dgo lgna(n) Com lcenga no caminho
Ke wa séworo Eu venho com o meu sdworo
Ago 1876 Licenga na casa
Ago Iéna(n) Licenca ne caminho
Ke wa sdworo Venho com o meu sdwor
Ago 1816 Licen¢a pa casa

Conlas - preta, vermelha e branca

Roupas — Fild, cobertura feita de iko, a palha-da-costa
Saudacdo ~ Atbto! (Siléncio)

Sacrificio — galo, galinha-d’angola, pato

Oferendas — pipoca, feijio-preto, camaréo, obi, dkdsd, latipa

adun, aberen

Folhas — alfavaquinha, cana-do-brejo, raiz santa, mamona,

ervas parasitas, gervido, urtiga
Kizila - caranguejo, sardinha, carneiro, roupa vermelha,

abébora, assoviar ao meio-dia, frutos de trepadeira, porco, frutas
de bico

ORIK1

Ode dudu bd ara asp ko O cagador negro que cobre o
corpo com roupa de palha

O sin l6ri owd Ele dorme em cima do dinheiro

Oni wowo dds Tem muitas cabagas pequenas
com remédios

O jit be odgin E mais poderoso que os encan-
tamentos
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NANA

&

A mais velha das divindades femininas e mée de Omolu e
Qsﬁmﬁré. Seu elemento é a lama e o lodo dos pantanos, que lem-
bram as 4guas primordiais, de onde sjo criados os homens.
Quando a pessoa morre volta ao ventre de Nand, de onde sajy.
Seu ventre € a prépria terra, daf sua associacfio com a lama e com
a morte. Quando se apresenta, vem com movimentos lentos tal
qual uma pessoa idosa, trazendo consigo o Ibiri, feito dos talos do
dendezeiro, como o Sdsard, e o carregando como se fosse uma
crianga. Também € denominada Nand Buruky e seus fundamen-

tos se identificam com os de Om Iu. (Ver o capitulo sobre o

. *

Candomblé Jeje.)

Algumas hist6rias a revelam como mulher de Osl4, confun-
dindo-a com Yemdwe. Na realidade, nada liga Nang a Ogdld, que
segundo os mitos j4 nasceu com o Ibiri, do yorub4 Ibf - nascer e

i ~ encontrar, ou seja, nasci e o encontrei. E sempre reverentia- " RS

da com muito respeito pela sua antiguidade:

Nand ¢ kii're Nénd(n) chegou saudando

Omo nilé Os fithos da casa

Kb rajo Ela nio estava ausente

Ko rijd kd rijo Nio se ausentony ‘
Omo nilé ko rijo Os filhos também néo se ausentaram
Nind e kii’re Por isso ela est4 nos saudando
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Outras denominacoes de Nand: Igbayin, Asayio, Ighond,
Bk, Ikdre (a morte), Tinolokun

emento — fertilidade .
}Sgtfmbolot (i- ibiri. feixe de nervuras do dendezeiro envolto com

1ta-
biizios, que carrega na mao direita, e com uma das pontas vo
da para baixo, numa simbologia da vida (11\1;; ';etirP; e bizios:
tho; Ibdjd, fei ,
Contas - azul, branco, vermelho; ‘ ’
Légidiba, feito do chifre de bfifalo e pulseiras e colares feitos de
»
palha-da-costa trangada .
Roupas ~ Nang Igbayin usa branco

Saudagio - Salubal .
Szmﬁicio — cabra, ri, galinha-d’angola, pata, coruja

i ij 1, inhame, Efo
erendas ~ pipoca, feijdo, arroz, mel, me, £ -
glkas — cipreste, manacé, golfo redondo, taioba, capeba, jar:

rinha, cana-do-brejo N
K’izilas - carneiro, gato, rafzes, carambola, siri

ORIk}

Nand md dsiri ki Nand(n) conhece os mistérios

da morte

Emi wa foribal? fiin sese Eu vou bater cabega para ela
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OMkDmndade ‘das dguas salgadas. Na Africa, 2 dona do mar é
PORu, sua mae, mas no Brasil o mar ficou associado a ela. B
:flsta comoa mael de alguns Origa, entre eles Ogin e Sadngé, e, por
].er cuidado da criagio de Omolu, em alguns de seus cinticos uti-
iza-se 0 toque de Opanije. Como mae de Sdngé, é lembrada nos
cﬁntfcos da roda de Sings. Em suas dangas, procura imitar os
mom]:ientos das ondas com as mios e com os ombros, E home-
nageada pa festa das Ayaba, as rainhas do Candomblé, junta-
mente com Osn, Yénsan, Obi e Iyewa. Nestes casos, como todas
comem € 0s ritos se estendem, os sacrifici o fol
conticos do Ontie: 108 sdo feitos com os
) Seu nome provém de V2y4, mie, omo(n) eja, peixinhos, que
sdo seclztus1 mensageiros. Sua popularidade se tornou tio grande
que o culto is dguas do mar, de tradica i :
o oa o €40 européia, se tornou espe-
'Seu chlto, na Africa, é realizado no rio Ogﬂn, em Ab&dkila
mais pre*:'msamente na fonte de um de seus afluentes, cuja.; 3gua;
so c?lhxdas e levadas em procissio para o seu templo, Seria esta
a raz3o de sua saudagdo ser Odd iyd, mae das édguas do rio:

! Os conceitos de filhos, irméos e pais, usados para alguns Orisa, nem sempre sio
\n‘stos como ms blolégicas, mas sim como portadores de iﬁentidadeg ll:armo-
niosas entre si, ou conceito de importincia.
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Kina §é kini jé I'6dd O que ¢ feito nas 4guas do rio

Yemojd o de Yemojd
A kg ta pele ghé Ela d4 a luz e o crescimento
Wéordmio No ritual de minha mée

E assentada sobre pedras marinhas e conchas, numa louga de
porcelana azul clara, sendo seu Ibe, com figuras representativas de
seu poder, feito em metal branco. Como todos 03 Orisa, se desdo-
bra em outras denominagbes entendidas como “qualidades” que se
juntam a0 nome original e que podem ser Iydmase, Asaba, Asesu,
Asibo, Awdyd, o que permite variar suas cores e oferendas.

Titulo - Odod 1yd, mie das 4guas; Ayaba, rainha; Olgmii,

Senhora dos grandes seios

Elemento — as éguas
Stmbolo — Ab2bg, o leque; Add, alfange em metal branco

Contas ~ transparentes, branca, verde ou azul-claro

Roupas ~ brancas e azuis on verde-claro (Yemojd Ogiinté)

Saudagio - Odd fé'yaba, as dguas amam sua rainha.

Sacrificio - cabra, galinha, carneiro, bode (castrado), pata,
galinha, pombo, galinha-d’angola
* Oferendas — dhkdsd, milho branco, obi, oréghd, peixe, arroz,
camario com CoCo

Folhas — rama-de-leite, alfavaca, catinga-de-mulata, bredo-
sem-espinho, olhos de Sta. Luzia

Kizilas — mariscos, peixe de pele, cachorro, melancia

ORIl
Yemojd Olokun Senhora do mar
Olgmii agu isi Famosa pelos seios grandes
Iyd mi la késdn Minha mae elegante
Oldwd orf mi Dona da minha cabega
Yemojd dghddd déhun ire  Dentro das 4guas responde com
o bem
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Yemojd a t6 fara 13 bi oké  Firme como a montanha

Bionij6 126 oni Yemojo Ninguém consegue dangar como

Ayaba ti gbé ibi omi

S 24

0 povo dela

Rainha que anda nas profunde-
zas das 4guas

Herdeira do Egbé Eléiye, a sociedade dos pdssaros das Iydmi,
por isso denominada de Ol6ri Eléiye, chefe das donas dos péssa-
ros. E a divindade das fontes, lagos e rios que fertilizam o solo,
sendo por isso o Orisd da fertilidade. E ela quem toma conta do
sangue menstrual, da gestacdo e das criancas até aprenderem a
falar, conforme o dito “Olatdju dwon omo”, aquela que olha por
todas as criangas:

O d’Qsun mda be Pedimos e fazemos obrigagGes com
: : a 4gua do rio
Ald ord (omo ara ord) Para termos filhos

On) mi mda Minha obrigagfo habitual
Ord mi mda ‘y6 E feita com alegria

 Ommimde 'y . Minha obrigagdo habitual
Avaba ‘dd yeye o Para a rainha do rio

Cada denominagio de O._um. bem como dos demais Ori;d,
representa passagens ou momentos de sua histéria e algumas
caracteristicas de sua personalidade associadas aos locais por
onde passou. Enquanto Ijémi# tem ligagio com as Ajg,‘, fpr_)ndd
tem ligagdo com Osald. Outras denominagdes: Qpcird, Ipetdd,
Abdtd e Iyd Ominibii, que significa mae das 4guas profundas, ou
seja, um titulo e ndo uma outra divindade:



1y6 omi nivg

Mae das 4guas profundas
Omi ro as que produzem rufdos
Oris drérs Distantes a grande distancia

A linguagem dos cinticos busca analogias para definir
melhor os sentimentos, Assim, € lembrado o som das pulseiras de
qun, representado pelos ruidos das guas correntes dos rios,
Neste outro cantico, & a voz de Csun que se expressa no movi-
mento das 4guas, que correm calmas nos lugares préximos s
mmargens, € rapidas nos lugares profundos:

Mda by y4 Habitualmente ela vem chegando
Iyé by ya Mae, venha depressa

Omi JEi€ omi nibi Mae das 4guas calmas € profundas
Méa b) yg Ela vem chegando

Iyd b

Ela vem depressa

Apesar dos diferentes nom
mesma Osun que se apresenta
¢ colorido de seus ritos. £ sau

es como € chamada, ¢ sempre a
sob diversas formas, enriquecendo

dada na festa conjunta das Ayaba,
mas seu culto especifico é o fp_étg, ou seja, Csun come cabra na

festa das Aygbg e enxuga a boca no fp{}k}. Isto quer dizer que no
I\?_étg? nio h4 sacrificio, somente comida s€ca, e por 1350 mesmo &
uma ceriménia menos cansativa, Uma de suas proibigdes € o

pombo, sendo substituido pela pomba silvestre Juriti no Brasil, e
na Africa, pela ave Adaba, conforme revela o

cintico;
Adaba ord ma f& E ddaba que eu querc
Ol (eiyelé) o Nao quero pombo

Na Africa o seu metal 6 o cobre,

valioso na época. No Brasil
€ 0 ouro, ou metal amarelo,

colocado em Scus assentamentos.
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Titulo —~ Iydléde, mie da comunidade

Elemento - fgua, metal amarelo, sangue menstrual

Stmbolo - Abbe, o leque que tem o desenho de um péss:ro
voando para lembrar que Oyun € Oléri Elfiye, chefe das donas adz:
péssaros; Add, alfange; Iba, corrente de pegas simbélicas dous;

Contas ~ amarelas

Roupas — amarela, azul e rosa em tons claros

1] a bondade)
Saudagio ~ Q6ré yeye o! (Mie da : . .
Sacrificio - cabra, bode castrado (Opard), galinha, galinha:

d’angola, pomba silvestre

Oferendas = Omolbkun, feijdo fradinho, camardo, inhame,
] 1m. um. . _
ovosi" ;l‘kha:sd— saidio, oripepe, mal-me-quer, bredo, colonia, nega
mina, margaridinha . .
Kizilas ~ ighin, pata, tangerina, por

OR{K1
Qsun mo pé § o! Osun eu The chamol
Mo pé o st nini aladfia Eu Ihe pego felicidades
Mo pe I.J sf ord Eu lhe pego uma vida de rigueza
Mo pe 1‘1 si nini omo Eu lhe peco filhos
Y2yé oldmi tutu Deona das 4guas frescas

] com 4gua
i rim 1Gigh¢je  Que cura doengas
Ao i o G 16605 fresca sem receber sangue

y Ela tem beleza
g o ¢ 0, ghdt mi Mae benfeitora, proteja-me
o Aquela que enfeita os fithos
Andrem com bronze
Osun, dyéyéni md Que é cheia de compreensio
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Divindade dos ventos e das tempestades, seu culto est4 asso-
ciado 2 morte e aos ancestrais, daf a sua condigio de saber lidar
com os Eguns, sendo a Gnica divindade a manifestar-se num
determinado momento, no rito de As2s2, a ceriménia fanebre do
Candomblé. Sua atividade € a de ser guerreira e obstinada a con-~
seguir o que deseja, dando essa caracterfstica a seus filhos.! Esse
modo de ser & lembrado no cintico:

Olsya: Yénsin

O be siré Elapulaebrinca

O ba sare I6ja - Ela persegue e corre no mercado
Olgya Yinson

Seu toque especifico & ¢ ina. Ao Jado de Singd, & protagonis-

_ ta de um ritual denominado de Ajere, que se utiliza do fogo para e R
revelar o seu poder. (Ver o capitulo sobre 0s ritos de Candomblé.)

Como os demais Orisd femininos, recebe outras denomina-
¢es e por conseguinte seus ritos serfo diferenciados para cada
uma delas. Oya Igbak2, que usa branco, carrega um Jsan e § feita
no tempo onde faz sua ronda; Oya Pada usa marwd, Oya Jebe usa

' Sobre as tendéncias e arquétipos que os Ori;d oferecem a seus filhos ver Jogo
de Bizios, Um Encontro com o Desconhecido, deste autor, Bertrand, pégs. 163
al?3.
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azul-claro e ests sempre em disputa com Sangf; Oya Tana(n) usa
branco e rosa, e clareia o caminho para os Eguns passarem.

Tiulo — Iyé Més’drun, a mie dos nove espagos

Elemento - fogo, vento, metal vermelho {(cobre)

Simbolo - 1rakéré, literalmente, cauda pequena, um cietro de
coure com pélos da cauda do boi ou do bifalo, diferenciado do
Iriiesin de Osgdst, que & mais longo B}

Contas — Monjold, contas vermelhas, cor,

Roupas — vermelha, rosa-claro, branca; Adé, uma c‘c‘)berh.lrt:
com franjas de contas que cobrem o rosto, denominada de “chordo

Saudagio - Epd heyil .

Sacrificio - cabra, bode castrado, pata, pomba-rola, galinha-
d’angola

Oferendas - dkard, feijao-fradinho, ekury, dbard

Folhas - pega-pinto, erva-tostiio, alfavaca, espada-de-santa
bérbara, lingua de vaca, brada mundo, dormideira

Kizilas - ab6bora, carneiro, arraia

ORIK1
Obinrin ngba ndikan Mulher forte e poderosa
Ao existe
Ini Oya kb st lorun Igual Qya ndo exis .
Ove .k:m! Singd kan! Oya & finicat Sangé & tinicol
- .éya 'Olék'().ﬁfa e (e POSSIL UL marido poderoso -

Oya aldghdra it aftfé A poderosa Qya que vive no

. vento '

Ayaba ioba nilé mi Rainha do trono da minha casa
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Divindade dos raios e dog trovdes, sendo seu elemento o fogo,
identificado pela cor vermelha de sua conta e a cor branca, pela
sua ligacdo com Osald. No aspecto familiar, Sangd & fitho de
Ordnmiyin e lydmase!, e marido de trés mulheres, Oya, Osun ¢
0ba, e devido a isso todas elas podem ser assentadas no mesmo
cdmodo de Sangd.

Representa a realeza e a justica, embora em seus mitos nada
seja viste que o associe 3 justica, £ um guerreiro violento e auda-
cioso. Sua danga € o Aluja, onde demonstra todo o seu vigor, e
dramatiza uma cena na qual o raio caij e se transforma numa
pedra, o Eklz‘m Aard, que € guardada por ele numa bolsa de couro,

o Labd, que carrega consigo. Tudo o que & seu, geralmente, é
feito de madeira. Seu trono é o pildo usado emborcado a fim de
suportar o seu peso, daf o titulo de Aldds, que significa aquele
que racha o pildo. Seus assentamentos sio guardados numa
gamela, uma travessa de madeira, idéntica A usada para servir o
Amdld, sua comida preferida, oferecida todas as quartas-feiras,

(Ver os cinticos no capitulo referente ao ritual do Ajere.) Outros
cnticos e rezas lhe sdo oferecidos:

Oni ka, oni karaje sesu
Badg

! Nos relatos tradicicnais, a mie de $angd € conhecida pelo nome de Torysi, filha
do rei de T4pa.
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Bade ya i6nf
Oni ka

Onika si ara yin
Alodeo

Oni karajesesu

Sangé mé sa re wa 0
Oba l6jd " mase

E koke re ldann
S’oko iyagha

Oba ldjit'mase

Sdngé se apresenta como Ogodd, qufmdo carrega. doi; g)séé
Agm;jii, que usa o Osé no formato do chifre do.camelro; fon]
usa cor marrom e carrega também uma langa; Airg, que usa bran-
co ¢ contas azuis de S#gi, mas nfic usa coroa. E conhecido como
Igbénd(n), Ajaosi, Intile e Mode, sendo este ﬁl_txmo tglavefs un;:
expressio. Bame ou Igharu? é uma forma especlalrde \ ngﬁ;n ?13 °
leva bfizios e vasitha de barro nos assentamentos. Tem
mento com Omols, usa couro, COme Caruruy ¢ Carrega o Osé pra-
tﬁad;- roda de Sings® revela toda a epopéia deste Orisd, e & ]1:11:
dos momentos.mais significativos de um_ toqu\e de Cam:or? ;
pois permite a vinda de todos os demfns On_sd. -Su:; 7 «X,. :} s0
desenvolve durante 12 dias, qu;r;do ¢ feita a fogueira de Awa,

j ocissdo de Iydmase.
AJ"""‘;;;‘:::?:;Z I:;da, nio tolera os mortos, sem temé-l’os E:omo
comprova o seu expressivo culto nos Candomblés de Egingiin.

2 Nem sempre essa qualidade de Sdngd € feita, Waldomiro de Sdngd, wl-l;:;ma?;
Babdlérisd, era de Bary, mas como na nagio de Ejon niio tem esta qualidade,

f)gTd?c;a a seqliéncia de cAnticos da roda de Singd ests em Orun Afyé, obra deste

sutor, pag. 225.
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Titulo - Oba Jikita, o langador de pedras; Aléds, o que racha
o pildo; Oba Koso, rei da cidade de Kdso ou uma expressio usada
para dizer que ele nio se enforcon :

Elemento - fogo

Stmbolo ~ Osé, representagio de um machado de ldminas
duplas; Edin Anrd, meteoritos; Odd, o pildo que & o sen trono;
Serg, um chocalho feito de cabaca alongada, que ao ser agitado
lembra o som da chuva caindo

Contas - vermelhas alternadas ¢om contas brancas

Roupas ~ branca e vermelha com uma coroa de latdo, indi-
cando suz condicgo de realeza, e dois Oji cruzados no peito e um
na cintura com wm lago atris

Saudagéo — Kawds Kdbiyési, uma saudagfio real ainda usada
pelos reis yorub4 na Africa

Sacrificios - carneiro, cdgado, cabra, pato, galo, galinha-
d’angola

Oferendas - amaila, quiabo com camardo seco, ajabo, quiabo,
akird, obegiri, oroghs

Folkas — ogho, rama de leite, erva-tostdo, taioba, bilreiro,
Tmutamba, puitoco, negamina, folha de fogo, manjerona

Kizilas — feijéio branco, obi, e as kizilas de Yemojd, sua mae -

ORrfxi
Sdngd je igha ordghs I6gj6. ... Sdngé come 200 ordghs por.
dia
Ortighé 16b babé mi Ortight é o obi do meu pai
Oba aldse lénu O que tem o dge da palavra
na boca
O je amald peli il Ele come dmald com quiabo
Oldore mi olésé ara Meu benfeitor, dono do dse
milagroso
AtB bé jayé mi o Aquele que € 0 amparo da
minha vida
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Ol fi enu ika lolé

Sangd ko se ghé siré

Que faz o perverso beijar
chio
Com Singé nao se brinca

0
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A palavra seria uma contragio da frase Yzye wo, nossa mse,
Como a maioria das divindades femininas, & possuidora de um
rio na Africa, com o seu nome. ¥ associada ao poder da visdo e
por isso ndo dorme. £ guerreira ao usar uma pequena espada,
mas ndo usa a tiara que encobre sua vista como Osun e Yemojd.

Suas dangas lembram momentos de luta, e em outros assumem
movimentos graciosos:

Iyewa Iyewa mda j6  Kyewg habitualmente vem dancando
Iyewa Iyewa Iyewa

Bo iyd 'ows Ela retorna trazendo dinheiro
O ows I'ése Na mios e nos pés

Iyewa Iyewa méa j6  Ela vem dangando

Iyewa Iyewq Iyewa

E vista como a parte feminina de Osamare, e representada
por uma cobra fémea de metal colocada em cima do Okita, &
pedra que lhe serve de assento. Entre suas insfgnias est4 o
Kalaba, uma pequena cabaga, presa a uma haste com tiras de
réfia, que, ao ser agitada, lembra o ruido do chocalho da casca-
vel. E 2 parte branca do arco-fris. Ndo tem outras deneminacdes
€ possui ritos complexos, havendo pessoas, por este motivo, que
fazem obrigagtes conjuntas para Q_sun e Oye como se estivessem
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fazendo para Iyewa. A palha-da-costa estd como um dos elemen-
tos mais necessérios em suas obrigagdes.

Elemento — a visao, 05 astros
Stmbolos — Ofa, arco e flecha; Kalaba ou Adé, Irikéré, cetro

com pélos da cauda do boi ou do bl’xfal(?; tilald, alfange
Contas — vermelha e amarela de cris )
Roupas - variagio de tons claros, néo usa o chordo do Adé
Saudagio ~ Hiho! . ' ’
Sacrificios — cabra, pato, peixe, galinha-d z.mgola. "
Oferendas ~ egbo, canjica branca; Ebe, pudim de inhame,

' jao-fradinho, milho

Folkas - cana do brejo, taioba, bredo, colonia, mutamba,
erva de Sta. Luzia

Kizilas ~ galinha
ADURA

Eké eepa

E ko nld osi

E ke eepaa
E ko nld omi
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E também possuidora de um rio com o seu nome, afluente do
rie (_)._mn. Na confluéncia, ag dguas se agitam estranhamente
€Omo se estivessem em luta, devide a0 mito da orelha cortada de
Oba!. E uma divindade guerreira que usa espada, arco e flecha de
cobre, em sua cor vermelha, e um pequeno escudo que usa, em
alguns casos, para esconder sua orelha cortada,

Titulo ~ Oba Elekd, guardia da sociedade Elggo

Obd Eléky Obd da Sociedade Elcko

Ajd st Guardia da esquerda

Oba El¢hd

Aj2 o5t _

On awo O ritual do mistério
Mogho Ob&  Elaconhece .. ...
Obd Elckd - ' ' o

Aja ot Guardia da esquerda

Elemento - luta, guerra :
Stmbolo ~ Adg, alfange, Of, arco e flecha, Asd, um escudo
Contas - amarela e vermelha

! Ver relato em Mitos Yorubd, O Outro Lado do Conhecimento, deste autor, Editora
Bertrand Brasil, Rio de Janejro.
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i rao
Roupas - tons clares, com lago na cintura, Adé e cho

sobre o rosto
Saudagio — Oba si! ' ]
Sacrificios - cabra, galinha, galinha-d’angola, pata
Oferendas - dkard, dmald o . n
F{)Ihas - erva-tostio, nativo, negamina, lingua de vaca, m

jerona
Kizilas — taioba
ORfK1
Ekéie aya Sangd A terceira mulher de Singd
Obds kd b'ko dé Kbso Obd no retornou com seu
i - marido para Kdso N
Odiir6, 6 ba Qsun rojo obe Ficou para discutir com QOsun

sobre a comida
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Ierecimento. Essa foj a i
erecier Prerrogativa outorgada a este Orisd por

s t d 1
. . J

Iy by J ]
.

poderosa arma; Osdgz‘ydn, guerreirg i
ii:d::zrl&r?rerenciado no 1° dominiinga: cliigp:::so c;e (gc;zih oo
oy diﬁnd(; dxsa; usan.do roupas brancas com faixa az.ul° ,O:’sl;
Lotta o u:a la)\ agricultura e da fertilidade alimentar'- Bdl;d
o e ata e tem enredo com as dguas, Osdfur;t u
e ¢ em o poder do sono fisico, e Babd A iale ode.
b /¢¢¢, 0 mode-

1 No Candomblé Ase OPJ 4
i \fonjd, o3 eAnticos d i
v todas festividades, seguidos do Hino donfxfm-de Odadiud geralmente
guas de Osald), erreiro (Ver, mais adiante, As
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Titulo ~ Aldabdldase, o que tem 0 poder de criar com auto-
nomia; Alémd(n) rere, o perfeito escultor

Elemento - estanho
Simbolo ~ Opd 66, o cajado em metal branco com adornos,

encimado com a pomba que foi encarregada de espalhar a terra
na criagio do mundo, representando a honra e a autoridade;
Ab2b2, o leque ritual; Al3, tecido branco, representagio da pure-
za ética

Contas — brancas e Sii, uma conta azul (Osdgiyn)

Roupas — brancas com chorfio cobrinde o rosto (Osabiftn);

camisoldo (Lefighd)
Saudagio ~ E se e babd; Epd babd
Sacrificio - cabra, pata, galinha-d’angola, pomba, ighin,

caramujo, galinha

Oferendas — canjica, dkdsd, arroz, 1, a gordura animal, inha-
me, ekuru, feijao-fradinho, mel, vinho branco doce, obi funfun

Folhas - alecrim, algodio, fumo, café, malva branca, palmas,
saiio, manjericio, boldo, malva, taioba

Kizilas - dendg, sal, café, roupa escura, cachorro, sujeira,

montar a cavalo

ORIKI
Babd nli! Oko Fyemowe Grande pai, marido de Iyemowo
Ibi rere Vorisd ka'le O lugar feliz é onde ele estd as-
sentado
Orisanld alerergkdiye Grande Orisd que reina sobre to-
das as coisas

O grande Orisa Salvador

Orisd nld Addmild
Oléjit kard bi ajere Ele tem olhos que véem tudo
Ewi r2 funfun ni O manto dele é branco
Adagha je ighin O velho que come caramujo
Eni old eti! Um ser nobre e imutével
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NOTAS
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1. Kébiyesi ~ ¢ uma e i i
‘ . Xpressio real dita diante de ]
abi 0 3¢ si, possa o rei ter vida longa. ' v sobersno- &6
. a(2); :u ;c;r::tio das 6palavras yorubé, principalmente aquelas referen-
0s préprios, deve ser traduzida ¢ rvan
do-se determinadas re i o e
gras. Muitas vezes, pequenas
: ; palavras so verda-
deiras expressfes reduzidas mediante contracdes que ocultam letr .
mesmo palavras, e
) 3. C_)batdlfi éo {neSIno Ori;dlci. Significa, a principio, o rei da roupa
_r:anéa, que simboliza a pureza ética. A primeira parte do nome, Obd
:1_& ; a:fm g;ave da vogal pode sugerir uma outra idéia: Ome bri(ba.) éan'
: ¢as do mesmo pai, ou seja, como o criad sete ,
" . or dos seres human
somos todos filhos do mesmo pai -
pai. A segunda parte do nome, T
ser a forma reduzida de 7% al, do br. o T ode
ma 1 . anco, porém, mais uma vez, o t
((:al::z k\’:ogals n.ao f:orresponde ao significado, Assim, Tala poderia vir de(i.;‘]:
#4, que significa o que & grande. O que deve ser observado ¢ a impor-

tancia dos tons das vogais, représentados. pelos acentos, que, -além de--

indicar as inagi igni

T mesmio;l:;:;:? aglutinacio, revelam significados diferentes para
. 4. I‘Sm Ab-omey, a‘tual Benin, no templo de Lisa e Mowy, Nand Bi-

1 Ssena a I{Ja‘e de Nind Yaba, Nand Honds, Nand Kpahan, Nand Seli
o - O Sérg, instrumento de: :?&ngé equivalente a um chocalhio, 56 & uti:

g por homens, pela fydlrfn;sa ou por alguém que ela designe.
s qu:rn ; ({ iglgos Santo é uma expresso usada para indicar o grito do
ma;@ nendo .e apresenta. Mas a palavra Iid também significa
; O es feitos nos rostos entre os africanos. Neste caso i

queo Oﬂ:‘iﬁ da pode sugerir que ele quer mostrar a sua marca tril;a(; g;;ti(s)
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para cada tribo as marcas do rosto tinham particularidades que identifi-
cavam Suas origens.

7. Alguns nomes de dirigentes filhas de O5ad com o perfodo de sua
gestdo nos Candomblés: Twintima(n) - Ondina Valeria Pimentel, 1963-
1974; Oyinfiinké — Maximiana Maria da Conceigio, 1825-1962;
Olifindeyi — Maria da Purificagio 1938-1048.

8. A classe dos Ogans era um dos redutos que nio admitiam a parti-
cipagin de homossexuals, o que j4 nio vem ocorrendo atualmente. Sobre
o homossexualismo no Candomblé, assim se referiram alguns autores:

“Mas penso também que o fato de orixds femininos se encarna-
rem em homens, com sua cogueteria, seus gestos dengosos, sua lan-
guidez terna, pode ajudar a desenvolver € cultivar o lado feminino
de certos individuos. J4 dissemos que o babalad descobre 0 nome do
detis ao qual pertence o iniciado; é possfvel que sua escolha seja
guiada, mais ou menos inconscientemente, pelo cariter do indivi-
duo que se lhe apresenta, e que atribua assim um orix4 feminino a
uma pessoa que j& seja um tanto efeminada. Contudo, esta conivén~
¢ia entre temperamento e a divindade leva a fortificar as tendéncias
nativas e a encorajar a homossexualidade”. Roger Bastide, Imagens

do Nordeste Mkstico, 1945, pag. 94.

% em vez de merecer pontapés e palavras de desprezo, estio
instalados em casas confortéveis servidos por subordinados do
culto, e As vezes enriguecem. Dentro do Candomblé insistem na sua
feminitidade e a ritualizam no transe sacerdotal... As fantasias ho-
mossexuais passivas sao realizéveis sob a protecio do culto, pois 0

- homem danga com as mulheres no papel de mulher, usando saias e
agindo como médium. O pai em geral estd apenas interessado na
oportunidade de exibicdo pessoal, enquanto as grandes mées, antes
de tudo, se orgulham dos seus cargos”. Ruth Landes, A Cidade das

Mulheres, pesquisa feita em 1938, Civilizacdo Brasileira, pag. 292.

9. Odidiwa € visto como um personagem lend4rio, fundador dos
diversos reincs yorubés, através de seus descendentes. Adquiriu este
nome em fungio do culto que fazia 3 divindade da Terra com este nome.
Ao merrer foi venerado como um ancestral, passando a ser identificado
pelo nome de sua prpria divindade. Por esse motivo é que Odidhiws €
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visto como divindade masculina e feminina, na prépria Africa como
aqui no Brasil. E uma divindade que nio & fejta € quando ocorre alguén
estar ligado a ela, ¢ iniciadg para Ogﬂnja ou O;dgiyén.

10. Sobre Aganjii: “Como Sangd nao deixou nenhuma prole, a coroa
ficou para Agenju, filho de Ajdks... Sen reinado fof longo e préspero.
Teve a extraordinsria faculdade de domesticar animaijs selvagens e rép-
teis venenosos... tinha em casa um leopardo imanso...” (Samuel Johnson
em The History of the Yorubas, Londres, 1969, pig. 155)

11. Algumas qualidades de Orisd s3o assentadas do lado de fora do
Barracio, como Ndaka, Oya fgbdlé Apidkd e Akapriky,

12. Oye - hi uma Sugestio parz que signifique “ela ¢ ripida cu ela
rasgou” para revelar a forca dos ventos num furacio. (Ver Judith Glea.
son, Oya, Bertrand Brasil ) :

13. A divinizacio de personagens lend4rios e importantes tem
como base sua importincia nas atividades do grupo. S50 seres que vive-
¥am € tornaram-se herdis do Pove, e alguns com poderes fantasticos para
2 época em que viveram, Assim, 0s que entram em transe nio sko rigo-
rosamente as forgas mensageiras de Olgrun, pois o grande conhecimento
néo ¢ de teor do que a teoria prega, mas sim condicionado ao grau de cuj-
tura de um antepassado correlato.

14. Nos poemas de Ifd, desenvolvem-se narrativas, onde os persona-
&tns apresentados em grande Pparte sio 0s proprios Oﬁ._sd liderando con-
quistas, fundacdes de reinos e feitos heréicos. Desse modo, os estudos
sobre o assunto devem ser direcionados para uma visip conjunta, onde
crenca religiosa e fatos hist6ricos se confundem, Face a isto os Ori:sd sdo
vistos como modelos humanos, com emogses, vivendo conquistas amo-
rosas, lutandae lado a lado do Préprio povo. Em outros casos essas divin-
dades surgem digladiando-se entre si. Essas relaghes inamistosas podem
ser consideradas uma transposi¢io ao dominjo religioso de antigos fatos
histéricos.

15. Abfki é uma forma de espirito especial que nasce ¢ morre. £
claro que isto ocorre com qualquer um. No caso do Abiki, significa que
ele j& traz consigoo diae a hors em que vai retornar, sem viver uma vida
plena. O que se faz & quebrar as kizilas para ele esquecer a data.
Costuma-se usar um SGworo no tornozelo para afastar os outros espiri-
tos de Abiki Que tentam buscé-lo, lembrando-lhe a data de sug volta,
Existe uma relaggo entre os Abikii e Ibéji; um nio quer ficar no mundo,

=3 42

o outro vem em forma dupla. Quem é Abiki nao pode s‘e.r'raspado € nem
raspar ninguém. Nio joga e nem coloca as mios nos bizios.

Por que se o abiku vem

Nitori bi abikd wd
Ti énig bd se étulu fun un Se as pessoas lht_'. fazem oi(':re:das .
Abiki ké i r'aye lo Ele nio tem mais chance de ir par:
' céu
] i Ele ndo morrerd mais
Ni 0 bé kit m§ : '
Ni 6 bé gbd dna eburi bayii  Ele seguird outro caminho

17. Lejight é também conhecido como Ijight e Orisd Etgko, na

Afnc:B Segundo Verger, as divindades da familia de Osil4 deveriam se

fnicas a serem chamadas de Orisd, sendo os demais chamados pelos
- as s

| ivi ulinas. O
seus proprios nomes, ou entdo Ebora para as dl?l?d:d;esm;icu in:
Tmol2 abrangeria o conjunto de todas as divin -
term?ﬁ Ibé'ji ¢ um Orisé cultuado por aqueles que derafrl 3 Juz gém -
Alguns.povos afﬁcanos. viam ¢ fato como uma ano?aldla dz ::t::& ,
sacrificavam um dos filhos. Para outyos, se um mom; e r:l ——
faziam uma estitua que represenmv?. 6 morto. Qmuz;t; lo co ;i p;ue o
para o que estava vivo, uma ouira coisa era comprada para
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Algumas divindades sdo festejadas, em grande parte, de for-
ma conjunta, ou por se relacionarem através dos mesmos atribu-
tos, ou por possufrem um enredo que lhes dd afinidade e funda-
mentos que nao se chocam. Eles podem ser assim relacionados:

Divindades Cagadoras  Osgost, Inie, Otin ¢ Logun Ede;

Divindades Familiares Omolu, Nané e Osamare; Sango,
Badyanni, Iydmase;

Divindades Brancas  Osaliifn, Osagiyin, Odddiiwd;

Divindades Femininas Associadas 2 festa das Ayaba;

Todas as Divindades  Ritual do Lérogin.

Sdo alguns exemplos que se aliam, igualmente, ao fator fi-
nanceiro, por tornar mais econdmicos 0s gastos das festas. Esses
ritos possuem denominagies proprias e fazem parte das cerimo-
nias pablicas. Seguem um calendéric litargico que estipula a
época das ceriménias ao longo do ano. Outros rituais sdo especi-
ficos, como o Ipddé, o Bori e a Saida de Iydwé, este dltimo sem
definigao no calendério religioso, por ser a inicia¢do um fato im-
previsivel, como veremos mais adiante. Esses rituais podem ser

assim analisados:
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O Ipit2 € a denominagio da comida oferecida a Qsun e que
d4 nome 3 festividade, Faz parte do ciclo final da festa das
Ayaba, quando foram festejadas todas as divindades femininas,
com excecdo de Nind(n), que come com Omolu. Ele 56 pode ocor-
Ter se antes tiver sido feita, pelo terreiro, a festa das Aguas de
Oséld. Nio hé sacrificio e por conseguinte ndo h4 o ipadé, pois
esta é a sua caracterfstica, a de diminuir a rotina cansativa dos
sacrificios, dando uma seqiiéncia mais suave nesta fase do calen-
dério religioso. Depois do Siré de abertura, os Ori,vd manifesta-

dos vém a frente e mais atrés as pessoas do terreiro, trazendo as

panelas na cabega com o fpgtg, ERo e Adin, e outras carregando
balaios cormn talheres, pratos e flores. Tudo chega ao saldo, numa
Procissio e com os cinticos tradicionais:

Ipt2 Ogin j6 (&)  Ogin comen no Ipore
Ogﬁn.jfi.rdé’fé o Ogdn se acalmoy
Ipere Ogun ja Gjey

Ogun ji dé’ 1)

Ipdtea kinyin  No Ip2t¢ se fartaram de comer
Ode mo dé'rd Eles se acalmaram

Ajare o

Of
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E um ritual de muita beleza, que proporciona u.ma;l cal(rll;z
maior entre todos os Ori._sd, diante dos m}omenfos a}g:ta; ozomo
obrigagfes anteriores que foram feitas. Ogiin é ai lembrado
- Cg?psét_é é uma comida feita com in‘ha‘me c-omdo e ?ifiidgé
temperado com camardo, dendé e sal; Eko élfeJto (l:omd inia <
milho branco em forma de pudim, e‘aAdun, g:slto e ubs de
milho. Nos Candomblés costuma-se dizer gue __:tmdcotxcx:dos bra

na festa das Ayaba e enxuga a boca no .l‘pg}fg}. Df:pcn:i e Y
vidos, tudo & recolhido para uma seqiiéncia de cinticos
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OLUBAJE

E a festa da famflia de
festa e come com Omoly,
esfria a quentura e o pe

Omolu. Ning(n) & participante da
€ ndo com as Ayaba, pois & ela quem

rigo das enfermidades d,
t ur e Omglu, Osa
g:;zém pz:r:;;pa tomo membro da familia, bem éomo 'cmnt’f::
7¢ que tenham enredo com Omoly, O i ’
Mg, O ritwal é dirigid

g::{ﬁ?d' um dos cargos masculings mais importantes nf Czsapec;:
Jmolu. Uma caracteristica a ser destacada € a de que n3

faca para o sacrificig 2l morto cln s

animal; s6 depois do animal
’ morto ela ¢
Il::}atpg? destrinch4-lo. Isto quer dizer que o cantico tradicio-
## neste ritual na i i
outrs, oo s 0 € realizado, sendo substitufdo por

I(‘)’fam l’o}pa @’be min’re  Eleralao pescogo dele
’Qpa ma’be rin're Para ndo usar a faca

L'opa ma’se mn're

L'ope ma’be ran “re

1? ﬁz'ra 0{611' paké'rin awo  Essa forma de cortar
am. ké ju wa Ele guarda segredo

Oléri pa ké'rin awo

Pani ké ju wa

A festividade ¢ aberta com o Siré tradicio

S . nal, send
4 primeira cantiga de Omolu ou Obaliwdiyé, , 0 cantada
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Mo dé ago Véna(n) Com licenga no caminho

Ke wé sdworo Estou vindo com ¢ meu sdworo

Ago 1616 Licenca na casa

Ago Véna(n) Licenga no caminho

Ke wd sdworo Estou vindo com 0 meu sdworo

Ago 181 Licenca na casa

Onilg wé 1652 Orisd O Senhor da Terra veio & nossa casa
Opéire Agradecemos essa béngdo

Onfldwd 162 Orisa O Senhor da Terra veio & nossa casa
Opé ire” Agradecemos essa béngao

Os Orisd j& devidamente paramentados sio encaminhados

* para o lado de fora do Barracio, pois este ritual ¢ feito no tempo.

Sdo colocadas esteiras no chdo com as comidas nas panelas em
cima. A comida é servida em por¢les individuais embrulhadas
em folha da mamona. E a carne de bode, gko, aberen, pipoca,
milho; hd também algumas comidas especiais, como milho de
canjica branca e inhame, para as pessoas que t&m kizila com den-
dé. Todos comem, num repasto comunitério ac som da cantiga:

A’é a je mbé Vamos todos comer e reverenciar
Oliibdje O Senhor come conosco
A je mb6 Nés comemos e 0 reverenciamos

Depois de todos servidos, tudo ¢ recothido com os restos das
comidas dentro da folha da mamona, para ser despachado, pois
possui o rango das doengas e coisas ruins. Os cinticos entoados,
a partir daf, costumam variar de acordo com a tradigdo da casa.
Para cada um dos momentos vamos colocar duas opgdes. Quando
termina o Olibdje:

A jenlo Mo fori balg
Dutp duto Mo fori mo wa
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Omo o lgjo Mo je mo je
Duto duto Mo fori balg
Mo fori mo wa

Para recolher os utensflios, Panelas e banquinhos, também

duas opgles:

Dan din nabe A wara warg
Dan dinnabe  Ldbo
Diandinm din  Léboe

Din din nabe A wara war
Dan din nabé  Lebo
Dindindin  Laboe

Para descarregar com um banho de pipocas:

Ord wiird O ritual ¢ brilhante
Ord wing O ritual é brilhante
Sabeje No Sabefe
© Ord wiind -
Ord witrd
Sabeje
(Ver outros cinticos em Notas, item 13, deste capftulo.)
Na despedida de Omolu: .
O fard owé la ba mba
Owd Ia ba mbg
Owé la ba mbg
Owé la ba mba

Nos Candomblés de Angola realiza-se uma festa equivalente,

denominada Kukuang, Transcrevemos alguns cinticos:
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A e sambangole
A kukuane lele

Sambangole

Inguidiade angole  Inguidia makunde

Kukuana e

Makunde lala
Manako
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AJERE

Bmij? na pagba
Je bi 06 enin pagho

Eni pale yin
Adaba la yin
Ni mo wa mo no mo wa

e s

' N s
No intervalo entre o Lérfgin e a Fogueira de Aira, realiza

no dia de Corpys Christi, por questées histéricas,
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-se 3 festa de O'ggf_)s;'

Ko je nafn) mi no dse
Ko je na(n) mi no ase
Ko je na(n) mé no dse

O ritual do Ajere pode ser assim demonstrado: em meio aos
toques, prepara-se uma panela de barro cheia de brasa e fogo.
Sangd danga e anda com ela na cabega, ocorrendo uma disputa
entre ele ¢ Ydnsin pela posse da panela. A panela passa de uma
cabeca para a outra e s6 os Origd € que conseguem toci-la devido
& quentura. Neste ritual é necessdria a presenga de Yinsdn, pois
¢ ela quem sai com o Ajere na cabega.

Este momento lembra o mito no qual Ydnsan foi encarrega-
da de levar o encanto do fogo para Singd, e no meio do caminho
resolveu experimentd-lo. Abriu o recipiente e provou um pouce
do liquido. Quando foi falar com Sdngé, saiu fogo de sua boca.
Foi entdo que Séngé percebeu gue ela the havia roubade o poder
do fogo que era destinado somente a ele.2 Foi uma artimanha de
E‘_sﬂ para mostrar como as mulheres sdo curiosas. A seqiléncia do

ritual é quando todos os Origd presentes comem pequenas lin-
guas de fogo, denominadas Akara.

2 Ver, deste auter, Milos Yerubd, O Outro Lade do Conkecimento, Bertrand Brasil,
Rio de Janeiro.
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A PROCISSAO DE IYAMASE -
BAAYANNI

A procissio de Iydnm_e e a festa de Badyanni encerram as fes-
tividades de Sdngd, com uma Procissio na qual os dois cultos se
fundem. O Ads Badydnnt, uma grande coroa feita com bizios,
tendo sete tiras enfeitadas de biizios e que caem pela face de
quem a usa, & colocado num andor, e A sua frente vem uma filha-
de-santo carregando o Laba, uma bolsa de coure que Sings costy-
ma trazer consigo, para guardar os Edin Ard, as pedras do raie.
Ela é denominada K6laba, um tftulo do quarto de Sings, e, como
0 nome indica, possui esta responsabilidade. Mais A frente, vem
0 estandarte, uma haste encimada por um Osé, e vérias tiras de
tecido colorides. Atrés vém os demais filhos da Casa e os respon-
sédveis pelos atabaques. O andor ¢ carregado pelos Ogans devida.
mente paramentados com suag faixas de formatura, O cortejo da

trés voltas pelo lado de fora, entrando em seguida no Barracio, .

- de costas; entoando-sé 6 ¢anticos

Ago ni bidbi o

Ago ni bibi o

Kiri jd mo d’dago
Kinijd

Ap6s algumas reveréncias, o andor ¢ colocado no centro do
saldo, tendo ao lado as insfgnias. Os cinticos sio acompanhados
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lo som do Serd, o chocalho de Sdngd, pois as duas entidades se
E:nfundem e;x'x insignias, cores, roupas e oferendas.

Segundo a linguagem familiar, Bodydnni é uma entidade

i rte
vista como a irma mais velha de Sings, a qual, depois da mo

o N
de Dada Ajdké, soberano ineficaz e seu irmio, ficou cor:f(il;eim
te da cidade de Oy6. No poder, nio podia lutam:, mas co
Singé para protegé-la, conforme expressio abaixo;

“Badydnm kd 12 j& sighon o ni abiitﬂ) nifnfbg;go mais novo,
as tem
Badyanni ndo pode lutar, m:

forte e corajoso que a defende.

. s e
O nome Badydnni seria uma expressio q.ue; g;;;h;;na:' ;
do de seun pai, '
ue ela era a reencarnagio . .
cznsﬁa:crocllheu-me. O ancestre masculino a escollieudptl;anﬁii -
ﬁal:a; vida nesta forina corporal. A coroa € o simbo : f:o - y
dade de ida e vinda do espfrito, e uma foll;ma de prt:h e:sa A
sobre as conchas. anni
pedir que os passaros do mal pousem
veio aqse suicidar em Is¢l2, ao saber da morte @e Sango.
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19 horas, portanto mais cedo, primeiramente faz-se uma procis-
sao passando-se pelas Casas de todos os Orisa, como se fosse wma
viagem por toda a cidade. Terminada a caminhada, segue-se para
LO ROG UN o Barracio, formando-se 14 duas alas, uma a esquerda e outra 4
direita. O exército de Sangd, com todos usando roupas vermelhas
= e brancas, e a mais velha do grupo empunhando o estandarte ver-
,;» melho; o de stzld, da mesma forma, porém, vestido com roupas
jf brancas e 2 mais velha do grupo empunhando o andor de Ogdld.
o A fungio de Osalé é apaziguar as disputas. Todos sdo enfeitados
) apésc();; Igrart)iun é um ritual que se realiza no primeiro domin 20 com folhas de samambaia, em formato de coroa para as mulheres e
& ol e aval I_dteralmente On - ritual, Ogun1 - guerta, ba. folhas a tiracolo para os homens. Trata-se de um ritual muito ale-
% 580 o bat‘:l‘: 4 ida dog Omd para a guerra com uma repre,sen- gre, com todos em suas posigbes, e alguns cinticos sio entoados:
& de Songs, cam;;gze dols grupos que se enfrentam: o extrcito |
- regando um estandarts press e, Tl © 0 de Opold, car. Ottrigun oligin.
& midas secas. No perg ; ranco. Nio h4 sacriffcios, somente ¢o- Elémasa s _0
o= domblé paralisa Sp odo em que os Orisa estiio ausentes, o Can- Olérogun e jg wa pd wd
quando Sangs re:;a:nahwdades, $0 terminando em 29 de junho, Olffrdgun 2
Al & manticy £ oda: a};ara sua fe;sta. Somente a oferenda do Elémasa sé 0 \
do perfodo constranged (ém.fef’fs' Trata-se de um resquicio Olgrdgun ¢ jg ma pd-bed
engenhos nio perert antl)r 4 escraviddo, quando os senhores dgs ,
mana Santa. Deveriam m:stsl::m dangarem no decorrer da Se- Akaja
Durante este pers d rsteza, mesmo contra a vontade Lagin mase
Para tomar periodo, apenas um Origd permanece na Casa Oléwo
conta dela e dos filhos, O Jogo € quem determina, 3 Beru jd

este perfodo fica na casa de

= Sdng6 um recipi ‘
t 4 fungéo de gara Ptl?nte com grande quantidade de pipoca com a O objetivo € ganhar a guerra fazendo prisioneiros. Para isto,
ntir a : .
@% ser despachada Paz na casa. Quando Sangs retorna, ela deve tentam puxar as pessoas para o seu lado, pois uma vez aprisiona-
2 Para a real'i - da, ela ndo poder4 sair do territério inimigo. Os estandartes sdo
L; ' #agdo deste ritual, que se injcia, geralmente, as as dnicas coisas intocdveis. A guerra termina quando o primeiro
= - " Orisd chega, através de uma de suas filhas, sendo entac o grupo
é ! As tradugbes da palavra Ogun sdo diferenci ‘ considerado o vencedor. Neste ambiente alegre e de muita cordia-
T 3 :

Og";‘ - guerts; Ogin ~ nome de um rip ﬁiﬁ,ﬁj Tfne,”“ de pronuncig-las: g lidade, todos fazem uma roda cantando e encerrando todas as

ato de herdar; Ogein - no 20. Opi N : £jogun ~ heranca; Ogiin - : . R

€ Olgin - sune. 5 Ogiin ~ nome do Orisd; Odgin - remédio, medicina; obrigagdes correspondentes ao ano:
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Flara imgra Oliwo
Fara iméra
Arakétu ‘wiire
Fara iméra

=D J6h

Usamos o corpo para abracar
Nos abragarmos

Povo de Kétu, rogamos béngios...
€ nos abragamos.

1BERE- O RITUAL DE INICIACAO

A iniciacio possibilita manter a Casa com pessoas habilita-
das 2 lhe dar continuidade e manter um forte elemento de coesédo
do grupo, pela solidariedade natural que o fato determina. Todos
passaram pelo mesmo ritual e sabem bem das diferentes situa-
cbes enfrentadas. Os problemas emocionais, financeiros e psico-
l6gicos, aliados & fora de vontade e, sobretudo, a humildade s&o
um forte fator para se comegar uma nova vida onde uma nova
personalidade seré construida. E todo esse conjunto de situagdes

 que possibilita o ingresso numa nova familia: a familia-de-santo.

A pessoa teré, entio, um novo nome com o qual serd conhecida,
adquirird novos hébitos e, principalmente, terd o cOmMpromisso
constante com o seu Otisd e com a sua Iydl6risd. Ndo hd um
calendério preestabelecido para a realizagdo de uma iniciaco,

pois a decisio de uma pessoa se iniciar & imprevisfvel. Ela pode ...
. se dar a qualquer momento, e a solenidade final pode coincidir

com a festa de um Orisa.

A reclusdo possibilita treinamento metédico, estudos de sen-
sacBes e observagbes gerais, além de ordenar e controlar as mani-
festagdes. Cria um condicionamento a certos ritmos e cantigas
bem determinados, preparando a pessoa até o dia de dar o Oniko,
ou seja, o nome inici4tico. O que se pretende ¢ seguir um mode-
lo religioso coadunante com as tradigdes da Casa, a raiz-de-santo.
A palavra iniciagsio nfio seria bem um termo correto, pois nio lhe
sf0 ensinados os segredos da religifio. Trata-se, apenas, de um
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caminho para se atingir este objetivo. No dizer de antigas Iydls-
#isd, no Candomblé tudo se aprende com os olhos e os ouvidos;
deve-se prestar atengdo a tudo e nio se perguntar nada. E ter
também uma hoa meméria, pois o arquivo do Candomblé nio é
foréneo, é de base oral.
Cada um que ir ajudar tem wma fungio especifica, e todos
trabatham. Um escolhe as folhas, outros compram os animais,
fazem a comida e arrmam a casa. Ha até aguele que acorda cedo
bara varrer a casa a fim de que a lydwé nao Pise na poeira. Aquela
que lava a roupa da Iyaws, que todo dia troca de roupa, a que faz
o0 Akdsa, a que toma conta da galinha do Kirn. Tudo £ feito por
gente de muita confianga,
Nio s30 0s anos de feitura que promovem uma Iydwd, mas as
obrigagdes de um, trés e sete anos, quando entio ela perde essa

condigio, passando a ser uma Egbgnmi. Iyaws é o primeiro grau

de um caminho de promogdes.

Os primeiros caminhos se voltam 4 indicagiio da pessoa para ;

ser iniciada. Quem determina é 0 seu Ori§c‘z através de diferentes
modalidades. Pode revelar numa mesa de jogo, durante um teque
de Candomblé em que a pessoa participa e 0 Orisa Ihe dé avisos,
ou entio doengas aparentes, situagbes estranhas que ocorrem
sem uma explicagdo plausivel. Sao sinais que o jogo de béizios ird
decifrar. Todo iniciado tem uma histéria para relatar acerca do
seu ingresso no Candomblg,

Ao entrar para ser iniciada, a pessoa ndo sabe exatamente ¢
dia e a hora em que ird sair. Tudo dependers dos trabathos g
serem realizados, da reagdo da pessoa e do tipo do Orisd. As

maiores coisas séio feitas com a casa vazia, sem participacio do

pliblico, apenas auxiliares imediatos da dirigente!,

! Nesse primeiro estagio de adaptacées diversas, a pessna adquire o grau de
Abiyan, ou neviga. Devers ser tratada com carinho e muita atengéo, como um
neném que comega uma etapa de vida, Em alguns casos, isto nio acontece, o que
revela a necessidade de a pessoa saber escolher a Casa certa, a fim de que ndo se’
arrependa mais tarde, indo buscar outras Casas.
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BOLONAN - BOLAR NO SANTO

E a primeira manifestacio de um Orisd numa pessoa, ?P q:;e
ocorre geralmente de forma bruta e sem gualquer p.revma((;ri g. e
ser durante uma festa ao se cantar para um detenn.mado .sh,- a
pessoa é vitima de tremores e sobressaltos, caindo ngr;: da:
inconsciente, Este momento € visto como um apelo dod § :
iniciagio, Bolar vem de embolar, e é uma fo-rma alterada do );orua
b4 Bélgna(n), BY, cair + léna(n), no caminho. Nassefi cas s; 2
dirigén'te a cobre com um pano branco e ela € carregada par:

 interior da Casa. L4 é desvirada e comunicada. Se desejar, ja per-

manecer4 para a iniciagio. Na maioria d.as vezes,! volta para cit::;
ficando o assunto para ser decidido mais tarde. Se- permar;) -
no terreiro, serd na qualidade de Abiyén, minfi aspt;;n‘t; Dard
um Béri, e terd um colar de contas de seu On§a e de Usdld, 3
dos cc;m sabdo-da-costa, e tomard um Panho de folhasﬂlflaczzlozss.
Essa primeira participagdo ird aproximé-la das (?e_mcnz pa] m;
fard com que conhega o3 hébitos da cas:a ¢ participe :rmg:de
atos, como mero ajudante, o que ndo deuca de ser uma' (;Ciagao
aprendizado. Ird adquirir os materiais para a 51;:. muE pOde:
comprando-0s 208 POUCos, € passard a esperar por ela, q

I Nio hé 0O LOMPromisso de §€ permanecer no Cbndomblé Ondc 114 bolou. Para isso,
. N - -

05 antigos Obsel vavam 5e, qua]ldo a pessoa caia em transe, tlllha a dl!egao das Pe!'
1 1 i . l T. 3 E =
g

clusdes. .
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T4 ser junto com outros ou sozinha, o que sempre ¢ mais onero-
s0. A iniciagio conjunta estabelece um vinculo poderoso entre
todos denominados irmaos-de-barco. Essa palavra barce pode ser
entendida como um coletivo para os iniciados em ETUpO.

Em outros casos, o Blgna(n) se torna um ritual espectfico,
quando o grupo a ser iniciado & reunido no terreiro e sfo entoa-
dos alguns cinticos de chamada. Isto tem o seguinte objetivo:

1. Nos casos de haver no grupo pessoas apontadas pelo Orlgd
como Ogans ou Ekedis, para certificar-se de que eles néo viram
¢om o santo, podendo ser, assim, devidamente confirmados.
Caso haja manifestagio de algum Orisa, eles integrario o grupo
de futures Addst, ou seja, pessoas que serdo devidamente raspa-
das e terdo um ritual bem majs complexo e demorado.?

2, Certificar se o Ori;d foi mesmo aquele revelado no jogo.

A cantiga na qual se bolou serd sempre lembrada e farg parte de
sua identidade. :

3. Determinar a composiggo do barco de Iydwo, por ocasiso
da safda. O primeiro a se manifestar serd o Dofono do barco, on
seja, vira A frente dos demais, Através de articulagées ou nio, o
primeiro serd sempre um filho de Ogiin, daf o titulo que este
Orisd carrega, Astwafi, 0 que vem ha frente dos demais.

2 £ este procedimento cauteloso que justifica a erftica a Ozans que se aventuram,
mals tarde, a serem Babdlorisd.
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| ETAPAS DA INICIACAO

%

Em linhas gerais, h4 um modelo adotadoppe}as sz,as ezra:;:
cionais, mas que pode vir a ser alterado em razdo de tra ég:m faso
soais e da qualidade do Orisd. No Candoniblf., c.ada c”asofll um caso
diferente, onde a cautela, cbservagio e dlsclplma.sao Dandamen:
tais para um trabalho sério e que envolve a prépria es ot
pessoas. Podemos enumerar os procedimentos a s;lrem el ges.can-

1. Subir para o Candomblé onde ﬁc?ré trés dias ex:as -
so. Sdo momentos de integragio a_o ambiente e is pessoas,

blemas e outras preocupagoes.
s l2)1.-0Sera designada a Ajibdnaln) que a.a?t)fnp.an%aré ;1:1 :c::ccl:;
o0s momentos como sna mie-criadeira. A iniciagio ja comeg

blé.
trada da pessoa no Candom .
: enS No quarto dia, serd realizado um Ebp, sacudimento com

do-da-
tudo que a boca come, e a pessoa tomard banhos com sab
costaeervas.

Ritual para Esﬂ

Dar o Bori! para, em seguida, entrar no Ilé ‘A_se c;u él’f;gq
. i i tir daf o recolhimento .

uma quarta ou quinta-feira. A par :
Essa dzpendéncia da casa é muito especial e onde € colocada uma

e i acede obri-
1 Nio confundir ¢ Bori com o ato de iniciagio. Ele é“ um n(;uall" gﬁz ::;te cede obrk
gatoriamente 2 inic.iaqéo, e nada tem a ver com “Bori de

Feitura”.

165 o=




esteira forrada com lengol branco,
folhas de sip gongalinhg,
No . . .
o sslc';;hlas Que Virao realizam-se diversos ritos: o Gérun, o
0 elos, lavagem da cabeca feita com uma buchaz ¢ s.a-

tendo por baixo algumas

renovagio, poi
cabelo, ao nascer de nevo, vem com toda a forga do éﬁsdpolilso:

::)o;;:)i rii} fj;dzuoi,t i;ls 0 Obe, a faca, nunca vaj na cabeca da Jydws.
denal colocadoc:;oecg sangle. recolhido numa travessa, para
s Sy a0 mo TPO0. iisse ato segue uma interpretacio de
o s * V102, ¢ as penas, a protegiio, em lembranca da
mo & galinha acomoda seys pintinhos debaixo das asas:

“Ayd ni adie fi mbd omg”
oo _ g
peito da galinha & usado para proteger os pintinhos.

? A bucha ; :
sendo muit(:tﬁimm rb‘:Iileer;é ﬁe origem asistica e aclimatada no Brasil
de patha-da-costa, €05 de limpeza. Na sua falta sdo utidizadas fibras
3N
0s Candomblés de Angola, sgo feitos cortes em outras partes do corpo, incl
» inclu-

1 gua, e Naans K
: s . AD
Sive na lin £ d O H.l[ H tlgamente, £€3388 liulm €ram l‘eabel‘tas
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Na seqiléncia, & feito o Ké, o juramento da Iydwd, diante de
um Ob, e o ritual de cantar folhas, o Sdsdnyin. Serd nesta opor-

. tunidade que o Oda da Iyaws sers conhecido. Colocam-se em

suas méos os blizios para ela mesma jogar e a Jydlérisa interpre-
tar a caida. As rezas siio repetidas trés, sete e dezesseis dias.

A iniciacdo € a sacralizagio da cabega para ser o habitat do
Orisd durante um certo perfodo. Quando o Orisd se manifesta,
ele vem para reforgar a vitalidade do seu filho, assim como a
energia que vai espalhar para toda a comunidade. Sendo assim,
toda a inicia¢io ¢ uma preparagdo. A cabega é raspada come
vimos, sacralizada pelo sangue dos animais e pintada, porque
essa pintura possui vérios sentidos, que serdo vistos mais adian-
te. O os2 é uma massa feita de diversos elementos, tem um for-
mato cdnico e é colocado no alte e centro da cabega, exatamente
onde foi feito o pequeno corte. A partir dai, a iniciada poder4 ser

chamada de addsit.

O ogii é colocado em circulo

Osit kd(ukd nibits
Util e perfeito como uma alianca

A re se pé d0kd nibiti

No sibado, que corresponde ao terceiro dia, realiza-se o
ritual do Efun, a pintura da cor branca, que € feita com a nervu-
ra do dendezeiro. Sdo safdas internas, feitas somente durante o
dia, com a lydwé de cabega baixa e toda pintada de branco. Sai
com o Tkédide e o Osh, fazendo Paw§ em frente A porta de entra-
da e aos atabaques. C Odz’dg ¢ um péssaro sagrado por ser o dinico
anima) que fala. A sua pena vermelha € usada no sentido de lem-
brar o sangue menstrual da fertilizagio e dar o poder de abrir a

 fala da Iyduwé.
Efun e b nifé O efun cobre o corpo com encanto
Efun e bd nifé iydwd. Ele cobre a cabeca da iydwé
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. ..a.branca,.a.pa.z.‘. e

Uma Iydws nunca fica sozinha. sempre acompanhada pela
méae-criadeira, que é a sua responsdvel. Ela vai A frente, guiando
Seus passos, para familiariz4-la com as dangas e os ritmos dos
atabaques. Na quarta-feira, 6 o dia da pintura do Waji e do Osin,
respectivamente, as cores azul e vermelha. Essas safdas de Efun
s80 realizadas com a fyawé manifestada com o seu Orisa. Essas
pinturas representam uma forma de protegdo e fechamento de
corpo, impedindo que os passaros das Ajg, as feiticeiras, pousem
¢m sua cabeca. Um cantico tradicional, ainda cantado na Africa
por ocasido de ritos semelhantes, revela isto:

Agbé lo lars

Agbé é o passaro que tem penas
azuis
Ki raun aro Que nunca Ihe falte o0 azul
Alukd lo lsin Alukd € um passaro de penas
vermelhas
Ki raun osin Que nunca lhe falte o vermelho
Lékeléke ki o léfun Lékeléke é um péssaro de penas
' brancas

K1 raun efun

Que nunca Ihe falte o branco
Emi ni yio léke ta mi o

Que eu fique acima de meus
inimigos
A cor azul representa a bondade; a vermelha, boas notfcias; e
Nos intervalos, a mée-criadeira procura saber o que a Iydws
sonhou, como est4 a sua reacio. Sao maneiras de fazer com que a
reclusdo nio seja constrangedora e, ac mesmo tempo, de se conhe-
cer melhor. Algumas restricdes sdo exigidas: comer com as méos,
sentar 36 no chio e, para ser atendida, fazer o Pawg, bater palmas,
Essas proibigdes serdo atenuadas apos o Pana(n), que se revestird
da quebra destas e de outras kizilas impostas. Existem momen-
tos em que a fydws participa dos rituais, em alguns ¢asos acorda-
da e em outros necessariamente virada com o seu Origd.
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Em seu confinamento, aprende as danf;as, rezas, 3 r\n?do de
se comportar. E ensinado o repertério musical do seu Orisa, co(x;:)
as cantigas que lhe estio associadas, como t'ambém-a dodgru;:;n o
qual far4 parte. Neste particular, deve af criar técm.cas e Iy o
rizagdo, através de um estudo intimo para. determinar a me or
maneira de preservar o gue estd vendo, p01's trata—.se de um p °
cesso muito pessoal. Passa a conhecer a hierarquia do terreiro,
seus deveres e obrigacdes. E o tempo do Kehf, :.un co'la_r _quiesee
ajusta ao pes-cogo para lerabrar-lhe sua condigio de inician

2 strigbes. ‘ -
SuasAsevf;:fdriecofgfga usard o Sdworo, uma pulseira t'm;ie;1 d:
palha-da-costa trangada, com guizos, e Ps.at(%a IEO torno%elotl)..t i} :
acompanhari em todo o processo de 1.mc1agao, possibili :&mt :
revelar onde a pessoa se encontra, principalmente nos momen :a
de Ere, um tipo de entidade infantil que se aposaj.a da pessfcla.a pa :
atenuar a rigidez do recolhimento. Revela os mitos, que 01,(1111:11e
forma de Yemojd saber onde Omolu se encontrava, quando s
escondia nos pantanos, envergonhado das dioenga.s de_se1.1 COIPO.

Ap6s a iniciagio haverd mais outras trés obngfagoes. (clle gi
trés e sete anos, que complementira‘; o se_et: aprendizado, de

& dw6, para ser Eghgnmi. .
o eSnét:;c’lieos?:?I"ydia, szré. a ceriménia do Ortik? lfyf.twd, 11tera1:
mente, o dia em que seré revelado o seu nome inicidtico. De m:-
drugada, a Jydwd, sentada num banquinho, sofrerd nova rasp

s s en- |
gem ¢ haverd um novo sacriffcio animal. J4 com o seu _S?%‘_}F(_’__"_’i_‘_‘“f?bd S
tado “acompanhado do seu Bara, suas contas e o Mokan, o sim .
L]

lo da iniciagdo, serd dado o A,sg da fala, r,:om ’um pombo e ? pex:i
do péssaro Odfdt;. A noite ser4 2 cerimdnia piblica, com trés Tia.
rigoes, sendo que algumas Casas o fazem com quatro apgas?m :
¢hes. A primeira safda vem de branco em homenagem a gal ,d :
segunda com roupas coloridas, e a terceira com .a roupa c{e gaR:;

seu Orisd, trazendo suas insignias. E denominada Saida Rica.

i i i ais
4 Egbdn mi significa, exatamente, minha irmé mais YellTa, clau meu lrrr;gznxga
veihn. E uma saudacio que se transformou em titulo indicativo de prec .
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Uma das cantigas
Ob6 A pode ser destacada, como esta cantada no Ase

Mo b() san Eu cubro ¢ envolvo

II;e. tydwd U'édo A iydwd nas 4guas

E j6 weléwéls Ela danga onduladamente como as
ondas do mar

dajy‘;Se:;jn%ultm‘;aapfﬁentagé?queoOﬁ;d dar4 o nome pela boca
camcteﬁs:ﬁ o (_ba.mOrquocuJ 9, Ou seja, o dia do nome, Cada Orisd tem
cas particulares, mesmo sendo o mes isd
: ) mo Orisé com
fl;::;s;ma qu;llgdade; porém, trata-se de energias diferen-tes con";1
gens diferentes. Todo Orisd tem sua 3 ’

: 3 coloragio especial, e
z:;tax') d;::im Um nome para se diferenciar dos demais. Para isto, &
nox;lv;s E&; Hna pessoa proeminente da religiso para tomar-lh; v
o . v a recebe uma sineta, Ajd, o simbolo do poder e da auto-
o l;. um répido passeio pelo salio com a Tyaws, agitando o

ja, lhe pergunfa C Seu nome, por trés vezes, e ela responde apés
uma volta por si mesma. Ser4 este o seu TOVO nome,

bido com palmas e com a presenca de outros Onisg: e G
Olitwa ind(n) 0 fogo
Ios’;r;:‘pdwi)di Nio atinge o falesio
s 0 kil ewn o Que o Origa: a afaste dos perigos

- A f?fdwd € agora um falcio, com o poder das alturas, qu
dlstancmré- dos perigos. Este & um dos objetivos da iniciat’;éi o
1 A seguir, nesta‘ meffma noite, as fydwé irdo trocar de roupa e

evar o carrego, Era fyawd, de suas obrigagées. £ o carrego final
para \a ffartilizagéo da terra, pois no Candomblé nada se pi:de E
o Er pin, de Eni, carrego, ¢ pin, final, ou O pin, ritaal ﬁr;al,

sy i
erger vevela que, na Africa, quem di o nome € a prépria pessoa que realizou &

1RIC] “‘50. Em outros tempo
14 [+ 5, DOS antlgos Candomblés, £ra desm forma que o
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que ser4 deixado em local determinado pelo jogo. Ao sair com o
carrego coberto por um pano brance e levado na cabeca,$ as luzes
sio apagadas, e cantam;

Eri pin O carrego ou ritual final

E rudd Vocé carrega silenciosamente
Da nise Sozinha e cansada

B6 e add Libertando-se dele

Era pino

Enmdd

Da nise

Bd re add o.

Ao retornarem cantam:

Asemarelé Voces surgem e tornam-se realidade
O ki abd éde Saudamos seu retorno; bem-vindos
Iié okun 1@ A casa tem a forga de que vocés precisam

Retornam com as luzes j4 acesas, e todos cantam para O_sdld.
_ No dia seguinte, domingo, seré o ritual do Pena(n), de Pa
ina(n) - o final do castigo. Num ambiente informal e descontraf-
do, as proibigoes - Ewd, que anteriormente eram imperativas,
sio atenuadas. K a volta & consciéncia normal com um reapren-
dizado dos gestos da vida comum. Assim, todos imitam ativida-
des diversas, como costurar, varrer, lavar, capinar etc. Ficam em
estado de Ere, do yorubd Iyere, uma divindade encantada de
caracterfsticas infantis, uma forma de descontragéo ap6s 17 dias
de rigida disciplina. Ela serd maior com a tirada de Kele, trés
meses apés, ou antes, dependendo de suas atividades normais.

¢ Os carregos sfo geralmente levados na cabega, bem como awoferendas. A

excegiio € para o carrego nas ebrigagoes de Asése.
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Trata-se de uma ceriménia particutar, podendo haver festa, con-
tanto que o ritual seja privativo.

A partir do momento em que a pessoa se inicia, ela passa a
ficar sob os cuidados do seu Origd, que a auxiliard na proporcio
de sua obediéncia. Todo o seu aprendizado estard em funcio
direta com a sua assidnidade aos servigos rotineiros do Candom-
blé, assim como a conquista da confianga das pessoas mais anti-
gas. Desse momento em diante, a Dydwé ters uma vida dupla, a
de iniciada religiosa com seus familiares, mée, pai e irmaos-de-
santo, ¢ a sua vida cotidiana que sers sempre influenciada pelo
seu lado religioso em todos os sentidos, Dizendo melhor, o sen
inconsciente ficars mareado por tudo aquilo que he foi imposto
durante os 17 dias. O seu comportamento na vida normal apre-
sentard ligeiras modificagges, independente de sua vontade. E o
seu arquétipo que estava reprimido pelas circunstancias da vida,
a partir daf ir4 exteriorizar a personalidade do seu Orisa. Essas
tendéncias que o Origd impde serio mais fortes pelo vinculo cria-
do pela iniciacio.

Uma pessoa, quando sai da iniciagio, nio é mais a mesma.

Ela & modificada, por forca de certas restrigdes que lhe foram
determinadas. Por exemplo, o que comia antes j4 n4o pode comer
mais. A nogio do que seja frio Quenite e que poder4 nio lhe fazer
bem, a partir de observacoes feitas e determinagdes do sen Origd.
Comer manga e abacaxi faz o sangue ficar quente, e isto pode no
~ ser bom para a pessoa. Carne de porco e de caga pode vir a ser
problema. Sdo kizilas que trario problemas para o corpo. Qutros
tipos de kizila sio determinados pelo respeito. Ndo comer ab6ho-
ra € explicado pelo mito que revela que ela é a representacfio do
primeiro ventre que pariu o primeiro ser. Se comer a abébora
estard comendo a barriga da mae ancestral, Qutras 530 as kizilas
solidérias, ou seja, o respeito A kizila da I\ydldrig:d, ou de seus
irmios-de-barco. Kizilas de cor, nao usar pane xadrez ou verme-
lho, tudo isto vem pelo fato de que o Ori_sd tudo determina, pois

o3 172

. s infrine
é ele que usa o corpo conforme os seus desejos. YUma kizila infri
gida quebra a forga que o Origd botou na pessoa. . Foeitos o
Nesta fase pts-iniciagdo, a Iyawé terd ‘mAinu.nos 1re;r o
mais obrigagdes, atenuadas no decorrer da ?;;nsia, nle;ssz e
0 i ada pe
5 igacoes feitas. E sempre acomp
A idéncia, orientando-a
jadei ir4 até a sua residéncia,
criadeira, que a conduzir -
ir (ndo dormird na cama), COmo COIET € S€ rtar
como dormir (ndo dormir s
ida civi ovo ser e tem de ser bem )
na vida civil. A Iydw6 é um n em ¢ culdads,
como se fosse uma crianga nova, a caminho ila matur::l; -
coraum ouvir alegagdes das mais antigas como “no ;na;;l i
i i trabalhos -
i isso”, obrigando a novas atitudes e
E s, amenss por uilo. Esquecem de que
i j4 passaram por aquiio. Esq
s4veis, apenas porque } : . om ce v
“naguele tempo”, talvez, a forma feita fosse meortan. R e
tempos mudaram. Contudo, o respeito deve ser superior )

is faz parte da escolaridade. .
pmsComI:) dissemos, as préximas etapas sero as obrigactes de

~ .
4

andamento:

‘ - - . * fe.
1 ano — trés dias de recolhimento, no minimo; Ebg, OB:);‘!; (:1 o
rendas secas e bichos de pena. Nao leva Ikddide, nem O
a’ +
1-381’3 anos — uma semana de recolhimento; Ebo, J.Bgn, ofer;xj;l‘z:ls
secas, animais de duas e quatro patas, leva Osn, pintura de Efun,

" -usa Kele, e retira um potco dos cabelos e cantam-se folhas nos

16 dias. Descansa 21 dias; - ‘
e 7 anos -~ uma semana de recolhimento; mesmas obrigagses

anteriores, usa o Kele de sua iniciagfo (f faz resguarc;lot:: g;édza:n
Apos esta obrigagio terd algumas regalias, como a :ﬂ fungﬁo, um
titulo que qualificard suas fungbes. Ele pode ser c? e
trita a um Orisa, ou pertinente aos atos da sociedade,

modo geral. Alguns exemplos de Oye:

173 o~




Aftkode
Ty hostono quartode Oy
i ~ Posto no quarto de Omoly

Beigy | JPostono auarto de Only
Elémiss * Posto no guarto de Ogiin
fbale . Dostono quarto de Osagiydn
Kowé = POsto 1o quarto de Vinsan
Ogald ~ Postono quarto de Osényin
»éobaléj ~ Posto no quarto de Osald
P~ posto no quarto de Sings

hé E ~
1‘;2 s{;:: a'mﬁ‘e do branco, a respons4vel pela pintura
- significa seguir em direcio a um caminho
soendo ela quem conduz o estandarte df;
. 5ald (pronuncia-se Sirrs)
Bl - méf: da sociedade, com fungtes de conse-
Iheira, de manter a ordem e a tradicfio

 Iydbase
szepégbé = responsével pela cozinha, de s - cozinhar
Egbhe -aquele que leva os convites e recados a
outrr_)s Candomblés, de sére correr, pé —
) ‘ convidar, égbé - sociedade '
;ti_lfigg ~ zeladora dos Ase
tftiomy ~aquela que olba pelas criangas, de ojg —
.y olhar, omg ~, crianga
{ -resp‘onsével pelas compras, literalmente
N €3Critora, secretiria '
- responsével pela cuia do Ipads, de ma -
Aldebe pegar, o — obrigacio
g ~ tocador de atabaque, de glg - dono, aghe
Aslgi i e
sOgiin =0 que sacrifica os animais, literalmente

aquele  quem foi outorgado o Ase de Ogiin
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OBSERVAGOES SOBRE O
ORI, 05U E O FARI

%

Todos os trabalhos sdo feitos em cima de determinadas pro-
priedades do corpo humano, sendo seu reduto principal o O, ou
seja, a cabeca. Ele representa todo o Ase que uma pessoa possui.
E a esséncia da sorte e a mais importante forca responsével pelo
sucesso. A sobrevivéncia do ser humano depende do Ori e de
quem mexe nele. Existem pessoas que t&m as seguintes caracte-

' risticas:
Ow§ Ajé - mao de feitico
Owd Buri ~ méo ruim
Owd Tki - méo da morte
Owb Rere - a boa mdo, a mio da sorte

A grande tarefa de quem vai se iniciar é buscar a Casa cuja
dirigente tenha @ mao da sorte e da felicidade — Ow§ Rere. Para
detectd-la, basta verificar o terreiro, o dia-a-dia de sua dirigente
e a situagho das pessoas que 14 se encontram. Devem ser conside-
rados dois pontos: a iniciagBo ndo promove ninguém a riqueza
financeira, embora ndo seja descartada esta hipdtese; segundo,
ter uma boa mao nao estd relacionado com conhecimento, embo-
ra as duas condicdes sejam o ideal. Esta preocupacdo inicial €
fundamental, pois visa a impedir que ocorra desilusio na escolha
e a pessoa, posteriormente, entre na rotina de ficar pulando de

Casa em Casa, ¢ a sua cabega rolando de mio em méo. Quando
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isto ocorre, ela serd sempre considerada uma filha bastarda, ou
seja, ela fard parte de uma Casa que a acolheu, mas que a inicia-
¢io foi feita em outro ambiente.

A.ciéncia dos ritos, e em especial a iniciagfo, tem como base
0 sa-tcnficio como meio de despertar energias para uma afinidade
maior com o seu Orisd. Como vimos, a iniciante € recothida em
local especial, seus cabelos raspades, para o Orf receber misturas
especiais dos trés reinos da natureza:

‘ .{lﬁneml - Efun, tintura branca, Osin, tintura vermelha, ¢
Wiji, tintura azul

Animal - Ej2, o sangue dos animais sacrificados, Iye, as
penas das aves Y
_ Vegetal - Ose Dudu, sabio-da-costa, Agbo, banho de folhas,
Iko, a palha-da-costa, e o Ikédide, pena vermelha do péssaro
Odide, sfmbolo da fertilidade

Um O possui cinco pontos de real importinci .
ncia par.
do Candomblé: . P para os ritos

1paks ~anuca !

Twdjd Orf - atesta

Apd Quin - fronte do lado direito
Apé Ost - fronte do lado esquerdo

. Awﬁje g alto & eentro da cabeca, otide € feito o Gbéfé, S

uma sutil incisdo onde & fixado o Osi

O Orisa é fortalecido através do ritual do Béri e firmado no alto
da cabega com 0 A;e_é que denominamos de Ogﬂ..Acompanha as pin-
.tur:as 1'10 alto e centro da cabega, testa, peito e ombros, simbolos e
insignias sdo colocados no pescogo, bragos, pernas e pulso. O Osa &
a rinarca que distingue o iniciado. Na Africa, para detemlina.dos
Ongé, ele é simplesmente um tufo de cabelos deixado no alto da
cabega raspada. Agui, compde-se de elementaos diversos que podem
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ser alterados de acordo com o Orisd, como aridan, pichulin, pred e
pés diversos. £ moldado com as 4guas das fothas da Iygwé em for-
mato cbnico, constituindo-se em um fragmento do Ase coletivo da
casa. Ele & usado na feitura e nas obrigacdes de trés e sete anos €
na morte, quando simbolicamente ele ¢ retirado do corpo morto,
através de um ritual muito reservado. Quando a morte se dd por
um acidente diffcil de se usar o corpo, os preceitos 30 feitos numa
cabaga, que representaré a cabega do falecido.

O Fidri é o ato de raspar a cabega para que sejam feitas as
obrigacdes diretamente na cabega. Vem de Fd - raspar, e orf - ca-
bega. Abe & a denominagio da navalha utilizada. As antigas Iydls-
risd tinham apenas uma navalha para utilizar na iniciagio de to-
dos os filhos. Diante de circunstancias relativas a algumas doen-
cas como a Aids, a navalha passou a ser um instrumento pessoal
para cada cabega feita, da mesma forma como $30 oS assentamen-
tos, as insignias e roupas dos Orisa. Tudo & individualizado.

As regras de corte se alteram, iniciando-se pelo corte lateral
dos cabelos. .S&ngé Aganji & raspado metade num dia e metade no
outro, A pessoa que é Abikif ndo raspa. Corta-se uma mecha no
alto da cabega. Em seguida, coloca-se uma cabaga aberta pela
metade, emborcada na cabega da pessoa, onde serdo feitas as pin-
turas, banhos e demais preceitos. Toda essa técnica é realizada
de madrugada por haver maior concentracio de energia.

- Em linhas gerais, a cabeca ¢ a principal divindade de wma

pessoa devido ao seu relacionamento com o destino e sua sorte. 0
seu poder pode ser assim definido:

“Orf eni ni mu ‘ni joba”
A cabega de uma pessoa faz dela um rei.

E a principal parte do ser humano. Geralmenté vem primei-
ro an mundo, abrindo caminho para trazer o resto do corpo. E
através do Orf que nos alimentamos € nos comunicames, sendo a

U7 e~

P —



?:;Ii]a doaones:enma edos pxincil.)ais sentidos fisicos. Pela sua im-
bortinci, ¢ mmu :a um antigo %a, Ajald, a tarefa de mol-
By com o bar ::1 melhor qualidade fornecido por Osald.
_ % sempre os Orf sajam com a perfei¢io dese-
jada, Olédiamare ordenou a Oriinmils que ensinasse aos seres hu-
:::305 COmo restabel'ecer o equilibrio necessirio em suas cabegas,
im, fasceu a ceriménia do Borf. O conceito de Orf & bésico
para exphcar acontecimentos que de outra forma seriam incorm-
preensfvexs: como a morte stibita, sofrimentos e boa sorte. (Vi
em _Omn.Azyé, deste autor, “Conceito de Orf”, pigs. 128a -1475;
As dlferen_tes cenmémas realizadas no corpo de um iniciad‘o
f:f:u;su 1’;;3‘}30 d;reta com os conceitos da criagio divina. A cul-
A serq}t:e eu 0 modelo de Candomblé Kétu no Brasil
et extra-ﬁSicuman? como l{ma composicio de elementos fisi-
ftra- c?s assim definidos, que explicam a razo do
até aqui foi explicado: e

ladatlgA ENIAN ) - ¢ a forma fisica do homem e que foi mode-
foda d barro ~ Amd, e da sgua - omi(n), primordiais por Osald,

- 6 tlemento concreto de carne e 0ss0, que retornard a seus est4-
g10s ap6s a morte fisica.

Dbn.ORf O..DJ.E.-— :'i cabeca fisica que se presta para o suporte das
o dgaéoa,s tnicisticas. Ela € mortal e est4 confiada ao saber médi-
€ Lgun, através do bisturi, e de Osdnyin, através dos remédios,

g .Oerml BVU’ - é a cabega interi‘or ou o ser espiritual do homem
imortal. Ligada a Ifs e aos On;d, ou seja, ao saber divino, é ela
quem controla a cabega fisica, determinando, portanto que,o su-
Cesso t.io ser exterior depende essencialmente da nature:;a dinimi-
ca do 1_nf:erior do homem., E ela que abriga as expressées mentais
a's?n'sxbxﬁdade, 0 pensamento e a inteligéncia. E para ela que 85.(;
dirigidas todas as obrigagdes feitas. Esse poder de individualida-
de € que proporciona a condi¢io de que tudo que nio for do dese-
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jo do Ori de uma pessoa, nenhuma outra divindade poder4 fazé-
lo. Por isso a expressio “Kd si 83sd 4 i dd’ni gbe Iéhin orf eni”, Néo
ha Ofi§d que abencoe uma pessoa antes de seu Ori. Com a morte
fisica, ele retorna para o poder divino, Olédamare.

EMf - é o poder de vida representado pela respiracéo, dando
ao ser humano vida e existéncia. ¥ colocado no homem pelo
poder divino, e que para Ele voltard ap6s a morte. E associado 3
vida, Iy2 e a todo o seu mecanismo de viver. Esta ¢ a diferenca
entre os Ara Orun, os seres divinos, e 0s Ara Aiyé, o povo da
Terra. Enquanto os primeiros n3o necessitam do Em, os habi-
tantes da Terra nio sobrevivem sem ele, Daf ser dito quando
wma pessoa morre: “Em# 72 ti lo” ~ seu Emi fol embora.

IPONRI - & o espirito guardido ancestral, a esséncia da
ancestralidade. Cada espirito ancestral cede substédncias para
aperfeicoar a forma das cabegas, ou seja, cada ser humano possui
elementos de seus ancestrais. Esses espiritos seriam os Oke
ponri do individuo. A cabega é individual, mas o Iponri & coleti-
vo. O espirito guardido ancestral estd associado 2 fronte, ao cocu-
ruto e a nuca. O tnico meio de prestar culto ao espirito guardido
ancestral ¢ fazé-lo para a sua prépria cabega, ou seja, realizando

o Bori,

IWIN - ¢ o animo interior e definido como a alma forte do
corpo fisico. Pode ser invocada, e guando isto ocorre € chamado

. de Egingin.

OKAN - é o coragio, e representa o énimo exterior. E visto
como a hase da emogio e da energia psfquica. Uma pessoa cora-
josa é descrita como “0) ni gkin” - Ela tem coragao.

IPIN JEUM - é o participador da alimentagao humana ¢
elemento principal da sobrevivéncia humana, conforme o ditado
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“Orisa bi ikitn kb si 0j6ims ni o nghd ebo” ~ Nao hé Orisé como o
estomago, pois recebe sacrificios diariamente. A maneira de dizer

“Eu estou com fome” ¢ “Ebi npa mi”, que significa a fome est4
me matando.

OJIJI - € a sombra, a parte abstrata do ser humano que desa-
parece ap6s a sua morte.

ATAPANKO - ¢ a denominagio do dedso do pé direito. Pela
ligagdo com a matéria ancestral, também & chamado de Ipons.
Representa a heranga paterna, e o dedso do pé esquerdo, a heran-
¢a materna. Eles serdo de real importancia no ritual de Biri, e s6
serdo tocados se a pessoa recolhida tiver pai ou mie j4 falecidos.

ATUNWA - reencarnagdo. Literalmente, aquele que volta
novamente. A linhagem se perpetua e os seres séo renascidos
retornando A Terra em outras geraghes, mas dentro da mesma
familia. Existe um forte desejo por parte do ser vivo &Im ver reen-
carnados seus pais logo depois da morte deles, Daf a expressio
“lyd d 122 y2 0” — Que a minha mae venha (reencarne) logo. A
reencarnagio de um ancestral € conhecida pelo nome de Yidya omo
~ voltar a ser crianca. Apés se constatar o fato através de consul-

ta a Ifi, é dado um nome 2 crianga ligado ao fato que pode ser
este, Omotiindé - a crianga voltou de novo.
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NOTAS
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1. Quando se expde um fato & uma mentalidade poétic.z. ha acrés:-
mos, invengdes lindas e geniais. Essa forma satisfaz explicagdes sen
mentais, mas ndo racionais. .

2 I"‘azer um juramento é definido como Mu il2 - beber a tex;
numa alusic a uma forma de juramento feita diretamente ne chio p

" antigos africanos. Quando o juramento & quebrado, diz-se Da ilg ~ que-

brar a terra. Nos ritos de Candomblédé deﬁxfit!o- c:;o Kéro, o juramen-
& feito pela Jyawé por ocasido de sua iniciagdo. -

N q‘f;. éSi::: ::) mamyfmtagl;z dos Orisd no Candomblé, alguns pes%m;sa:lo;
ré como I. Lewis fazem distin¢io entre tram?e & possessao. Cc‘c:is‘x :lr o
transe wm estado de dissociaciio mental sujeito ac.; controle ! :rvas.ao -
grande nimero de variedades. A possessdo é.con51derada‘uma 1e]hm“-mrl ’
fndividuo por um espirito. Ambas sio técnicas corporais sem -
associadas. (Lewis, LM. Extase Religioso — Um Estudo A;z;rgpo
Possess@? por Espirito ¢ de Xamaninsmo, SP, Perspectiva, 1

o B Posanisas Tecnologicas na-Bokia; 1941 Melville Herskovits

declara: “H4 pessoas que tém o estimulo da manii:esta;ﬁo, I:Tt:i'l;:;:;:v;:
num meio cultural que cré que todas z;xds1 p_es;o;istim a possi

vindades.
Virarl\cic;zdohiﬁ:;:iie:lin?oie:z: Rituelle dans la Possession”, Dﬂi—
genes n°® 11, 1955 revela sua interpretacio: “Tem-se o direito :iie d:\:nd;:
da autenticidade das manifestagbes que ocorrem por encomexla ;, 381. -
o ritual o exige. A perda da consciéncia, sem a f[ual nﬁ? poderia ::)o orm
nifestages é, se nio existente, pelo menos muito parcial en:ﬂ :n:; -
mero &e pessoas. Mesmo assim, o comportamento dc:s possufdo: dow
mite determinar se a erigem da possessdo € voluntéria ou comp. .
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. ;rx;r deﬁne_. O santo ¢ a verdadeira natureza da gente que se
,&hwdad por meio do que se chama transe de possessdo, Ela tem na
= e um transe de expressio da verdadeira personalidad

4 porgue € considerada como wma divinda
S. Poulo, 18.02.96)

o 4AA5 forcas benevol‘entes séo denominadas Oﬁgd € as malevolentes
omo Ajogun, tendo as Ajé como suas aliadas. O oferecimento de sact]
€ios e oferendas serve para livrar-se dessas influéncias e
o lfu dibl;ﬁ:rgaé‘a 'dfam_mmaga.o dada 3 crianga na barriga da mie que é
— Rembezmmagao grdvida. Entio, diz-se que 2 crianga j& nasce
o . paralelamente todos os preceitos da “mze” A

= que nasceu, dse - na casa. T

6. Abiki significan
: ascer para morrer. S3o duas as i Ses:
crianga que, a0 nascer, a mae morre; interpretagies: A

partos sucessivos.

e e & respei-
de”. (Reportagem Folha de

4 (rlanga que morre ao nascer em

7. Orii i £
. Seﬁakg, da; 0 nome, equivalente a Difina dos angolas e Hunyi dos
uma forma de resgatar uma identid
ade com a ori afri
na, um; i o
de;wn ; ;::s qt:e era negado aos africanos trazidos como €SCravos e seus
T 0 seu nome verdadeiro. Usavam
res. Esta € uma das razs i raomados o b
Ges de africanos serem. cham
. . ad
Catarina, José, Antdnio e outros. s e Manos
8. A iniciacio ni . .
segrodon d;n:z:ca% n#o determina obrigatoriamente a revelagio dos
0. I um aprendizado inicial de coms
' oa
comportar nas ceriménias realizadas, pesson devertse

9. A posigio das Iydws
yawd no barco, quando da apresentacio oibli
marcada por diferentes denominagges presentagso piblica, &
Testo da vida:

que lhes acompanhario para o
1% lydwé - Dofono
2% lydw6 - Dofonitin
3° lyawé ~ Game

4% Iyiwé - Gamotin
5% Iyiws ~ Fomo

&* Iydws - Fomotin

75 Iyaws - Vito

8 Iyawé ~ Vitotin

9% Iyiwé — Domo
10° lyaws — Domotin

Embora sejam denomina iti
- ¢ées nitidamente dos C j
elas sdo usadas por muitas Casas. endomblés Jee,

-

R

10. A demonstragio de poder do Orisd também era usada como
teste para ver se a Jydwé realmente estava manifestada. Para isto, uma
das provas era do Ajere, e aquela em que colocava agulhas puma vasilha
de barro, contendo azeite de dende fervendo. O Origd teria que colocar a
mio para apanhar as aguthas. Um grande exemplo sobre o assunto pode
ser visto num ritual realizado no antigo Candomblé de Cipriano Abedé
no infcio do século passado, e narrade por Jodo do Rio no livro As
Religides do Rio, editado em 1904, pég. 32. Foi durante a iniciagdo de
Oya Bunmi que viria a ser a mie pequena de seu terreiro, localizado ini-
cialmente A rua do Propésito, no bairro da Gamboa, e depois na rua Jodo
Caetano 69, no centro da cidade do Rio. Vamos reproduzir trechos: “No
meio do pandemdnio vejo surgir o babaloxd com um desses vasos fura-
dos em que se assam castanhas, cheio de brasas... As cantigas redobram
com um furor... O babalox4 colocz o cangirio ardente na cabeca da yaud,
que ndo cessa de dangar... entorna nas brasas fumegantes um alguidar
cheio de azeite de dendé. Ouve-se o chiar do azeite nas chamas, a negra,
bem no meio da sala, sacoleja-se num jeguede lancinante, e pela sua cara
suada, do cangirio ardente, e que ndo the queima a pele, escorrem fios

" amarelos de azeite... — Eu abrira os olhos para ver, para sentir bem o

‘mistério da inaudita selvageria. Havia uma hora, a negra dangava sem
parar: pela sua face o dendé quente escorria benéfico aos santos. De
repente, porém, ela estacou, caiu de joelhos, dew um grande grito, -
Emin 0id bonmim! Bradou... A sala rebentou em delirio infernal... Cria-
turas rojavam-se aos pés do pai, beijando-lhes os dedos...”

11. No Ase Ops Afpnjé, a Iyawé, quando da saida de santo, néo se
apresenta com a cabega raspada 2 mostra. Um tecido cobre a cabega,
tendo o tkédéde na frente e preso com uma tira de palha-da-costa. Ndo
sai com as pinturas faciais. Este procedimento cauteloso tem o objetivo
de evitar que efeitos negativos possam prejudicar o que foi feito durante

o recolhimento,
12. A denominacio de “qualidade de santo” define a mesma divin-

dade com outras caracterfsticas que irdo justificar novos preceitos.
13, Uma outra forma de cantar o descarrego do banho de pipocas no

Olibéje:




Kird nla Saudamos o grande ritual
Koronla Saudamos o grande ritual
Sabeje No Sabeje

5% PARTE
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OSALA - O GRANDE ORISA

%

Dentre todos os cerimoniais realizados no Candomblé, o que
envolve a figura de Osald se reveste de muita significacéio, pois é
ele quem abre o calendério religioso anual, e por isso é represen-
tado como divindade primacial entre todas que so cultuadas. Na
escala religiosa, ele estd acima de todos os outros Orisd pela sua
prépria esséncia ética. Essa supremacia é observada nas safdas de
Efun, quando o iniciado tem parte de seu corpo pintado com &
cor branca, em respeito ao principio criador que Osdld represen-
ta, poisé a lydws um novo ser criado. Por outro lado, todos os
demais Orlsd possuem, independente de suas roupas coloridas &
tradicionais, outras vestimentas brancas para acompanhar Osald
em suas festividades, Ele ¢ revestido de um poder absoluto em
razio do Odii com que foi investido. A teologia yorubs o denomi-
na “o gerado por Olédiimard” no sentido de que todos os seus atri-
butos derivam diretamente do Ser Supremo € que sio revelados
através dele, Vamos no deter no exame de cada um de seus atri-
butos, para uma compreensao exata de sua personalidade.

187 G~




%
OSALA E A CRIACAO DA TERRA

%

Os relatos primordiaig revelam que, em épocas memaoriais, a
nossa Terra era uma aguacenta e pantanosa imensidio, O que
impelin Qlfrun-Olédimars 5 pensar em criar a Terra ninguém
sabe; contudo, Ele concebeu a idéia convocando Osald a compa-
recer  sua presenca e encarregando-o de suas obrigacées: como
material recebeu uma concha com terra, e como elemento de tra-
balho, uma galinha com cinco dedos em cada Pé e um pombhe,
Descendo para o local indicado, Osald jogou a terra num local
adequado na imensidso das 4guas; soltando & galinha e ¢
pombo, imediatamente eles comegaram seu trabalho de espalhar
& terra. Quando cobriram o suficiente, Osald voltoy e informou
a Olbrun-Olédimare que o seu trabalho havia sido efetuado,
Olsdimare envioy, entic, Agemo(n), o camalesio! para inspecio-
nar o que havia sido feito, Da Primeira vez, o camaledo trouxe a

informacgo de que a Terra ainda nao estava suficientemente

Seca para as tarefas posteriores. Da segunda vez, ele comunicou-
que tudo estava a contento.

O local sagrado onde o trabalho teve infcio foi chamado de
Ifé, que significa aquilo que é amplo. A criagio da Terra foi com-

capacidade de fazer.se desaparecer pela condicdo de mudar de cor, de forma a se
confundir com o fundo natural, ¢ o seu poder de mover 03 olhos de forma inde.
pendente em todas as direcdes, possibilitan-lhe dominar as situacges quase que
imediatamente. Possuf uma forma de cuito especifico entre o povo yorubd.
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pletada em quatro dias; o quinto dia da semana foi destinac%o a
reveréncia da Divindade Suprema e ao descanso. Em se'guxda,
Olsdimare enviou Oseld de-volta para equipar a Ter_ra, designan-
do Oninmild para acompanhé-lo como seu conselheiro. ‘

Para Osld, Olédimar deu o primeiro Igi Ope, a palmeira do
dendezeiro; para plantar, e mais outras trés 4rvores que produ-
ziam muita seiva, Iré, Awin e Dddo?, que foram plafltada-sde
reproduzidas. A galinha e o pombo originais, que 1.13\{1am sido
usados para espalhar a terra, deveriam agora se multiplicar, para
fornecer alimento aos habitantes que vieram povozi.r a Terra.
Quando todos os atributos j4 estavam instalad?s, ru?s,. mares,
montanhasg e florestas, foram trazidos os seres primordiais, entdre
eles Oréliéré, constituindo-se todos no nitcleo de ocupacio da
Terrz;. (.Quando as coisas j4 estavam acontecendo h4 algum ter;po
e seus habitantes se multiplicavam, houve escassez de 4gua. Por
isso, Osdld recorreu a Olddamaré e, como resultado, a chuva

‘ i re a Terra.
Comgi?di;inarfz: as hist6rias que retratam a.co.nvivéncia dos
Orlsd com os seres humanos; quando nfo havia limitaghes erftre o]
On£n e 0 Aiyé, o céu e a terra. Por diversas razéesf, uma bam.alra se
l.evantdﬁ entre os dois planos. O privilégio da livre comtlxmcaiaz
desapareceu em troca do dislogo indireto atrawi‘.s das diferente:
formasoraculares estabelecidas e legadas por Orinmila.

7 Arvores sem equivalentes no Brasil.
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OSALA EO EMU - A BEBIDA PROIBIDA

%

A palmeira do dendegzeiro fo; a primeira &rvore plantada na
Terra. Dela eram extraidos elementos diversos, desde vestimen-

tas feitas de suas folhas, denominadas de Imy Ope, até alimentos

e bebidas. Todas as Casas de Candomblé procuram ter em suas
dependéncias uma ou mais Palmeiras para atender suas necessi-
dades. Elas comecam a produzir apés seis anos e duram em
média de 20 a 30 angs.

Das folhas e nervuras, podem ser feitos abrigos provisérios,
cercados, cestos, esteiras e vestimentas. Da parte de fora dos

coquinhos, Byin, € retirada a polpa, cozinhada e refinada, parase
transformar em 6leo comestivel, 0 Epo Pupa, azeite de dends. Os -

resfducs fibrosos servem para iluminagio e defumacio dos
ambientes.

O vinho-de-palma, Emu, € retirado do caule da palmeira. Ela
produz dois tipos de flores; a feminina dar4 o cacho dos coqui-
nhos do dendé. A masculina produziré o vinho. Ela é cortada, e
em sua base se espetar4 um tubo, que conduzira a seiva para um
recipiente. Nas primeiras horas, ¢ vinho & doce, depois fica
azedo, por fermentacio, e bastante alcoolizado.

Da noz interna do coquinho & feito o 6leo denominado Ad#n.
Os coquinhos sio selecionados pelas marcas que possuirem,
denominadas olhos, e que servirdo Para se efetuar o jogo de Ifd.
Neste caso sio denominados Ikin.

=3 190

%

OSALA - O NOME

%

£ a denominagcio dada 3 linhagem de divindades identg'u:'a(;
das com a cor branca, sendo daf a expresso que 0§ degme: : n;
ivi Osalé é a forma reduzida da
Funfun, divindades do brance. Os ‘
expressio Orisd nld, ou Or@dﬁld -0 Gran'df', On_s& - tituIQ ?ai(;;
Obhatdla para- diferencia-lo das demais dlvmdades,I n’a esc; i hie-
. ica 8 denominados Irdnmai
irquica. Eles sio constantemente nox >
IO:‘i(sld no conjunto de rezas, mitos e cinticos. Em u.ma das estro
fes 'da; seqfiéncia de canticos da Roda de Sangd, verificamos uma

' citagao a Yemojd, como mae de Sangd:

yd o ‘rinmal? yo
Iyd omi md Véde odara .
Mae dos Ininmalé nos proteja

Irinmale, com suas variantes Imal2 e Imol2, éa denommi.zgz
dada as divindades nos textos de Ifé. Sua origem estd com;ct ada
com as divindades ou espfritos especificos d: Terra, u1:na::E magc:{

i i5d ntracio da expressdo 0
ria diferente da de Origd. E uma co e
ile" hos, sobrenaturais da Terra,
e nileé"”, os elementos estranhos, . u
:fs'sou .a ser usado de forma imprecisa, perdendo sua conotagao
ici inénimo de Orisd.
inicial e tornando-se sinénimo ;
Osdlé nunca & denominado de Iriinmalé, ou Ebora nos textioz
e Onkz guando seu nome nio ¢ citado, & substituido por titulo
' -
diversos, tais como Adimild, aquele a quem & confiada a seguran
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¢a, Obarisa, o rei das divindades e, em muitos casos, substituidos
por Ositkif$n ou simplesmente pela palavra Onisd. Lisa, a divin-
dade jeje, & uma variacio da palavra O;dlti, através de uma regra
em que palavras yorubd sofrem alteragdes quando aceitas por
eles.t

E visto como o pai de todos os Ori;d; e foi ele quem os deno-
minou Orisd. Este tftulo de “pai”, neste caso, sugere a sua rela-
¢do com as outras divindades no caso de muitas delas terem sido
emanadas dele. A fragmentagcio de seu corpo, e posterior recothi-
mento de todos os seus “pedacos” espalhados pela Terra, fez sur-
gir 2 palavra Oris2, uma contragao da expressio “Ohun & @ i sa”,
o que foi achado e juntado, fazendo, assim, surgir as demais
divindades que foram denominadas Orisd. Para ser diferenciado
de todos os demais, foi denominado Orisa nld, o Grande Orisa.

A palavra Orisald ainda € usada com freqiiéncia nos Can-
domblés Nagss do Recife, por ocasifio da Festa do Inhame, que
ocorre no més de outubro. '

E a maior das divindades e o primeiro a receber uma carac-
terizagdo definida, sendo por isso descrito pelos mais antigos
como a imagem ou o sfmbolo de Olédizmar? na Terra. Um de seus
titulos evidencia sua posi¢so - Ibikeji Edamare, a segunda pessoa
de Olsdimare, o que ¢ gerado por Olédiimare, ou ainda, o seu
vice-regente aqui na Terra, numa referéncia ao fato que os atri-
butos de Oléditmar? sio revelados através dele. Por este motivo,

_durante muito tempo os estudiosos o confundiam com o Ser
Supremo. L DU

! A regra estabelece que a vogal inicial & suprimida, o R se transforma em L e o S
em 8,
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OSALA - O CRIADOR DOS
SERES HUMANOS

%

Osald representa o principio criador e formalizadOf das
idéias, daf ser denominado de Eiédd, o criador, em razdo de
Olédamar? o ter indicado para a criagio da Terra, com tc;dos s
seus atributos, e também para a criagio do homem fisico. As
4guas, Omi, e o barro primordial, Amd(n), sdo os elemenéos u’tx-
lizados por Ogdlé para moldar o ser humanolpara, epo:ﬂs.
Olddimaré insuflar nele o principio vital, o Emi, represente.l 0
pela respiragac, que ird lhe dar a vida. Ess:a tarefa de escullfn.rta
figura fisica o faz ser chamado de Aldmt_)(-n) Rere, o perfei o
escultor, embora muitas figuras humanas sejam produzidas com

iéncias fisicas.

deﬁf‘;inr:)(;n) & o barro utilizado para a confecgo de uma peque-
na vasilha denominada quartinha e que acompanha todos 015
assentamentos de Orisd. Por ser de barro nat.ural,-e sem qual- |
quer tipo dé pifitura, a dgua colocada em sew {ntermr tran:puz :
e evapora, necessitando, assim, de um abastecxment’o cons fm

num ritual conhecido no Candomblé como QOs¢. E uma er:ll—
branga do ser, feito do barro primordial com o elemento da

i 1. o

Vldai{:\flz-nos um relato sobre o assunto que certa vez O__saia qu‘]s
saber como Olédimare fazia para dar vida as pessoas. A instrugao
dada a Osdld era a de que, quando tivesse terminado a sua partf-: na
criagdo d-os seres fisicos, deveria deixar as formas num de.termma:
do lugar e se retirar, Olddivmaré viria, entao, para dar a vida, com
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responsdvel pelas caracterizagfes normais e anormais dos sere?s
humanos. As deformidades apresentadas ou que aparecem mais
tarde, todas s&o encaradas como marcas especiais do poder de
Ogdld, podendo significar sua contrariedade pela quebra de

pletando assim a criagis do ser humano. Estabeleceu um plano.
Apbs completar o seu trabalho de criagio dos seres fisicos e deixar
o local para a chegada de Olédiimar, escondeu-se num canto, entre
as fdrmas de barro. Contudo, Oléddmare, pela sua prépria onis-

ciéncia, j4 sabia do plano e o evitow. Colocou Ogdhi num profundo
sono do qual s6 acordou quando todas as formas jé haviam se tor-
nado seres humanos. Desde entdo, Osdld se contentou apenas com
sua prépria parte do trabatho.

Essa adequacfio a0 trabalho da criagio o fez ser investido da
condicdo de Aldbdldse, que o define como aquele que sugere, Abd,
€ realiza com autonomia, Ase. £ a dotagio de um atributo de
autoridade suprema para falar, agir e ser obedecido. Criar como

bem Ihe aprouver justifica 2 criagdo dos seres humanos perfeitos
e defeituosos:!

Abuké - corcunda Yarg - aleijado
Afin - albino Olsjukan - caolho
Kololp - gago Apdkan - um s6 braco

Aro ~ COX0 Eltikan - uma s6 orelha
Irdrd  —anfo Egha - paralisia
Odi ~ rudo Adiif - surdo-mudo

Osald d4 formas 2s criangas e coloca-as no dtero de suas
maes. Algumas particularidades do nascimento identificam a
marca do Ori_sd, principalmente aquela em que a crianga nasce
empelicada, ou seja, envolta numa bolsa branca. Se for menina
serd denominada de Taldbi, que significa nascida de uma roupa
branca; se for menino serd denominado de Selaké2. B assim o

! Os albinos possuem a pele esbranquigada, uma anomalia caracterizada pela
auséncia total ou parcial do pigmento da pele. Um mito revela que o barro pri-
mordial com que foi feito o corpo ficou pouco tempo para ser cozido, por descui-
do de Osdld, sendo assim consagrados a ele. E assim dizem: “Ewd Origd Idra mi”,
veja a roupa de O;d!ci DO meu corpo.

# Ver em Jogo de Buizios, deste autor, cutras denominagbes referentes ao nasci-
mento, pag. 76.
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algum tabu por parte dos pais ou da prépria pessoa, t—m air’1d?
demonstragio de fazer o que lhe apraz. A seguinte oragao € tipi-
ca das muitas que sio recitadas:

Aldabdldase Aquele que sugere e determina

Ata ta bf dkﬁn Aquele que é muito poderoso
Orisa so mi di eni Torne-me uma pessoa

So mi di eni &ye Competente e honrada

O}Jdtdlé ma Jiké pon mi Nio ponha uma corcunda nas
. minhas costas

Omo f;i o fi fiin mi ¥ uma crianga que deve me dar

Um céntico entoado nos rituais das Aguas de Osald IemI.)ra o
momento em que os guardas que o prenderam foram punidos,
tornando-se fisicamente defeituosos3:

O fururu Voréré o
Ailald bibd o

Ke nyeye V'Ejighd

11é Iftn mo b wa babé
Ejight rere mo 4i gba o
Oliwa e ewa ord

E ma wor6 wa lése

B wa orf ésphan
E wa or¢ wa lése

3 Este chntico foi passado para o autor da forma como & cantado pela Iydidse Dila

de Obaliwdiyé,
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E wa o6 Ijikan baba
Ewa or6 wa lése

Ewa or§ lapdkan
Ewa 01§ wa lgse

E e 0 nk6 0 wors worg
O 1 wa lgge
Nitani abuké sekesehan
O nk§ g lgrs

Ouwf 1915 wa lége

Esses seres especiais si0 denominados de Eni Ori_sd, 0S e5¢o-
Ihidos de O;dld, e obrigados a respeitar as regras de seu culto,
com restri¢des a comidas e bebidas. O reconhecimento ao poder
de Qsdhi, de fazer tudo conforme 0 seu desejo, & admitido através
de diversos ditados:

“Ki’se ¢j6 elgyin gangan, Orisiz 6 Se 6 i ko fi awo b o”
A pessoa dentuga nio tem culpa, foi o Oﬁ;c‘t quem os fez e
n3o os cobriu.

Para uma mulher grévida é dito:

“KfOﬁgd ya,n& ifg ko nioﬂ
Que 0 Orisa crie uma boa obra de arte.

Dar filhos as mulheres estéreis e modelar a forma da crianga
1o ventre materno originou o seguinte cAnticos

Eni s'oji, se'mu Aquele que faz os olhos, faz o nariz
Orist ni ma sin Eo Orisé a quem vou cultuar
Add'ni b6 ti ri Aquele que cria como quer
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Orisd ni ma sin
Eni rén mi wé
Orisd ni ma sin

E o Orisd a quem vou cultuar
Aquele que me enviou aqul
£ o Orisd a quem vou cultuar
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OSALA - ORISA FUNFUN

&

oﬁJOs iniciados ou simples devotos de toda linhagem deste

sd estdo sujeitos ao seu principio: 0 use de roupas brancas ou
claras - Aso Funfun - Que sempre os identificam, juntamente
c.om a determinagfio de que sejam honrados e leais, Devem ser
limpos e puros de coragio, com atitudes claras como a 4gua reti-
rada de madrugada de uma fonte:

“Ayéwon a 1drd bi omi @ i oord pon*
Suas vidas sero claras e puras como a 4gua da fonte.

Nas Casas de Candombié, ha sempre uma quartinha de barro
contende 4gua ao lado dos assentamentos de todos os Orisd. O
modo de apanh4-la segue preceitos diversos, sendo o maim" );no-
mento durante os rituais das Aguas de Osald. |

Em 'ten-as yorubd, essa 4gua é trazidz; e trocada diariamente
bem cedinho, de wma fonte, tanto por uma mulher virgem qua.n:
to ]?Or uma mulher que passou da idade de ter filhos. Durante o
trajeto, ela ndo cumprimenta ninguém. Leva uma sineta - 473 «
Que toca durante todo o caminho, a fim de que todos ss.:atibamJ ue
ela.esté encarregada de uma missio sagrada. Essa 4gua & d:da
cerimonialmente a todos os devotos que, entre outros beneficios
créem que a mulher estéril se tornar fértil. E canfam: '
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Bonig-bdntd nind dla Imenso em roupas brencas

O sin nind dld Ele dorme em roupas brancas
O ji nindi 8l Ele desperta em roupas brancas
O ting 2l2 dide Se levanta em roupas brancas

Bibd nld! Oko Yeminwo  Venerdvel Pail Marido de Yemdwo

Orisé wit mi nf buds Que me encanta por estar vestido
de gala

Tbi re 'Orlsd kbl2 £ lindo o Jugar onde esté entroni-
zado

O seu culto est4 relacionado com a colheita dos inhames, seu
alimento por exceléncia. Seus sfmbolos séo feitos de estanho, e
lavados com o sumo das ervas Odiinddn, o saifio, T2, bredo,
Rinrin, alfavaquinha e Akdko. E suas oferendas sho compostas de
caracéis, cabras, galinkas, galo, pombo, Obl e Orfgbo, peixe,
Ekuru, inhame e Orl. Os participantes usam roupas e contas
brancas, quando, ap6s o sétimo dia, os restos dos sacrificios séo
levados para serem despachados. Seu atabaque ¢ denominado de

~ lgbin, que acompanha os cAnticos para conduzir os carregos. Ao
' retornarem, cantam:

Wony{ dmdddn o Que nesta época, no préximo eno

Omg yoyo 16d2dé mi Eu tenha muitas criangas em
casa

Oléri 6 dori vé mu Que todos segurem seu orf

Awddi dké Que o falcio

Md ghé mi lovi lo Nio leve meu orf

Orisd ghomo wa Nos traga criangas!

t O conceito de famflia é muito forte. Ume vida sem filhos ¢ considerads umsa
existéncis estéril,
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OSALA E YEMOWO

&*

Oséld 6 uma das raras divindades que as histérias revelam
como possuidor de apenas uma mulher, chamada de Vemdwot.
Isto torna o fato bem interessante, em razdo de ser tradigio entre
as familias yorubds senhor da casa - Onilé - ser possuidor de
vérias mulheres. Entre os soberanos, no caso de sua morte, seu
substituto tem por direito, além de herdar todos os seus bens
materiais, o dever de cuidar e conviver com todas as suas mulhe-

res. Nos canticos de Yemowo, Osald & mencionado simplesmente
como seu marido:

“O ye oho r& ni of6 aré
A Y0 ti ri oko re nighakigha”

Ela ¢ digna de seu marido nos dias de ceriménia

~.Aquela que gosta de ver seu marido com freqiténcia, -

Conta-se que certa vez trouxeram a Osald a notfcia de que o
mundo estava indo muito mal. Ninguém estava mais se enten-
dendo, o trabalho nio prosperava e havia infelicidade geral,
Procurando saber o que estava acontecendo, O,sdld descobriu que

a causa de tudo era o falatério e as brigas das diversas mulheres
dos homens. Entio ele disse:

I Varios autores confundem Yemdwe com Nand,
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*A 3 16 ghé aarin dg6ii enla k'éni 6 md st wi. Onsadld 'n' on’i%?a
aiya n’l2 B'6 too fowd mu Yemowo nikan; & 12 ge aiye OLI'fR
k’brim k'aiya jéki Gnd grin”

£ totalmente impossivel viver no meio de f;uiarenta pesse;as
(mutheres) e ndo dizer coisas erradas. O.fdffl véa pO‘SSlblh a-
de de casar com duzentas mulheres, mas ainda ‘a.ssam ucr;e:se
apenas a Yemdwo; aquele que tem a respcmsablhdadet n:lm:ael
de If2 nao pode esperar ter &xito se tiver, a0 mesmo tempo,
que lidar com uma porgio de mulheres.
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OSALA E ORUNMILA

%

O relacionamento muito chegado entre Osdld e Oninmila
ficou evidenciado no momento da criagio da Terra, demonstran-
do a necessidade de se ter auxilio na realizacio de grandes tare-
fas. Osald representa a agéio executiva de Olédimaré na Terra,
enquanto Orinmild é seu representante nos assuntos de conheci-
mento e sabedoria. Entre os dois h4 um relacionamento préximo
¢ amistoso, sendo Osdld, o veterano e lider. Aliado a isto, estdo as
formas de solidariedade vistas entre as divindades e aqui exem-
plificadas através de um dos relatos da tradicdo oral. Foi duran-
te a festividade em que se encontravam os dois Origd, quando
foram-Thes oferecidas duag cabagas, uma contendo dgua para
O_sdld € outra contendo Emu, vinho-de-palma, para Oninmild.
Embora tivesse a necessidade de beber Emu, peis tinha sido cria-
do com esta bebida, que era o lejte dos seios de sua mie, Criinmi-
!¢ a recusou em respeito a O_scild, por ser esta bebida um de seus
principais tabus. E Oninmila declarou:

Nwon o bi tyd mi nils Ifom

Nwon 0 bi babs mi ni Erighin

Nini ope ni mo Jje, nini Ope ni mo mu

Mariwd dpe wi mo i rin gboran-ghoran wé'un divé
Adnit ba'nld, ba’ti Orisa ni mo se

Timi d mo mu.
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Minha mie, ela ndo nasceu em Ifén
Meu pai, ele nio nasceu em Erighjn!
Da palmeira eu como, da palmeira eu bebo'
As frondes da palmeira formaram um ca:r:;mho reto,
o qual eu caminhei pelo mundo
E ;:;:‘fx:pa?xéo ao grande pai de todas as divindades
Que eu me abstenho de beber vinho-de-palma.

1 Ijén ¢ Erighn séo importantes cidades de culto ancestral a Osdld.
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OSALA - O GUARDIAO DA
MORAL DO CANDOMBLE

&

O_sdl.d representa a idéia da pureza ética
nome primordial o define - Obdtld ’
é branca, ;

o conforme o sey
a 4 dld, o rei cuja rou
3 13 " pa
¢ ranea ou-Qba ti 0ld, o rei que possui honra, A palavra Al &
: 4 Nao apenas como um tecido de cor branca, mas si

omo algo o
s a;:: 0 puro, sem mécula. Quando se canta “Nowon ;) ni'la epo

o ok 7€ 07 estd se querendo dizer, nenhum Sleo de p.almeira devi
Spmgar €m sua roupa branca, numa alusio a reputacio de ume
::::z gue* deve ser sempre boa e imaculada. Osaid nos mostr:

eferéncia por tudo que é branc inha
uz pi 0. O inhame de ¢}
sindnimo de pureza e retidio éti . b e
0 ética. O inham
dor 2o s e, 0 grande depura-
» NOS mostra a necessi
o 5" cessidade de nos depurarmos e
O padra i igi

e n;; ¢ :f:r d(;: moralidade emgzd_o nos Candomblés & represen-
€ contas brancas que & colocado no pescoco do

Abiyin imej
3’ ,em Seu.prlmelm.mOmentq de partjCipagﬁo religigsa jun T
{ . -

enfeite que demonstra se
seu comego pré-inicidti :
dente do fio de contas de seu real OI;‘ nicidtico. Ele ¢ indepen-

encerrato tas o s _saf. Nas contas brancas est4
‘ amento, a doutrina revelads e a i
a. Ao uss- s o

e pic;tfc ies:la;lt)elecxdo um coTnprometimento com a reli-
iy part al}; es e todfls:as divindades. Este fato & esque-
oo o) gue a religifo nao tem necessariamente uma
%40 com a moralidade. Vamos nos deter neste assunt
Por parte direta de nenhum Orisd, um zelador-d:santo
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impde a moralidade sobre os membros de seu grupo. Seja atra-
vés de citacdes, mitos e provérbios, ou indiretamente lembrando
uma passagem do c6digo moral como possivel causa para um
nio atendimento de um pedido feito ao Orisd. Nao, ele prefere
se voltar para a necessidade de se fazer oferendas como esforgo
para remover de modo mégico o obstéculo que impediu a reali-
zacio do pedido feito. Essa falha do zelador de santo, em reco-
nhecer qualquer conexdo entre moralidade e a religifo, nio deve
ser interpretada como significando que nao exista nenhuma
nocdo de moralidade no Candomblé, que tudo deve ser resolvido
com Ebo ou outras formas de obrigagdes. Revela, apenas, falta de
conhecimento ou mesmo de interesse em saber discernir as coi-
sas. Em conhecer o culto a Osdld em toda a sua esséncia. A ética
revelada através de seus exemplos, nas histérias e mitos, de-
monstra uma dignidade e cardter como modelo de comporta-

mento a ser seguido.

No Candomb!é, muitos de seus seguidores deixam-se levar
por desejos pessoais ¢ nfo se integram aos conceitos da religido.
A atual prética religiosa liga as pessoas mais aos terreiros do que
verdadeiramente 2 crenga divina. Poucos tém a esséncia religio-
sa. Tudo é em fungdo das regras do Terreiro, constitufdas de fre-
gfiéncia, de ajuda e obrigagdes, uma sintonia dirigida apenas 3
Iydlérisa. A sua lideranga € tdo forte que faz com que as pessoas

 esquegam o Orisd. Essa pratica tem confundido as pessoas a acre-

ditarem-se religiosas, quando sua religiosidade & apenas para o
mundo, para seus irméos e sua dirigente. Esquecem de ter Ifd
Aya,ou seja, a consciéncia de Deus no coragio.

Apesar do que foi exposto, a moralidade nio est4 separada da
religido como um exame superficial poderia mostrar. Provérbios
e outros ditados que gostamos de destacar evidenciam esta cone-
x50, bastando, apenas, lembréa-los nas oportunidades que se ofe-
recem. Como exemplo, quande uma pessoa sofre injdrias nas
maos de terceiros, 530 persuadidas a nio fazerem justica com as
préprias maos:
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“Fi 2 fin Qlgrun j6 fi ows éran*
Entregue nas mios de Deys para que ele o defenda.

“Eniti a ko 12 mu Qlorun ni o S fiin”

A pessoa que nio
s podemos combater, entregue nas mios de

Por dltimo, devemos lembrar as re

gras impostas pelo Ser
Supremo, Olodimare, como onisciente que tudo vé e tudo ouve:

“Ohun ti & pamd, ofé Qlbrun to”
O que ¢ oculto a0 povo € visto aos olhos de Deus,
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OSALA E O SISTEMA ETICO

&

A moralidade é basicamente o fruto da religido. O conceito
de Deus para 0 homem tem tudo a ver com o que € feito para dar
normas 3 moralidade. Deus fez o homem e € Ele quem implanta
o certo e o errado. Como criador de todas as coisas, € também o
juiz de todos e o encaminhador para os diversos planos de (_)runi.
O trabalho e as pessoas de cada divindade, as ag0es humanas ¢
ofensas rituais estio sob inspegio regular; de tempos em tempos
relatos sio feitos a Ele. Para este fim, Esi} € designado para ins-
pegdo geral da conduta de todos. Esu é a efetiva regra do univer-

. so, o princfpio de ordem e harmonia, e o agente de reconciliago.

A esposa dele, Aghéri2, € quem recebe todos os sacrificios ao lado
dele. Depois de tudo conferir, leva a sua parte e conduz o ofereci-
mento 3 divindade. O efeito & o retorno de paz e reconciliagao.

A ética estd exemplificada no comportamento de O;dld e nos
relatos dos Odi, raramente exercitados. Em todos eles, encontra-
mos a lei moral com suas regras e determinagbes de conduta, que
podemos relacionar a fim de serem devidamente aplicadas.

Twa, o cardter, & o mais importante de todos os valores morais
e o maior atributo do homem. A palavra € formada pelo verbo

1 an Aftfe ¢ o espago de corregdo e onde os espiritos permanecem até serem
reencarnados; Orun Jsgli, o local dos julgamentos; Orun Apddi, o local dos erros
impossfveis de reparar, e Omn Rere, o local dos que foram bons em vida.

2 Agbérit, vem de 4, aquela gb¢, que carrega, eril, a carga.
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Wa, ser, haver, existir, e a vogal I, fwa Pé1¢ € uma pessoa de bom
cardter que nio entra em choque com nenhuma forga humana
ou sobrenatural, vivendo em completa harmonia com todas as
forgas que governam o mundo. Esse fato € o que pesa no julga-
mento divino e define o bem-estar na Terra e o seu lugar futuro

n0 ps-vida. A expressio abaixo define bem o seu conceito com
a religiso:

“Fwa Lsin”
O cardter é a religiso,

Oore, a bondade, & considerada uma grande virtude, quando
envolve generosidade e hospitalidade, Se rere, fazer o bem, 6 a
tarefa das grandes realizagds dirias,

Stlrd, a paciéncia, & entendida como o fator mais importan-
te para se evitar precipitacées que impliquem a perda de carter.
A paciéncia € o primeiro filho de Oléddmare e o pai de twa, o
cariter. .

Owd, o respeito a que todos se devem entre si, sobretudo aos
mais velhos pela sua antiguidade e & experiéncia admirsvel de

vida.

Ifd, tao exaltada e descrita atnalmente, deveria ser lida, e dz:lul-
gacios seus valores morais ali inseridos por aqueles que se ar
i i mais
deiam precursores do sistema no Brasil. Seus poen:lasfze;c; Iz:lsneste
i 3 informagdo. No entanto, nada
importantes fontes de in do. e hese
i 3 o idioma yorub4 e por
sentido por ndo entenderem oonhece-
a idade desses relatos. Neste caso,
rem a extensio da finalida Stoma
Ifi se torna in6euo, servindo apenas como forma de curricy.
a exibir conhecimentos. . o
- Concluindo, podemos dizer que a ética tanto € a c1§nc1_a q::
estuda a éonduta dos seres humanos come pode ser a ciéncia q
busca modelos de conduta convenientes ao grupo.

Outras virtudes: Ol6dtgo, uma, Dessoa verdadeira & virtude - - fo oo

 essencial numa comunidade; Oldddodo, ser justo e sincero, e S¢

iféni, fazer a caridade,

A transgressdo de todas as determinacfes, do que deve ser
feito, do que deve ser evitado, o que se come, ¢ que se veste on
nio, as cores seguidas, sdo definidas como E'w@, ¢ ndo devem ser
infringidas. S6 & possivel conhecé-las através de uma consulta ao
jogo de biizios, e ouvir o que o Origd e 0 Orf da pessoa determi-
nam. Ko je'wd é a expressfio usada para alertar uma Pessoa a ndo
afrontar um tabu. Reafirmando o que dissemos, a literatura de
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&
OSALA HISTORICO

&

Unma i -
ma lmportante observagio est4 relacionada com os mitos -

151:: fr::;lan-: 0s O'nga COmo 0s ocupantes originais da Terra até
acao, sendo deles os atuais ocupantes derivados. {sso nosg
(fi:;z.pfmsar que.as divindades nio sdo mais dg que ancestrais
-vunzados, Pols 0s mitos revelam que elas sio freqiientemente
ajustac.f;as 8s atividades humanas aqui na Terra, Assim, dev
ePcamnhar nossos estudos sobre Oséld tam ot do
vista histérico, .
Ciar(Zs estu—dos sobre a ori'gem do' Povo yorub4 costumanm se inj-
oo parn'r de ondas migratérias para a atual regidio de J2
o o L;.j max(ir delas ci 2 mais conhecida pela tradigio a denox;x'i-'
: a Migragio Odadiwa. Era um povo que vejo das regides isla
ml.ca.s em busca de um lugar se ,
re}lglzfo. Esse povo atravessou o rio N iger, penetrando na atual
ngéi'.la., indo para o sul, onde encontrou um local convenient
que viria a ser denominado de J¢ I2. Em virtude de sey m’lmere
ser -multo grande, seu lider, Odnidiwa, dominon 0s primit.i\ro0
habitantes e Jlogo depois os absorveu, Transformaram a re '5:
num centro cultural e artfstico de larga expressio desenvolin-
do sua religisio tradicional, e If2 se tornou uma ci,dade sagrada
f.setndo gradualmente idealizada como o centro da criagio Pirrém'
- . 3 : !
:.Zsonr;xr t;ls 'feito Sem que houvesse uma reagio de seus habitan.

Nesta regido, existia o povo Igh, que tinha como soberano

guro onde pudesse praticar sua
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bém sob o ponto de -

Obatdld, que viria a ser intitulado mais tarde come Osdlé. O
comando do pove estava entregue a Oreliéré, aliado de Obatdld,
que era o guardifo da moral e preservador da familia tradicional.
A quebra de algum tabu exigia a confissdo diante dele e prescri-
¢do de peniténcia, Odaddwd nao reconheceu o seu comando &
constantemente entron em choque com a divindade tutelar da
cidade. Tudo indica que a sociedade Ogboni comegou nesta fase,
com a instituigo do culto aos Onilg, como meio de protegio as
instituicdes nativas, numa oposigio secreta aos invasores.
Odidiwd manteve sua iniciativa, se organizando e estendendo os
dominios da regiso através de seus descendentes, fundadores de
novos reinos. O velho e o novo mundo comegaram a tomar vida,
com assimilacio métua. Quando Odaddwd morreu, tornou-se
motivo de culto ancestral.

Osld nunca foi um guerreiro; ele nio é um lutador por natu-
reza. Ele foi feito para a paz, para a ordem e para vida Integra.

Nos momentos em gue foi forgado por seus inimigos 2 lutar, o fez
por necessidade, Voltou a reinar em Ighd passando a ser reveren-

" ciado como Ogaigbd. 0O templo de ambos est4 situado em If2, e

ainda nos dias atuais, quando ocorre a entronizagao de um rei da
regifio - (i If ~ um ritual é estabelecido: ele € proclamado rei
fo templo de Oddddwad, mas recebe a coroa no dia seguinte, no
templo de Obaidld, para onde ela é levada,

Os estudos sobre as divindades da cor branca confundem-se
por defini-las como divindades independentes, sendo que para
outros sio a mesma divindade, com nomes diferentes. Osald ¢
constantemente confundido com Osalifon em diversas citagdes.
Em Ilé5a, Osalifon é origindrio da cidade de Ifn. Seria um ances-
tral da mie do Qwd, rei de Hésa, Quando vivo, foi o pai do Ori§d
Ogiyén. Ogdlﬁﬁ_ﬁn. cansado de viver, transformou-se em Ori._sd,
entrando dentro da terra em If2. Os relatos miticos revelam que
a passagera de um personagem politico para a categoria de Origd
dé-se desta forma, ou seja, no momento em que ele entra na
terra. Em nenhum deles é relatada a morte fisica, seja por velhi-
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ce ou sofrimento. Seria uma forma de encantamento, transfor-
mando-se numa divindade tutelar de um determinado fenémeno
natural.

Sobre Osagiydn, um relato revela que quando (_)rdnmt’y&-n
fundou a cidade de Qyf, muitos membros de sua familia o segui-
ram, entre eles Akinjole, filho de Ogiriniydn, que POr sua vez era
o mais novo filho de Odiddwa. Akinjole fundou a cidade de
Ejighd, e era ele quem cuidava do Ori:sd de seu pai. Era habitual-
mente chamado de Ogiydn ou Elgjighd, titulo do soberano desta
cidade. Ogiydn foi ajudado por Awoléié, seu companheiro e amigo
que havia lhe indicado 2 férmula para transformar o local numa
grande cidade. Em seguida, retirou-se. A cidade cresceu transfor-
mando-se, com mercados, muitas casas e muitos habitantes.
Apbs um certo tempo, Awoléié resolve voltar e visitar o amigo.
Porém, nesse meio tempo, Ogiydn tornou-se muito importante a
ponto de ser merecedor do titulo de Kdbfyssi, uma alta distincdo
real. Como desconhecia a atual posicio de Ogiydn, pediu aos
guardas do paldcio, de forma muito fntima, notfcias do amigo, o
que foi encarado como um insulto. Foi agredido e preso. Utili-
zando-se de seus poderes, vingou-se provocandoe uma calamjdade
no reino. Ogiydn fez uma pesquisa sobre o que estava acontecen-
do com seu reino e descobriu a razio. Ordenou a imediata liber-
dade do amigo, pedindo desculpas. Awoléjé concordou, porém
exigiu que todos os anos, na festa de Ogiyén, os habitantes de

. Ejight deveriam lutar entre si com golpes de varas, durante algu-———

.mas horas. Esse fato ficou registrado nas festas do Pilio de
Osdgiydn. quando € feita a ceriménia do Atbri, que veremnos mais
adiante nas Aguas de Osald. Observando muitos dos detalhes dos
mitos e das histérias dos povos, iremos compreender muitos sig-
nificados dos rituais praticados no Candomblé. Este 6 um deles.

No Brasil, Og&giydn também € conhecido como Ajdgind(n)
ou Eléms6. Osakiftn e Osagiydn sio vistos ora como pai, fitho ou
irméo, um do outro. Essa questio implica mais no conceito de
importancia do que de idade. Por outro lado, as narrativas reve-
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Jam serem comuns as formas usadas de “meu pai” ou “mlr‘lha
mie” entre 03 Ortsa e que tém o intuito de reafirmar o respeito,
¢ nio creditar reveréncia familiar. O Candor?lblé absorveu ‘esita
prética entre os seus membros. Segundo Lyduu? Cabrera, Orisd dj
um s6, o gual chega por 7, 8, 10 ou mais caminhos. O nome

gualidade indica o lugar onde se encontra. Relatando sobre
Osaliifon diz: “Ochalufon treme o tempo todo, mas como é guer-
réiro, éreme mais de raiva do que de frio, e sempre venceu a b;tz
Tha. Quando baixa encurvado e trémulo, cantam para ele: o
dide 6 didena, and fif tolo o didena™. (El Monte, Habana, 1954,

pig. 307)

1 Ver um cantico similar, no ritual das Aguas de O;d;M.
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Um dia Orisd estava indo de Iranjé! até a fazenda, e estava
com fome. Enquanto caminhava, ouviu os dois conversando
no local ende estavam se preparando para amassar inhames.

&

OSALA E O INHAME PURIFICADOR

%

“Nrigbati nwon pd ojii wd ghin ¢ mwon i Orisa nwon ni pa gnt
mo Liti 1 wwgn fi giin tyaws tan, bédni iydn ai 3 wi Orisa je”

Quando eles olharam para trés viram Osald. Eles ficaram em
siléncio até acabarem de amassar os inhames, assim Onisd

teve inhames silenciosos para COmer.

E um tabu para Osald comer inhames que néo tenham sido
preparados em siléncio. E os inhames sio servidos em formato de
bolas que, ao serem feitas, ddo um formato aos dedos que lem-
bram corcundas quando se tira pequenos pedagos para comer. E
uma expressio no Odit Oghe-Méji revela isto:

i s);::;me foi mtrod.uzido no Brasil pelos negros africanos
que tomou, inhame da costa, inhame de Sio To é
etc. Entre o povo yorub4 ¢ denominado de Isu, sendo i ”
me pilado toma o nome de Iydn. Na Africa, .s;a extra:;: ;:{i];:-
:e; :zr:tr;te ::: ses;tas a'gricolas entre 0s meses de setembro e outu-
br I,}{angaqdo N(:) :;mt:a as festas de Osdld no Brasil. Nos rituais
o angd do Nor este, a festa de O;azd ¢ denominada de Festa
. n;‘: ];Latzstzf:; do inhame ¢ feita no més de dezembro e a cothei-
s ot Oai,ncliluando alcangam a maturidade. £ a época das
o nm;o o ame brota e af denomina-se Isu Titun, inha-
me . c.:afacterisbca € que nestas festas sio abolidos os
go.s € as prisbes. Oferendas de agradecimentos sdo feitas
denominadas de Oddn Jésu, comida anual do inhame :
@] flto. de preparagio do inhame se revesie de mt;ita atenci
Para nio infringir normas ritualisticas, conforme revela um r:l:

“Omg 16w§ t6ri iydn o yo iké”
Os dedos que amassam o inhame fazem surgir corcovas.

As marcas existentes nas maos foram feitas por Es, através
- de um artificic para socorrer Orinmili que estava sendo acusade
injustamente pelo povo de uma cidade, conforme um relato do

Oda Oge Ika:

“Ki il2 to mg, Esit ti mi dbg o si ti fila qw§ ghogbo dwon enia t
0 wa ni il ali oyiin ind ati dse idi”
Antes do amanhecer Egﬁ tinha pego a faca e cortade com ela

to do Odat Oghe-Opiindd.
a mio de todas as pessoas que estavam na cidade, incluindo
ol:v;tﬂglyoéokanb?r:fd nti Iranjé i1é lo si Tranjé oko, ebi nsi npa, bi E}E;mo 0? ;mbriﬁe; 'r(;z":; nascidos e as criangas que ainda néo
0 0 ngb6 ohun awon méji-mdji ti nwon ; ’ am sido concebidas.
giin fydn” on nosty 2i nwon ghe fe

V Iranjé & uma cidade que esté relacionada com 2 origem de Ogald.
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Isto foi feito nao s6 para ajudar Orinmild, mas também para
ter a certeza de que todas as pessoas que nascessem no futuro
teriam linhas nas palmas das msos, Essa ¢ a explicacio da razio
da existéncia das marcas nas mios das pessoas.?

O festival do inhame novo & um momento proeminente, por

ser a agricultura uma de suas principais ocupag6es. Toma dife-
rentes maneiras de acordo com tradigdes locais. Em cidade pro-
xima a Ondo, € denominada de Or Oldfin e realizada no més de
agosto, antes do festival annal em louvor a Ogiin. Os inhames
vindos da lavoura sao levados Ppara a praga do mercado,
ximidades do palscio do rei. Junto com os inhames estdo as
sementes de cola, ou Ob. Todo o Ppovo se chega, avisado por um
sinal. Um dos inhames ¢ cortado em trés partes pelo Awor, o
sacerdote; uma se destina aos ancestrais da regiio,
colocada nos assentamentos de Ogién e a terceira
20 local de culto do Olfin, o rei local, Preces sdo
do de todos terem abundancia e vida longa. Um
cantam invoca seus ancestrais:

nas pro-

outra para ser
parte destinada
feitas no senti-
trecho do que

Ogiingiin Babd Antepassados, Pais]
Ya'nd wd o Venham, por favor

Je wd gho'bt pa Aceitem e cortem o Obi
Opgingtin wa Nossos antepassados

Yé'ng wa

Somente depois de todos realizarem os rituais as divindades
€ que as pessoas provam dos produtos agricolas colhidos.

Em outra regido a festividade do Odiin l}ésu dura trés dias.
No primeiro dia, congracamento entre familiares. O chefe da fa-
milia dirige-se para a sua lavoura para colher inhames, Escolhe,
dentre todos, 0 maior e o leva para o local onde serd feita uma

2 Ver relato completo em Mitos Yoruba, O Outro Lado dp Conhecimento, do autor,
Bertrand Brasil,
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Venham, porfavor

reunido. A esposa mais velha da famflia pega.dois Obe ;s of::z:
ce a seu esposo, que os recebe com as duas mios3, tocan 5:‘(1 1-'Vin-
rentemente, o inhame com estes dois Obi € a\gradeccfndo i ™
dades da terra, aqui denominadas Imgl(}.fjg}_su, ¢ pedindo 1:11"3. :d ¢
haja sempre fertilidade para o povo. O mhan?e g'rande,l occal ar::nde
de Adeko, aquele que protege a lavoura, € deixado no ocel once
foi realizada a ceriménia. Ele ird apodrecer e voltar 2 te

i sinal de gratiddo.
Ond;?:;ae:guinte, ogr Oba se dirige A sua lavoura paradaiaz:;
lheita de seus inhames arrancados solf::nerflente. Todos e
“Oba lp s’oko {ddsn”, que significa o rei ?"al a lavoura a(xl-rana_m
inhame. Apés o fddsu, ato de arrancar o mhfune, todc.as df.snsi "
alegrémente, cantando misicas tradicionais. Deg?xs o o,vo
rei entra no palécio e fica recluso durante. sete 1a§. : zﬁ-
diz: “Oba wolé ifiinta”, o rei entra para meditar depms. aS o
m&niz; de I:;ém;ﬁos. E o povo efetua dangas e cénticos q
dizem:

“Odsin. vif yabo kabi & nif yabo?”
Este ano seré abengoado ou nio?

Archotes de bambu sio conduzidos por toda a cidade, ac(lluran:
te toda a noite, e o povo continua com sua alegria. De madruga

* da, 6" sacerdote empunha o simbolo de Imale- 1ldrd; abengoando-
¥

. 0

todos que se chegam para cumprir as pmr;essa: dzs; anosa‘anl;tsezma
iro di la danga Irékéke. As meni

res. O terceiro dia é marcado pe : meni

atingiram a puberdade cobrem seus seios e as partes mfenorei :io

corp6 e a elas sdo dados pedagos de cana-de-agticar pelos seus

vos, que comegam a dangar € a cantar:

. . as
3 O Obt é entregue envolto numa folha denominada Absbl dédyé e rett:ltz]:sngg t]:;)r:ls >
duas maos em forma de concha. Uma prética adotada nos Candom
Em Cuba niio ge faz uso do Obi.
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Mo I si gja Eu vou ac mercade

i{{o gga aiki Vou ganhar 3 imortalidade
0 g00OMmo tuntun Quand
T, ando eu voltar de 14

Vou trazer um neném nove

] Depois, uma outra cangdo
divindades da terms:

MG gbe hin ghé o Nio se esqueca

K6 0 md ghighée wa Nao se esqueca de nés

Ide dgwip re Nossos lares estfio em suas mios
Concluindo esta Pparte,

. catda unra dela i
bu.tos, como qun € as criangas, Singd e a jﬁ;ﬁog;ﬁieu:og:
g}u-ndo empregos, Osdnyin, a satde, Yemoid, a familia et'c Essa
wsao deve ser entendida também pelos m:embros do Cando-mblé
advindo (?ﬂ.i A razdo de as festas de Osald iniciarem 0 ano litdr, i
£0 € reunirem as divindades para uma béngdo geral, =
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envia a mensagemn aos Imald, as

&

OSALA E O SINCRETISMO
AFRO-CATOLICO

G

Osalé € a mais antiga das divindades yorub4 e primeiro a
receber uma caracterizagio definida - o gerado por Olidamare ~
conforme j4 foi observado. Ele se revela, como vimos, como o
principio criador com fungdes de criar como bem lhe aprouver,
ficando assim com privilégios especiais em todos os atos litdrgi-
cos, onde se deseja dar a idéia de algo nascendo, criando e evo-
luindo. O seu alto grau de moralidade, representado pela cor
branca, o torna merecedor de todo o respeito, impondo com isto
severas restri¢des ac comportamento de tedos que o t&m como
divindade tutelar.

Essa posigio foi o ponto de partida para assimilagfo 2 figura

"de Jesus Cristo, o filko dileto do Deus biblico, com a missio de

reformular os conceitos éticos e morais aceitos na época, criando
um novo modelo de vida para seus seguidores. Sua atribulada
vida terrena com sefrimentos e perseguicfes, traigdes e posterior
ressurreicio forma outras passagens que encontraram identifica-
gao com Osald em dois momentos de sua histéria. A primeira foi
a viagem ao reino de Sangd, relatada mais adiante e que d4 base

ao ritual das Aguas de Osald. A outra, quando de sua convivén- .

cia com os seres humanos nos primérdios do mundo yorub4.
Invejado e perseguido, teve seu corpo fragmentado e posterior-
mente recomposto por Olddimaré, no Orun

A odisséia de O_sdld ¢ um referencial quando se posiciona
como porta-voz de dois Oda do jogo de biizios ~ Eji Onfl2 e Ofiin
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- indi i .
doengascanc?o pr?blemas diante de teimosias, com sofrimentos
: : cmxrgxas € a0 mesmo tempo paz e tran iilidad :
orme a combinagio de jogadas ! o
Enquanto Osalé & visto come criagio de Olfrum, Jesus & visto

lgrej(:;, r}:etll:;tI associagio com 0 mito das dguas,
$e reporta ao tempo da construcs i {uan
e c4o da igreja,
o z;lm;c;e;mar-&guem portugués Teodosio Rodrig:xes de Fi?
» Instituin a devocio do Senhor do Bom Fim, vene-

teai , .
noﬁcniz;agzm do Cnsto-crucxﬁcado Que trazia. Logo se espathou a
que era milagrosa, fixando-se o segundo domingo

mSocmgaoou umatﬁsiexslhor fio Bom Fim com Osalg. 0 tempo transfor-
ot s tGde origem portuguesa numa festa de gente de Can-
o a,mesm 0s de branco, lavando toda a igreja com 4gua e
ores 8 com que lavam os stmbolos do Orisd. Desconfiag

S €xageros, o clero proibiu lavagem por um .lox;go tempo, eil:

86 ret; i
Tetornou apds 1963, nso majs lavando o interior da igreja, mas

brando o Zsanhescad aras, agora conscientes de que estavam relem-
] o dado 2 Osalé na prisio do reino de Sangd. 1

t.l . US par manterem Vviva a

<om ¢ que dlamam de sincre! Smo, O nEgTOS de llﬂ]e, a

Iellglﬁﬂ de s¢us ﬂntepassadﬂs, nio precisam mais d].zer que Santo Aﬂtﬁnio é
» ge 13 d y y desd que SabEm

{ ,g’[ln Sﬁ() '(}[’ E( )X{iSSl e Se]lht)l (] Bl)]lfﬂﬂ Oxﬂ]é e 05 pel°

adorar Oxal4 Oxalufom,
'8, , COMO Semy i
Mestre Didi, Boletim Secneh, S:-:lvac:ll;]::t,a ;lgssgu devido lugur 06 € nos tereiros”,
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Um outro fato refere-se as fases adulta e jovem de Jesus, am-
bas identificadas com Osald através de “duas formas”, Osdgiydn
e Osalifsn, sendo esta a razéo da perda da identidade original
como Obatdld no Brasil, pois durante muito tempo eram assim
mencionados nos antigos livros que historiavam o Candomblé.
Esse tipo de literatura, escrito por cientistas em outras ireas aca-
démicas, foi devidamente superado apés a fase Verger. Mas o seu

contetido ainda influencia alguns grupos. Na realidade, Obatéld,
O_sdgiytin, e Osalifgn levam a crer serem divindades distintas com
cultos interligados, mas com ritos especificos.

O sincretismo afro-catélico é regional e identificado com
tradigbes locais, Em grande parte no hd unanimidade nas in-
terpretacdes, o que faz nio surtir efeito transferir festividades
de uma regifo para outra. Por outro lado, o sincretismo impede
o Candomblé de se impor com maior condi¢gio como religido.
Por esse motivo, seus préprios adeptos se denominam pratican-
tes de uma seita, desconhecendo a extenséo da diferenga entre as

duas palavras.
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OSALA E A FESTA DO BONFIM ~
O INICIO DO RITUAL

%

Ha uma hipétese segura de que a festa das Aguas na forma
como € realizada ngo veio com os negros escravos, e foi criada no
Brasil a partir da festa do Bonfim, de que falamos anteriormen.
te. Foi entre 1855 e 1900 que se consagrou ¢ costume de lavara
igreja do Senhor do Bonfim, em Salvador, na forma de um ato de
fé e que viria a se transformar numa festa popular. As antigas
Iyalorizgs como Aninha, Senhora, Menininha e tantas ocutras
tinham o costume de ir 2 igreja do Bonfim. (Ver o item 4 das
Notas deste capttulo.) A igreja criticou o exagero e decidin proi-
bir a lavagem de suas dependéncias, que vigorou por 50 anos,
Posteriormente, surgiu 2 solugdo de lavar apenas as escadarias, o
que acontece até hoje,

Os comentérios sio de que foi a Iyalorixg Aninha do A.yg Opé
Afenjd quem tirou as comemoragSes do Bonfim da igreja, apro-
veitando a proibigio, para levé-la para o terreiro, criando os 17
dies de atividades seguidas, inserindo af a figura de Singd, o sen
patrone, como o rei com quem O§dld iria se encontrar, e que por
motivos diversos transformou sua viagem em uma quase tragé-
dia. A base do ritual seria esta a ser seguida por todos os seus des-
cendentes. Esse comportamento de Aninha, o seu estilo de traba-
lho, a credenciaram como a maior das Tyalorizds de sua época,
criando com Martiniano do Bonfim cAnticos e rezas que viriam a
definir & personalidade de seu terreiro. Todo o ritual que viria a
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ser seguido por Aninha teve como modelo o que serd relatado no
préximo capftulo. Porém, verificamos que existem outro's mitos
relacionados ao assunto, mas cujo teor se distancia do mito clés-

sico que d4 base ao ritual.
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Um cavalo pertencente a Xangd, que hé doze ancs havia se
perdido, estava nesta floresta. Vendo a espiga na méo de
Obatal4, tentou comé-la. Obatalé espantou 0 cavalo, que con-
tinuou a segui-lo.

E assim foi até chegarem a um lugar onde estavam os sol-
dados de Xangd, que reconheceram o cavalo, 0 amarraram €
prenderam a mulher da espiga que era Obatal4. Ela foi con-
duzida & presenga de Xangd, que estava sentado em seu trono.
Reconhecendo sua mae, fol ao sew encontro caindo a seus pés.
Havia muitos anos que ndo a via e ficou muito contente.
(Lydia Cabrera, El Monte, Rem. Press, 1968, pag. 490)

%

OSALA E AS VARIANTES DO MITO

%

Em Cuba, 05314 é visto como uma divindade feminina e por
isso sincretizado com N.S. das Mercés!, Entre seus mitos, desta-

camos aquele que se aproxima do mito seguide no Brasil, em tra-

ducdo livre: William Bascon, em Sixzteen Cowries (Indiana University

Press, London, pag. 650), faz uma referéncia ao Oda Odf, em
que Osald & citado como Orlsd, e a necessidade de ele usar roupas
brancas:

“Obatal4, mie de Xangd, estava muito atarefada. Decidiu .pe-

dir conselhos a If4, que The disse que fosse 3 casa de sen filho
Xang_ﬁ. que era rei. Antes deveria fazer uma eb6 com a espiga
de miltho, Advertiu-lhe que sofreria tr8s grandes contrarieda-
‘des no caminho, mas teria que calar-se e seguir em frente.
No caminho encontrou Exu disfargado de carvoeiro, que
Ihe rogou ajuda. Pds as méos sujas de carvio na roupa bran-
ca de Obatal4, que ficou toda marcada. Ele ia protestar
porém, lembrou-se das palavras de Ifs, e seguiu em frente, '

Mais adiante.voltou a se encontrar com-Exu disfarcade- - - -

de vendedora com uma cesta cheia de frutas em sua cabeca
Pediu-The ajuda para arriar a cesta, e quando o fez sujou todf;
3 s.ua roupa branca, Nio disse nada, se limpou e seguiu
adiante levando a espiga de milho.

Atravessou uma floresta onde dominava uma seca atroz.

) “Pera los mds populares y mas conocidos son el de Obatala coma madre di todos los

Santos y el mayor de todos”. (El Sento — Segredo. igi {, Juli
e oy gredos de la Religitn Lucumi, Julio Garela
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“Orix4 desejou ir a Ifon para ver o trabalho que seus filhos
estavam fazendo. Foi-lhe dito para fazera seguinte oferenda:
7 tecidos brancos, 7 galinhas, 7 caracéis, o que foi feito, apa-
ziguando, assim, os deuses. Foi-lhe dado um bastio de
comando (3pd) e roupas brancas, alertando que ele deveria
usé-las. Que iria encontrar trés pessoas no caminho que ©
insultariam, mas que ele deveria se recusar a Ser intimidado.

. 0 que quer que sua esposa.(YemQWO) Hle.contasse) ele nﬁo TR

deveria discutir com ela.

No caminho encontrou uma vendedora de azeite de
dend# que lhe pediu ajuda para colocar o que carregava no
chao. Yemowo se propds a ajudé-la, mas a vendedora exigiu
que Orix4 o fizesse. Quando isto foi feito, o azeite lhe man-
chou toda a roupa. Yemowo, vendo o que aconteceu, pediu
a roupa suja e lhe deu outra roupa branca. Quando iam
seguir, encontraram uma vendedora de carvao, que pediu a
mesma ajuda, mas recusou que Yemowo a ajudasse. Exigiu
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que fosse o Orix4. Aconteceu a mesma coisa, o carvio sujou
tc:\da & Toupa branca. Yemowo alertou que ele nio deveria
dxz_er nada, lembrando-lhe que ndo reclamasse de nada

Orix4 concordou. Quando chegaram ao portio da cidade‘
encontraram uma vendedora de azeite da semente do coqui:
nho de dendé (Adin). A mesma situagio anterior ocorreu, e

;;e teve de trocar de roupa. E assim entraram pa cidade de
on...”

Em 1958, Zora Seljan escreveu uma
) N peca teatral tendo come
base o ritual das Aguas, e publicado pela Livraria Sao José, RJ,
com o titulo A Festa do Bonfim. £ wma histéria romanceada e que
pode ser assim resumida:

“Oxal4 vivia em seu reino, quando Nan4, sua esposa, se tor-
nou deprimida pelo nascimento de seu filho Omolu, com
suas doengas caracteristicas de pele e Ppor esse motivo escor-
ragado por todos. Diante disto, Oxal4, como escultor divino
pega o barro e faz Exu para alegrar Nani. Exu, por ser tern’:
vel e debochado, nio trouxe a alegria que Oxals désejava.
Pelo contrario, aborrecen Nana mais ainda, a ponto de ela ir
embora para o reino de Xang. Os dois fithos que Oxal4 fhe
deu nio lhe agradaram.
Oxal4 resolve ir atrss dela. Yemowo, sua outra mulher
the avisa para ndo ir, pois muitas coisas ruins poderiam lhe
acontecer. Oxal4 insiste e & orientado a levar roupas brancas
sabé‘o-da—costa € a nada negar do que the for pedido. Nr;
cam%nho encontra por trés vezes Exu, que lhe faz os pedidos
que irdo desmoraliz4-lo. Apés isto, chega ao reino de Xangt
€ preso por ter sido tomado como o ladréo do cavalo do rei. ’
- As coisas passam a andar mal no reino, quando Xang6 &
informado de que uma pessoa est4 presa injustamente. Aira
e Yansan vio procuré-Io e o localizam. Apés todas as explica-
goes, Oxald encontra Nani e lhe pergunta o que ela deseja.
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Nani Ihe diz que quer o arco-iris, e assim, Oxald cria e ihe d&
Oxumaré como seu filho”...

H4 uma série de situagies nesses relatos que se ajustam e
outras que se chocam, o que possibilita crer na criatividade de
Aninha, incluindo este ritual no calenddrio religioso dando aber-
tura ao ciclo de festas anuais. A beleza desta festa ndo passou
desapercebida por outras comunidades. No Candomblé Teje, do
Bogun, a falecida Doné Nicinha relatou em entrevista a este
autor que o seu terreiro realiza no mesmo perfodo uma ceriménia

. muito particular de lavagem das quartinhas e assentamentos,

iniciada por uma antiga dirigente e que se tornou habitual no
decorrer do tempo. No Candomblé Angola do Bate-Folha, do
Rio, um antigo Ogan da Casa revelou que as festas do Muvu-
Obe, realizadas em fins e inicio de cada ano, tém uma semelhan.
a com as Aguas, quando Lemb4 € retirado de seu quarto e leva-
do para outro local, para que depois de 16 dias retorne em pro-
cissdo com todos os integrantes vestidos de branco.

O mais antigo relato existente sobre o ritual das Aguas foi
feito por Nina Rodrigues no terreiro do Gantois ¢ publicado na
Revista Brosileira, em 1896, sob o titulo “Tlusdes da Catequese
no Brasil”, e republicados mais tarde no livro Animismo Feiti-
chista dos Negros Bahianos, em 1935, e que transcrevemos parte
da p4g. 157, respeitando a grafia da época:

“Q Terreiro do Gantois faz a sua grande festa annual em fins
de setembro, comegar de um sabbado... A mée de terreiro
Julia, velha africana, transfere-se para ali na sexta-feira afim
de preparar e armar o Peji e dispor tudo para o candomblé.
Assiste-a immediatamente sua filha Pulcheria. Sabbado a
noite comegam os preparativos; domingo pela madrugada
vio as filhas de santo buscar a agua sagrada em grande
romaria a uma fonte préxima. Em vasta gamella, collocada
em frente ao barracio, deita-se esta agua em profusdo tal que
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chega .a formar pequeno regato pela ladeira abaixo. Esta agua
€ destinada a lavagem de santos ¢ a ench

b oo €r 05 pétes e quarti-

Para a tarde a affluéncia da populagio € enorme

g h

Aninha, na época com 27 anos,
blé do Engenho Velho.,

. I:Ieste rglato Podemos observar que o antigo ritual para Osailg
0 ez? 2 mesma forma do que a prética atual, haventio a

suposicao de que a festa era realizada

dias atuais. ‘

era integrante do Candom-

num s6 dia, € ndo nos 17
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CONCLUSOES

%

O modelo religioso afro proposto para o Brasil pelos antigos
negros africanos e brasileiros foi baseado na oralidade para a
construgio de uma tradigio prépria para a nova terra. E isso
ficou patente quando ilustres personalidades do passado religio-
s0, a quem denominamos de ancestrais afro-brasileiros, tiveram
2 oportunidade de retornar A sua terra de origem, e 14 permane-
cerem. Néo foi o caso para nomes que marcaram a religido, como
Iya Naso, Marcelina da Silva (Oba Tosi), que teriam trazido
Bamghoxe para o Brasil, Martiniano do Bonfim, Cipriano Abedé
e dezenas de outros personagens que foram marcantes para a his-
téria do Candomblé no Brasil. J4 seriam brasileiros, ou teriam
familiares j4 devidamente conscientes de sua nova identidade.

Foram estes personagens que construfram a religiosidade
afro que viria a ser cultuada nos futuros terreiros. Muitas tradi-

' ges foram. esquecidas, outras adaptadas ¢ outras ainda criadas. ¥

Em nossa outra obra, (}nm Aiyé, 0 Encontro de Dois Mundos
(pagina 324), fazemos uma rdpida exposigio sobre o assunto,
lembrando alguns ritos criados no decorrer de atividades religio-
sas através do tempo e adaptados as culturas das épocas: Ipadé,
Ipeté, Lérogun, Olubaje e As Aguas de Osald, que embora ndo
incluida na relagio como a Procissio de Iyamase, a Festa das
Quartinhas, os Ministros de Sangd, a Feijoada de ngin, revelam-
se como tradi¢es eminentemente brasileiras pela forma persona-
lizada de suas realizagGes.
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Quando alertamos que os rites foram se construindo através.
do tempo de trabalho religioso, ¢ pelo fate de entendermos as
condigdes de instalagio dos primeiros terreiros a partir do século

19. Nao eram rogas organizadas. Na realidade, eram €spacos
dentro das residéncias ou quartos em casas coletivas, onde os
assentamentos eram todos juntos, guardados em armarios on
num canto do quarto. E era nesses locais mintsculos que se rea-
lizavam as iniciacoes, festas e comidas votivas. Tudo muito dis-

cretamente e sem barulho que pudesse provocar reprimendas de

vizinhos ou da policia.
O Candomblé do Engenho Velho, surgido em 1830, passou
por diversos outros lugares até 1855, onde se encontra até hoje.

“Quando foi construtdo, nos tempos da escravidio, o maio era

uma floresta, e o templo ficava bem escondid”, (Edison Carnei- -
ro, em A Cidade das Mulheres, Ruth Landes, 1967, pig. 48)

O Barco de Oxum, existente na parte baixa do terreiro, foi
construfdo em 1956. A Iyalorixd Aninha, do Ase Ops Afonis, antes
de se instalar em Sdo Gongalo do Retiro, em 1910, residiu em
outros locais, realizando iniciagdes. No Axé do Rio de Janeiro, ini-
ciado em 1886 pela mesma Aninha, sua sucessora Agripina
mudou-se constantemente para diferentes quartos e casas modes-

tas até se instalar definitivamente em Coelho da Rocha, em 1946.
Esse quadro era o mesmo para todos os terreiros que se ini-

ciavam, com mudangas constantes de acordo COM 4s nNovas cons-
trugdes devido as reformas urbanfsticas. Podemos concluir que
0s rituais que enumeramos nio poderiam ser realizados da forma
que hoje conhecemos, No Rio de Janeiro, o desenvolvimento da
Baixada Fluminense foi muito importante pelo espago que ofere-
cia e que foi muito bem aproveitado pelas comunidades. Sur-
giram af 0s quartos-de-santo, as plantagées e a criagio ou recria-
¢ao de ritos em face das instalagdes amplas que os terreiros pas-
saram a ter, principalmente as Aguas de O_sdld com seus 17 dias
de ritos constantes.
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NOTAS

%

1. O cintico clissico de Osald, em que os soldados se tornaram alei-
jados, é cantado em terras yorub4 da seguinte forma:

O fiin ruru Voréré E foi levado com os cuidados
O k vivi "Ejight Para lon_ge

Tie ikin wi mo i wé Com feridas -
Ejighd réré ni mo ti bd Jamais vistas em it
Oluwa, vé Mas o Senhor estd vivo N
K’ wa w’omo lojukan E os filhos com um 56 olho
K'owéw’émq lesehan E com uma s6 perna

(P.0., Ogiinbdwdlé, Irin Wolp K& Yoruba, Nigéria, Ibadan 1962,
pég. 24)

2. As contas de Sdng6 sao vermelhas como g ;Zigo, € passaramm a ser
i emoéria de Osald;
lnterﬁ?ﬂ%ﬁgmﬁgz‘;ﬁdﬁnﬁm & visto como filho de Sangd, ]?ois
é somente desta forma que se justifu(:;:).ri;;ot:1 ofetrztc:lnse:]::eao?sgl;; :o;;. n(:

i rubé dava condigdes de er : . :
gzttz)zr::i:ofporém, Songd £ visto como alg?ém que nunc§ d?rxiz}g;j:i

4. Sobre a festa do Bonfim, Mestre Didi estabelece urna o
tundente sobre a atual finalidade: “Muito tempo antes de ter ap:are ©
um babalorix4 ou pai-de-santo irresponsével, causador de toda e? pe &
mica que estd existindo hoje sobre a lavagem do Bonf"n;l, e;sasaal:gz "
era feita pelas pessoas das tradicionais casas de culto afro f:ta 2o (;
onde a majoria delas pertencia a vérias innandades, com mui
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BEM, uma vez que tinham associado Senhor do Bonfim a Oxal4, foi pro-

de hoje ¢ realizada na cidade de Ifon, 4rea que est situada ao noroeste
de Oxébo na Nigéria, onde Orixal4 é o padroefro dessa 4rea, & uma vez
Porano, a maior parte dos habitantes vaj de manh3 bem cedinho buscar
dgua no rie para asseiar o assentamento”, (Boletim Secneb, Salvador,
Bahia.)

5. As Aguas de Og&lé tém um sentido purificador da prépria relj-
gido,

6. E ki ldildi! £ uma saudacho que indica duas Pessoas que nio se
veem h4 muito tempo, Q Ppovo yorub4 ficou conhecido Como o povo A ku,
pela forma de cumprimentar as pessoas sob diversas situagBes. Literal-
mente, significa que vocé tenhg vida por longo tempo, no sentido de
reverenciar a existéncia prolongada, fator fundamental de vida. {Ver
Formas de Cumprimentos e Saudagdes, no capitulo sobre o Idioma
Yorub4.)
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05 RITUAIS DAS AGUAS DE OSALA

%

Pelas diversas observagoes feitas, podemos entender o ceri-
monial das Aguas de Osald sob trés aspectos: o de reviver as fes-
tas agrérias de origem dos ancestrais afro-brasileiros, pois o
ritual & feito na mesma época da colheita, como vimos; o de de-
terminar a abertura do perfodo das grandes festas de todos os
demais Orisd; e o terceiro aspecto é o da purificagio a que todos
se submetem, a partir da limpeza e arrumagio de todo o terreiro
até o Os2 geral de todos os sfmbolos ¢ insfgnias do Candomblé. £
sobre estes trés aspectos que este capftulo se deterd, analisando-
os em toda a sua extensdo de atividades. '

Sio 17 dias de cerimonial intenso, ndo considerando os mo-
mentos anteriores de preparagdo, pois tudo muda no Candomblé
por ccasiio das Aguas, a comegar por todos os integrantes, que
adotam um comportamento reservado, cauteloso e de muita con-
centragdo. No seu infeio, o Candomblé toma ares tristes e gilen-
ciosos, pois Ogdld serd dado a uma aventura em que vird a ser
preso e maltratado, por forga de sua insisténcia em viajar quan-
do as determinagdes eram contrérias. A partir da Gltima quinta-
" feira de setembro!, todo o terreiro estard revivendo uma odisséia
assentada nurn mito consagrado e de forte expressdo religiosa.

1 No Candomblé do Engenho Velho, € na Gitima quinta-feira de agosto. A razio
destn alteragio foi em respeito ao falecimento de Joaquim Vieira — Oba Saniyd —
um dos fundadores do Ase. Vivaldo da Costa Lima registra seu falecimento em
08.09.1910, em Carias de Edison Corneiro a Artur Ramos, Corrupio, SP, 1987.

235 ¢~




Tol;i:ls as suas nuances sio devidamente revividas e participad
Z-I;s mente, por todos os integrantes do Candombls, e wstfs e:
grandes festas pablicas, Para tudo entender torna-se neces-

sdrio conhecer o que o mi
to das as de
forma ele determina o ritua) a serAl‘-?:;uah'za.doqui revela e de que
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NARRATIVA DO MITO DAS
AGUAS DE OSALA

&

Em sua atividade como soberano de Iftn, Osald decide, certa
vez, fazer uma visita a Sangd, na cidade de Oyd. Diz a sua
mulher: “Prepare minhas roupas e tudo que for necessério, que
eu pretendo fazer uma viagem. Vou visitar Sangs.”

Ela fez o que lhe foi pedido, incluindo suas comidas prediletas.

Ogald era uma pessea simples e por isso nfe tinha batedores
de atabaques para ir & frente abrindo caminhos para anunciar
sua chegada. Ele era conhecido em todos os lugares pelas roupas
brancas que usava aliadas a uma retiddo moral que o fazia ser
respeitado e querido por todos.

Na noite que antecedeu a viagem, sua esposa sonhou que,
einbora as roupas brancas de O;dld fossem lavadas freqtiente-
mente, vdrias manchas negras apareciam nelas, quando eram
colocadas para secar, Quando acordou, ela disse: “O_sdlri, nfo vi

‘para de Em mei s61iho, as roupas brancas ndo ficaram Hmpas

depois de lavadas.” O;dld lhe respondeu: “Isto é impressdo sua.
Por mais que tenha sonhado, eu estou decidido a viajar.”

Apesar disto, antes de iniciar a viagem, O;dld vai até a casa
do Babdldwo perguntar sobre a viagem, se seria favordvel ou nio.
No jogo feito saiu o Odat Ejionil?, e, quando isto acontece, a pes-
soa ndo deve sair de casa, deve ficar em siléncio e trocar de roupa
trés vezes., O Babdldwo lhe diz: “Voc2 ndo deve ir; h4 muita mal-
dade em torno desta viagem e vocé corre risco de vida.”

237 o~




O ni éni % 0 k) 1
énia métd niyi o ko 1 ¢nd  Eledisse que encontraria trés

Pess0as na estrada

E néo deveria discutir

O sofrimento serg realmente
muito grande 14

Osald disse: suportarei o so-
frimento e a humilhaggo

K'6 ma jé
Iya nb¢ nibe o ni o 0 gan

Osald i yio b iya re

O insiste: “
. i:ﬁ ;néx‘site. Como pode em uma viagem até Oyd acontecer
Bosaey ¢ diezx.nu govema: Ié‘ € Sangd, que & men émigo.n O
o et m Ve vocf, Insiste, leve trés mudas de roupas, sa-
oA « VOc€ ndo deverd pedir nada a ninguém e nem
a dar nada que Ihe for pedido, e ters de fazer o voto do

sﬂérg;;;ddurangt toda a viagem. E o que 0 Od#t determing,”
F4ed era obstinado e se dignou a ir assi i
casa & prepaee e £00U 4 Ir assim mesmo. Foi para

O mil dwon aso méla

Ele pego
P ot pegou as roupas brancas
G f gego;ﬁ c; bastdio de comando

Pés-se a caminhar com o _Opd $016, 0 seu cajado. A uma certa

:ﬁz j::?jnt‘rﬁu Egﬂ’, que estava sentado embaixo de uma 4rve-
i Che;:z c;"a, 0 sa.uda “E kil l4ilai"1 Ele tem ao seu lado uma
barrica che Ca; azelgz de der_ldé e pede a ajuda de Osdld para
e B eca. om'o nde podia recusar nada, Ogdlci vai

quando a barrica tomba e mancha toda a sua roupa,

o que faz Osald ficar basta
: nte nervoso, pois i
um de seus maiores tabus: o o el do dende ¢

E + LY
Po 5¢ st aso Babd 0O azeite derramou na roupa

do Pai

1 Ver
nas Notas, no final deste capitulo, as diferentes formas de saudagdo yorubd.
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Ghogho aso #& 1’6 bijé E toda a roupa dele ficou es-

tragada

E_sﬁ sal correndo e rindo da situagho, e O;dld, semn nada
dizer, foi até um rio préximo se lavar com sabdo-da-costa e pas-
sar 0ri pelo corpo?. Troca de roupa, faz um Ebo da roupa velhae
despacha, seguindo viagem.

Nio demorou muito e novamente Es surgiu em seu cami-
aho sob outra forma, pedindo-lhe ajuda. Desta vez tinha uma
vasilha contendo Adin, um tipo de 6leo feito do coquinho do den-
dezeiro. Exatamente como antes, ac pegar a vasilha para ajuda-
1o, o 6leo & derramado sujande a roupa branca de O§&M. Por
alguns momentos Osald ficou transtornado enquanto Es# se afas-
tava, zombando da situacio. Mais calmo, Osald foi até o rio se
lavar com sabio-da-costa, tornando a passar o7 pelo corpo. Troca
sua segunda muda de roupa e faz um Ebg¢ com a roupa suja.
Pegando suas coisas, segue 0 seu caminho.

Mais adiante, E§a surge em seu caminho pedinde que fhe

- ajude, desta vez, com uma barrica cheia de carvio. Como n3o po-

dia se negar nada que lhe pedissem, foi ajud4-lo. Proposi-
talmente, Es2 faz com que o carvio suje a roupa branca de Osald
¢ sai correndo. Osdld mais uma vez fica agitado, repetindo o
ritual anterior, trocando a ltima muda de roupa e fazende um

- Ebo com a roupa velha. Em seguida, pensando no sonho que sua

mulher tivera, e na adverténcia do Babdldwo, Osald retoma 0
caminho, agora j4 mais préximo dos limites do reino de S@ngé.
Préximo a um milharal, Osald vé um cavalo branco pastan-
do e reconhece que € o cavalo que havia dado de presente a Sangd.
O cavalo também o reconhece e passa a segui-lo. O§d£d apanha

2 Ori, também conhecido como limo-da-costa, & feito de sebo de boi, cozinhado
até perder as impurezas e a cor avermelhada da carne, Tira-se toda a gua e mis-
tura-se com manteigs de cacau, formando wma pasta toda branca. O_sdlti se enxu-
gou com Ewé Téba, a folha do fumo, sendo esta, por isso, a primeira folha de seu
culto.
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uma espiga de milho e d4 ao cavalo, no momento em que chegam
os soldados de Sangé. Eles estay.

ar procurando o cavalo que
havia fugido das estrebarias do palicio. Ndo reconhecendo Osald,
passam a gritar:

“Ol esin gbat”
Ladrao do cavalo do reit

Os soldados passam a agredi-lo violentamente,
cafdo com os bragos e as pernas quebrados, £ levado,
sdo do palécio e 14 fica esquecido por sete anos.

Durante este tempo, o reino de Sdngs entra em decadéncia,
sofrendo a pior seca que compromente, entdo, toda a colheijta.
Epidemias, doengas e mortes ge sucedem com freqtiéncia,

do com que o povo se revolte com Sangs.
vai procurar um Babdldwo da regiio,
“Um homem que usa roupa branca foi
est4 acontecendo é uma revolta nat

Com esta informacso, SAngd junta alguns soldados e vai pes-
soalmente fazer uma busea em todas as prises. Osald € encontra-

do com sua roupa toda suja de lama, e o seu corpo coberto de
poeira. Embora Sings fosse considerado o maior dos Oba, ele ali
mesmo se prostou diante de Osalg:

deixando-o
entao, A pri-

fazen-
Sem outra solucso, ele
que faz ¢ jogo e lhe diz:
preso injustamente. O que
ural pela injustica cometida.”

... Nighatt Oba bd df ibé, Oba. ddbal fitn un? o ..
Quando Singd chegou 14, se prostrou perante ele

Diante dos guardas Surpresos com a cena, d4 ordens para que
todos jevantem O_srild, em siléncio,

€ 0 levem para o palicio. Em
seguida vio buscar 4gua em sucessivas viagens, para O_sdlti se
banhar,

Depois, ja de roupa trocada, Sing6 Ihe diz:
sois o grande Ori_sd, que terrivel destino se
Osali The responde:

“Osdld, v6s que

apossou de vésp”
“Eu vim para lhe visitar, No caminho encon-
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trei Esft, que provocou vérios incidentes. Depois fui confundlc-lz
. ¥ . . a
pelos seus soldados como ladrdo de cavalo. Assnf, se eun
tivesse encontrado Est, as coisas seriam dlferentes: -
Sangé, que tudo cuvia atentamente, determinou pu.m::;er
para. os soldados que agrediram Osdld, que, por §ug’:;z., (121:1 e
veio. “Nio, a culpa é minha por duvidar do Odg Eji ) .];ede(:i -
do ele sai no jogo, ndo se deve sair de casa. Fieu nio :h « p(.’r
Sdngé insistia, tentando compreender t'udc.;:tar Mas se‘;l thor ,uma
i e revoltar, sem
ne aceitaste tanto sofrimento se:‘:n 8 em d :
?)alavra?" Osald explicon que Iff tinha lhe prevenido: “Se eu m
3 ; "
lasse eu poderia morrer.
rebeOs guardas, que a tudo cuviam, tentavam compreender o q:i:
estava acontecendo: “Quebraram-lhe as perna:, ]lé?r:ﬁo pode m
: i ele
direito, e ainda perdoa a todos. Quem .
andal\llilas Aim: que a tudo assistia, ndo se confonno_u e quex:xas;lona
ganga de gualquer forma, e a todo mom_ento pedia p{:ir?:ermi_
Osdlé para fazer justica. Osald insistia dlzendcé quelé' ; i
: i -los. Aira argumentou: “Como ficar:
nara que devia perdo4-los 8 lus
i i ados lhe condenaram sem P
tica em nosso reino? Os soldado: . en i
S:: chance de defesa. Se ficarem na 1mpumilade, quem ;c;z ol
r4 na justica? E preciso zelar pela justu;zll. O;&lde «;c;num o
uvi ; ia de lhe sugerir que my
ouvir atentamente: “Gostaria e
choupana no meio da
a para ser colocado dentro de uma . :
Ea Ops soldados que the agrediram serfio atraidos pela cobiga, ten

s
" tando roubar as supostas riquezas. Aquele que éntrai na choup

»
na serd punido por si préprio, com :.ﬂgum probleina 3(1)0 ;Z::que

Osild pensou e concluiu q;1e sen-a 1;1;;2323 psssgs.de -
seria da justica se os maus jufzes ndo : lguma

: ndo € a auséncia da guerra, e sim a.presenqa ]'

{(i)gr:.m 1:“, ?n:: dessa forma, ele nio quebraria o ]?ra;nenzofil;:
Assim; mandaram construir uma choupana no meio do ;n;ed e
Igh6 — nas terras de Ifén, e nela foram colocados seus i:a saiss,em
modo que quando os inimigos entrassem por uma pciJ rc‘;ndas o
por outra porta aleijados, sem uma perna, cegos, €
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Eles estio dangando e se regozi-

surdos. Assim, todos que agrediram Osild ficaram com alguma Ni won nba nj6, won nyd jando
deficiéncia fisica. E quando isto aconteceu, todos cantaram: Won ngin diwon G0 Eles estiio louvando 08 adi:irinhos
: S A ivinhos estdo louvando
E wa wors lésthan Vieram silenciosamente Awon awo nyin Orisg~ Os 3;11;@ 0s €
E wa wort wa lése Com uma s6 perna '
E wa worg Isjikan bobs Vieram silenciosamente
E wa word wa Iése Com um s6 olho
E wa worg lapdkan Vieram silenciosamente
E we word wo lgse Com um s6 brago

A partir daf, todos aqueles que viessem a nascer com proble-
mas fisicos se voltariam para o culto de Osald.

Depois de tudo isto, todas as coisas do reino de Sang6 volta-
ram & normalidade. As chuvas chegaram, a colheita cresceu e as
enfermidades desapareceram de Oys6.

O_sdlci, j4 restabelecide do esforgo a que foi obrigado, decidiu
retornar & Ifén, pois todos estavam preocupados com a sua longa
auséncia. Pelas dificuldades que Ogdld apresentava devido as
agressbes, Singd pede que Aira fntil«_é 0 acompanhe dizendo:
“Aira vos acompanhars para sempre, serd suas pernas e o eco de
vossa boca. Todos os acontecimentos aqui passados serdo relem-
brados pelas geragoes futuras, no mais profundo siléncio da ver--
gonha e do respeito, Carregando um vaso com 4gua para lavar os
seus sofrimentos. Respeitardo suas proibigdes e seus filhos nio
poderdo mais montar em cavalos ou usar qualquer objeto feito
com o couro deste animal.”

Mas antes, Ogdlé resolve passar pela cidade de Ejighd, reino
de O_s&giydn, por ter tomado conhecimento de que ele tinha feito f
intimeras buscas em todas as regidies do reino yorub4, A sua pro-
cura. Ao recebi-lo, O;dgiycin promove uma grande festa pelo seu
retorno, com muita fartura de comida branca, entre elas o Iydn,
0 inhame amassado no pildo,
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Os PREPARATIVOS PARA
A CERIMONIA

&

Este relato da odisséia de Osald serve de base para a cerimé-
nia que tomou o nome de As Aguas de Osald ~ Awon Omi Osalg
~ 108 Candomblés de ritos Kétu, em especial o que o Ase Ops
Afomjd realiza, e que serve de modelo para a nossa narrativa, por
motivos anteriormente explicados, Inicia-se na madrugada da
tltima quinta para sexta-feira de setembro e toma os trés domin-
80s seguintes, num total de 23 dias,

Neste perfodo todas as obrigagdes com o uso do azeite de
dend® sdo suspensas. Os ritog de Amald, se tiverem que ser feitos,
0 serdo usando azeite doce. Nao se toma café. Todo o terreiro
sofre uma transformacio visfvel. Nada de lixo ou sujeira, Todo o
terreiro é repintado e limpo. Todos usam roupas brancas nas
tarefas a serem feitas. Um clima de siléncio paira sobre todos,

ser feito no tocante s oferendas, Se Osild nao comer bicho de
quatro patas, nenhum outrg On‘;d comerd, pois é ele quem abre
o Cdiin, o calendrio anual,

Do lado de fora do Barracso & armada uma palhoca revestida
com folhas de pindobal. O local & denominado de Baluwé, literal-
mmente, casa de banho, pois ¢ ali que Osald ser4 instalado duran.

—
! Attalea compla, um tipo de palmeira de desenvolvimento répido, que produz
coquinhos que poderr_l ser comidos.,
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te sete dias, correspondendo aos sete anos c.le Pnsao. E ;El:ss;;i
banhado por trés vezes em sucessivas procm.soes forma P
todos os membros do Candomblé. Logo depois do enc;t:;da{r)n o
das Aguas, o local devera ser imediatamente desman P

30 haver tristes lembrangas. . . )
- Todo o roteiro serd por nés analisado e devidamente ex:iungeo
radas as suas atividades, para uma compreensao. detatha ;i o
que ser4 realizado, de conformidade com a narrativa que o mit

determina.
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ULTIMA QUINTA-FEIRA DE SETEMBRO

&

i Hél 1‘;: tan’ie é du'estinada a0 culto aos ancestrais do Candomblé
0 Akii - cujo Qs? pode ser de comida seca oy nio. Sio os

r‘ *
Primeiros a comer. Se for somente comida seca, serao ofereci:

das:. fzum tabuleiro forrado com um Pano branco, pratos '
Akara, Abasa, Ekuru, Abare, vela, dinheiro e um ;tipo de n(::::
galf de creme de arroz bem ralo s6 com mel. O culto aos ances
trais € realizado somente pelo grupo masculing. O culto € ved :
do és mulheres. No quarto, cuja porta de entrada & dividid; :»:;
n};m 1o seu sentido horizonta), revelé-se a separagdo entre a
:; a t; a- mo’rte. Dentro, tecidos brancos, Tougas brancas, os
ces afs 520 saudados e seus nomes inici4ticos lembrados e
feverenciados pelo trabalho em prol do culto. Sdo os Fsa, aque.
les que virdo a ser reverenciados, mais tarde, no ritual do’f;idé
A;iés a entrega das oferendas, todes irdo tomar hénca -
Iydlorisg. ree
2.A f;oife, obrigatoriamente, todos deverdo tomar um
banho, primeiro com COse Dudu, sabdo-da-costa, e depois com o
sumo de ervas, We Gbo"wé, previamente preparados, e que podem
ser de folhas de coldnia, saido e manjericio. Com a ;oupa branca
aguardario o ritual de Bori, para poder participar da procisséc;
d-as Aguas. B uma forma de Bori em sua primeira etapa, mais
sunp'les, por ndo haver oferendas gu animais, cinticos e d:'m as
Por isso € definido como dar um Obi com 4gua 3 cabega, rias
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extremamente necessiriol, Pelo nimerc de pessoas presentes,
serdo as pessoas mais velhas que darde ¢ Bori nas mais novas,
auxiliando a JyGl6risd na tarefa, que tomars o tempo até aproxi-
madamente o infcio da madrugada de sexta-feira. Trata-se de um
Byri especifico para esta cerimOnia, onde ndo hé os cinticos tra-
dicionais, com excegdo, guando se levanta da esteira, num
ambiente triste e silencioso, e que pode ser assim descrito:

Cada pessoa tem a sua quartinha com dgua, Otidn Omi, a sua
vela, Fitila, o pano de cabega, (_Z’& Ori, um tecido para colo-
car nas costas, Qid Ehin, dois pratos brancos emborcados
contendo um Obi ou a Aldbdsd, uma cebola branca, e um
valor minimo em dinheiro, para o carrego. Todos esses obje-
tos sdo de uso individual das pesscas e que sempre the acom-

panhardo nas obrigages futuras.

A pessoa & encaminhada para a esteira — Eni - forrada com
um lengol branco. De pé, faz mengio de sentar por duas vezes.
Na terceira vez se senta, estica as pernas e coloca as méios sobre
os joelhos. O oficiante sacode o de e o coloca nas costas da pes-
soa; a seguir a vela é acesa. Sdo ditas algumas palavras scbre as
razbes do Bori: que ele se destina para carregar as dguas referen-
tes aos Odsin. Derramam-se trés pingos d'dgua no chio, dizerdo:

Omi titn Aguas novas
Ona(n) tin Novos caminhos
Ple tin Calma novamente

Invocagio e pedido de licenga aos ancestrais da pessoa - Okd

Orun:

U Ver, em Orun Aiyé, deste autor, um relato das diferentes seqiiéncias do Bori,
pégs. 148 a 162.
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Ago mo faba Licenca e respeito
Agbagha a0s antigos

Kolobo se’re desejamos boa sorte
Awa ba se’re boas realizagfes
Awa fi're o,

Apresentacio 2 cabeca: na mio direita, a quartinha com
dgua; na mio esquerda, os pratos com o O, O oficiante encosta
10s quatro pontos da cabega, no Coragio e nas costas, Depois d4
para a prépria pessoa encostar og Pratos e a quartinha na fronte,
morada da alma guardii ancestral, A saudagio em todos os

momentos € Orf of ou Ori g pe’re, que significa um pedido de boa
sorte e béngdos,

Em seguida o oficiante senta no banquinho em frente 3 estei-
ta, sem fechar inteiramente a méio esquerda, com a mio direita
toca nos pingos d’4gua no chio, bate na mio esquerda e em
seguida toca na testa da pessoa. O mesmo gesto & repetido, tocan-
do a fronte, a nuca, o pescogo e as maos, Se a pessoa tiver pai
morto, tocars no dedso do Pé direito, se tiver mae morta, tocard
no dedso do pé esquerds. Se tiver os pais vivos, ndo far4 este ato.

O préximo passo & destampar o prato, pegar o OB, molhar na
dgua da quartinha e ir tocando na testa, fronte, nuca, bragos e
coragio, dizendo Obi Orf, Obi Apd e OBy Okan. O Obl sers aberto
com uma faca, em quatro partes, e 6 feito o jogo no prato para

estabelecer um diglogo com a cabega e saber.a forma como o O - -
he serd oferecido. £ feita a saudacio a0 Orf. O oficiante faz os

seguintes gestos a serem seguidos pela pessoa sentada na esteira:

Junta as maos 3 altura do peito e, afastando-ag por trés vezes,
diz Bori Omo(n); com as mios juntes, toca no ombro direito
trés vezes dizendo Orf Ows » 10 ombro esquerdo, dizendo O

Ajé; tocao peito, dizendo Oxf Emi; e, abrindo os bragos, diz
Ori Aladma,
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Depois de feito o jogo, pegam-se os gomos do Obi e, pedindo

-los
cenca & cabega, tira-se o vinco {fiapo) de cada gomo para colocé-
dentro da quartinha com 4gua, dizendo:

Obt kd makd nada de morte
Obi kO marun nada de doengas
Obi kd maséjd nada de brigas
Obi kd masdfo nada de perdas
Aarin dedé we entre todos nés

Pegam-se trés pedacinhos de Obi cortados con]1 aciz:;a‘; i nsleaso
tigam-se, e outros trés sdo dados A pessoa para e za O oo
jogo for feito com a cebola branca, nada se cor.ne. g
Obi € colocado na cabega com 0s gomos para mm;;remmente -
cruz. O Obi mastigado pelo oficiante & coelocado e .
cabeca com a prépria saliva. Pinga-se tr.és vezes a eguida amar
tinha na cabega, dizendo trés ;ez:s Om:) :)arqu;mn sn g: co;n o

. jd na cabega, e é dada A pess d
;:rs: cfu?t]ala tome trés goles. Um pouco d’4gua é colocado na méo
em concha para ser aspergida em volta da pesstoaé cteira, chama

Seqliéncia final: o oficiante, de pé, em fren ;: B e
e;.pessoa jd borizada, pelo nome, trés ve_zes. Na et e
a pessoa fica de pé rapidamente em cima da esteira, e,

méos para
bragos estendidos para a frente, com as palmas das mios para

cima, os dois cantam:

Agbéso’ke Levamos para o alto
Oribé'rao o0 nosso pedido
Agbéso’ke de paz, -

Ori ajé satide e riqueza

O O}d é retirado e SaCl]didO, tornando a ser 1'86010(:3(10 sobre 08
' ira- i s
ombros. Retira-se com calma a pessca da este-ra B‘ aelaé entI. egue
artinha com é.g'ua a ela. A partir daj, Sl]énclo abS lutO :Naﬂ
aqu cav 0
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se fala mais. Tudo € siléncio, Ap6s um certo tempo, a &gna é d
lra.nmda a0 pé de uma 4rvore ¢ 0 OBl também & deix.;d -
ugar. A vela ser§ entregue para ser acesa ao Orisd da
f%. dltima pessoa a dar o Bori apagars as lu:zes d
partir daf tudo serd feito sem nenhuma
gada de sexta-feira.

0 No mesmo
pessoa.

‘ 0 terreiro. A
iluminagio. E a madry-
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A PROCISSAO PARA COLHER
AS AGUAS DA FONTE

&%

No quarto de Osald, est4 posicionado o andor carregado por
quatro Ogans, e que levars os assentamentos do Onisd. £ a via-
gem que O;dld vai fazer para ser preso depois no Baluwe. Atrés,
os participantes que deram o Bori formam umna fila tendo a fren-
te as pessoas mais velhas. Cada um carrega um pote de barro jé&
devidamente lavado para carregar as dguas. Um Ogan se dirige a
fonte de Agua natural com uma vasilha para colher as dguas e
colocé-las nos potes.

A Iydlsrisd, com um Ajd na méo, a sineta dupla, d4 trés vol-
tas pelo terreiro, sozinha. Na terceira o andor de O_s:iki a segue,
saindo pela porta da frente com todos atras batendo palmas ao
ritmo do Igbin, o ritmo de Ogtilci. £ uma procissdo silenciosa €
triste que se dirige para o Baluw. Os assentamentos sdo coloca-
dos em seu interior, com o Osaki mais velho ficando em desta-
que, em cima de um banquinho que, por sua vez, fica dentro de
uma grande bacia. Os demais ficam em volta, no chio. Depois
todos vio em fila apanhar a dgua na fonte. De volta, ao entregar
o pote com dgua d Iydisrisa, ela fica ajoelhada fazendo o Pawd!,

" batendo palmas, enquanto a 4gua é derramada por sobre todos os

! Powd, do yorubd Pa, afligir, owd, as mios. S&o palmas ritualfsticas com as maos
em forma de concha, produzindo um som abafado. Pitfws & a definigio de pal-

mas ou aplausos.
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assentamentos. Representa af o banhg que Osald teve de tomar

quando ficoy 8ujo com os éleos e o pb de carvao,

Na terceira ida 3 fonte, o Sol j5 ests nascendo? e os potes retor-
bam com wma folha de Pérégun e uma flor branca, Esta dgua nao ¢
derramada. Qg botes ficam no Baluwg para serem utilizados mais
tarde, lembrando o banho tomado no palscio de Sdngs, Neste
momento sio colocadas as estejras 10 chiio, e todos prestam reve.
réncia fazendo o Dobdle, as PEss0as que possuem Orisd masculino,
e Yinkg, as de Orist. feminino, Em seguida, todos se ajoelham na
mais profunda reverancia para fazerem o ritual do Pawg trés vezes,
A seguir entoam as rezas e os canticos do Origa:

Babd Epa o Pail [Exclamacio de surpresa]

Babé Ep o Pail

O ki ewn’re ¢ O saundamos diante deste perigo

Ara yin fiin o dig O Senhor est4 sob nossos cuidados

Epdo

Babd Epi o Pail

Ord ¢ ko nwa se'ke Este ritual nos junta e faz chorar
Asekekomu Babd  Ficamos tristes pelo Senhor Fin o

Babd Esg v8 wa O Pai ancestral foi embora

Ewa bawd o Est4 numa situagio diffcil

O dd rirs wiire agy’tan Est4 silencioso e s6 :
Es r6wa bawd o Pedimos para tudo terminar

B drdsde Foi levado com tristeza

Ni babd Vegt ydn, Mas caminhando com dignidade

Ori;d teni(n) by Orisit de boa Paz e calma

Tendi(n) bo Quer libertar-se

Tend(n) bo fiin wa Com muita paz para todos nds

————
2 O_sﬁ!ti bassa a reger o dia a partir do nascimento do Sol. Antes a regéncia per-
tencia as Jyémi, O quarto de Osdis, geralmente, niio utiliza a Jug elétrica,
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Orisd tenti(n) bo
Tenti(n) bo
Tendi(n) bo fiin wa.

E feito o jogo do Obi e O;c‘tlci se manifesta. Novos cinticos:

E Indako mo do gemare
Olifén, Indako

Indako mo da gemare
Indako.3

Layamsdano A luta é limpa e cordial
Bobd pe're Indako. O pai convida Indako

Os canticos seguintes relembram os momentos da odisséia de
Osaid:

Aso diidu g6 ya pi A toupa ficou suja e ele ficou confuse
A:s‘t.i diidu éﬁs&hi Rasgou-a imediatamente

Aea jdléo . Ele seguin viagem

Aso diidu Orisald,

- Aletra revela 0 momento em que a roupa de O;c?lfi ﬁ.COIIS :;i
de azeite & p6 de carvio. Um refrio cantado em seqiiéncia, b
titui “Aso diddu” por “Ald tuii”, que diz exatamente que a roup:

i i-fel da a
- ficou fria; molhada, sem vida; e por isso foi-feito 0.Ebo da roup.

velha e o despacho. E segue:

O fururu Voréré o
Ailald babd o
Ke nyeye VEjighd

al. B con-
3 Indako ou Dankd & uma qualidade de Osald assentado ;l;mr?::l:;fm, b oon
fundido com Osedst, por ocasido de wm jogo, por usar o Polva
um cartucho p:;ra guardar flechas, por ser ele um cagador.
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1V Ifon mo ti wa babd
Ejight rere mo fi gha o
Olitwa yé ewa worg

E ma wors wa lése

E'wawgﬂ_ﬂl‘é}‘-ékan

E wo wors Igjikan babs
Ewamwalége

E wa word lopdkan
E wa worf wa lése

E ¢ 0 nkg 0 wors worg
Owg Igr§ wa Usse

Nitani abuks sekesekan
O nks ows Igrg
Owg 1676 wa Lése

Este cintico Jembra que, antes de Osald seguir para Ejighd, o
reino de Osdgiyin, os soldados que o agrediram ficaram marcados
por defeitos fisicos. “Word worg I6jikan”, eles caminharam silen-
ciosamente e ficaram com um sé olho, “lapdkan”, com um 36
brago, “Iéskan”, uma s6 perna, “abuké”, corcunda,.é

Todo este ritual é feito do lado de fora, em frente ag Baluwe,
A partir dai, todos os O_sdld sdo conduzidos para o interjor do ter-
reiro, onde ¢ feito um Siré, com canticos diversos finalizados com
0 toque de Ighin. J4 com o dja claro, uma cortina branea fecha o
Baluwe encerrando esta primeira parte. A partir deste momento
todos irdo fazer uma curta refeigio,

4 Ver nas Notas, item 1, no final deste capitulo, outra versdo deste cintico da
forma como é cantado na Africa.
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SABADO - O3 RITOS DE SACRIFICIO

3

Os ritos de sacrificio se iniciam com o oferecim ento'a Es;la
Bem cedo aspessoassedjrigemaoseuquarto.Efeltoo ntua.ldﬁt
uaxtmha. com fgua: pingam-se trés pontos de 4gua no chﬁglfe
q - - * a -
mesma forma como foi explicade no ritual do B;);;.o codl;e » 8

renga de que, para Esi, se bate com as costas da mio,

Eu chamo Es2
fziap?o ” [Dizer o nome do Es# homenageado)

. ito

As palavras iniciais se diferenciam da fo_rma como é felte

ara os demais Orisd, com excegdo do primeiro ve}'so, _sen;::ta
géstinado a homena'gear Ogiin, o dono da faca, como jé foi re

do anteriormente:

Ogiin §'ord s'ond
Ejg! ba’l2 k'are
Ogiin dyd

Ej2 ba’l kéra )

Esi le a bale

A Est agha

Tani p& mémd(n) 5’010
A Esd aghe
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Est ta mi lore
Mo j& gangan i6ds
E'.sﬂ ta mi lgre
Mo 72 gangan 15ds

Em frente a0 Baluwe serso feitos os sacriffcios para Osalg de
uma cabra (Bwiiré), galinhas {(Adie), galinha-d'angola (Et),

poinbo (Eiyelé) e um caramujo (Igb#n). Algumas providéncias sd0
observadas:

1. O responsavel pelos sacrificios & 0 Asdgrin e seus auxiliares,
Otiin ¢ Osi.

2. Os oferecimentos Seguem & ordem dos animais acima rela-
cionados.

3. Todos os bichos sdo femeas e de cor branca ou clara, .

4. As pessoas que desejarers dar uma galinha, ou seja, tomar
Ase, elas serao oferecidas junto com as galinhas do Ibgss.

5. Neste caso, essas Pessoas ndo paderdo sair do terreiro, per-
manecendo até o términe dos trabalhos,

6. Conforme alguns critérios, as pessoas de Ogdki, que ndo
estdo presentes, seus assentamentos ndo tomerdo, por
cautela, em virtude de se ignorar o que estefam fazendo
naquele momento.

7. Os assentamentos de Osagiyén ficam no fundo do Baluwe,

. Pois $6 it comer no ritual do pilo e 0jogo sexd feito com - B

0 inhame,
8. Nio h4 vela acesa, a luz ¢ a patural,
9. Nao sio usados os temperos de Iyg (sal) e do Epo (dends),

nos sacrificios feitos, por serem kizila de Osdld. Somente
Oyin (mel) e Epo Didin (azeite doce).

No Baluwe, os assentamentos de Osald estio colocados em

destaque em cima de um banquinho, e os demais, Osafuru,

Lejighe, Olsifsn, Ajolé Okd, O;digbf}, ficam a sua volta, Do lado
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de fora do Baluwe est4 uma terrina cm‘n um pouco d igge::l?;
trés Akasa, que a Ayaba terd a incumbéncia de mexer : medida
que o Ejé da cabra for caindo. Com umP caé)figg, a I:flrilsal a sert
colocada em cima dos assentamentos, pois o Iijé¢ do ani

direto para os assentamentos, ao czz}t:;é&r;od:(::sﬁll:tlicizsqu ﬂfﬁ.
fénci ritual é acomp

’;‘;i:rz ?ccil::e?:;?:a:n o que estd sendo feito e (.1 que se preteniz.o
A cabra & devidamente limpa e até vestida con; urtr: 3) o

branco. E trazida por quem a oferece, presa a ur:a nt:-o o ooncs

amarrada no pescogo do animal, a mesma qge serd ¢ o

seu focinho, e acompanhada pelos filhos. de Osald, m::n

co cortejo. Canta-se para apresentar o bicho ao tempo:

acrificio

Mo ribs Eu oferego o s iffcl

Mo riibd sé Eu ofereco o sacr{ﬂc%o em troca
Mo ribé " Eu ofereqo o sacrificio

A seguir sa0 dadas ao animal folhas de aroeira — Ewé Ajgbi -,
pois nenhum animal pode ser sacrificado com fome:

Eran brisd O animal do drisa
- Lo ghe ‘wé 0 Faz uso das folhas
Eran orisd O animal do drisd

“Cortn as follias na boca, ¢ amarrada a corda no focinho do-anie o

i inviabilizaria o sacri-
mal, para nio permitir que ele grite, o que inviabilizar
L}

ficio:

O di gangan A corda amarra
Odigano firmemente

imi tira-
Posteriormente, apés o ritual preliminar, a corda seré re
da e cortada em partes iguais, para ir no carrego:
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K8 sf ni dide A corda est4 solta
Otiin aldghe Pelo Algghe
Ko st ni dide Ela ndo ests mais presa
Okain no focinho
Dide kg sa le ni
Dahome
K st didg okivn 0

Nao est4 mais amarrada no focinho

Diante do animal, todos se ajoelbam para sauds-lo. £ o
ritual de troca, ele morre em troca da vida das pessoas, Saudagio
ombro a ombro e tocam a cabeca na testa do animal, fazendo um
curto pedido. Isto tem de ser feito rapidamente, a fim de que o

animal ndo desfalea asfixiado. Se isto acontecer, outro animal
- dever# substitui-lo. Canta-se: ‘

Ago b6 ni je Pedimos licenga
Al forikin Batemos cabega
Ald forikan Batemos cabega
Gbhogho o Todos nés

Ago b6 ni je Pedimos licenca
Alg forikin Batemos cabega

AlG forikan aiyé. Para o mundo

O animal em seguida ¢ sacrificado e Ogiin devidamente reve-
renciado:

Ogin s6rd soro Ogiin faz a cerimonia

Ejp ba'le k'ara O sangue cai e acalma o corpo
Ogiin ayd Ogiin & o mais importante

Ej2 ba’l2 k'ara 7

O sangue acalma a terra

A lamina da faca colhe as primeiras gotas do sangue que pin-
gam no chio em reveréncia aos Senhores da Terra. Em seguida é
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@locado no alguidar con: a Ayaba mexendo para nz:to ;oaglv;lzi
Uma oulra pessoa com uma cabaga vai tirando a fusact)1 os\r ;:, -
dos e derrama sobre todos os assentamentos. E as cantigas

sucedendo:

Ejé s'ond'ro Ogiln pa 0
Ej} s ond'ro a pa rire

Biewéjepa la'lare
Ogin a pe’re pa

Bf ewé jepa lala re
Ogiin l6pa

Bf ewé je pa’ra ld ide
Eaee..

Bi ewé je pa'ra Id ida
Ina kd md ra je

Para 0 momento em gue a cabega é separada do corpo:

O bodf A cabega € dividida
- a
; Exatamente
mda ni yio 30
glﬁgﬁ bidi i Els ¢ dividida
Ogdgé aje

ra-
No momento em gue a cabeca recebe o' cofte ﬂz:al rde sepa -
do co & dito “Oglgé ta f3 07, que s;gmﬁ'ca se pduxadao da e
e :da"rp;;ste ﬁltimc‘: cAntico € sempre repetido quazn o for &
E’epa:;a.‘s av.w cujo £ nio é colocado no alguidar, vai dire
vez . ot

' assentamentos, o cima
¢ m:: cabega j4 devidamente desamarrada serd colocada

do assentamento:
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Ma dédé Firmernente

Ma déki’rimo(n)  Cobrimos o assentamento

Ma dédé Firmemente

Ma déki’rimon) Coma cabeca

Orid di A cabega nao estd mais amarrada
Ma déde Firmemente

Ma dé ki'rimoin)  Cobrimos o assentamento

A cabega serd, posteriormente, levada ao fogo para queimar
0s pélos e rasps-los. Na seqiiéncia sdo os oferecimentos dos
bichos de pena. As pessoas que vio tomar A;g seguram suas aves
para depois entregd-las ao A;dgﬂu. Para o sacrificio da galinha
d’angola, a folha da mamona leva azeite doce e mel, e o cAntico é
o seguinte:

Okenkena
Ara big big etd
O kenken a
Ara bia bia eta,

Para o oferecimento do pombo, néo & usada a faca:

E’l nja adie o
Olowo ojdt mo(n) mg(n)
- - Mo juba 8l aja ord -
- Ofit mi(n)mi(n)
Ago alé Qlgrun banté
Olwo ofii md(n) md(n)

Depois do Ej@, 0 sangue, é colocado Oyin, o mel e Ori, Sio
tiradas algumas penas das aves, das asas e do peito, para colocar
nos assentamentos, em forma de coroa. S6 se pode tirar as penas

se a ave estiver realmente morta, e ndo se usam as penas “chu-
péo”. Canta-se;
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Ol k6 k6 b a... Juntamos e cobrimos

Iebd ghogho Todo o ighd

Bd iye eive £OIn as penas da.ave
Ol kld :kd bdao Juntamos e cobrimos
Ighd ghogbo Todo o gbd 1
B) iye etye com as penas das aves

fﬁito:

K6 b6 Vowd... Juntamos as penas como se fossem dinheiro;
K6 k6 bd simi... Juntamos com tranqiilidade.

i 3 us

O ato lembra a forma de protegio que as aves dao- :“i;yd

ﬁlhotes; cobrindo-0s com suas asas, conforme a expressaza e
ni odie fi mbd ome”, o peito da galinha € usado para protege

intinims. ' o s

p Quando for a vez do Ighin, o caramujo, 0s primeiros liqu;i s
sdo para todos tomarem Ase. O seu valor ¢ equivalente 20 0

cimento de um boi. Seu cAntico possui algumas variantes:

© Brd wr6kd iso &r?
Af rokd isi’lé.

Igbén ta ni rere.

ixo das

Todos os animais sdo arrumados, com as aves.‘ernb:::ze -

patas do animal para o A§Og11n passar a faca,' 1=,1r:‘1bol1i:i:a.m0is t;dos
cima deles, os pés passam por cima dos animais, e dep

iye”, Toda a
1 Verger assinala este cantico da seguinte forma: “Tgbd gbogho bb tye eiye
cabaga ¢ coberta com as penas da ave,
2 (ko6 é outra denominacio do Igbfn.
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::0 recolhidos.-: num grande cesto de palha para serem entregues
: dresPc:anzévels Ppara serem destrinchados. O restante do alguidar

espejado num pé de drvore. Depoi i a
boter e epois de tudo feito, todos vio
. Depois de o animal de quatru patas ser destrinchado, todas
milsl::s partes re:t.o?)am para serem mostradas num ritual deno-
i 0 d'e Sord jingin sord. O couro é estendido no chio e s par-
- dt;na ammald vao sendo apresentadas, menos a cabega, que ficon
e o ass?ntamento. A pelica branca, Agp rere, cobre tudo:
m:;, o € presenciado, obrigatoriamente, pelas pessoas que ajuda-
o » € que mostram as mios, a faca, dizendo que ninguém se cor-

U e que todos estdo da mesma forma como iniciaram

Tudo ¢ devidamente cozinhado, e 2 noite, com tudo pronto

as oferendas séo levadas para Osal4, no Baluw?. ’

3 .
Toda vez que bd sacrificlo de animal, tiram-se os dois ossinhos do maxilar de

baixo da cabega, prendendo-
tamentos. prendendo-0s em forma de cruz, e colocando-o a0 lado dos assen-
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1° DOMINGO DAS AGUAS DE OSALA

3%

A tarde & realizado o Ipadét, antecedendo a festa do Orisd. A
palavra significa reunido, pois af estardo reunidas as divindades,
Es e os demais Origa, Iydmi, os Egingin, os ancestrais e
membros atuantes do Candomblé. Nao deve ser confundido com
o ritual simples denominado “despacho da quartinha”, e que
abre o Candomblé, e que & feito quando ndo hd sacrificio de ani-
mal de quatro patas para Esi. Neste caso, € colocado no centro
da roda das Iydwd uma quartinha com dgua e, a0 lado, um prato
com farofa amarela. Depois de ser reverenciado, tudo ¢ levado
para o lado de fora para ser despachado com este cantico:

- Baraj'a bf tdn Egi terminou de comer
Bara ba nlo Esn vai embora
Bara j'a b tén Ele terminou de comer
Bara ilé Vai para casa

Apés o ato, o Siré segue com canticos a Ogin ¢ demais Orisd.

1 A palavra segue a regra da linguagem yorubé que forma a maioria dos substan-
tivos, mediante a prefixacio de uma vogal ao verbo: Ipadé - reunido, encontro;
piddé ~ reunir, encontrar, Esta é a forma mais usada no Candomblé.
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RITUAL DO IPADE

&

O Ipadé € feito nos trés domingos das Aguas, e algumas
observagdes podem ser feitas:

1. O Ipddé & sempre realizado & tarde, entre 14 e 16 horas, e
com as luzes apagadas, no mesmo dia em que € celebrada a festa
nortuna ao Origa.

2. 56 & feito & noite por ocasifo do ritual finebre do Astst e
realizado com uma vela acesa. Neste caso, havera referéncia a
Tk, a morte, ¢ a cuia do 1padé sers quebrada e ird no carrego,

3. Trata-se de uma obrigacdo essencialmente feminina,
onde homem nio danga e que tem o comado das Yydmi, sendo
O;Or@ngd a principal entre elas, A participacio masculina ¢ res-

trita aos atabaques e 3 participagio de um Ogan na apresentagio
do ritual. :

4. Todos devem ter a cabega coberta, mulheres com o torso— . .

" (Gélé; os hotens com o boné ou gorro — Fild; exceqio para as duas
que dancam, a Jyddagan e a Iydmor.

5. Num lado do terreiro sio estendidas esteiras, onde as Jyawé
se ajoetham com o corpo curvado e a cabega apoiada sobre os
punhos fechados, As Egbgnmi devem ficar na mesma posicdo,
porém apoiadas sobre um banquinho. Iydisrist e Ogans ficam sen-
tados em cadeiras. No lado oposto, os atabaques com os tocadores.

6. No centro do terreiro ficam duas pessoas atuantes: a

Ivédagan, ajoelhada sobre uma esteira e apoiada num banquinho,
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E a encarregada de servir as oferendas. A sua frente, de pi e (:’le
costas para ela, fica a Iydmérd, responsavel p?la danga e cox.lt uiui;,lao
da cuia com as oferendas. Ambas podem vir a ser substituidas
pe}aﬁ:ﬂn:xutf:-uma e outra estfo, no chéo, os elerrf:tentos do ritual:
Omi — quartinha com 4gua que acalma.e fer‘rjlhza; Iy@fu:;i ;ad m:
prato com farinha de mesa crua, que sxmboh'za a fec1‘111; bm:
Oif - garrafinha com aguardente; Akdsa — pudim de milho rao-
éo, enrolado em folha de bananeira e que representa o .cor:l da_s
todos; Ori ou limo-da-costa, a pasta branca que, nest}e ritu das
Aguas, substitw o azeite de dend?; Ighd - a cuia do padlfe c; de
serdo depositadas as oferendas e que representa a :taa ?1 o
todos; A parte, é colocada uma vasih;:i cor;s :i\gyt.;amx:a porta q
co .
aces;“ imu:aer(i::ezzftausaag:btga de todos os participantes, por
isso, e; cada velta a cuia passa por todas as cabegasi Ofikdsd rep::l;
senta o corpo. Devido a isso a Iydmérd traz a cuia }(;mto .ac; -
corpo, protegendo-a. Ela nunca dé as costas - quando sstl(; >
de frente; quando volta, entra de costas. Ao dangar, nd
SObr;.SEI‘?gz;n;;e assistem devem ficar balancando }igt-zirs;men::
o corpo de um lado para o outro, numa detFons:tragao e q
estdo atravessando vivos todas as fases da obrigagio.
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SEQUENCIA DOs CANTICOS DO 1PADE

&

Inicialmente, o Asgghd ou um Ogan diz algumas palavras
sobre as razdes do Ipadé e cita a data. Em seguida derrama um
pouco d'4gua da quartinha no chio em trés pontos separados;
todos fazem o Paws. Depois toca com os dedos 0s trés pontos da
dgua derramada, e bate trés vezes sobre o punho fechado, dizen-
do “Omi tin, P2l tin e Onafn) tin".

A Iyddagan e a Iygmsrd se posicionam, e tém inicio os canticos;

Ind mo jiiba e Esit Ind(n), meus respeitos
~ Ing, Ind mo jilba diyé Qs respeitos do mundo

Ind mo jubg E’gﬁ Ind(n), meus respeitos

Ing, Ind mo juba 4iyé Qs respeitos do mundo

Ind mo juba Meus respeitos

Ing, ko ro kg diyé Nio tenha maus pensamentos para o

mundo
Ind, k6 0 wd ghd diyé  Venha socorrer o mundo

Neste cintico g fyr.idagan mistura, na cuia, um pouco d

farinha e limo-da-costa. A yémoro apanha a cnia sem s
para tris e,

'dgua,
e virar
dangando, d4 uma volta em torno da fyddagan e se

dirige para o lado de fora para depositar a oferenda aos pés de
uma drvore ou arbusto, e depois retorna, repetindo o ato por trés
vezes. O cintico seguinte exalta a qualidade de Es2 como mensa-
geiro transportador das oferendas e realizador:
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- Ojisé pa’lé fun wa o Esa tome conta da casa para nés
Od{'i;'d pa’lé s'oba Seja o guia e protetor
Ojisé pa'le fun wa o Tome conta da casa para n6s
Odard pa’lé soba Seja o guia e protetor
Bd'isa Bd'isd Orisa, Pai
Alémasd O imutével
Bd'isa Bd'isa Orisa, Pai
Alémasd 0 imutével
Bd'isd Qlopd ogun Senhor da insfgnia do poder
Olé?.d oéu'n Dono do poderoso cetro
ii'd-’isd Olipd ogun Senhor da insignia do poder
Oldp.d oéu.n Dono do poderoso cetro
Bd'isa Egigiin Roko Senhor ancestral da floresta
Egz‘g.ﬂn Roko Ancestral da floresta
Bd’isd Egigin Roko Pai Origd. ancestral da floresta
Eg:’g;'in Roko Ancestral da floresta80

Na cuia s3o colocadas 4gua e aguardente, por trés vezes: para
ser levada para o lado de fora. Sempre que aguarda.t ser serv;:liazi
Iydmord nunca fica eststica. Ela agnarda ser servida Ir)xa P . gaas
inicial, dangando com movimentos. suaves dos om ms‘a Jas
rados, sem sair do lugar. Estaé a ﬁllmna vez em q.tée a c;mistu-
usada, pois as oferendas de preparo j foram oferec:a kz;ss ;1 s
ra feita na cuia. Agora s restam a aguardente e o .
ticos seguem, entdo, com a saudagao aos Esd:

Wad’'lé Babd o Pai, venha & nossa Casa
i luta
i Babd ijid O Senhor da '
?V’;z’lé (;m’jc; Venha, Senhor das disputas

80 Epipiin é outra forma da palavra Egingiis.
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Wa’'lé Babd o Venha 3 nossa Casa

Acéde '

Wa'lé ongja Venha, Senhor das lutas

E Onisa ars'lé Esa, herdeiros do ase

Ind sin mi ghd Ind(n), acompanhe-me para que
Onie Eles aceitem

Bibg Esa k'éran Ancestrais, aceitem a oferenda
Olomo mi sin mi gha Progenitores, acompanhem-me
B de’ls Que eles chéguem 4 nossa Casa,
Onice Ele diz:

Onisi k’éran Ancestrais, aceitem a oferenda
Aniiyé Dos seres do mundo
Baba Esa Asika Pai Ancestral Asika
Onise b'éran Senhor Ancestral, aceite a oferenda
Ardiyé Dos seres do mundo
lobiwie Que a fizeram, para fazé-lo crescer

- Nesta seqiiéncia de canticos, a Iyddagan e a Bygmsr perma-
niecem na posicao inicial. Nada se serve on & conduzido. s sao
0s ancestrais fandadores dos primeiros Candomblés ou que aju-
daram as antigas Mies. Sete deles sio lembrados como represen-
tantes de toda ancestralidade, alternadamente, em substituicio a

Babd Asika, que séo: Obitiko, Oburo, Akésan,. Adiro, Ajadi,

- Akayode.\. Quando so citados, as pessoas satidam tocando com
03 dedos no chio e depois na fronte, em sinal de respeito.

Otf ni sd ko mdin) Esta ¢ a agnardente que vocd
conhece
Sdyd bée bég Assim, fique satisfeito

| Obitiko & também & conhecido pelo titulo de DBimgbdsé; Oburo é o mesmo que Oba
Siniya, sendo que no Ase Opé Afdnid possui 0 Oyé de Olghémi.
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O ni sdyd bé2 bé Ele diz: assim, fique satisfeito

Ol nt sd ko md(n) Com esta aguardente que vocé
. - conhece

im, fique satisfeito
Sdyd bée bée Assim, ; o
6 " séyd béd bé Ele diz: assim, fique satisfeito

A Ivdmérd recebe agora a garrafinha com aguardeltmte..o 21:
levard para fora e colocard no lugar das oferen.das an erolr.sa,
retornando em seguida. Agora serdo reverenciados os Orisd,
nomeados pelos seus titulos, iniciando por Esﬂ

ancestral guiard
gﬁ:o‘;érb 23 pessoas que c-elebram ° rlxlzlual
Bian Jolord Digam que contml'lem 0 n;:1
Atﬂﬂ) se Que venham repetir o ritu
B Aght Exd AghS
Olgrd Senhor do ntual‘ -
Esan folord Digam que continuem o ritu
.:!tdfé se Que repitam o ritual

Sio nomeados dez Ori_sd, cabendo variagGes, se.gul.ld"o E:adl—
éﬁes pessoais, Sao citados alternadamente em substituicio

Aghd:

Cwiags T Gvagebe
gz:g Ab:m ' Yemojd Ar?yd
Ode Arslé Oba Afpmis
Omolu Arawe Babd Ajale
Osun Buwnjt Jogin Elmss.
Apdki yeye ‘sorongd Mase das asas plumagas
Apdki yeye ‘sorimgd Maie das asas plumadas

1yé mo ki o md md pani  Eu a cumprimento, nao me aflija
Tyd mo ki t; md ma sord Nao me cause tristeza
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Bd a bd dé wdji wd Se voce est4 diante de nés
Nibdmio Proteja-nos

Esta € a invocagio as Jyg mi? e ¢ cantada trés vezes. A cada

Vez que o nome dela € citado, tedos passam o dedo no chio em

forma de cruz, uma atitude que se toma em tudo que representa

perigo, conforme a expressio: “Bi ¢ bg e ri akoni, 4 fi gws lal2”,
se fazemos mencio a uma pessoz de cardter violento, arrastamos

o dedo no chio. Na seqii#ncia serd entregue a iltima oferenda:

Iyimilightwao  Minha Mae nos ajudars
Iyé mi sord Minha Mae far4 a obrigagao
Ld ghd wa o yeye E nos ajudars

O ritio agora é mais ligeiro para esta Gltima oferenda, o
Akisa, que & entregue 2 Tydmor. Enquanto d4 uma volta ao redor
da Iyddagan, um Ogan, rapidamente, apanha a vasilha com dgua
e vai espargmdo-a pelo chio, no caminho que a Tydmérd levars o
Akisa, para “esfriar o chao”, tornando-o fresco. O Akdsé é depo-
sitado no local das oferendas anteriores, enquanto a fyddagan
recolhe a esteira, a cuia e o banquinho, liberando o local para a
chegada da Byémén. A cuia 6 logo guardada para nio ficar rolan-

do de um lado para o outro, a fim de que as cabecas de todos ndo
rolem também,

As duas participantes do Ipade agora sao homenageadas por
todos, que se pdem de pé, com as maos estendidas, ¢ as duas dan-
¢ando graciosamente, saudando por sua vez, os atabaques e todos
0s presentes:

2 Os péssaros mensageivos das feiticeiras, que tém a forma de voar com as asas
espalmadas, quase que planando de um lade para ¢ outro.
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Eaéedkeo
Ailalolafonpao
Ailomo ke wa po
Afofo lo la po nise
Ori gmg ke wa po

Tyamérd dédé

Iyémord dods Iydmérd
(Ibisi) e 16 bi wa
Iyéménd dodé TyGmord

Ajimidd ko re le yo
Agba ijénd
Ajimiida ‘muda ko
Agha ijénd

Ajimida séré wa
Ajimids

Somos fortes como a montanha

Sem limites

Ela conhece a verdade
Ela conhece a justiga
O crescimento do As?
d4 existéncia a todos

Ajtmaidd

A guardia dos caminhos
Elz nos satda

A guardia dos caminhos

¥la anda e vai

Ajimida
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A wa nist fereje

Adé i 18 il
O mo i ere se
Ad# kit te 16
Gberi orun

O mo fii ere se
Babd 2wa

=D 272

A wa omo lu ojo

% Babé
- A wa omo lu gjo
A RODA DE ODUDUWA Babd
Babd duran duran
& Babd
Babd d’adé ows
Babd
Mdéa mda je e k'o twad
Ao final & ef Babd
inal € e etuad'o o togue de O;dld. o Igbin, e todos dangam Mda mda je k'o iwa
e t;OC;!:l:l bgn&‘éos. Mais tarde, com todos de roupa trocada, & feito Babé :
0 D17 P
Oéadﬁw;; sald, com canticos diversos, destacando a roda de gf;i mda je k'o iwd
Odiudiwa diyé o
Ere mu eléio Kl@fe‘krfz nkere
Odidiiwg diyé o I‘? ko "
Ere mu elgjo Of“?" :;': ere
Odidiiwa e Otk
Oganla Akanseo
i
Odidtiwd ghe i1 Py g
O RG  e o Akanseo.. . . .

Odidiwa é um Oﬁ;d que nao se manifesta, visto por alguns

como uma divindade feminina, e por outros como um ancestral
divinizado, emérito legislador yorub4 e primeiro Odni If2.
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2° DOMINGO - A PROCISSAO DO ALA

%

No dia anterior, os assentamentos retornam para o quarto de
Osild, numa travessa coberta com um pano brancoe. No Baluwg
fica somente ¢ Ojiibo. E ele quem vai no andor durante a procis-
sdo de volta, Tudo € preparado e limpo para recebé-lo. Nio h4
ritos de sacrificio. O objetivo é a preparacao da procissdo, agora
apotedtica e plena de alegria, ao contrério da primeira que foi
triste e silenciosa. E o retorno de Ogd!a’, a0 seu reino, conforme
relate do mito que sustenta todo o ritual,

ApGs a realizagio do Ipadd, as 17 horas, antes de o Sol se por,
tém inicio os momentos iniciais da procissdo. As luzes sio apa-

gedas. No Baluwe, j4 est4 o andor organizado para trazer de volta |

Oséld. Em frente sio estendidas esteiras para todos se ajoelha-
rem ¢ fazerem o Pawd e em seqiiéncia as rezas e os canticos alu-
sivos a0 momento. Um grande Al) ¢ suspenso para cobrir tudo e
a todos os presentes. E grande, aproximadamente com 15 metros
de comprimento, em tecido comum, sem rendas, franjas ou qual-
quer enfeite. A reza por exceléncia de O_sdld & feita, novamente,

da mesma forma como foi feita quando da entrada de Oséld no
Baluwe:

Babd Epa o Pail (Exclamacao de surpresa)

Bibé Epd o Pail

Okiewn'reo O saudamos diante deste perigo

Ara yin fin o di2 Vocé estd sob os nossos cuidados
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Epdo .

Babd Epa o Pai .

Ord e ko nwa se’ke Seu ritual nos junta e faz chorar
A se;ke ko mu Babd  Ficamos tristes pelo Senhor
Fino

Téri omo(n) a e Os filhos vém busci-lo

Sdla o Para sair com seguranga

Téri omo(n) dide Levante-se

Sdla E saia com seguran¢a

Para levantar Osald:

Dide dide Levante-se

Dide nda(n) Levante-se agora

Dide dide Levante-se

Dide ndi(n) Agora

Babd buru kon wa j6 O pal estava doente e perturbade
Dide ndd(n) E ir4 dancar (pelo seu retorno)
Dide dide Levante-se

Dide nda(n)t Levante-se agora

Para Osald entrar debaixe do Ala:

Ago 812 a12 6 5it Com licenga a0 Ald

O st kékeré ilé Estava escuro na pequena casa
) (prisdo)

Ago ald ala 6 5d Com licenga ao Ald

Babd dirode Pai, permanega de pé

¥ iniciada a procissdo para levar O;c.ilfi de vo}tft pa:'a OSis;\.f
reino. O grande A} cobre todos que participam, visitantes,

i Este cintico também £ utilizado para a lydw6 levantar do Apere, na iniciag
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patizantes e membros da comunidade. Ele & segure por todos,

cobrindo o cortejo, com cinticos alegres em regozijo pela sua

voita:
O d"wiire Que isto se transforme em béncdos
Ailala Sem limites
E mbtnImd(n) j6 Voct nos ilumina
Ogdgfydn : O;dgiydn
E m(n)mo(n) j6 Vocé nos ilumina
Osaliiftn Osalifion
Ofilaideo Ele usa 0 Al e est4 livre
Lé Véwa Ele & poderoso e tem beleza

Ao se aproximar do terreiro, cantam avisando da sua chega-
da ao reino:

Ago ago Véna(n) Com licen¢a no caminho

Dide mda d‘aago‘ 0 Levantem-se, ele estd chegando

Ago dgoUsna(n)”  Na hora de costume

E dide mda o Levantem-se com alegria habitual

K'ord wa nise o Nosso ritual foi trabalhoso (de ajudar-
nos e proteger-nos)

_..A procissdo entra pela porta da frente e o andor dé tras vol.

tas dentro do Barracs » COm uma corridinha no final para entrar

no quarto de Ogald. Ele ¢ entronizado e todos fazem o ritual do
Paws.  feito o jogo do OB, e todos can

tam para que as luzes
sejam acesas:

Tandn) si’lé Acendemos as luzes da casa
Tand(n) sgna(n) Acendemos as luzes dos caminhos

Ind(n) ilg Luzes das béngaos e da sorte
Loota Tluminando tudo
=D 276

Tand(n) si'lé o Acendemos as lu.zes da casa
Tand(n) séna{n) As Iuzes do caminho _
Ind(n) ilé Que tragam boa sorte e béngao
Loota o Tluminando a todos nés

Todos os Orisd sdo lembrados nesta homenagem, alternando

seus nomes na primeira frase: “Ogiin land(n) si'lé, Ode tand(;z‘))
si’l6” e assim por diante. A partir daf todos se concentram

saldo, hum Siré alegre:

Afalé mo ri yo
Forikin
Ajalé mo i yo
Forikin
E a jo¢ firiri

O pé re kete

O p2 re kele twd

Ibi wa Vado ienaln)
O p2 re kete babd

Epoketeo
Ald keteo

Babd bo mo kin
Bakd bo

Babd bo mo kab
Ajalé

Bibd bo mo kin
Karelé

Babd oseo
Erik re
Babdoseo
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Erire

Olgwo

Gun ni gun ni
Babdoseo
Ba'wa o

’I;oic;s 0s demais Orisi comegam a chegar e sio conduzidos
para ca de Toupa e para usarem seus paramentos. Retornam

com este cintico, agora i
a Osald: gora vestidos com roupas brancas em respeito

E wd mb Vocés vém retornando
Kewd jo Para dancar

O diird fie Permanecam de pé
EwaVénafn)e  Vocss sio belos e perfeitos

Com uma seqiiéncia de canticos, todos os Orisd sio devida-
mente homenageados com um cintico final, encex-'rando»se essa
parte para ter seqii2ncia final no domingo seguinte

A{g tre Com sua roupa sagrada
Babd nlp Ele est4 indo
Omode ko le Os filhos permanecerao

Indako Indako
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OS RITUAIS PARA OSAGIYAN

%

No ssbado, antecedendo ao Gltimo domingo, € realizado

sacrificio a Og&giydn. Os mesmos animais que O_sald recebeu,
mais ¢ oferecimento de uma pata, como sempre, animais fémeas:

Bante te pépéive
Banie te ka rode

E feito o jogo do inhame, nos mesmos moldes do jogo do
Oréghd. Cortam-se as duas pontas que s&0 jogadas. Na posigio
que cafrem, permanecem. A parte central do inhame é cortada ao
meio no sentido de seu comprimento, e o jogo € completado.
Posteriormente, o inhame ir4 fazer parte das comidas oferecidas.
Essa maneira de jogar ainda € feita por ocasido das colheitas dos
inhames em terras africanas, conforme vimos anteriormente,
para saber os desejos dos Onile, os Senhores Donos da Terra.

Novos canticos:

Ajdgiind(n) ghd wa o Ajdgiind(n), ajude-nos
Ajogind(n) Glorioso guerreiro

El¢mdss O Senhor dos ricos ornamentos
Babd ¢ lorogiin Pai da batalha, das lutas
Ajogind(n) gho wa o Ajude-nos

Ajdgind(n) Poderoso guerreiro
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Oriss babd
Orisd b2 mi o
Orisa babd
Oltlwa mi
Orisa be mi o
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Pai dos Oﬁ:cd

Peca, rogue por mim
Pai dos Ori;d

Meu Senhor

Pega, rogue por mim,

3° DOMINGO - FESTA DO
PILAO DE OSAGIYAN

3

A tarde realiza-se o Ipddé, conforme os domingos anteriores.
A noite ser a festa do pilio — Qj6 Odé. Os trés domingos séo
entendidos como uma seqiiéncia de ritos interligados.

E dada entrada das filhas da casa trazendo bancos, panelas,
o pilso, balaios com as comidas votivas do Oﬁ;d, compostas de
Eka, Egbo, Iydn, galinha cozida, tudo sem sal e com um feixe de
Atori, pequenas varetas de 70 cm. Posicionam-se num canto do
saldo para a distribuigio das comidas a todos os presentes.

Assim, sdo colocadas cadeiras especiais no meio do saldo,
para os diferentes filhos de Osald se sentarem. Atrés de cada um,
de pé, estio os guardises de cada Orisd que ird se manifestar, des-
tacando 1yé Sfhd, obrigatoriamente uma filha de Ydnsdn, empu-
nhando um estandarte branco. A Iydlérisd, agitando o Aja e.com
um Aleri, toca o ombro dos filhos que estdo sentades. Todos se

-~ manifestafii com seus Orisd = Osalafgn, Osdgiydn, Osdfuru;-

Lejtighe, Indako e demais pertencentes 3 familia dos Orisa
Funfun.
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RITUAL DO ATOR] - ENCERRAMENTO

&

duad(f:d; ;Jlr):é gloie Oseli recebe um Atori, e 0s demais filhos gra-

: cebem os seus. ¥ formada uma Procisséo con
0s filhos mais velhos 3 frente, que passam semicurvad °°1’f1
te aos O,uiki para serem tocados pelos Afori, em caf:,l: ‘;?d&en-
ombro. Logo em seguida, todos viip repetindo; gestoem tod:s:z

Pessoas da Casa e em todos os presentes, sob o cAntico:
Awa 5°0rd Nés fazemos o ritual
Az\m’z §'610 nile Fazemos o ritual na Casa
Tadni apews Tenham compaixso
Awa s'0rd Nbés fazemos ritual
Awr’z .s"orr) odiin Fazemos o ritual anual
Tadni apews Nos ajudem nesta festa

Verger revela que este ato pode estar relacionado com uma

passagem histérica do povo yoruba. Akinjole, qQue viria a ser

conhecido como O;tigiycin, € seu amigo Awoléié, vieram de Tdpa

. .
: a:::nam 0 mundo. Chegam a um local e Awoléjé The diz o que
- para tran.sforma.r a regido numa grande cidade. Ele o orien-

Como organizar tude, tornando-a produtiva. Depois da devida

orientagio, se retirou e a cidad
Ach € Cresceu, a ponto de Abinjole vi
a ser intitulado Oba Ejighd, o rei de ci lopots,

Awoléé retornou e berguntou com certa i
nheiro, o que foi visto como um insulto.

dade. Tempos depois,
ntimidade pelo compa-
Foi imediatamente agre-
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dido e preso, por ndo ter sido reconhecido pelos guardas do palé-
cio, Como era um Babdldwo, fez um Ebo e tudo comegou a entrar

" em decli{nio no reino. Ogdgiy(in, 40 tomar conhecimento de tudo,

o soltou e pediu perddo a Awoléé, que ndo aceitou. Depois de
mujta insisténcia, concordon com a condigio de simular anual-
mente uma luta, no dia da festa de O:sdgiydn, entre todos os habi-
tantes de Ejight, com golpes de varas durante vérias horas.
(Orixds, Corrupio, pag. 257)

Ao final deste ritual, sic servidas as comidas. Antigamente,
era o préprio Oﬁ;d que servia as pessoas, apanhando o Egbo com
a mio e dando para cada um comer. Sdo tradigdes esquecidas por
forca de uma atualizagio necesséria de costumes. Atualmente,
tudo ¢ servido pelas pessoas do Age. O inhame pilado em forma
de bola, pedagos de galinha, canjica branca e Alud, um tipo de
bebida. Os cinticos seguem para acompanhar num ambiente de
festa que relembra a recepg@o que Og&giycin fez no retorno de
O_sdld. Ap6s todos serem servidos, outro céntico avisa para serem
retirados todos os utensflios usados na distribuigio das comidas,
2 fim de liberar o terreiro para o ato final. E um céntico sempre
utilizado para recolher os utensflios quando usados no Barracdo,
num dia de festa, come por exemplo, para serem recolhidos os
utenslios na festa do Ipet2:

Sen sen [Som do rufdo das lougas recolhidas]
Sen sen '

Niléo

Sen sen

A seguir um Siré é realizado finalizando com a roda de Osdld.
As pessoas ficam 2 sua volta levantando ligeiramente a barra de
sua roupa, com profundo respeito, para evitar que ele tropece em
seu caminhar. Todos os Ori;d dangam embaixo de um grande
Ald, juntamente com todo o piblico, num ato de confraterniza-

¢lo geral:
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Als 313 ord 813 O ritual do A1z

Os0ld entra por tltimo e a festa ¢ encerrada. No Candomblé
do Ase Ops Afdnjd, a 1oda de Odidiiwa geralmente encerra a festa
seguida do hino do Age;

Op6 Afomié wa Iéwa Nés temos beleza
Op6 Afdnié wa Véwa Nés temos beleza
E kaly si Op6 Afonjd Vamos para o Ops Afonja

Kajabo kajaty (Temos muito alimento a
oferecer)

Ase Iya Omi Iyg Véwa

Ase Iy6 Omi 1yg Véwa

A kalo si Ase Iyd Omi

Kajabo kajato,

Outro cantico também ¢ entoadol;

Opé ire Agradecemos as béncios
Opéire ' Agradecemos a boa sorte
Opé ire Agradecemos tudo de bom
Ka s'9p¢ lwg re Que venham de suas maos
Opé Os agradecimentos

1odos 0s Origh manifestados passam pelo ato de serers des.

virados, havendo alguns que desejam deixar alguma mensagem,
Sendo assim a pessoa ¢ chamada para ouvir ¢ que ele tem a dizer,
Caso contrério, se retiram mediante alguma reza ou cantico para
cada um;
Ferg 1€ nlp Alegremente ele vai embora
Férd vg Satisfeito ele vai

! Uma outra versdo deste cantico: “0O Fire, 0 fE ire, 0 f£ ire, ivo S'opé oldre, o f."
Queremos tudo de bom, felicidades, gratidido aos amigos,
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Ou com estas palavras:

O Orisd vai embora e nos deixa

3 wé kébd? ~
Orisa nly ¢ sua protecao

2 Kébd, dar assisténela a alguém.
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NOTAS

&

1. Cantigas de Osald cantadas no Candomblé do Engenho Velho:

Arila'la

Ba mi lo Vokun
Kere lu

Ki padf siré
Babs Epa

O siré v rere

Enuareo
Al koriko
Babd Epg

Babi duro de
Bibd duro de
Ajale

_ 2. No Ase Opé Afonjé, a bandeira branca pertence a Osdld e 6 subs-
titulda tedos os anes por ocasido do ritual das Aguas.
3. Ervas utilizadas nos rituais para Osald:

Ewéré - alecrim

Odtindiin ~ saido ou folha-da-costa
Ouni — algodio

Ewé bibd ~ boldo

Ewé t8ba — folha do fumo
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Eﬁm{m - manjericio
Euwé bala — taioba

4, Iyd mi Osorings — seu culto se reporta aos primérdios do mundo
nagd, como a Gnica mulher do grupo de divindades primordiais e deno-
minada de Odss Logboje. £ a representagdo da mie ancestral proprietéria
do poder dos péssaros. Algumas de suas denominagbes: Iyd mi, minha
mie; lyé nld, a grande mie; e Iyd Won, a mie de todos. Os mitos a reve-
lam com virias disputas com Osalé pelo poder do mando.

5. O assentamento de Osald pode se compor de Okiita, pedras claras
¢ 16 biizios abertos, numa sopeira branca. Na Africa € usado o marfim,

6. Akajoprike pertence 3 naglo Grunci e tem fundamento com

Osalé e Sings.
7. O estanho & 0 metal consagrado a Osald, embora em alguns tex-

tos seja citado pele nome de 3jé, chumbo.

287 =3




COMPLEMENTO




%

05 CANDOMBLES JEJE

&%

O termo jeje se refere a determinados grupos do antigo reino
do Dahomé, atual Repiiblica do Benin na Africa, e tem possivel
origem na expressio Ajeji, que significa estrangeiro, maneira
dos antigos yorubds se referirem pejorativamente aos invasores
Fons vindos do leste. Em contraposigio, estes denominavam os
yorubis de nagb ou anago, aqueles que sdo sujos e piothentos.
Eram vizinhos préximos, €, n0s mapas atuais, podemos verifi-

. car um tragado vertical que veio a delimitar os dois paises a par-

tir de 1885, através de um tratado politico. Essa separagio fez
com que parte da nagio yorub, destacando a cidade de Kétu, fi-
casse em territério do que & hoje o Benin, e a outracom a Rept-
blica da Nigéria.

Essa vizinhanga dos povos nagds e jejes permitin um sincretis-
mo cultural-religioso entre os dois através do seguinte processo:

a) a vizinhanca territorial ja definida;
b} convivéncia devido a guerras e capturas de escravos;
¢) o casamento com as mulheres prisioneiras.

Esse processo aculturativo se acentuou passando a ser conhe-
cido pela expressio nagd-vodun, uma fusio de todo este processo.

Aqui no Brasil, esta expressao veio a definir uma forma de
Candomblé com tradiges misturadas desses dois grupos, pela
dificuldade do culto jeje, em toda a sua esséncia, por determina-
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dos dirigentes, como veremos mais adiante,

tradicionais dos yorubss e dos jejes pass
comuns,

ideol6gico maijs antigo era a cidade yorub4 de Ife,
E interessante ressaltar

obrigou a aceitacio do idio
regras:

1° -~ a vogal inicial das palavras yorub4s & omitida;

2%~ a letra R é substituida pela letra L,

3°-0 Syorubs, cujo som é da letra X on
os fons ndo possuem, por isso é substituido pela letra S,

Diante disto, algumas palavras sofreram

modificagdes ao
serem aceitas pelos povos jejes,

Como por exemplo:

YORUBA JEJE

Odi . D3 ~ o signo de Ifg

Orisé  Lisa - divindade jeje da criagdo

Ogin  Gu - divindade do ferro

Irokd  Loko~ nome da drvore onde esta divindade habita
g Fa - sistema divinatério

Opele  Pele ~ rostrio de [

Crenca religiosa

W.J. Argyle, em The Town of Dahomey, (Oxford, 1966, pag.
175), sustenta a teoria de que 2 religio tradicional do Dahomé
inclui vérios sistemas de Crengas, cada um dos quais com seus
priprios cultos e costumes chegados ao pafs em diferentes épocas
e lugares, sem que no entanto se tivesse formado até agora um

T3 202

Assim, as religices

aram a ter tracgos
© que se explica pelo fato de eles formarem no perfodo

colonial uma Gnica regido sociocultural, cujo nticleo religioso e

que a convivéncia entre os dois povaos
ma yorubs, porém, segundo algumas

CH, é um som que

sisterna finico, apesar de muitos tratados comuns e tendéncias
incréticas. ~ .
i O termo Dahomé, para definir a regifio habitada pelos povo.s
jejes, possui uma explicagio histérica que pode ser 333}m reS}lm:-
iia° 1’un conflito com um chefe local chamado Dan: impaciente
cox.n um outro chefe chamado Aho. Diante de sucessivos atatr?:ix::;
Dan lhe teria dito certo dia: “Mas enfim, em brgv:o clzn; ruirds
i i tre”. Algum tempo depois,
um reino em cima de meu ven ere
morto e enterrado nos alicerces de uma casa de Aho. Dai o no
j de Dan,

Dahomé, ou seja, no ventre - -

Vodt,m, na crenga dos fons & sindnimo de Orisd entre ;; yoru‘c3

‘ xtraordinirias como Mawu
bé4s. Alguns com semelhangas e o o <
1 i i Odidiwd ou Nand e C .
Lisa, que seriam variantes de i .
Abo;n{:y as pessoas do templo de Lisa ¢ Mawu costuma\:ém %zsz;
wu ti de Nind Baliki entre os nagds.
que Mawu tinha o nome v . oS, T
i ento e a divilgacio n
tradicio relaciona o seu aparecim k ahomé
i i sua mie, Na Wangele.

durante o reinado do rei Tegbesu e e
narrativa diz que antes de tomar posse do trono,_Tegbesn I;aiszu
muitos anos como refém real de Oyd. Ao entronizar-se, comeg

“a introduzir energicamente no pafs hébitos e costumes praticados

nas cortes da maior nagio yorub4 de sua espose}. Verger Z;f)onna
ciue essa tarefa coube a sua mae. (Orixds, Corrupio, pag. 2 .
Mawu é o principio feminino, a terra, o oeste, a noite, a

e . o
tilidade e a maternidade. Lisa € o principio masculino, o céu

R s

leste, 0 Sb'l,mo dia, o poder, o espirito de combate, a t;rnzesﬁo

Tom;tdos como um todo, personificam a unidade do mm} ‘L c s

representados como duas metades de uma cabaga, qtt:e s;n:m >
i Aido Wedo é visto sob a fo

a unifo do Céu com a Terra. o

uma serpente gigantesca, dando voltas em torno da Terra, prob -

cando a rotagio dos corpos celestes. Pode apresentar-se so

forma do arco-fris. - .
Uma outra citagdo revela que Mawn vem -dal .1;312 1::1’:;,1 :‘13 :

i brir com. Seria litera
uer dizer estender-se sobre, co . 2
:bébada celeste. Entre os nativos africanos, sua sombra Wu sig
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nifica superior, o que ultrapassa. Assim, Mawy seria aquele que
€ maior que 05 homens.

O culto jeje no Brasil ~ histérico

As guerras constantes entre nagos e jejes deram margem a
Queé as pessoas capturadas de ambos os lados fossem vendidas
COmo €scravos para as Américas. Dentre gs que chegavam desta
maneira, havia os mahil, que trouxeram para a Bahia o culto a
Sapaia, chamado de Azoani no Brasil, Nand, e Dan ou Osamare;
0s mundubi ou modumbi, que vieram com Hevioso, Sogbo e Bade.
Outra consider4vel parte de vodun veio através da clandesti-
nidade escrava. Os vodun da famflia real de Abomé chegaram a
Sao Lufs do Maranhio, onde foram instalados por Na Agontimé,
a mae do rei Ghjezo, que foi vendida como escrava por Adando-
Zan, no tempo em que ele detinha o poder no século 19,

No Brasil existem trés ramos do culto jeje que foram criados

pelos negros escravos e aqui diferenciados pelas denominagdes -

oriundas das cidades de origem, como Jeje Mahin, Jeje Dahomé,
Jeje Modunbi, Jeje Savalu e Mina Jeje, todos instalados em re-
gides distintas:

a) A Casa das Minas, em Sio Luis do Maranhio, em fins do
século 18;

b) Zosgodo Bogun Male Rundo, em Salvador, Bahia, infcio do
século 19 ;

¢) Seja Unde, em Cachoeira de S, Fé¢lix, Bahia, organizado
em 1811;

d) Podaba, no Rio de Janeiro, organizado em 1874.

Excluindo o primeiro, muito bem estudado por Nunes Perei-
13, em Casa das Minas (Ed. Vozes, Petrépolis, 1979), os demais

! A gente do Candomblé costuma pronunciar marrin ou marmino.
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possuem semethancas, porém, com formas de culto distintas em

alguns momentos de seus rituais.

DIAGRAMA DOS CANDOMBLES JEJE DA BAHIA

Zogodo Bogun Male Kwe Seja Unde__
Hundo Fundado em 1811
| : MARIA LUIZA GONZAGA DE
Gayaku Ludovina Pessoa SOUZA
(Garagoji) smHAMARIA .
{Ogorinsi Misimi)
ONISIA DA CONCEICAO
MARIA EMILIA DA FIEDADE Di . oarm
ISA
VALENTINA MARIA ADALG
DOS ANJOS SDVHA PARARASI
(Hunyo de Sogbo}
- EVANGELINA DOS LUIZA gONZAG;Si
ANJOS COSTA SINHA PARARAS
DONE NICINHA {Gayaku Aguesi)
{Gamo Lokosi)
RIO DE JANEIRO GAMO LOKOSI
GAYAKU MARGARIDA
(1922)
RIOQ DE JANEIRO
KWE SEJA NASO
ANTONIO P. DE OLIVEIRA |
TATA FUMUTINHO
(1936)
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Outros nomes além dos relacionados acima foram importan-
tes no desenvolvimento do culto jeje. Ver mais adiante, nas
Notas, transcrigses de alguns depoimentos que revelam melhor
os fatos.

Esses terreiros, como nio poderia deixar de ser, deram mar-
gem 2 abertura de outros, que sempre procuraram seguir os prin-
cipios da Casa matriz. O da Babhia, 0 Seja Unde, é também conhe-
cido como o Posehen, ou Roga do Ventura, nome do proprietério
do terreno. H4 a Roga de Baixo, fundada por Tixarene de
Ajunsun, e no Alto da Levada, o Humpame Huntolojiz de Gayaku
Luiza de Yénsan. Para o Rio de Janeiro, veio trazendo o jeje de
Cachoeira3, Antonig Pinto de Oliveira, de Aziritola, mais conhe-
cido como Tata Fumutinho, fundando o Kwe Seja Naso. Esta

Casa deu eminentes dirigentes que j4 fazem parte da histéria do
Candomblé do Rio como:

Djalma de Laju — cargo de Gumbono — Igharg lonan

Jorge Silva - cargo Gumbono — Iyapeteci

Esmeralda de Sogho - Hunyo Tonade

Zezinho da Boa Viagem de Aziritola e Bade — Naite Naitobosi

A histéria dos Candomblés Jeje sers melhor delineada e

nossa outra obra j4 em preparo: Os Candomblés do Rio de Janeir,
Bertrand Brasil.

2 A letra H entre os jeje e os yorubs ndo é muda, Deve ser lida com o som de dois
R. Humpame (leia Rumpame). Esta particula Hun € bastante utilizads na lin-
guagem jeje.

3 Cachoeira de Sao Félix fica localizada 2s margens do rip Paraguacu e tornou-se
importante na vidg econdmica do pais em 1531 » quando Martim Afonso de
Souza aqui chegou com a tarefa de estimular a culturg da cana-de-agiicar,
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DIAGRAMA DOS CANDOMBLES JEJE FUNDADOS
NO RIO DE JANEIRO

TERREIRO DO PODABA
GAYAEU ROZENA DE BESEN
(AKISINOBAWU)

(Fundado em 1874)

ADELAIDE DO ESPIRITO SANTO
DONONTINHA -~ MEJITQ
(ZIRVODE) SINFA
NATALINA DE OSUN
(ESINTOINDE).
' GLORINHA DE QSUN
- TOQUENO "HELENA DE BESEN
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Assim como os nagds, os jejes pertencem ao grupo sudanés,
tendo sua origem num mesmo agrupamento étnico que, subdi-
vidindo-se, atingiu vérios estdgios de evolucio cultura), A nocio
de Candomblé no Brasil ficou restrita a cultura yorubd, em detri-
mento s demais originérias de outros povos africanos, que tam.
bém contribufram macicamente para o surgimento de uma mani-
festacdo religiosa exclusivamente brasileira, O Candomblé Kétu,
mais especificamente, influencion profundamente os ritos de
outras nagdes,

Neste curto trabatho, que & um resumo de nossas observacdes,
procuramos retratar as tradigdes dos Candomblés acima relaciona-
dos, que nos revelaram em muitos aspectos diferengag profundas
em seus ritos. O que € feito nos Candomblés de Cachoeira nem
sempre € 0 mesmo que se faz no Candomblé do Bogun ¢ no Can-
dombl¢ do Rio. Por sua vez, os remanescentes dessas Casas, e filhos
com Candomblés abertos, nio possuem umiformidade em suas ati-
vidades, chegando a fazer mudangas e até abolicdo de rituais por
fora da alta complexidade de suas realizagdes,

A familia dos vodun e a forma de tratamento

O culto jeje é dividido em clas ou familias de divindades
genericamente denominadas vodun, A assimilagido da cultura

yorubé fez com que um novo grupo de divindades, os Ori;d. fosse
incorporado ao culto sob a denominagio de nagd-vodun.

FAMILIA DE DAN

Besen, Akotokuen, Dokuen, Gede, Akasu, Inse, Dangbe, Bafono,
Kuaforidan

FAMILIA DE KAVIUNG

Hevioso, Posu, Sogho, Loko, Bade, Akorombe, Agbetaoyo, Azo-
nodo, Averekete, Jakoloting
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NAGO-VODUN o
Age, Ode, Oya, Osun, Sings, Ogiin, e demais divindades
yorubd.

Essa divisio em famflias é importante para ‘}‘fe se comp::en-
dam os significados dos tftulos atribuidos aos dirigentes, pois a
sua denominagdo serd restrita aos vodun que seus ﬁ]ho:% forem
iniciados. E diferente dos Candomblés Kétu e Angola, cuja djlr:o-
minagéio é sempre a mesma para qualquer Ori;d que seus filhos
forem iniciados.

Titulos possfveis de uma dirigente do Candomblé Jeje:

Done — denominagéo que recebe dos filhos dos Vadun. Ka-
viuno. A(.) pedir a béngdo deve-se dizer: Done a0, ¢ a resposta seré
Aoting

Mejito - denominago que recebe dos fithos dos Vodun de
Dan. Ao i)edir a béngio deve-se dizer: Benoi, € a resposta serd
Benoi (Bendik;

" Gayaku - denominagdo que recebe dos filhos das divindades
nagd-vodun. Ao pedir a béngdo deve dizer: Kolonfe e a resposta
serd Kolonsi ou Kolafe ‘lorun.

A complexidade se estende para os irméos-de-santo:

De Kaviuno para Kaviuno: Nogremu a9, resposta: At:mln;

De Dan para Dan: Adunsi e benoi, resposta: E benoi;

De Kaviuno para nagd-vodun ou Dan: Dabost ao.

Todos os trés cargos, Done, Mejito e Gayaku, possuem a mes-

ma graduagfio hierdrquica. Uma dirigente do Jeje pode ter estas
trés denominagGes. Basta fazer a iniciagdo de filhos pertencentes
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as trés famflias relacionadas, O que deve ser observado é que 56
terd o direjto de usar estes titulos se tiver filhos devidamene ini-
ciados. Estaé que éa caracterfstica, pois néo basta ter, apenas, a
Casa aberta,

O Candomblé Jeje em seu inicio era um matriarcado total,
Iniciagdo masculina s6 na categoria de Ogan. Com a entrada de
homens na condigio de Vodunsi, tomou a denominagio de Dote
para os cargos de direcfio.

Consideracio sobre alguns vodun

Os vodun criados por Mawu nao 80 exatamente seus inter-
medifrios, mas sim seus agentes independentes. Entre os jejes
na Africa, sio consideradas duas formas de vodun:

Tovodun - & o vodun de toda & regido e de seus habitantes;

Akovodun - ancestral fundador de tribos.

Hevioso - & o primeiro do grupo das divindades do trovio, da
ago justiceira e que provoca a morte ¢ destruigio pelo
rajo. E interpretado como Khe, péssaro; Bi, que projeta
a luz; So, fogo. E o bater de suas asas que provoca ¢ rufdo
dos trovdes. .

Sogho - divindade dos raios, um equivalente de Sangd. De So,

- fogo, - Agho, o que fura as nuvens, nima aliisds 3 velocida-
de do earneiro. Hunyo é o titulo que a pessoa deste vodun
recebe.
Akorombe - rege a temperatura da Terra, fazendo os rios
transhordarem e cair granizo.
Sogboadan ~ um Dan especial de Sogbo, pois no Dahomé
todos os vodun possuem uma,

Dangbé - stmbolo da continuidade formando um circulo
fechado. E a forca vital que d4 movimento a tudo. O
movimento & a caracteristica principal da vida, Dan, ser-
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pente, Gbi ou Ghe, cotitragio de Aghi, vida, ou seja, a ser-
pente que d4 a vida.

Aizan - 330 os ancestrais, sendo também visto como o prote-
tor dos mercados, dos lugares pablicos e das portas das
casas,

Os rituais

No Candombié Jeje, no sio realizados rituais como Pana(n),
Ipadé, Aguas de Osald, Ipet2, Lérdgiin, Olibaje e Osu. Alguns clfe-
gam a ser semelhantes, e outros sfo préprios do Candomblé Jeje.

Azert ou Zeri — € a denominagio do ritual finebre. A palavra

é uma corruptela de Zeli, que significa o pote com que se

toca com o abano dobrado para dar um som abafado.

'Sihun, outra palavra, € uma corruptela de Sin — dgua e

Hun ~ tambor, referéncia ao alguidar com 4gua, o qual

contém dentro dele uma meia cabaca emborcada, onde

* sdo feitos os toques com as varetas. Nas Casas de Kétu, o

ritual finebre & denominado de Asés2 e & tocado com uma

: cabaca inteira presa nos joelhos ou colocada no chio ¢
firmada com os dois pés.

Boita - € festa de Besgn, feita no més de janeiro, em ritmo de

procissio; na mesma ocasifo realiza-se o Kuhan, um con-
junto de rezas (Kuhan - lamento, reza), ‘

Hungbe — € a reunido de todas as obrigagdes pelas qufns passa
o iniciado, entre elas o Gra, Kan, Kuhan, Sanjebe, que
equivale ao juramento da Vodunsi. .

Zandro — realizado num sdbado apés o culto a Ayizan, ant?-
cedendo os ritos de sacrificio e o Candomblé do dia
seguinte, com um conjunto de cinticos e rezas: -

Gra — € uma forma de egpirito que se manifesta no 1n.1c1ad0 e
que lhe tira a consciéncia, ficando trés ou sete dias solto
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no mato. L4 ele cata folhas, colhe suag pedras e traz sem-
pre algum animal: cobra, lagarto etc, Ele nio fala, so-
mente grunhe. Antecede os ritos posteriores da inicia.
€40, Nio deixa de ser um estigio de prova para ver suas
condigbes de ser iniciado. £ mantido num cémodo para
depois ir embora e ndo voltar mais,

Pole - uma obrigacio feita nas dguas,

Sapokan - & um ritual interno em que a pessoa, paramentada
com fibras da folha do dendezeiro, deixa de ser um
Abiydn e assume condigdes para o préximo ritual do Gra.

To — € o rio. A pessoa vai ao rio durante 2 iniciagio tomar
banho e vira com o vodun, quando colhe pedras ete. No
Jeje, a iniciada ndo usa nada por baixo, na altura do

busto. Amarra-se o Sange, equivalente ao Ojd, e por cima
0 Atakan.

Os cargos

Vodunsi - sao todas as pessoas iniciadas

Etemi ou Iyatemi ~ sio as pessoas com mais de sete anos de
Iniciagdo, no ritual nags-vodun,

Hunbono ~ primeira pessoa feita no Candomblé,

Dere - equivalente a mae pequena

Hunsg — um posto no Candomblé

Hurele - postulante A iniciacio, equivalente a Abiydn.

Vodun Nayg — pessoa que nao vira com o Vodun.

Gonzengan — € um cargo equivalente ao de Ebeds. Uma auxi-

liar que cuida das quartinhas (Genzen — quartinha e Gan
= ferra).
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Os cargos equivalentes aos de Ogan tomam diferentes deno-
minagdes de acordo com as respectivas funges que 1rdo exercer:

Pejigan Abgjigan Guimpe
Aldgbe Hundevi Hunio

Ogan Sojatin Ogan Senevi Ogan Hondeva

Caracteristicas do terreiro

A organizagio comega pela drea a ser ocupada, que dever4 ter
4rvores, rio e fonte de 4gua natural.

Humpame ~ significa roga, terra grande, e denomina alguns

Candomblés. :
inag igni a.

Kuwe - cutra denominagio e que signiica cas- -

Atinsa - é a denominacio das drvores que 5ao posicionadas
na mata, e onde sdo feitos os assentamentos dos quun. |
Cada vodun tem a sua drvore. £ ali que ele se manifesta
€ permanece. o )

Ogiin Sortke - 6 assentado do lado direito da entrada. Nao hé
feitura para esta divindade.

] do.

Aizan - 6 assentado do lado esquer 0. -

Sabaji ~ ante-sala para diferentes atividades, entre elas para
mentar o0s vodun, -

Hundeme — o mesmo que o Hunko. Este é o local do recolhi-
mento e onde a Vodunsi fica recolhida, fuma e bebe.

Besen.
Dande - € o local onde estd Dan ou é .
Hunyi - € 0 nome, € corresponde ao Onikg, do ritual Kétu.
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Pequeno vocabulario

Aban petite - prato
Aban — prato
Abantoye - prato grande
Adonun - comida
Aguje ~ garfo
Agunuke ~ caneca
Adzan - morte
Amakro - café
Aman - folhas
Analewi - banho
Ao - béngao
Aotin - abengoando
Areckun - feijdo
Asakuwe ~ galinha d’angola
Asanan - fésforo
Atikinikon ~ café

Atinsa - drvore
Avalu ~ Heenga

A - roupa

Avun ~ cachorro
Azokran — carvio

Azokre - cachimho

© Bodebwn T Smithe

Dajada ~ banheiro

Dekwwevi - peixe

Devu - roupa

Efy - pés

Ekanan ~unha

Esan ~ béngio

Esin - dgua

Frevin - gquiabo

Gan ~ ferro
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Girise
Gondeme

Gondemiaruan

Gonzen
Gralha
Gumbono
Humgbe
Humpami
Hunyi
Ibadi
Ttanko
Kokoroezin
Kotuté
Konlofé
Konlosi
Krede
Kroko asi
Kuhon
Kwe
Mavé
Mere
Mojerwwa
Novizeme
Nukun

Sanjebé
Sivg

Su

Taki
Tammjan
Zan
Zepere
Zeriko

- penas
~ bebida
— bébado

- quartinha
— saia
- pai
-~ fundamento
— terreno grande
- nome
- nidegas
- coxa
— OVD
- GEUN
—béncio
— abengoando
— raspar
~ galinha
- lamento, reza
—casa
~akasa
-~ muther
— agradecer a comida
— meun irmio
~olhos

' ='terréno pequeno

— juramento

— azeite de dendé
— homem

- pimenta-da-costa
- falar

- esteira

- sal

— agiicar
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1. Depoimento do Gumbono Jorge de Yemanjs, Malungo, julho de
1995: “A vinda do Axé de Baconedavice, no infeio do século 19 chega
a Cachoeira de Sao Felix, Agotime, uma das esposas de Agongolo: rei do
Dahomé, Com a morte de Agongolo o trono fof usurpado por um de seus
filhos, Adandosan, em detrimento de Ghezo, herdeiro legftimo.
Adandf)san nao 56 o prendeu, como venden sua mie como escrava para
o B'rasﬁ. Ghezo, porém, contando com a ajuda do traficante brasileire
Féh_x de S.ouza, O Xaxa de Ajuda, recuperou o trono. J& no poder, Ghezo
£nviou seis embaixadas ao Brasil 3 procura de sua mae; contudo se'ﬁao
obteve sucesso € porque, a esta altura, esta j4 se encontr,ava no
Marax.lhio, depois de ter fundado o Kwe Seja Undé, hoje conhecido por
Terreire d‘f Ventura e cujo primeiro barco saiy em 1813, Apés a parti-
da. de Agotime para Sio Lufs, 0 Kwe Seja Undé somente veio a realizar
feitura de Iad em 25 de Dezembro de 1912, Barco tirado por Gayaku
Angorense de Obaluaie e composto pbr oito Vodunsis e dois Ogans, do
qual fazia parte Antonio Pinto de Oliveira, Fomotinho de Ozum i)ei
Este, chegado ao Rio de Janeiro em 1930, apés ter tirado seu primeirt;
Tad (Sebastido Prata - Ajale Ofan Dejé, conhecido por Baba Beija-Flor)
na rua do Bispo, na Casa de Marcilio de Xangd e Josefa, veio a fundar o
seu proprio Ax¢, o Kwe Seja Nasso, na Estrada do Portela, 606 - Os-
waldo Cruz, a 16 de janeiro de 1936. J4 no seu terreiro, do primeiro
barco fizeram parte Marcionilio de Yansan e Olegdrio de Oxéssi e foi
c?nﬁrmado 0 Ogan Rungebe, Agostinho. Em seguida, em 1937, Alme-
rinda de Oxéssi, em 1940, Djalma de Lalu, em 1949, Anto:.n'o Ca-
beludo, em 1950, Jorge de Ox6ssi, Esmeralda de Xangt e Leandro de
Ogun. Quanto & origem da denominagdo de Tata Fumutinho, deveu-se
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a seu {ntimo contato com Manoel Bernardino de Yansan, do Bate-Fo-
tha; Manoe! Cirfaco de Xangd, do Tumba Junsara e Mancel de Oxossi,
Manasandai6, todos da nacio de Angola. Tata Fumutinho faleceu em
26 de junhe de 1966, e o Zerin foi oficiado por Ebomi Dila na Casa de
Dijalma de Lalu”.

2. Algumas consideraghes deste autor: Na Agotime nasceu em

71770; Rei Ghezo (1818-1858), quando atingiu a maioridade, depds

Adandozan e, para riscé-lo da memoéria do pais, enviou ao Brasil ao
tempo de D. Joio VI, o trono de Adandozan e outros objetos seus, que
se encontram no Museu Nacional do Rio de Janeiro.

3. Depoimenio de Glorinha Toqueno, Orunmila, sem dota: “Eu, filha~
de-santo de Mejit6, que por sua vez foi feita por Gaiaku Rosena, do Axé
Podaba, o primeiro Axé do Jeje no Rio de Janeiro. A exemplo de Gaiaku
Rosena, fez poucos fithos-de-santo, a saber: Joana da Cruz, de Omolu,
que, por sinal, ap6s a morte de Mejité foi Mée-Pequena de Djalma de
Lalu, que, por sua vez, prestava-lhe muitos servigos, como catar folhas
ete.: D, Tsaura de Omolu, D. Améncia de Xangs, mais especificamente
de Acorombé, eu, de Aziri, e Natalina de Oxum. Afora isto ela confir-
mou vérios Ogans e Ekedis como: Luiz, Ogan de Vodunj6, pai carnal de
Natalina; Maria Adamastor, Ekedi de Ogunde, uma irméa-de-santo de
Mejité; Mariquinha que era Runs6 da Cass; Bento de Sogho, Ogan
Acendino e seu filho Roberto, ambos de Gu (Ogum); Marcelino, se néo
me engano, de Olissd; e minha tia Teresa que ¢ Rozengan da Casa, uma
fungio dedicada ao cuidado das quartinhas, ou seja, dos Gonzen e dos
Gra também. Existem trés axés grandes: o Pézerren e o Péeji da Babhia,
¢ o Pédaba aqui no Rio. Eu fui feita no P6daba, onde havia este Oro; an-
tes do Santo, vem o Gra. O Gra ¢ como se fosse a parte selvagem. Eles
jam com Mejit6 € se embrenhavam no mato para buscar fothas e seus bi-
chos. Tinha alguns que voltavam até com cobra. Néo falavam, comu-~
picavam-se por sons. Eram mantidos num cbmodo... avisavam quando
vinha alguém... somente Mejits e Tia Teresa lidavam com eles... o Gra
é antes de fazer o Santo... € chamado apés um determinado tempo, man-
dado ernbora para que a pessoa possa receber o seu Vodum. Uma vez que

foi, nio volta nunca mais.”

4. Depoimento de Constincia de Avimaje, Salvador, Bohia, Painel
Cultural, Fevereiro de 1996: “Atualmente os praticantes da ritualistica
jeje séo oriundos de dois nicleos, ambos com sede no estado da Bahia; o
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Seja Undé, em Cachoeira, ¢ o Bogun, em Salvador. Foi a africana
Ludovina Pessoa quem fundou o Z8 Godd Bogun Male Runds, em
Salvador, Bahia, dando origem, entdio, a0 denominado Candomblé Jeje.
Apods a solidificacgo do Bogun, Ludovina fundou, em Cacheeira, cidade
préxima de Salvador, o Seja Undg, empossando ali Maria Luiza
Gonzaga de Souza, conhecida como Sinh4 Maria Ogorinsi Misimi.
Durante anos as duas Casas funcionaram em unfssono, com ¢ Bogun
servindo como matriz. Depois da morte de Maria Ogorinsi, o Seja Undé
permanecen fechado por muito tempo, embora o cargn mafor da Casa j4
tivesse sido outorgado pela prépria Ogorinsi a Dionfzia da Conceigio,
ou Maria Bale, que somente muito tempo depois viria assumir suas fun-
¢bes. Na época, Maria Bale, que fazia parte do Jeje Modubi na roca de
Z¢ de Brechi6, quando assumiu o Seja Undé plantou a casa de Kututé
(Egun), introduzindo assim na Casa Mahi fundamentos de outra rami-
ficagio jeje. Como no Jeje Mahi nio & permitido casa de Kututé, a roga
comegon a decair. Maria Bale recolheu, durante todo o tempo em que ali
esteve, trés barcos, sendo que uma das componentes do primeire barco,
Adalgisa, conhecida como Sinh4 Pararasi, seria a escothida para
substitui-la por ocasifo de seu falecimento. J4 no comando da Casa,
Pararasi recolhen alguns barcos... a maioria dos iniciados daquela &poca
ja falecen, o que dificulta qualquer tentativa de aprofundamento nas
pesquisas por nés elaboradas, Ainda na gestio de Pararasi, a roga conhe-
ce uma nova fase de abandono e decadéncia e, para que nio acabasse ¢
fosse transformada em pasto para gado, Besen ordenou que Gayakn
Aguési assumisse o comando da Casa, com orientagio de proceder a
todas as obrigagBes anuais que, j4 h4 algum tempo, vinham sendo negli-

-.genciadas, contando. para- tanto com o auxflio de' Augusta Lokdsi eda

prépria Pararasi. Segundo as tradiges do jeje, ndo se recolhe barco com
nuimero par de iniciandos, e Gayaku Aguési, desprezando este fundamen-
to, recolheu um barco de dois ~ Oxum e Azansum -, pelo que pagaria um
prego alto. A partir de entdo a Casa decaiu vertiginosamente. Em 1962,
Zezinho da Boa Visgem, filho de Tata Fumutinho, neto de Maria
Ogorinsi, visitando sua raiz de origem que na €poca estava entregue aos
cuidados do Ogan Caboclo de Cachoeira, que viria a falecer pouco depois,
sendo substitufdo por Ogan Babosa, constatou a situacio da Casa. Uma
forte amizade se estabeleceu entre os dois, tendo Zezinho prestado subs-
tancial ajuda financeira 4 Casa, recebends em troca fundamentos até
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entdo guardados a sete chaves e inacessfveis aos cariocas. Gayaku Aguésx
foi trazida para o Rio de Janeiro ¢ homenageada, quando algumas inver-
dades foram divulgadas como a afirmativa de que tinha x.na época 120
anos de idade, quando, na verdade, nio tinha completado ainda 83-anos.
Disseram que possufa mais de 100 filhos-de-santo, mas,_na realidade,
somente dois, e mesmo assim nao poderiam ser feitos, pois, segundo as
Rungd do Mahi, quem é de Ague nio p::e iniciar nenhuma pessoa do
ssa ser a detentora do poder.”
uﬂtoé‘en];::?gm de José Gomes de Lima - Zeziﬂhtf da Boa Viagefn,
Congresso Afro-Indfgena, 1994: “Quem trouxe os mahin para Cachoeira
de S#o Félix foram os tios. Eles se dividiram em Cachoeira, porque
junte com eles, em outra levada, vieram Tixarene, Z¢ do Brex4 e outras
pessoas mais, que fundaram suas rogas. Vovd Ventura e Gayaku
Ludovina Pessoa, fundaram a roga do Kwe Seja Undé, que é a ro?a- de
baixo; Tixarene fundou a roga de ¢ima, quer dizer, duas nagdes jeje a
vinte metros uma da outra... quando morre uma méae-de-santo, nosso
pal qub descende de Romadavite, entdo é ele quem aponta a pessoa'que
vai ficar no trono, A minha primeira zeladora foi Iya Fortunata, Baiana
do Pina, filha de Oxum e Oia. Fui iniciado pelas mios de Tata
inho em Sao Jolio de Meriti, Rio de Janeiro.”
F“m;m E:j;a Franqieiina da Rocha, nasceu em 1909, e émais conheci-
da como Gayeku Luiza do Humpame Huntoloji, no Alfo da Levac?a ?m
Cachoeira. K filha carnal do pejigan do Seja Unde. Inic:aln.xente fo.l feita
I-JO ritual Kétu, sendo mais tarde refeita esta iniciagdo no ritual Jeje, p:r
Gayaku Posusi Rumaninhe (Maria Romana Moreira) no Cax‘zdomblé ﬁo
Bogun em 1945, na qualidade de Rumbeno. Goyaku Rumaninha néo t-

" pha um terreiro fixo, por ser muito conceituada, tinha acesso a todos,

tendo sido Dere, mae-pequena do Bate-Folha, advindo dat, talvez, ;
influéncia de ritos jeje no ritual de Angola. Faleceu em 1956 com 11
anos de idade. ) )

7. Tata Fumutinho foi o primeiro homem feito no Sgja Unde, em
25 de dezembro de 1912. Velo para o Rio em 1930, abrindo sua Casa
mais tarde, em 1936. '

8. Alguns nomes dados por ocasido da iniciaco de filhos de :I‘ata
Fumutinho eram em idioma yorub4 como Ode Wale, Osum Dey: etc.
Mais tarde, pelo visto, foram substitufdos por expressdes coerentes com

a naclo jefe.
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9. Os avis maternos de Dila de Ob !
aluwayie tinham cargo no
szx.ldomblé de Rozena de Besen: Afonsekoloanu de Songd foi o pnfne:.ro
pe{zgar? e Adapan Neeji foi feita de Osimiré. Quando Aninha morreu
Dila tirou a mao com Mejilo, que The abriu a casa. '
. 10..Meme_),. z'&delaide do Espirito Santo, também conhecida como
r;onnnhfa., ‘fc'u u-ncxada com 7 anos de idade em 1891, pois era costu-
(l:in; azer a‘ iniciagho quando crianca. Era de Vodunjo (Yénsan) e o nome

o fm Zinvode. Mudou o Candomblé do bairro de Cavalcante paraaR.
Cectlia em Coel%zo da Rocha, préximo 3 atual sede do Ase Opé Apnid,
(;o::z:ue; mantinha boas relagdes com a dirigente da época, Agnpma de

. Tirou is barcos is pess i
o apenas dois b com seis as, vindo a falecer em

11. Kwe Sinfa - Casa das Sguas de Jfi.

l?. G carneiro £ a prineipal kizila dos Candomblés Jeje, devido 2
wn mito em que Sogho foi tomado de tanta fitria que se transformou
num carneiro. So - foge, Agbe - carneiro. '

13. O Hungebe ou Hunjeve € um colar de contas caracterfstico desta

nai
¢80 e que nio se transfere para outra pessoa. Quando o seu dono

morre, ele € enterrado junto com ela.

14. Uma outra casa de Jeje na Bahia foi o.ﬁgg Poeji, na Cacunda de :

Yaya, com ritual Savalu, e fundada por Gayaku Satu de Cachoeira.
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0S CANDOMBLES ANGOLA E CONGO
E SUAS TRANSFORMACOES

&

Pertencentes aos grupos bantus, e j& definidos como prati-
cantes de Candomblé Angola ou Congo, mantém préticas intei-
ramente diferenciadas de suas tradigdes africanas que tinham no
culto 2 ancestralidade o elemento principal com a manifestagio
de seus ascendentes carnais, agora aqui substitufdos por divinda-

~ des equivalentes aos Orisd nagds. Essas divindades nos Can-

domblés Congo e Angola sdo definidas como Ntise ou Inkise, com
fungbesoomlatascomasdosdﬁ;dnagbs.oquenéoéumatra—
dicio desses povos, que tinham em seus ancestrais o elemento
intermedi4rio para transmitir os desejos do plane divino aos
seres humanos. E mais, os nomes de todos os Nkise cultuados
nos Candomblés de Angola e Congo dificilmente s&o mencionados
em literaturas ou nas lembrangas desses poves. Quando h4 alguma
referéncia, como Matamba, Mutacalombo, Mutaniiji, Kaiango,
Kiximbi e Ndanda, as fungdes nio se chocam com as das divinda-
des aqui cultuadas, fazendo crer que sejam 0 mesmOS Orisd nagbs
com outros nomes, pois tém os mesmos modelos de assentamen-
tos, e, quando se manifestam, utilizam -0s mesmos paramentos
dos Orisd, cuja simbologia estd ligada a tradigdes tribais.

Essa interpretagdo tem como sustentagao a auséncia de
divindades intermedidrias entre Deus e os homens, na cultura

~ bantu, da mesma forma como séo 0s Orl;d entre 03 povos yoru-

bés. Sobre o assunto, Verger assim define:
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“Os nagd-iorubds foram imstados pelos outros. Eles eram como

mestres para os outros grupos, que nem sabiam o nome dos deuses

nas linguas deles e imitavam os nagds”, (Reportagem do jornal
O Globo, de 22.12.96)

Outra evidéncia & a pritica do ritual do Bori, ceriménia de
reverenciar a cabega. Seu conceito é totalmente yorub4, mas que
foi aceito e praticado, talvez pela identificago de culto direto a

ancestralidade através das oferendas feitas a cabega. Qutros ritos
também poderdo ser comparados:

Candomblé Kétu

1. Oniko Iyaws ~ ceriménia de dar o novo nome & pessoa que
estd se iniciando; '
2. Pana(n) - quebra das proibigdes pés-iniciaciio;
3. Aguas de Osald - cerimdnia que se compée de trés etapas:
safda, procissio de volta e festa do inhame;
4. Ohibaje ~ ceriménia de Omolu com a festa comunitiria;
5. Amala de Sdngs - comida votiva oferecida 2 quartas-feiras,

Candomblé de Angola

1. Dijina Muzenza ~ ceriménia de dar o nome 3 pessoa que
st se iniciando;
2. Kitanda - quebra das proibigSes pés-iniciagio;
3. Kitumda Lembd - cerimdnia que se compde de trés etapas,
Kitunda - saida, Dilonga - bacia, e Dibily procissio de volta;
4. Kukuana hia Nsumbu - ceriménia equivalente ao Olitbage;

5. Edibangulangu Nzazi - oferecimento de comida votiva
idéntica a0 Amalg.
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CARGOS FUNCAO
Tata hic Nkise Dirigente mascu.lino
Mamelu hia Nkise Dirigente femim.no
Kota Iniciado com mais de sete anos
Kota Sorort/Mametu Ndengue Mae pequena
Hangoro Matono A que faz a pintura d‘e Iyaws
Kota Rifula/Kifumbera Respons4vel pela cogmha
Kota Ambelai Maie criadeira
Cambone Nsaba/Kinsoba Colhedor de folhas

Auxiliar
gﬁ;;:umgombaﬁivmda Responsével. 1;.>elos sacrificios
Monankise/Munanzenza Iniciada, iniciado
Ndumbe/Monaxikola Iniciante
Tata Cambono Tocador

Na cultura das principais nagées afro-bantus, hd uma unani-
midade para a denominagio de Deus: Zambi Mpumgu: Com pe-
quenas variagbes na prontincia, no posmﬂ.represe.ntat;ao de 1ma:
gem ou figura. % o criador de tudo que existe. Criou o homem -
Munlu -, e a alma que o0 anima - Ilunri. Com a morte < Luﬂmd
¢ dado destino ao corpo — Moumbi -, ficando a alma separad.a So
corpo junto aos antepassados, podendo entdo contactar 05 Vivos.

Neste sstado é denominada de Bakulu, em seu sentido coletivo. ]
""" Esses antepassados, agora j4 sem o corpo fisico, sdo invoca

dos por seus descendentes, que se tornam SEI.IS intermedlél:loz 3
portadores de suas mensagens. Esse procedz-mento _ap;omm
esses negros bantus localizados no Rio. de Janeiro (cabin .a:t?snic:
la, congo, kioko, lunda, rebolo, caganje e outros) ao e;;gnr‘lf iemn;
cujo surgimento no Brasil se deu em ﬁns. do século 19. o
daf os cultos Cabula, Omolcko e posteriormente a Um.an d;
com a expressic Bacuro de Pemba, para intitular os.espi'ntos :
africanos que se manifestavam nos terreiros. Essa foi a Qfere;?o
entre os grupos bantus do Rio para os de Salvador. Os do

3 e~




&

seguiram suas tradigSes, embora envolvides em outras priticas
paralelas, porém, coerentes. Os de Salvador assumiram um sin-
cretismo internacional: ketu-angola-jeje.

A familia € entendida, assim, como um conjunto de vivos e
mortos, com a funcio de assegurarem a continuidade do cl3,
gerando muitos filhos, cumprindo fielmente as tradicSes recebi-
das ~ Bifu bi Bakulu - Tradicio dos Antepassados. E comple-
mentam com a expressis “U sing, Ii kanda” - A verdadeira rique-
za £ a familia,

Deve ser destacado que embora honvesse o sincretismo entre
os diferentes negros aqui chegados, ou simples assimilagoes,

essmangolaecongomantivemmsmsformasdelinguagempam .

definir tudo que faziam. Era uma mistura de dialetos diversos
pelas razdes j4 explicadas, sendo dificil de identificar e traduzir
muitas de suas palavras nos dias atuais quando cantadas. Isto
quer dizer que nio € 36 o kimbundo o idioma falado nesses can-
domblés, mas sim outros mais como o ambundo, kikongo,
bunda, kioko, que se misturaram no habito de falar, criando um
idioma préprio, mas diffcil de ser interpretado.

Esse problema n3o ocorreu com a lingua yorubd4, que conse-
guiu se preservar por ser o idioma do dltimo contingente de
€scravos a vir para o Brasil, quando grande parte das riquezas
naturais j4 haviam sido devidamente exploradas. E desta época o
grande ntimero de negros alforriades em razio da descoberta das
minas de ouro e de diamantes e seu garimpo, pois os negros
podiam fazé-lo em suas horas de folga. Consegujam, assim, reu-
nir valores para a compra de sua liberdade Com a queda da
mineragdo, tornou-se onerosa a manutencdo de escravos, e a
alforria era facilitada. Com sua liberdade esses negros tentaram
o seu “embranquecimento”, mais por imitag3o, na busca de pres-
tigio, e, por conseguinte, o esquecimento de suas rafzes. Este
assunto serd melhor desenvolvido numa obra j4 em preparo, Os
Condomblés do Rio de Janeiro.

Essa sucessdo de ocorréncias possibilitou surgir o que ficou
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denominado cultura afro-brasileira. Esses negros, jé t‘endo seus
descendentes brasileiros, construfram tradigGes folcléricas, algu-
mas criadas e outras adaptadas das terras de origem e passada:s
através de uma forma de falar caracterfstica. Era um p(irtugtfes
crioulo, muito bem aceito por ter sido f4cil sua adaptacéo & lin-

‘guagem popular:

Njila modificada para jira — rumo, caminho

Bukulu modificada para bacuro — ancestral

Kuzuela modificada para zuelar — falar o
Kijila modificada para quizila - tabu, coisa proibida

Uma outra forma foi definida como dialeto das senzalas:

Zifio ~ filho
Zirimac - irmdo
Suncé’ = vocé

Os bantus, por terem sido 08 primeiros a .fitqui aportarem no
trafico escravo, deixaram uma gama muito maior do' que 08 );oni:
bas no vocabuléric de palavras utilizadas no Bra.sﬂ'. A p; pl;i )
“palavra Candomblé, aceita por todos os grupos reh.gmsosC e :1.0
zes africanistas, é de origem bantu, segufldo Yeda P fie as di;
do CEAO, uma variante de kan-ndémb-idé, que significa peor
pela intercessio de... Logo, candomblé é igual a culto, 10-;“:1.3,

invocagdo, sendo 0 grupo consonontal “bl'" uma fOl’II}&]bI‘ELSl ;;St;
de vez que nio existe esta forma nos diferentes dialetos
grup(g:f;csa r:'(i)tos angola e congo foram infiuenciado.s [;elcis
Candomblés Jeje, como o Sihun, a cerimﬁnizt fﬁ.nebre eq.uwa enlz
ao As2se, dos Kétu, que teve suad elaboragio mﬂuenm'adz p:i:
Zeri,.cc;m sua forma de percussao feita com varetas a0s Inves az
miaos, conforme tradigéio dos angola e congos. 0 fat'o tal\;ez pos;o
ser explicado pela participagao de nomes expressivos da nag

315 o=




jeje nos Candomblés de Angola, e que assim poderiam ter deixa.
do algumas influéncias dos ritos jejes.t

Independente do conceito exposto, outros ritos e crengas pra-
ticados foram recriados e reorganizados de tribos diversas do
reino do Congo, formado por outros reinos menores, O que se
fala no Candomblé & um misto de termos das linguas kimbundo,
kikongo, ambundo e outras, conforme vimos. Isto & que faz o
Candomblé se diferenciar dos demais, juntamente com algumas
lembrangas inseridas em seus rituais, Foi uma forma extrema-
mente importante de manter o seu histérico religioso, ainda
merecedor de muito estudo pela gama de valores que possui, e

nio muito bem conhecida, o que incentiva muitos a entrar no
terreno perigoso das suposices.

e —

Y Gayaku Rumaninhe Posusi do Kue Sejo Unde chegou a ser Deté do Bate-Folha;
Tata Fumutinko do Seje Unde justifi

cout 4 origem da denominagéio de Tata em
seu nome, pela participagio no Bate-Folba: fatos que por si s6 podem revelar
influéncias.
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O IDIOMA YORUBA

3

O idioma yorub4 pertence 3 familia de linguas do'Slida;,
tendo sido escrito pela primeira vez no século 19, por mis.smn- -
rios cristdos, e falado nas diferentes regides dz.a fatual Nigéria.
Era um idioma estritamente oral, tendo sido utilizados os fone-
mas latinos para dar uma forma escrita aos sons das palavras
ouvidas. Chegou até nés no perfodo da escravatura, tendo s;a -tor-
nado a lingua geral falada nas comunidades negras. Se1;l 'fldh::;
reftigio foi nas comunidades de Cam?omblé, nas modali altu-
Kétu, Efom, 17250 e demais que se utilizam de e-lemgntos cu >
rais na:gés. Tem sido mantida através de céntu.:os, rezas € € .
pressbes diversas, estando af um dos fortes motivos para a ma

i eria
“nutencdo de tradicdes seculares. O seu conhecimento dev

i i li-
estar no mesmo nivel de interesse do conhecimento de atos re

mais pelo habito de ouvir e repetir palavras', sem o conhecimen-
to necessario de sua articulagio e aprendizado de suas Tegras
i ersacio. ‘
béméajr:(‘: g?limaiidiomas, é um instrumento para a comu;u-
cacio entre as pessoas numa sociedade em queﬁ: tudo 0 qlfed 'semz:z
tem o apeio de rezas, cAnticos e declamagfes neste 1 1(:1 ad(;
Dependendo do grau de instrugio que se tenha (?u do c;u o
com que se fale, pode-se usar a lingua correta ou mcon;le al:ho
te. Quando usada corretamente, con?agram as“nor'mas c; .c a:
Mas se usada incorretamente, da origem aos “vicios de lingu
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gem” q'ue-. a longo prazo, conforme j4 foi demonstrado, desfigu-
ram ¢ idioma e, sem que se déem conta, acabam contribuindo
para difundir os erros e até mesmo incorpor#-los ao idioma. Co-
mo confirmagio, basta verificar como sdo diferentes as fo;'mas
dfz expressar as palavras de muitos cinticos, rezas e conversagbes
simples, de terreiro para terreiro. Esta é uma das razges da difi-
culdade encontrada na tradugdo para se saber o que se cantae o
(ue se reza.

. A perda do som original de muitas palavras e os vicies j4 cre-
ditados como corretos impedem a interpretagio de certas pala-
VIas, que, ao serem traduzidas, nio conferem com o desejo do
momento. Esta situagdo vem dando IMArgem a que pessoas, no
afa de traduzir, substituam essas palavras por outras que n.lals
lhes convenham, provocando mudanga total no sentide daquile
que se deseja nagquele momento. Em outros casos, a tradugio fica
destituida de significado, passando a nio ter nenhuma relagiio
com ° ato que est sendo realizado naguele momento. Sio pessoas
gred:spostas a exibir conhecimentos para os quais nao foram qua-
lificadas por falta de probidade cientifica, pelo fato do que foi
apliesentado poder vir a ser aceito como auténtico, criando novos
vicios para uma religido plena de problemas a serem solucionados.

A linguagem é a chave cultural de um povo. Sem rever seus
a?f)ectos, origem e formas, nio podemos nos constituir em relj-
gido, pois na maioria das vezes nio se sabe o que se canta e 0 que

- se reza. O seu aprendizado serd a resposta para muitas davidas

que .exi.stem na religido. Mas nio somente em saber interpretar
0s canticos e rezas como forma de curiosidade, mas sim pelo fato
de poder sentir mais intimamente, através do seu conhecmento,

0 z.ﬂ'to grau de religiosidade que existe nas mensagens. E a sus;.
u-tlhzagéo terd uma extensio maior ao ser empregada também na
lxtf:ratura humana e de uso corrente. Este trabalho visa dar uma
orientacio no seu emprego numa possivel Conversacao.
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O yorub4 como lingua tonal

Em conseqiiéncia de ser uma lingua tonal, utiliza-se de trés
sons: alto, médio e baixo ou grave, representados por acentos
superiores nas vogais: acento agudo, som alto; acento grave, som
baixo; e sem acento, indicando o som médio ou a voz normal. Um
ponto colocado embaixo das vogais E e O lhes dé um som aberto;
caso nfo o tenham, terdo um som fechado. As vogais sio sete -A,
E, E, I, O, O, U. Quando seguidas da letra N, terdo um som
nasall. A letra S com um ponto embaixo tem o som de X ou CH,
caso ndo tenha, terf o som natural da Jetra S.

As vogais nasais AN e ON tém uma pronincia quase idénti-
ca — ON, porém com uso diferenciado: N ¢ usada depois das con-
soantes B, F, GB, M, P e W. A vogal AN ¢ usada depois das
demais consoantes. Quando antecedida por M ou N, ela perde o
N nasal, mas o som permanece. Observe os exemplos abaixo:

Nénd ~ divindade, pronunciar Nandn
Ond - caminho, pronunciar Onan
Omg ~ filho, filha, pronunciar Omon

A estrutura silsbica da lingua yorub4 consiste de qualquer
vogal ou de uma consoante seguida de uma vogal, Como conse-
giiéncia de o yorub4 ser uma lingua tonal, 2 mesma consoante
combinada com uma voga! podera formar diferentes palavras

com diferentes tons. Por exemplo:

Bo - no tom médio, significa adorar, idolatrar;

1 Nas palavras terminadas com uma vogal nasal e antecedidas por MouN,
suprime-se 0 N da vogal nasal, permanecendo, porém, ¢ som nasal. Por esse
motivo, a palavra Yemgjé € lida com o som nasal (Vemgnja), em razdo de ser uma
palavra composta, ¥ e —omo(n) - ¢id. Nind escreve-se desta forma; porém, € pro-

. nunciada como Nondn. Em alguns textos desta obra, lembramos o fato colocan-
do v N entre parénteses para facilitar a leitura.
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B6 - no tom agudo ou alto, significa cair, alimentar, remover;
Bj — no tom grave, significa retornar, vir.

Ra - no tom médio, significa raspar;
Ré - no tom agudo ou alto, rastejar;
Ra —no tom grave, significa COmMpIar, amarrar.,

Wa - no tom médio significa nés, nosso, nossa, nos, neSCo;
Wi ~ no tom agudo significa procurar, vir, dirigir, dividir;
Wa — no tom grave significa ser, existir, haver.

Por esses dois exemplos, pode-se observar que as mesmas
palavras em tons diferentes, ou até com 05 mestnos tons, podem
formar significados diferentes. Neste Gltimo caso, o significade
da palavra s6 serd conhecido numa frase,

O wih asp Orisa 2 Ele procurou a roupa de santo dele.
O wi s omd tydws Ela veio para a obrigacio da iyaws.
Mo md wé mot) Eu sei dirigir automével.

Algumas regras podem vir a facilitar o entendimento, Por
exemplo, todos os verbos comecam com uma consoante ¢ sio
monossilabos, com exce¢io dos verbos COMpostos:

Din ~ fritar Foso - lavar roupa
.Bd=cobrir ... .. Dripé - agradecexf'_' o
J6 — dancar Jéwe — colher folhas

Os verbos ndo flexionam em todos os tempos e pessoas, sendo

necessdrio, assim, a utilizacdo dos pronomes para saber quem
fala, particulas indicativas de tempo passado, presente e futuro,
além de verbos auxiliares e advérbios de tempo2:

2 Os verbos que indicam a¢do sdo sempre lidos no tempo passade, se nao tiverem
a particula indicativa de tempo. Os demais pedem ser lidos tanto no tempo pass
sado como 1o presente. O contexto do didlogo indicard a forma de ser lida,
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T4 - para o tempo passado

Mo ti jeun lond, adipé. Eu j4 comi hoje, obrigado.
Mda - para uma agio habitual
Ogd méa korin ddra pipd. O Ogun costuma cantar
. . muito bem.
- uma continua3 .
INJE;::: ngbdnagio. A Iy6lorisd ests agitando a
o ‘ sineta.
Kb ou O - forma negativa
Td:d ko rere si ilera. O cigarro ndo é bom para a
sadde.

Yie - tempo futuro )
Nighdwo ni fwé yio se ord re? Quando vocé fard sua obri

gagao?
- 1eional
1bé ~ auxiliar do tempo condicion ' e terda
Bi emi ba i6wé ibd se ord. Se ;u.ttwesse dinhejro
] eito.

vogais. :
Por outro lado, todos os substantivos comegam %8 W08 %}
~ Acrescentando-se uma vogal ao verbo, ele se transform

i i ape-
substantivo. Isto quer dizer que nenhum substantivo possul ap
nas uma sflaba:

F¥ - amar, 1f¢ - amor Ru - carregar, Ert - carga,
. ' bagagem

tido de
3 ¥ssa forma progressiva usa um N no infcio do verbo i;mm I'1;11\’11@11' 1.51; ;:,‘err; ido o
estar fazendo alguma coisa naquele momento. Pronuncia-se . 2

chovendo (leia: Odjo unté).
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Je - comer, 1}'{3 —comida  Wé~ embrulhar, Ewé - folha,
planta

Ta - queimar, Alg - pimenta

K§ - ensinar, Oliiko - professora

De - cagar, Ode - cagador
L2 ~ bater, 113 - tambor

As excecdes sd0 0s nomes préprios, que sio formados de
diversas palavras que revelam algum acontecimento:

Bémgbald - Ba mi ghé 0l Eutrago ou carrego a honra
comigo

Motiléwd - Mo 13 {6 wa Eu voltei para casa

Farinde - Ifé rin dé 1fé chegou sorrindo

Ampliag¢io do vocabulsrio

O vocabulario yorub4 tem sido ampliado através de diversos
procedimentos, Dentre as palavras criadas, muitas foram resul-
tantes da utilizagio das partes do corpo humano como analogia.
A cabeca, como a parte mais alta do corpo humano, ¢ utilizada
para definir as coisas altas e destacadas; as mios, as coisas que
ddo seguranca; os Pés, para uma firmeza; os oihios, como a parte
principal de alguma coisa; as nddegas, como a base do Corpo,
Deste modo, podemos relacionar algumas palavras:

Ori - cabeca, Ok2 - montanha  Orf ok2 topo da montanha

Ori - cabega, Igi - drvore Ori igi - topo da 4rvore

Ojii - rosto, Ibp - adoragio Ojiibo - local de culto

Ojii - olhos, Omin - Sol Ojtierin - disco solar

1di - nadegas, Il - casa 1d11é - famflia, a base da casa

Eti - orelha, I16 - casa Eiil¢ - periferia, vizinhanga
Apd -brago, Ouin - direito  Apd otin - lado direito
Ind — estémago, Bajé¢ Inibajé — aborrecido

- estragado
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A linguagem se utiliza bastante da técnica de ﬁg1.1ra da fala
na construgio de seu vocabuldric. A extensao ﬁgtfratwa do 11er
da palavra para abranger outros sig'niﬁf:afios ¢ mais usada len z
os yorubéas do que em muitos outros idiomas. Segufzdllls a got::lr;
exemplos de frases que, se ndo forem bem compreendidas, p de
rdo sugerir outras interpretagdes, como vem ocorrendo na in

pretagio de cAnticos:

1 - Omo Vaso diyé, .

Criangas sdo as roupas do mundo. . -
(Uma alusdo para o que representam as criangas na continul
dade do mundo.)

. s gt i 13AL8 B
2 - Eni da omi stwdjd, yio 1&'il2 i

A pe.ssoa que derramou 4gua & sua frente andard sobre a terra
{imida. )

(Isto significa que ele colherd o que plantou.

3 - Ind mi din ldti mo ri e
Meu interior se tornou agradével por Hle“ver.
(Equivale dizer que a pessoa é um “doce”.)

4 - Onf babd dla.
Hoje é o pai de amanhi. -
(Si;nifica que o futuro serd o resultado dos nossos atos ante

riores.)

i i férg yo.
- Ond ndd yd mi lun, &dd mi féré yo | -
(sj assunto surprendeu-me a ponto do meus pulmdes se dis

solverem.
(Uma forma de exagero a fim de dar énfase.)

323 =D




6 — Ikt w) indi ahoro shdls.
A morte entra numa rufna de casa em vio.
(Uma idéia de que nio se deve perder tempo.)

O yorub4 raramente inventa uma palavra novamente, Pro-
cura combinar a semelhan¢a do novo objeto para que ele pareca
com um outro objeto ja familiar. A composi¢io € entdo formada
para designar o novo objeto. Quando o trem, o avido, o navio fo-
ram introduzidos na sua cultura, eles foram colocados na mesma
classe dos meios de transporte, A palavra-chave & ORd, barco.

Okj okun (mar) - navio
Ok dfurufii (ar) — avido
Ok irin (ferro) - trem
Ok abe il (terra) - metrd

Muitas palavras oriundas de outros povos através do contato
cultural foram adaptadas ao idioma yorubd, entre elas o hausa e
o-4rabe. Relacionamos algumas da lingua inglesa:

Ball Bgola Bola
Bread Brirédi Pio
Motor Mqts Motor, Carro

Telephone  Telifonu Telefone
Television. ... .Tglif{_;gn o Televiglo o

Cigarette  Sigd Cigarro
Beer Ofi bid Cerveja
Yellow el Amarelo
Doctor  Dkita Meédico
Mister Sa Senhor
Mother Ma Mie
Table Tdbili Mesa

Computer  Konpiita Computador
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Elisdo

E a supressio de vogais que ocorre na jungdo de palavras. N‘?
fala yorub4 isto é muito comum no encontre de duas palavras:
uma que sempre termina com uma vogal e a 'outra ?uando .come-
¢a com uma vogal. No yorubé escrito, a elisio nio precisa s;;
considerada, mas se o for, poders ser marcada com um apéstro
ou nio. Note que na elisdo a palavra NI (ser, ter, dizer, e?, no,
na, que) antes das vogais A, E, E, O, O se transforma em L.

Sé o fé jo amala? Séo fEj’'dmala?  Vocé quer comer
S . amala?

Kéni oriko re? Kt loriko re?  Qual é 0 seu nome?
Nibonio .ngiyé? Nibo I6 nghé? Onde vocé mora?

Elisdo nos verbos compostos

| £, diffcil formular regras rigidas para definir qual a vogal a
ser suprimida. Geralmente € a vogal mais forte que per‘m:.i;ef:e, e
a vogal T do verbo ou substantivo € quase sempie suprimida:

Mu - beber, Omi - dgua = Mumi~ bel::e»r dgua
- A = Wh— et umarows
" B — tirar, Aso “roupa = Bfs0 ~'despir-se
Fd - lavar, Owd ~ méios = Fow@ - lavar as 1mios
So - falar, OGt6 - verdade = S)ig - falar a verdade, con-
) ' fessar

Gbé - levantar, Od6 - pila = Gbdd6 — carregar 0 pil'a‘o

R@ - compar, Ejé —peixe = Rejé ~ comprar um peixe

Da - consultar, Ifd - jogo = Difd - consultar. o jogo

Ka - ler, Iwé - livro = Kawé ~ ler um livro, ou uma
’ carta
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Quando dois verbos estio juntos, nio hé condicio de elisio
porque o segundo sempre comegara por consoante. Nestes casos’

Fé — querer Mo jgé Jéun
¢ Eé jé «~ Eu querc comer al
i‘f - fluerer Mo féé log sil¢ ~ Eu quero ir para cf:a
¢~ ir Molpgwgodd - Eu fui tomar banho no rjo

Ha casos em que, na co i
' ) ntragio de vogais, as duas s3 i
midas fazendo surgir uma terceira: o

D3 - aceitar, Opé - gratiddo = Driipg - agradecer

R’f - lugar, Isin - dormir = Ihisin - leito cama
Ibi - lugar, Isp - tenda = Ihuso — local de descanso
Alongamento de vogais

E is de
o m alguns casos, as vogais deverdo ser pronunciadas de
o a 1f)rolon-g::u}a, com um som deslizante, e entre elas, quando
substantivo € seguido por um possessivo:

1y6 mi - minha mae leia: Iyéa mi
As9 mi ~ minha roupa leia: Asop mi

Todas as palavras yorub4 deverdo ser acentuadas na Gltima

sflaba, bem como todas as letras &
everdo se i i
nao h4 letras mudas. " pronunciadas, pois
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Awo — As cores

As cores sio denominadas por palavras especificas cu de
acordo com as cores que possuem certos objetos.

Awo ojti grun — A cor do céu - Azul

Awo pupa bi ¢j2 — Tinto como o sangue — Vermelho

Awg eléeri - A cor das cinzas do carvio ~ Cinza

Awo elés? alikd - Da cor das patas do passaro Aldkd - Roxo

Awg ewé ~ A cor das folhas ~ Verde

O yorub4, como a maioria de outras linguas do Sudéo, tem
como duas de suas principais caracterfsticas a falta de género
gramatical e a falta de flexfo. Exceto poucas palavras em que 0s
dois sexos tém indicagbes separadas, o género do substantivo ou
pronome nio tem uma regra exXpressa. As palavras para masculi-
no e feminino sio usadas como qualificativos: i

Egbgn érise oktimrin ~ irmAo mais velho de santo
Egbén drisd obinrin — irma mais velba de santo

De modo semelhante, os substantives nio flexionam para
expressar o nimero. £ colocada a palavra Awgn antes do substan-
tivo, ou utilizando um numeral: :

Ord - obrigagio Auwgn ord ~ obrigagbes

Ord — obrigagéo Ond gdiin méje — obrigagao de sete anos

Owé eyo — bizio Ow6 eyo mérin — quatro bizios

Oji - olhos Ojit Pewa - olhos bonitos

Tha - dedos Tka eegun — ossos dos dedos

Este dltimo exemplo revela que nio € seguida a regra para as
partes do corpo em que a natureza criou em dobro,
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Situagdes diferentes usando a mesma palavra

Na Ifngua portuguesa, um mesmo verbo & utilizado para
diferentes situagges. Por exemplo: o verbo pegar pode servir para
pegar a bola, o carro, uma doenga; cair a chuva, cair no chio ou
cair morto. Na lfngua yorubd, geralmente, para cada caso sdo
palavras diferentes. '

Bater atabaque La iln
Bater num animal  Na(n) eran
Bater a porta Kan ilgkan

Quebrar um prato  F§ dwo
Quebrar o dente Kin ehin

Cair uma pessoa Subni

Cair a chuva Rd
Cair sem querer Bj
Cair os cabelos Re
Othar gravuras Wo
Olhar pessoas Ri

A forma de saudagfo tem uma caracterfstica bem particular
do povo yorubé pela forma E kd, uma contracio de Edaki, que
vocé néo morra, e que expressa o desejo de vida longa na posigao
€m que a pessoa esteja no momento. A particula O no final é um
advérbio que serve para dar énfase ao que estd sendo dito.

Ekiiori’re o Que vocé tenha sempre uma boa sorte
Ekdikun’ra0  Cumprimento pelo esforgo da gravidez

e~ 18

E ki odin o Feliz ano-novo

E kit ewn 0 Cumprimento pelo perigo que passou

ji‘ kit tyéduno  CongratulagGes pelo aniversério .

E ki ina'wéo  Grato pela hospitalidade (pelos gastos feitos)

Ekiiséo Desejo de vida longa no seu trabatho
Eki i:u')djzi o Cumprimento as que chegaram antes de
mim

Ekfiord'risio  Parabéns pela sua obrigagfio de santo

A resposta para todos os cumprimentos é Oo..., a ndo ser que
outra resposta seja estabelecida. Ao iniciar a frase com E, estd
indicando uma forma de respeito ou estd sandando virias pes-
soas. Se comegar com O, a forma reduzida de Jwo, vo.cé, o.cum-
primento ¢ dirigido a uma pessoa igual ou de posigo inferior. A
forma com E & mais usada. As saudagdes de acordo com o anda-
mento do dJ:a podem ser feitas de duas formas, de acordo com a

regra especifica para o verbo Kif:
E ki 2dr) ou - E kdaénd Bom-di.a
Ekialé ou E kdalé Boa-noite
E kit dsdn ou Ehddsén  Boa-tarde
" E ki 6b ou E kdabé Seja bem-vindo

O didla ou O ddla Até amanha

"Outra forma cléssica de saudagfo e gue $6 pode ser ditapor ~

uma pessoa mais velha para uma outra mais nova:

S¢ aladfia ni? Como vai vocé?
Alddfta ni, a dipé  Bem, obrigado

A resposta nio comporta outra forma. A palavra Aladfia & de
origem 4rabe e significa satide do corpo, da mente e que tudo estd
6timo. Por esse motivo se diz Adiipé que significa “nés agradece-
mos”; e geralmente é usada na primeira pessoa do plural, pelo fato
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de ser um agradecimento duplo: a quem pergunta e se preocupa
por nds, e agradecer a Deus por permitir que estejamos bem.
Uma maneira informal de cumprimentar:

5é ddda ni? Tudo bem?
Didda ni, adipé Tudo bem, obrigade
Kd burn

Mais ou menos

14 8 - A + q.
Parabéns pra vocé”, no idioma yoruba

Adaptando expressdes yorub4 A conhecida mésica, ela pode
ser usada nos festejos de aniversdrio:

Ayd piipd 176 ibi re Muitas felicidades neste dia

Ay) piipd L6676 ibi re No dia de seu nascimento

Ase vt s'dmbdiin Que este fato ocorra nos anos vin-
douros

Ay pipd 1636 1bi re Com a presenga de todos

Emogdes — Sensagtes — Aflices

A maneira de expressd-las difere da nossa lingua, j4 que em
yorub4 a pessoa é geralmente o objeto gramatical e ndo o sujeito
do verbo da frase. Por exemplo, o termo vorub4 para “Eu sinto
frio” & Otit: mu mi, literalmente, “O frio me pegou”, Podemos
mostrar uma variedade de expressoes, com seus significados e a
tradugdo literal, para mostrar as variagdes que ocorrem:

Erii ba mi
Eu estou com medo O medo caiu sobre mim
Enu ya mi

Eu fiquei surpreso Minha boca se separou
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QOorik mu ma
Eu sinto calor O calor me pegou

Ori nf6_ mi
Estou com dor de cabega A cabega esti me quebrando

Inal mi bajé
Estou aborrecido Meu interior est4 estragado

Os numerais

H4 um bem definido e produzido sistema de numeragio,
provavelmente resultado da utilizagio da moeda africana que
era o bfizio e denominado Owé. Embora os bizios tenham desa-
parecido de circulagio e tenham sido substituidos por moedas
de metal, a denominagio permaneceu e determinot a forma de
contar ntimeros e fazer contas. Por exemplo, o algarismo 1 &
denominado de Odkan, e que é uma contragio da expressiao Owé
kan, que significa “um dinheiro”, sendo esta a razio paia a
dupla vogal devidamente acentuada. Os demais ntmeros
seguem a mesma forma, porém com a alteragio da vogal: Eéji,
dois, Eétd, trés, e assim por diante. Esta ¢ a forma dos nimeros
para se fazer cdlculos e gastos. Como forma de contar, a primei-
ra vogal € suprimida:

Eéji ati eéji jé eérin 2+2=4
E&i kiird ninik adrin jé eéla 5-2=3

Existem diferentes maneiras de utilizar 0s numerais que,
ernbora formados pelas mesmas palavras de origem, distinguem-
se uma das outras, pelo mecanismo com que sio formadas. Em
outras palavras, algumas letras ou prefixos séo juntados aos
niimeros para terem utilizagdes especificas.
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Numerais bisicos  cardinais Ordinais
1 Eni, Ckan Okan, Kan Eking
2 Eji Méji Eréii
3 Eu Méta Ekéta
4 Erin Mérin Ehérin
5 Anin Mirin Ekdrin
6 Ep Méfa Ergfa
7 Eje Mée Ekéje
8 Fjo Mgjo Exjo
9 Esddn Mésadn Ehésadn
10 Fuwad Méwad Exfwad

A partir do nfimero 10 até o 14, a contagem se processa
somando-se mais um ao ndimero 10; de 15 ao 19, diminui-se um
do ntimero 20. Em seguida sers 20 mais 1 até 24, e a partir de
25 diminuir 1 de 30, ¢ assim sucessivamente. Exemplificando:

16 — Erindtlogin (Erin - 4, din ~ menos, (1) ogin - 20)
22 — Ejilélogin (Efi - 2; I - mais, (1) ogién - 20)

Esta regra se inicia com o nmero 16 em diante, pois os
nimeros 11 até 15 ¢ o ntmero 25, embora possuam o mesmo
sistema de formagso, tém denominacdes especificas:

11— Cranld, 12 - Ejils, 13, Erald, 14 - Brinld, 15 ~Bd6- - f

gtin, 25 —Ed{_)gb@nz

1 Okan e Enf sio utilizados quanda o assunto nio & expressado: “Chan 3030 1 mo
#i", K s6 um que en tenho. Kan é concreto e usado quando o assunto & definido:
“Mo i bata kon”, Eu tenho um par de sapatos.

2 Qkanld= Okan - um, | (14) ~ mais, uwd — dez; Edégin = Ed - menos cinco, opin
- vinte.

Utilizando-se de prefixos, os numerais sio usados de diferen-
tes formas:

Eran elése mérin. Animal de quatro patas
Aago_ﬁx‘_jkdnlci alé. Sdo onze horas da noite
Tjade kéta ord ydws Terceira safda da Iydwd

Wor wd ni mé&méi Eles vieram dois de cada vez
Mo lo 16j§ méje-méje Eu fui todos os sete dias

O d2 ijéta Ele chegou trés dias atrés

Os numerais inteiros a partir do nimero 20 ndo mudam e
sBo posicionados antes dos substantivos:

Odiin méje — sete anos Ogiin oddin - vinte anos

Metas gerais

O objetivo prirhério deste texto sobre o idioma yorub4 é mos-
trar como se torna relevante o seu estudo pela complexidade de

sua utilizagdo, que nfo pode ser feita da forma de “achar que

deve ser assim”, sob pena de alterar todo o sentido daquilo que se
pretende transmitir. E um fato que um idioma nio pode ser

_aprendido fora da cultura de seu meio. Por isso, cultura e idioma

devem ser integrantes do estudo de um modo sistem&:cicc.} a fim
de ajudar a todos a nao alcangar somente a competém:{a lingiifs-
tica, mas também a consciéncia cultural. Devido a isto &€ que
inserimos o capftulo sobre o tema “O Legado Yorub4 - 0
Conceito Omolfiwabi” na primeira parte desta obra. Essa exposi-
gﬁo para s.itu.agt”)es de real-vida é a oportunidade para comparar
culturas e entender por que as coisas sio feitas dentro de um
Candomblé e, igualmente, por que outras néo sdo feitas.

O texto também pretende que os participantes envolvam-se
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em atividades que requeiram o uso comunicativo de todas as qua-

tro habilidades de um idioma: escutar, falar, ler e escrever.

Precisamos mudar a cultura do Candomblé, mais precisamente,
a cultura da omissdo, utilizande 0s mecanismos mais modernos
‘de participagio como religifio e nio brincar de religido.
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