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[on antigos textos, o til () era usado para indicar
i vopal longa. Foi abolido por revelar apenas o alon-
patmento da vogal, omitindo o tom da pronuncia,

wi — vir 16 — pensar  oko — enxada

wi - nossola)  ro — pingar  ¢ko — marido

Wi — existir 1d — soar oko — carro

Letras que se utilizam de um ponto embaixo: O,

LA

es.

O sinal embaixo das vogais Q ¢E di um som
aberto. Sem ele, o som serd fechado. O § adquire o som
de X ou CH; sem o ponto terd o som original de S.

ALFABETO — E composto de 25 letras, assim pronun-
ciadas:

A—a F —fi ] —di O—6 § —xi
B—bi G —gui K—ki Q—6 T —ti
D—di GB—gbi L —li P—kpi U—u
E—é& H —hi M—mi R—ti W-—ui
E—¢ I —i N-ni S—si Y —i

Nao sio usadas as letras: CQ X Z V.

VOGAIS

VOGAISPURAS —AEEIOOU

VOGAIS Nasals — AN EN IN ON UN

As vogais nasais se utilizam da letra N para dar
um som nasal, sendo assim, ela deve ser entendida,
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neste ¢aso, Nio como uma consoante, mas como sim-
bolo do som nasal.

A prontncia de AN e ON € quase igual (ON).
Melhor dizendo, certas palavras sido escritas com a vo-
gal nasal AN, mas cuja pronuncia ¢ ON. Essa observa-
¢io torna-se necessiria em vista de o autor do Dic-
tionary of Modern Yoruba, R. C. Abraham, ter adotado
o sistema de escrever todas as vogais nasais AN com o
som de ON, por ser esse 0 som com que elas sdo pro-
nunciadas. Com isso, o autor praticamente elimina do
contexto a vogal nasal AN, por ter considerado confu-
sa essa identificacio de sons idénticos, mas com grafias
diferentes conforme declara a pag. VI, item 1. Essa
medida ndo deslustra seu excelente trabalho, porém
contraria todos os textos yorubd dos autores que, por
sinal, nio seguiram a sua ortografia nas publicagdes
posteriores 2 primeira edicio de seu diciondrio, em
1046. Portanto, preferimos seguir a forma tradicional
de toda a literatura yorubd, que obedece a seguinte re-
gra: ON — & usada depois das consoantes B, F, GB,
M, I, ¢ W; e AN — depois das demais consoantes. Ex.:
Sing6 em vez de $yngd; ltan em vez de iton, Aridan
em vez de Aridon.

liste esclarecimento torna-se necessario a fim de
§e evitar precipitagdes na aceitagdo de teses e idéias
pessoais como verdades absolutas, promovendo davi-
tan e confusoes.

Observagdo sobre as vogais nasais — Nas palavras
{erminadas com vogal nasal, antecedidas por M ou N,
wiptimese o N da vogal nasal, pcrmunccvmln, porém,
0 som nasal, Ex. (:)na, Ind, Qmo, Tm() devem ser lidas
Como Be existisse um N na sua silaba final, Fssa regra

13




JOSE BENISTE

também nio foi observada no dicionirio anteriormente
citado.

PRONUNCIA DAS LETRAS YORUBA — Todas as le-
tras possuem um som préprio € Gnico.

ABFILMTU - Sio aproximadamente parecidas em
prondngcia com o nosso idioma.

E — leia como em EMA  § — leia como em LIXO

E — leia como ELA N — leia como em NOVO

K — leia como em CASA R — leia como em ARISCO

O — leia como em OVO ] — leia como em DJALMA

Q — leia como em BOLA W — tem o som de U

S — leia como em SALA  H — tem o som aspirado

GB — possui um som particular e tem de ser pronun-
ciada com as duas letras juntas e nio separadas.

G —leia como em GUERRA. Nunca deve ser pro-
nunciada com o som de J.

R — nunca tem o som de RR como em CARROCA,

P —tem o som de KP e deve ser lido junto.

Y —tem o som de I ligeiramente longo.

A letra N, quando seguida de uma vogal, tem o
som normal. Colocada como prefixo de um verbo, for-
ma o tempo gertndio, indicando uma agio que estd
sendo realizada:

Lo—it Nl — indo (leia zin lo)

F¢ — querer  Ni¢ — querendo (leia in f¢)

SUBSTANTIVO ~ seguido de um possessivo tem a sua
vogal final pronunciada de forma alongada:
Ex.: Iyd mi — Minha mie (Leia: Iyda mi)

14
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NOTAS:

1. Nio existem letras mudas: todas devem ser pronunciadas.
Durante a leitura, acentuar todas as palavras na altima silaba, res-
peitando os tons alto, médio e baixo.

9. Todas as palavras terminam em vogal, pura ou nasal.

3, Todo verbo comega com uma consoante.

4. Em alguns canticos, colocamos a letra N entre parénteses
no final de algumas palavras, para lembrar sua condigio de som
nasal, conforme regra explicada.

5. A letra Q, no final de uma frase, representa um advérbi‘o
indicativo de énfase sobre o assunto. Em outros casos, ¢ a repeti-
¢do da vogal final de um verbo que a antecede, para formar o pro-
nome reflexivo da 32 pessoa do singular:

Ex.: Mo md ¢ — Eu o conhego (ele).

6. Em alguns casos, quando ocorre uma elis?o. a palavra
pode ter a sua vogal desdobrada, Essa regra € seguida por alguns
autores, mas outros ndo procedem assim, sem que com 1850 S€ per-
ca o sentido da palavra:

Ex.:

Qlorun = Qloorun
Ogala = Qsaald
Kaaby = Kaabd

Canticos ¢ Rezas

Alguns textos dos canticos e rezas ndo foram tra-
duzidos devido 2 dificuldade e incerteza do reconheci
mento das verdadeiras palavras que oS compoem, o
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que nos impediu de traduzi-los. Por essa razio, utiliza-
mos expressdes que mais se aproximassem do yorubi,
sem modificar o seu conteddo, reservando-nos o direi-
to de nio traduzi-las, a fim de ndo incorrermos em
€rros que pudessem prejudicar o sentido,

Ha pessoas que, no afi de traduzir, mudam as pa-
lavras yoruba por outras, segundo suas concepgoes pes-
soais, visando facilitar a tradugio. Assim procedendo, o
verdadeiro sentido & modificado e o cantico fica de tal
forma alterado que a tradugio nio guarda qualquer
relagio com o que estd sendo feito no ritual, naquele
determinado momento. Além disso, a tradugio assim
feita se torna dificil de ser cantada, por nio ficar em
harmonia com a masica,

E necessdrio haver critério e muito cuidado para
Serem preservadas as tradicoes que nos foram legadas.
No dizer de Ulli Beier: “Cada palavra yorubd pode re-
presentar uma verdadeira frase contraida através de
uma série de elisdes e contragdes. Na tentativa de re-
construir a frase original, as pessoas chegam a varios
significados”.

Autores Bibliografados

Varios textos dos autores consultados foram aqui
reproduzidos pela qualidade da pesquisa e competén-
cia desses estudiosos,

Alguns poemas transcritos foram adaptados, evi-
tando-se, assim, Tepeticdes desnecessarias, mas sem com-
prometer o sentido a que se desejou chegar.

16
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OBS.: Apenas para efeito de simplificagio, men:
cionamos o dirigente do Candomblé no género femini-
no — iydlérisa. o

Pgr possuir diferentes denominagdes, adotamos os
nomes Olédimare ou Qlgrum para o Ser Supremo dos

yoruba.




Apresentacido

O Sistema de Crenga

Tomando para modelo de estudo o grupo nago-
yorubd, aqui no Brasil representado devidamente pelos
Candomblés Ketu, podemos dizer que o elemento cen-
tral de sua vida é a religifo. Em todas as coisas eles
sdo religiosos. Apesar de todos os problemas, €& Deus
quem estd no controle da situagdo, durante nascimen-
to, vida e morte”, A religido participa tanto da vida de-
les, que ela se expressa por si s6 em varios sentidos:
constitui o tema de canticos, acha veiculos em mitos ¢
provérbios que sio a base de sua filosofia de vida.

Como nio havia nenhuma forma de documento
escrito no passado, tudo que foi preservado sobre suag
divindades chegou até nds por palavras faladas, que
passaram de geragdo a geragio, constituindo-se o que
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#¢ costumou chamar de TRADICAO ORAL. E isso remon-
a ;1(: c‘ontinente africano. Essas tradicdes sio os nos-
fios unicos mejos de se saber qualquer coisa de sua
teogonia e cosmogonia, o que eles pensam e no que

acreditam acerca das relacs g RRA
c R coes entre o CE
(QRUN — AIYE), veam

Corpo das Tradi¢oes Orais

N
. tend(} c;jtmgo dosfestudos afro-brasileiros, ha sempre
éncia de se fazer com
J que uma pesquisa sej
a i -
d];:tfldz 4 uma teoria preconcebida. Hi ainda a terjl-
Sidoc;a- € se supor alguma coisa como verdade sem ter
So eita uma investigacio adequada. E isso diz respei-
it aqueles que estudam os costumes e a ciéncia de
. ; -
rp; ntos gue vivem em mundos de idéias e crengas dife-
e es daquele em que foram educados, O mesmo ocor-
- Ifdo;n lc))l‘cll'uc; se chama de “parte de dentro de um
mblé”, Para entendé-la é irio i
€ necessario ir a ess
vo a- é ida:
ria,m Zr;;ontra lo, vé-lo como realmente & entrar solida-
¢ em seus sentidos par
; a saber o que pe
R pensa, e
Ockl)ue achamos que esse povo deveria pensar e crer.
servemos alguns detalhes sobre os varios ele-

mentos que, em re
; sumo, formam o Cor i
P po das Tradi-

1° — ODU — Signos de Ifs
22 — ILANA ISIN — Liturgia
3% — ORIN — Canticos

49 — EDE — Linguagem

5% — OWE — Provérbios
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ODU (Signos de Ifa) representam o corpo de rela
tos conectados ao culto de uma divindade denominada
Ortnmila, que tem um capitulo especial nesta obra.

Eles estio tidos como forma de respostas concedi
das pelo oraculo, com o Babilawo constituindo, de mo-
do sistemitico, a filosofia religiosa do povo yoruba. Ca-
da Od# possui um nome e caracteristicas proprias. Divi-
de-se em “caminhos” denominados Es¢ onde estd atado
um sem-nimero de mitos conhecidos como ITAN IEA.

Os mitos sdo extraordinariamente importantes no
estudo dos Orisa. As historias oscilam entre o simples
esclarecimento de ocorréncias comuns relativas ao fato
da existéncia humana, até respostas a sérios enigmas,
como aqueles que envolvem os fenomenos da existén-
cia humana em todas as suas fases — perguntas sobre
as divindades, o porqué do mundo invisivel no qual o

homem se sente envolvido e cujas regras o encami-
nham ou molestam. Dessa forma, os mitos servem a
multiplos propositos, basta saber interpret-los de for-
ma correta.

ILANA ISIN (Liturgia) é o meio de comunicagio
dos praticantes com seus objetos de adoragdo. Cons-
titui-se de simbolos e ritos agrupados num cerimonial
¢ conduzidos pelos diferentes sacerdotes que compoem
a hierarquia religiosa:

GRUPO KETU-NAGO  — babdlorisa / ydlorisa
GRUPO CONGO-ANGOLA — tata bia nkise / mametu
hia nkise

GRUPO JEJE — done / mejitq / gaiyaku

21
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Literalmente, a liturgia ¢ entendida como Ilana Isin
— Regras do Culto, e estd apoiada em solo racional e
seguro, pela maneira quase que impassivel como foi
preservada através de geracoes. Isto se deve 4 sua invio-
labilidade e a conviccio de que a eficicia do culto de-
pende da exatidio de sua conduta. No culto dos Can-
domblés, nio hi nada do tipo “faca como vocé quiser”,
Ha sempre consciéncia da necessidade de se cumprir a
tarefa com atencio e energia de comando. A crenga na
existéncia de forcas que controlam os fendmenos da
natureza e na possibilidade de se estabelecer um conta-
to com essas forcas assim o exige.

Em todo o processo litirgico hd sempre trés ele-
mentos a serem destacados:

a) Palavras, canticos e rezas (adiira) a serem profe-
ridos segundo uma ordem rigida;

b) Atos e acées, até o oferecimento de sacrificios e
oferendas (riibo);

¢ Participacio do agente realizador de todas ag
tarefas, distribuido entre todas as hierarquias
religiosas da comunidade.

ORIN (Canticos) revelam o pensamento doutrina-
tio e filoséfico; sio narrativas contando historias de
S€us antepassados e a exaltacio de suasg divindades. In-
clui lendas e epopéias reduzidas forma poética com
Caracteristicas informativas e muito significativas para a
invocacdo e a manifestagio de suas divindades,

A musica ests ligada 2 danga para definir formas,

22

ORUN AIYE

dependendo da divindade. Nio sdo meras rcsim.f;l';\'m
emocionais ao ritmo; todos os gestos RS bllgn(l 1

cado profundo com aquilo que se deseja consegmry. dl

tamos, como exemplo, 0 cantico que Iemb{a a voz ,0
Orisa Qsun, expressa no movimentci @as aguas‘—'das
jguas correm calmas nos lugares proximos, e rapidas
nos lugares profundos:

Habitualmente ela vem rdpido

Mda b ya

Iyd b ya Mae, venha depressa
Omi jéjé Mie das dguas calmas
Omi nibu e das aguas profundas
Mda b§ ya Venha

Iya bo ya Mae, venha depressa.

EDE (linguagem) é sempre no idioma or.ig-inal, co-
mo forma de impedir interferéncias nas tradlgoes,: Nos
Candomblés, usa-se a expressio “Hngua—de-santc? (Ede
orisa), e fol esta a maneira que impcd_iu influéncias sin-
créticas de outras religides em seus rLtos.' Pevemos es-
clarecer que muitas palavras possue‘rn4d1f1c11 tradugdo
pOr N30 encontrarmos expressoes gxmllares em n;)lsssi
lingua, que identifiquem a idéia or1~gmai proposta. Nes
te nosso trabalho, alguns textos nio foram traduzlldos
por esse motivo, e outros o foram de forma .apr0X1rlna~
ila, como resultado da interpretagdo do texto integral.

Por altimo, OWE (Provérbios) sio as j()i;.a.s. da lin-
Jungem yorubd — transmitem profundos significados e

i itir en-
nerho constantemente citados de fom}a a permmrt S
tonder 0 comportamento e a pratica rituais. Em c;u roe
calon, sio os addgios que dao sentido de disciplina
wxemplos de vida.
23




JOSE BENISTE

Alguns refletem os costumes, ideologias e opi-
nides do povo:

1 — Bi o bd i 6kt 0 s'ika n' bi o bd ¢s¢ td a ika wa
di meji.
Se vir o corpo de um perverso e chuti-lo,
serdo dois os perversos.

2 — Elgde npafp, o ni oun nge oge.
O porco se suja na lama, mas ele diz que esta
tentando ser elegante.

3 — Ika ko dogha.
Os dedos nio sio iguais.

Em nossos estudos, iremos dedicar atencdo mais
detalhada a esse Corpo das Tradicoes Orais, a fim de
que elas possam revelar um entendimento mais claro
sobre o que se professa e suas razées. O conceito yoru-
ba de religido forma a fundagio e todo o principio da
vida desse povo. Tentou-se passar isso para seus des-
cendentes brasileiros, por intermédio dos homens e
mulheres para cd trazides pela escravidio, Foram os
organizadores das primeiras sociedades que deram ori-
gem ao que hoje € denominado Candomblé no Brasil.
Embora existam ramos diferentes de uma mesma mas-
sa original yoruba no Brasil — keétu, nago, ijesa, ¢fon
— todos sio ligados uns aos outros, como facetas de

uma doutrina central. E nisso que o nosso trabalho se
baseia.
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Deus — O Poder Supremo

O conceito de Deus segue a seguinte linha de
pensamento:

Deus é Um, nio muitos; a Ferra e toda a sua
plenitude pertencem a este Gnice® Deus; € o cria-
dor do universo; abaixo Dele estd 2 hierarquia dos
Orisd, os quais recebem a incumbéncia de dirigir
os seres humanos, administrar og VArios setores da
natureza, servindo de intermediArios entre os hu-
manos € Ele.

Entre o povo yorubi, os antrop®nimos sio muito
| uignificativos. Todo nome possui caracteristicas pro-
priag, A ninguém & dado um nome sem que haja razao
| pra isso, e todos eles, invariavelmeite, exprimem al-
guma historia — relacionada com acontecimentos, atri-
hutos, cardter e personalidade, Os nomes dados a0 Ser
Hupremo estio relacionados em segui da:
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WLORUN — £ o mais comumente usado na linguagem
populiar e que ganhou seu valor predominante em con-
tequcncia do impacto cristio e muculmano sobre o
pensamento yorubd, E composto do prefixo oL (onD,
indicando posse ou comando, e ORUN, céu, firmamen-
to. Algumas oracées exclamatérias revelam esse pensa-
mento: B Qlorun ba fé — Se Deus quiser; A diipé 'owg
Qlorun — Neos agradecemos a Deus,
OLODUMARE ~— Este nome n3o € de ficil interpreta-
€40 como o anterior. Isso se di porque Olodtumare &
um antigo e Gnico nome cuja etimologia tem sido
assunto de muitas suposi¢oes ¢ debates. Consideramos
que o mais certo ¢ saber qual a ideia que o nome co-
nota ao ser pronunciado.

O nome ¢ composto de duas palavras e um prefi-
X0, desta forma: OL-ODU-MARE. OL — & uma outra for-
ma de ONJ, prefixo indicativo de Pposse ou comando,
ODU - possui diversos significados. Pode ser Odu, po-
der; como adjetivo possui o significado de tudo aquilo
que “€ muito grande, muito extenso”. Pode ser, ainda, a
denominagio dos signos de Ifa e identificado com o
destino individual de cada ser humano. Assim, oLopy
indicaria alguém Supremo, possuidor do cetro da auto-
ridade com excelentes atributos de perfeicio e autori-
dade, além de detentor do poder sobre og destinos.
MARE ~ pode ser a contragdo de duas palavras, indi-
cando algo que permanece estivel, nio se move ou
desvia, é imutavel,

A expressio OLODUMARE pode ser interpretada co-
mo a Divindade que possui qualidades superiores, per-
feitas, imutaveis, permanentes, dignas de confianga. De-
tentor do poder dnico que ndo pode ter similar,
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Os dois nomes, algumas vezes, sio tomacos )1‘"\
) ; J gl L'éju Olgrun (na
tos em exclamagoes: L'éju Olédnmare! Lo;ul()lgn;n l
g de Qlorun) par
6dd & resenga de QIJ
de Olodumare, na p
e a urgente.
expressar intensa emogao ou um ;}pglo ~g : o
Qutras expressdes exclamatorias sio emp

ibutos:
para reverenciar a Deus de acordo com seus atr

ELEDA — Senbor da Criagdo — Exalta a responsabilida-
de i)or toda a criagio, e Ele existe por Si mesmo.

ALAYE — Senhor da Vida — Lembra a condigdo de ;tseer;
idade e poder sobre a vida. Em outr?.s palavras,l -

ot nunca morre; conforme o dito popular: -

?;b%reirlzl; Olédizmaré (Nunca ouvimos falar acerca da

morte de Olodumare).

ELEMI — Senhor do EMI — O que dd o p]gdfarnci)a ;f:::;:
; j ari ai,

raca tira quando julgar necessario. ! -

Faf;:on;ado fu';l;ro, costuma-se juntar a §egu1n:§ decsl:-

]rigéo no condicional: Bf Elgmii ké bd gba d... (Se o

nhor da Vida nio a tirar...)

510 ONI i Hoje — Significa que
1 — Senbor do Dia de : 4
g;i]gstgl:resente em todos os acontecimentos diarios.

Atributos do Ser Supremo

Através do significado etimoldgico d;os r;(o)rr:muc:_
verificamos o que os yorubi pensam quan xisfem .
i nome do Ser Supremo. Contuc}o, e g
?i?fzntes que dio ampla confirmacdo daquilo q
T
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apresentamos através do estudo do nome, entre elas, a
de que a Divindade nio estd distante da vida cotidiana
do homem. Os yorubi utilizam pouco o pensamento
abstrato. Olodamare € visto como um personagem ve-
nerdvel e majestoso. Ele fala. Ele comanda. Ele age.
Ele domina. Ele julga. Ele faz tudo que uma pessoa de
grande autoridade faz quando estd no controle de uma
situacdo. E isso o que veremos ao examinarmos os de-
‘talhes de Seus atributos.

Criador

Tudo aquilo que existe — os Orisa e todas as for-
mas de espiritos, todos os seres viventes, e o trabalho
de criagdo da terra — deve sua origem a Olédumare,
Por essa capacidade Ele é conhecido como Elédi, o
Criador. Por ser o Doador da vida, é chamado de Elé-
mi. Quando foi necessdria a dgua para a fertilizagdo da
terra, foi a Ele que Orisa nla apelou. Daf a expressio
Qlgrun Qba ni won fon efi iword-iwgrg (Qldorun € o Rei
que espalha chuva em fluxo regular). E o autor do dia
€ da noite. Por essa razio, Ele é conhecido como Olgjo
oni (O Senhor deste dia).

Os mitos revelam a forma de criagio do Universo
¢ a determinacdo de que os Orisd seriam Seus mensa-
geiros para o governo da Terra. Todo o trabalho de
Olédtmare € definido na expressao Isg Qlorun tobi (As
obras de Qlorun sio grandes).
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Ret

Na concepgio antropomorfica de Deus, os yorubi
véem Olodamaré como um Rei com majestade Unica e
incompardvel. Sua habitacdo € o céu, e, por isso, _é
chamado Qba Qrun (O Rei do céu). Sua supremacia
sobre as regras terrenas € provada no dito Bt OQba ayé ko
0, ti 6ké nwd o (Se um rei terreno nao vé vocé, Aquele
(ue estd em cima o vé). Sua determinac¢do nunca & inva-
lidada. Assim, Ele é chamado Qba ti dandan r¢ ki s¢'l
(O Rei cuja ordem nunca ¢ invalidada).

Juiz

Olédimaré, como o Criador de todas as coisas
dos seres humanos, é também o juiz de todos. Os atos
(os homens e das divindades nio escapam a sua aten-
(io e julgamento. Referem-se a Ele como Qba a daké
da'jo (O Rei que se senta em siléncio e aplica a justi-
). Por exemplo, certa vez Qrinmila f\oi perante Olo-
dtmaré sendo acusado por todos os Orisd. Os mitos
revelam Olédumaré sentado num julgamento com as
divindades queixosas relatando o caso. OrtGnmila se de-
{endeu, Olodumare ouviu ambos os lados; e entdo deu
o veredicto inocentando Qrinmila,

O trabalho e as pessoas de cada divindade, as
4c0cs humanas e ofensas rituais estdo sob inspegdo re-

pular; de tempos em tempos, relatos sao feitos a Ele.
I'sia este fim, Est é designado para inspegdo geral da
tonduta de todos.
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O julgamento do carater do homem ests em Suas
maios, a partir do momento ¢m que tudo vé e tudo
sabe. As consequéncias pelas boas ou mas acoes si-
tuam o julgamento em dois niveis: aqui na Terra —
AIYE —, e no além — ORUN ASALU,

Onipotente

Ele ¢ Aquele a quem nada € impossivel. £ descri-
to como Qba a §¢ kan ma ki (O Rei cujas obras sao fei-
fas com perfeicio), E a ideia de que quando Ele san-
ciona alguma Coisa, esta & feita com perfeicio. Existe,
portanto, um outro dito: A dan isebi obun ti Olodumare
Iowg s1, $0r0 ise bi obun ¢ Olédumare ko I6wg si (Facil
de fazer desde que receba g aprovacio de Olodiimare;
dificil de fazer desde que Olédumaré nio aprove), Isto
sugere que uma coisa 6 facilmente feita oy alcangada,
uma oragio € facilmente atendida ou um Sucesso con-
seguido, quando & aprovado por Olodumare, A expres-
séo Age tem €xatamente o sentido de sensibilizar o Ser
Supremo e sancionar s pedidos para se obter g Sua

aprovacio. E o Deus Todo-Poderoso — Qlgrun Aldagba-
ra. E aquele que pde e dispde conforme Sey desejo —
Alewilése,
Na sua compreensio da onipoténcia de Olodama-
I€, 0s yoruba dizem Aisan I6 din two, a ko 1 5 Olgjs se
(A doenga pode ser curada, mas a morte nio pode ser
modificada). Esta declaracio lembra que Olédamars
tem predeterminado tudo O que vai acontecer a todas

32

ORUN AIYE

3 a cada momento da Yid{, a}qul na teyr, in-
;lTL1Si(:esoc?§ando vai morret. Qlgj¢ Oni é‘(t)uliinlgor doz
o imentos didrios) é um de seus ti - 8¢ um,
W doente, pode ser curada com faciliczde se
D eiics a mor';e nio tiver chegado. Mas se 4 hora
g horartd: -s;iutiver sido determinada, nad:?. podeys alte-

Lrt;ilrar.l(;sso Js() vem realcar a Sua onipoténcia.

Imortal

O Ser Supremo & chamado de A-la’yé (Ci' C?er\ho—r da

i ue Ele é sempre eterno. A 1morta‘1 aqe &um
V]C'Ia) - e sobressai da Divindade. Isto & enfytizado
3tr1budt0 q:s formas possiveis nos mitos, nas Mujgicas e
de todas s diversas. Oyigiyigi ota aikii (A Poderggy Pe-
expressoe’ | que Nunca Morre). E um triplo qgonceito
i 'Irn‘L'ltavc?e CSiua grandiosidade, Sua estabilidadg ¢ S_ua
o K'isliise A figura usada é a de uma montanh'\a mux-to
vren: ad ' edra dura e que ndo pode ser medig, ¢ ja-
eXt:‘msa . I:'>d.zr onde ela estd, 1a ficard para sempre.
mais re:z‘g p(;pular diz A ki igh¢ ikt O-lédumahé (Nun-
o ?u falar da morte de Olodumare). ‘
s nos, existem dois relatos do Odyy Ogbe

= "}’)do H;zlam’ sobre o assunto e utilizam a S, figu-
Y(?k‘;:aq:ll; conceito maior sobre a antiguidade ¢ jmor-
ra
taliljjade de Olédumare:

Korsfo, Awo Aja-lle )
L'é d'Ifd fin Olédamar‘e, P
T'(:J 50 wipe nwon 0 ni igh¢ iki ¢ lailai.

33




JOSE BENISTE

Korafo, o Culto do Oculto

Ele consulta If5 sobre Olodtmare

E declara que nunca ouviu falar sobre
a morte de Olodumare

O Culto do Oculto & citado €Omo uma autoridade

confidvel, sustentando a imortalidade de Qlédumars,

Oléduma(é sa've é kuy mg
&bogbo orf nfun PUru-pirg-pury

Olodumare esfregou
Ele nunca morrerd

Toda a Sua cabega ficoy excessivamente alva,

iy irdstin em Sya cabega

Aqui verificamos o conceito yorubd em termog sim-

bélicos. O cabelo branco ¢ a gloria da idade avancada e
ordena respeito, Olgd;

pressa a Sua longevidade,

Sobre os dois trechos das narrativas a

cima, e defi-
nidas como Iran Jfa (Mitog de If4)

, devemos lembrar

Como exemplo, se¢ uma Pessoa vai a um Babiliwo
indagar sobre g longevidade e tempo de vida, os ing-
trumentos de consulta sio manipulados ats ge conse-
guir o Odu adequado. Umg histéria sera revelada ten-
sonagem uma divindade oy proprio Deus,
Z teve desejos similares a0s da pessoa ¢ que

foi bem-sucedido em virtude de um certo Iito prescrito
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do, €1 ida a fazer
ue ele executou. A pessoa, entdo, € mstruflda 1 fa
istoria fez.
gxatamente o que o personagem da histéria e
Um mito no qual aparece o nome des 01 E i
indiscutivel a Sua longevi-
-se i te por ser indiscu ;
torna-se importan -
dade permanente. Certamente, a pessoa vai qu
é rito. )
zer o que lhe ¢ presc ‘ _—
(;Ioncluirnos que o mito desempenha uma f c;al
ifi a; sal-
indispensavel: exprime, enaltece e codifica a crengf, s
; i is; icic
vaguarda e impde principios morais; garant.e at € -
ati acdo
do ritual e oferece regras praticas para ad 91‘1«:: vci;tal do
= i ien
i rtanto, € um ingre
homem. O mito, po Bnl ngre 1o
sistema de crencas dos yorubd. Nio é a-bSOh:r;CZ;numa
i tistica,
i u uma fantasia ar
uma teoria abstrata o : bt s uma
verdadeira codificagio das antigas religides e da
ria pratica.

Unico

Significa que Ele € tnico e nio_e)ﬂ(%stedoutéz (:gsl,:)i
a Ele. Em consequéncia de sua umquldadc, v i
feitas imagens ou pinturas Dele, porque’naf :r g: o
Lhe comparado. Nenhum culto Lh(.: e‘ohamAdo i
forma de templos ou sacerf‘lotes. Nio & chndades.
Orisa, pois estd acima e abaixo de todas as ;
°° C(f)l: d:r:t?ngto::s;clia;es yorubid costumavam fazer
um circulo com po brlanco c(ll;FUE;I) (i«;r:::xz;d(; ;;:g go;e

igua fria e colocando n '

E:]adzcufni”ata (OBI) num pedago de ?ecn;lo[ '::r zjg;tclifec—)
branco. Este procedimento era Npara simboli
za ¢ a eternidade de Oloédumare.
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Onisciente

QO Ser Supremo tem conhecimento de tudo; Ele é
© grande sdbio, que tudo vé e tudo ouve. E conhecido
como Eléti ighg aroye {Aquele que sempre ouve as quei-
xas [de suas criaturas]). Ele também & descrito como A
rind réde Olim) okan (Aquele que tanto vé dentro
como fora dos coragdes). Nio hi coisas ocultas ao Ser
Supremo, dar dizer-se Ohun ¢ & pam¢, oji Qlorun té (O
que € oculto ao povo € visto aos olhos de Deus), Sua
sabedoria ¢ elogiada quando se diz Olsrun Is gbon édd
80 pupo (Deus é que ¢ sabio, as criaturas sio muito
ignorantes),

Transcendente

A visdo do Ser Supremo € a de que Ele se acha
muito alto e distante das criaturas, Ele nio é um entre
muitos, mas completamente outro, Nio estd na catego-
ria das divindades nem pode ser descrito como um
deus-natureza.

Esta consciéncia da posicdo de Olodumaré nio
deve ser entendida como forma de desinteresse pelos
casos humanos. Ao contrdrio, Ele & concebido como
um Ser social interessado na vida e nos acontecimentos
do povo. Ele nio & inacessivel; nio & necessirio ne-
nhum sacerdote intermediirio, e nenhuma edificacio
deve ser construida unicamente para Ele. Ele pode ser
chamado a qualquer momento, seja onde for, uma vegz
que € onipresente,
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i térekayé (Aque

s posmaoh?ieeé fciez,sigri()ogosz:?tiir;l'Sua Eimfl“(':)

). E também descrito como Ogbigba tf ngbd alm(‘r;zvzm

‘.S;al;/ador que auxilia os desvalidos). [fxquele’s Cj;um(jj;z °
dac;rmir nio se esquecem de pedir Ki Qldrun 50 W

(Que Olorun nos guarde até o amanhecer).

Sagrado

itual

Olodiimare é entendido como'sagradzl;a:i: kr:;lle-
quanto eticamente. Ele € mais .enfa‘clzzc&il?és il
voléncia do que pela sua seven'd:lade, i ,C e B,
é transferida para algumas d1v1ndad<?(sjyade kg
Omolu e outros agentes de Sug severt ————y
250 de infracdo as suas determinagoes ¢ > gl
cas‘OSTudo em Olodumare € absolutamfintetéﬁl‘gsf,ui)
ro. Por isso, é conhecido comg Qba Mti}@desonmdo)'
ou ainda Oba ti ko I'gri (O Rel que nao

Culto e Veneragdo ao Ser Supremo

i o Can-
Os objetivos na religiio yoruba, Iefagc:iss; il
domblés do Brasil, tém sido' ° c'ulto atem-sé i
forma, todo o estudo da tehg1osmiademender e
trado nessas divindades, dan_do—se a eser il
hia nenhum culto e veneragdo a um O
pouco que se fez a respeit'o tornou © iR, s
por mi interpretacdo, motwad:'a, em (g)r iyt
concepgoes pessoais e influenciada pderam it
¢oes religiosas. Os equivocos se suce
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fam a uma nog¢io errdnea de que Qlgrun ou Olsdu-
mare é um deus incerto e remoto, €, por esse motivo,
nao venerado.

Essa omissdo talvez se deva ao fato de que, no
pantedo das divindades, nio se encontra 0 nome de
Olodumare. A razio para isso € clara: nio é que Ele
ndo exista, mas, sim, que a sua Posicio nio é a de um
Orisa, e, por isso, nio & lembrado. Por outro lado, ha
um detalhe por demais importante: nio se erguem tem-
plos para o culto a Olorun ou Olédumare, e nem exis-
tem imagens dedicadas a Ele, ao contririo do que &
feito aos Orisa. Porém, nesse ponto estio sendo apenas
coerentes com o seu conceito sobre Ele,

Os atributos ji analisados do Ser Supremo ex-
cluem qualquer tipo de comparagio. Ele é o Rei e Juiz,
o Criador e Senhor da Vida, o Invisivel ¢ Sempre-Pre-
sente; com tais atributos & impossivel conceber de que
forma a Divindade poderia ser representada. Nem pen-
sar em poder confind-lo dentro de um espac¢o, da for-
ma como € feita com os Orisa,

Ha um outro fato que deve ser examinado e que
ird justificar muitos comportamentos ritualisticos ado-
tados pelos praticantes religiosos: a interacio entre a
cultura em geral e as crencas religiosas do povo.

A sociedade yorubi, da qual os ritos de can-
domblé absorveram muitas de suas praticas, € hierar-
quica, o que faz com que uma enorme importancia
seja atribuida 4 velhice e aos que ocupam posi¢oes de
autoridade. Nio é certo uma pessoa jovem dirigir-se
diretamente a uma pessoa de idade com a finalidade
de obter um favor especial. No lar, as mies sio prati-
camente mais acessiveis aos filhos do que os pais. Os
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filhos contam suas necessidades 4 mie, que dcpoisf as
comenta com o pai, Ndo quer isso dizer que o pai se
ache longe ou desinteressado dos filhos, .

Um outro exemplo € o da organizagio politica yo-
rubi, onde o Oba ¢ o seu chefe e soberano absoluto.
Nos assuntos seculares e religiosos, € dele a ultima pala.—
vra. Em conseqiiéncia de sua posi¢do sagrada, os sidi-
tos se dirigem a ele, ndo como regra, através d? Fhefes
menores (oba kekere), que agem como intermediirios.

Essas analogias nio podem ser levadas a‘o extre:—
mo de dizer que o Ser Supremo & totalmente ma'ces-m—
vel. O que se deseja salientar é a organizagdo hler‘ar.~
quica, tanto no plano terreno quanto no da esfera r:ln_n—
na. E sob essa luz que se deve compreender a posi¢io
do Ser Supremo — Olédumaré —, e a posi¢do das de-
mais divindades — os Orisa.

Conclusdo

Olédamaré é o Ser Supremo no mais absoluto
sentido e sua autoridade jamais é contestada. Ele man-
tém o pleno controle sobre tudo, dando .és'divindades
0 poder de execu¢io apenas dentro dos limites por Ele
estabelecido. j

O conceito da palavra Age esta perfeitamente iden-
tificado com o poder de Olodumare, pois a sua enun-
ciagdo objetiva pedir a Sua sangio as solicitagoes feitas,
ciente de que as coisas acontecem quando Ele as apro-
va e ndo acontecem quando Ele as desaprova. Embora
certas oferendas acompanhadas de cinticos e oragoes
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sejam dirigidas aos Orisa, Ancestrais e demais divinda-
des, a aprovacio dos pedidos esta sujeita aos desejos
pressdo Iba a s¢ (Possa isto aconte-
Damos exemplos
Invocacdo as Divindades);

de Olodimare. A ex
cer) é muito usada nas invocacoes,
abaixo de um Jjuba (

1ba a se
1a o oram, mo juba
Iba a se
g 0 6ritm, mo juba
Iba a se

Guusu mo jiba
Iba a s¢
Akgdd, mo jaba

Iba ¢ se
Asedd, mo jaba

Iva a se

I, mo juba

ba g s¢

Esix Odara, mo juba
ba d s¢

Essas e outras €Xpressdes equivalentes significam
que tudo € em vio sem g3 aprovacio de Olodumare.
8¢ O seu objetivo sem que Fle
pode ser comprovado por outra
(A sancio nas mios de

Nenhum ato de fé atin
dé sua sancio. E isso
afirmagio: Age J ‘ows Olédumars

Qlédimare),

JOSE BENISTE

Senhor deste dia, meus respeitos

Possa isto ser aceito

Ao Leste, meus respeitos

Possa isto ser aceito

Ao Qeste, meus respeitos

Possa isto ser aceito

Ao Norte, meus respeitos

Possa isto ser aceito

Ao Sul, meus respeitos

Possa isto ser aceito

Ao primeiro ser criado, meus
respeitos

Possa isto ser aceito

Ao Criador dos homens, meus
respeitos

lfossa isto ser aceito

A Terra, meus respeitos

Ijossa isto ser aceito

Estt do Bem, meus respeitos

Possa isto ser aceito
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E. Bolaji Idowu faz uma apreciagdo sobre a posicio
de Olodimare perante os Orisa. Diz ele “Olodiimare
distribuiu a administracio teocritica do mundo dentre
as divindades, as quais Ele trouxe 4 vida e ordenou-lhes
varias tarefas. Mas as fungdes destas divindades e a
autoridade conferida a elas foram dadas com certos
limites de poder, ou seja, todo poder de decisio & limi-
tado e inteiramente submetido 4 autoridade de Olo-
dumare”, Com isso podemos entender que, embora O-
5ala seja capaz de fazer o ser humano de qualquer for-
ma ou cor que desejar, ou que Esit seja capaz de pro-
mover a bondade tanto quanto a maldade, eles sio
conscientes de que por baixo de todos os seus atos e
agdes ha a consciéncia profunda de que Olodumaré esti
acima de tudo com o controle de todos os problemas.

Notas

1. Uma outra interpretacio da palavra Olodamaré baseia-se
na contrac¢io da frase Olédn omo éré (Oloda, a descendéncia da
jiboia), baseada num mito que deriva do fenameno natural do arco-
iris. A crenca € a de que o arco-iris € produzido por uma grande
jiboia, que liberta do seu interior uma matéria sulfurosa que se tor-
na incandescente ao seu redor, causando um reflexo no céu repre-
sentado pelo arco-iris. Olodu seria o descendente da grande jibsia,
que passou a viver no céu. O arco-iris € o sinal desse antigo pacto
de comunicagio entre os dois, A verdade guardada nessa interpre-
tagdo € o fato da eterna comunhio entre o céu ¢ a Terra.

2. Outros nomes pelos quais O Ser Supremo ¢ intitulado:
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Ol .UMQNQKAN - Aquele que conhece os coragoes.
OLUPESE — Aquele que abastece e d3 provisdes,
OLUTUNU — quele que avalia a dor e acalma, ;
QBA ARINU ROODE — O Rej que vé e revela o que ¢ oculto,
OGA OGO ~ Mestre da Gléria,
OLORUN OLOORE — Deus compassivo,
OBA AIRI ~ O Rei invisivel,

OBA AWAMARID] — O Rei que nio pode ser visto ou encontrado.

OLUDANDE — o Senhor da libertacso,

OLUGBALA — o Salvador.

ATEREKAIYE — Aquele que cobre o mundo todo,

OBA ATAYE.SE — O Rei que corrige todos os erros do mundo,
OBA ADA EDA — O Rei que cria toda a existéncia,

3. Sio inimeras as diferentes denominagses dos espacos Io-
d

calizados no drun e que se tornam locais de habitagio dos ara
orun:

ORUN AFEEFE ~ espaco da aragem; local de correcao e onde og
espiritos permanecem até serem reencarnados.

QRUN ISALY — também denominado de ASALU, onde sio reali-
zados os julgamentos dos €espiritos.

QRUN APAADI — o local dos erros impossiveis de reparar,

QRUN RERE — lugar para aqueles que foram bons em vidy,

ORUN BURUKU ~ © espago destinado 4s pessoas mjs,

ORUN ALAAFIA — o local de paz e tranquilidade,

ORUN BABA ENI — 6 6run do pai das pessoas.

J.E. dos Santos define o orun como

“todo espaco abstrato
paralelo ao aiye”,

4. AKASO ¢ o espago destinado 3 passagem dos espiritos do
orun ao iy€, no momento de sua reencarnagio,
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5. Os relatos tradicionais citam OK'E ORA Fomo :I:l Il:]n](),t:llnn::
¢run, de onde partiu Odudiwa para o aiyé. F)k‘c (.?ra UL wari
nome de um lugar perto de Il¢ If¢, onde Qdud‘uwa e seas. .”mhm
teriam vivido por varias geragoes antes de invadir as terras y.

6. O conjunto de expressoes e titulos dirigidos ao ;e':r bupr(;.
s anti so Brasil-Nigéria de
i iagdo de um cantico pelo Cur. .
mo motivou a criagao o
Lingua Yoruba dirigido por este autor e que transcrevemos ab

Senhor deste Dia, meus
respeitos, eu o saido

Senhor deste Dia, meus
respeitos, eu o saado

Deixe-me cumprir a

Qlojo Oni, mo juba o
OQlsj6 Oni, mo juba o

E jig mi jige

missao
E jé mi jise Deixe-me cumprir a
o - missio
i odi € me
Ti Olodiamareé ran mi Da qual Olédimar:
encarregou

Se o Senhor desta Vida
nao o impedir

Se o Senhor desta Vida
nio o impedir

Olodamare nos dé sua

Bi Elémi ka gba d
Bi Elgmi ko gba d

Olsdimare ase

aprovagao
Gl é a Olodamare nos dé sua
Olédiumare ase :
aprovagio
Olédiimare a ran rere Possa Olodimaré mandar
sua béngio

ii para o nosso trabalho,
siio.

7. Segundo um conceito de Pierre Verger a respeito de um

texto dle Maupoil em La Geomancie & la ancienne Cote des Esclaves,

a

Paris, 1943, a idéia de um Deus Supremo pode ser baseada numi
deusa — a Terra,
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Modern Yoruba. R, C. Abrahen

estudo do Corio, £,

de a 2Proximacio direta 4 Ele,
0s pedidos ¢ stplicas
um culto especifice I
greso 4 Um espago limitadg, Ui
simbolizandg 5 eter;

coloca um opj €m cima d

JOSE BENISTE

€Omo a residéncia
Tra-mie se penteja
premo lorybg, Oduy,

do Ser Supremo 1le O e
|8 NEEE afokd yarp
€om a enxada),” Piers Yok§ yari (A Tel

‘ : € Verger, O Deys Si
Umvcrsxty ot Ifé, Journar of African Studie.su
8. Ere 0jold — espeéci j
\ becle de jibsia, Ver 4 ictil
ks 1gura em chtmnary of

9. Ulli Beier, citando Malam Hampate

: grande autorj
4Z O seguinte relato: rlede o

«
Quando eJe visitou-m,
Para ser levado ga o

Para os my

e gba Por um longo tempo e observando a realj

e J0go com noz de cola, viroy-ge Para mj .
POVO sempre me diz: s

eles estivessem ge referindo

F e disse:
politeismo’, comq se
4 algum monstrg maligno, Mas
- p

™M que Al4 tem noventa e noye

&
. S que cada nome nio ¢ outro

0. F 0 ; 5
q b
10. E evidente ue a sy crioridade de ()Iodumare nao impe:

el Sua onipresenca ¢ aproveitada para
eali - quer horix € qualquer Jug,r, Porém, hs
0 40 ar liyre, pelo fato Dele nao estar

ey m sacerdote faz ym circulo de efyp
» vertendo treg Porcoes frescas, No c .
) en-

€ Uma rama de algods
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0. A seguir,
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pega o obi e o divide em quatro gomos, firmando-o entre as duag
mdos, as quais estica para o alto rogando a Olédumaré, Entio, o
obi € lancado dentro do circulo. Frequentemente, uma galinha
branca € oferecida da mesma forma. Em I1é If¢, hd um sacerdote
chefe cujo dever € oferecer este ritual, todas as manhds, em nome
do Qoni e de todo o povo.

Contudo, & de se lamentar que a veneragio ritualistica direta
a Olodumare, como coisa regular, esteja se extinguindo tanto na
terra yorubd quanto nos demais centros onde se cultuam a religido
de Origa. Todavia, esse ritual & sempre praticado sob certas cir-
cunstancias: quando duas pessoas entram em acordo solene e tem
de fazer um julgamento sobre algum assunto de controvérsia.
Nesses casos, elas vio a um descampado e executam o ritual ante-
riormente descrito.

Pode-se admitir, todavia, que os cultos sempre crescentes is
divindades intermedidrias — os Orisa — vém tendo um efeito pre-
judicial sobre o culto a Qlérun-Olodumare, como fator de esqueci-
mento A Sua grandeza. Em algumas partes, Seu nome nem é
conhecido,

11. Na sociedade yoruba nio € costume tratar seus reis de
forma familiar. O Qoni de If¢, por exemplo, costumava ser manti-
do com tanta reveréncia que era impossivel para qualquer pessoa
comtemplar a sua face. Entre os habitantes de (:)y(}. hd uma canti-
ga popular sobre o Aldafin: 6 I'a ngb¢ ojit’s t'Aldafin (No6s escuta-
mos somente palavras, os olhos nio alcangam o Alaafin), Nas apa-
rigdes publicas, a face dos grandes reis yoruba é coberta com fran-
jas guarnecidas de contas que dissimulam sua figura. E uma tra-
dicao que se manteve como um dos parimetros que algumas divin-
dades usam quando manifestadas em seus filhos.
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O Universo € sua Existéncia

Sio duas as denominagdes queé revelam os locais
onde se desenvolve todo © processo de existéncia: 0
Alyé indica © mundo fisico, habitado por todos os se-
res, a humanidade em geral, denominados ara aiyé ©
orun, que € O mundo sobrenatural, habitado pelas di-
vindades, Os Orisa, ancestrais e todas as formas de es-
piritos sdo denominados ara orutt. Habitam os nove di-
{erentes espacos, de acordo com o poder € 2 categoria
que possuem. £ no orun que estdo instalados os du-
plos de todas as pessoas vivas do aiyé e sdo denomina-
dos enikéji, e para onde sao encaminhadas todas as
oferendas & ancestralidade, em especial nos cultos de
bori.

Conforme relato anterior, podemos sustentar que
Ql@run—Olédumaré & a origem e O principio de todas
as coisas. E sobre essa fidelidade basica que repousa
toda a superestrutura da crenga yorubd.
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Em seguida vém as divindades, especialmente aque-
das a vida por Qlo-
0 as fungées relacio-

las denominadas ORISA. Foram trazi
run, com o objetivo de levar a cab
nadas com a criagio e o governo da Terra,

O mesmo ocorre com
¢ da mulher. Estq bem def
Qlorun,

0 nicleo

Outra importante observagio & a de que 0s mitos

revelam que os Oris

Terra até a sua fundagio, e que foi deles que os atuais

m. Isso nos faz pensar que as divin-

vidos sob tres aspectos:
DIVINO, HISTORICO e MITOLOGICO.

Formagdo da Terra — OSAALA

O que agora € a nossa Terra foi,
moriais, uma aguacenta e pantanosa
ma, havia o etéreo CeU que era a mo
das divindades e outros seres. O
pensar em criar a Terra, ninguém sabe, Contudo, Ele
concebeu a ideia, convocando QOsaals (ORISA NLA) a
comparecer 4 sua presenca, encarregando-o de suas

em €pocas ime-
imensidao. Aci-
radia de Qlorun,
que impeliu Qlorun a
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relagdo 3 criaciao do homem
inido que foram criados por
que também estabeleceu seus destinos. De

sa foram os Ocupantes originais da

ORUN AIYE

obrigacdes: como material, recebeu uma C.(),ll(.ll-jll.‘ ::::
terra, uma galinha com cinco dc'edo-s em cadl llw; o
pombo. Descendo para o local m‘dlcad'o,_()g.‘lva‘. J'J rf,’w
a terra num local adequado na 1mer'151dao da.b‘lcl:&t ..(.),
soltando a galinha e o pombo, imediatamente ¢ 5(‘; zo
megaram seu trabalho de espalhar a'terra. Quzxrx‘mérun
briram o suficiente, Osa4ld voltou e mform‘ou a( V -
que o trabalho havia sido efetuado. Qlorun ?nsido
AGEMQ, o camaledo, para inspecionar o que hfa\n;il i
feito. Da primeira vez, o camaledo trqu?{e ain ox;e s‘;ca
de que a terra ainda ndo estava suhmentemeln iy
para as tarefas posteriores. Da segunda vez, ele c

i tudo estava a contento. o ’
mcoqul;:cal sagrado onde o trabalho feve inicio rgcz
chamado de IFE ("aquilo que & arnplo ). De a;z .
com a tradicio, foi assim que Ife, a Cidade S'a.gra;u_3 .
Povo Yoruba, conseguiu o seu nome. O pref}XO. il
adicionado mais tarde para significar 'qu.e IL}% IF};Zd o
lar original de todas as coisas e para .dlstmgm-la at‘; ol
tras cidades chamadas de Ife, as quais passaram
tir como resultado das migragdes internas. A

A criagio da Terra foi completa‘. em quatro cncyiar

quinto dia, por essa razdo, foi destinado a re.vder s
a Divindade Suprema e a descansar. Em seguida, i
damare enviou Orisa Nli de volta [t equipar Z i
ra. Designou para acompanhi-lo \Qrur{mlla comrimei’
conselheiro. Para Orisa Nla, Oloédumaré fleu o 1:1>) ey
ro IGI QPE para ele plantar; seu suco da uma. i
chamada EMU; de sua semente extr.%em-se d01‘s eis;? :
de oleo — EPO PUPA e ADIN, que sd0 corgestfzi ad’es
folha IMQ OPE € utilizada para leCl‘SEI.S fina 1_t SEi-’
Deu também outras drvores que produziam muita ol
va: IRE, AWUN e DODO, para serem plantadas e rep
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duzidas. A galinha e o pombo originais, que haviam
sido usados para espalhar a terra, deveriam agora se
multiplicar, para fornecer alimento aos habitantes da
Terra. No tocante ao camaledo, lembramos que ele ¢
um animal sagrado para o povo yorubi e & descrito
como mensageiro de Olédumare e Orisa Nli. Foi o
escolhido para a missio, por ser digno da tarefa: ¢ ex-
traordindria a sua capacidade de fazer-se desaparecer
pela condigdo que tem de mudar de cor, de forma a se
confundir com o fundo natural; o sey poder de mover
os olhos de forma independente em todas as dire¢ées
possibilita-lhe dominar uma situacio quase que ime-
diatamente. Tornou-se digno de respeito e merecedor
de culto entre os yoruba,

Quando todos os atributos da Terra estavam devi-
damente instalados, Origé. NIa convocou um dos seres
primordiais, chamado QRELUERE, para trazer os demais
Seres para baixo, constituindo-se todos no nicleo da
ocupagdo-humana na Terra, Quando as coisas ja esta-
vam acontecendo ha algum tempo e seus habitantes se
multiplicavam, houve escassez de agua. Por isso, Orisa
NIa recorreu a Olodamare € como resultado, a chuva
€omegou a cair sobre a Terra,

Orisa Nl foi designado para um outro trabalho,
Foi feito criador dag caracteristicas fisicas humanag pa-
ra o futuro. Com dgua e barro primodial tornou-se di-
vindade escultora — ALAMO RERE. As instrugoes dadas
a Orisa N4 foram de que quando tivesse completado a
Sua parte na criagio do homem, Olédamare viria en-
tdo para dar a vida — EMI — completando assim a cria-
¢do do ser humane.

A fungio criadora de Orisa Nli deu-lhe a prerro-
gativa de determinar a aparéncia humana perfeita ou

52

defeituosa e a cor que ele desejasse - AI,A-HAAI.A:‘;I:.
aquele que tem o poder de sugerir e realizar com autc
nomlsaégundo os relatos mitolc‘)gicos,. quando o ‘m;{ nf]l:x
comegou havia uma convivéncia intm.la er}tre ai : lxj\;\nl )
dades e os seres humanos: todos poc'fh:}m ir aol()l\ ! U(;
voltar quando desejassem. As tra\_dlg_oets reve amtr[‘ 0,
houve um tempo em que nio havxfa. limitacdes entre ,
ORUN e o AIYE. Entdo, alguma coisa aconteceu ¢ ux;
extenso espaco — SANMOQ — s entre o QRUN’c. °
AIYE. A histéria do que aconteceu é contada de varxtl;
formas. Uma delas revela que uma pe.ssc.m voraz pego.
muito alimento do ORUN sem permissio; outra, ?uc_
uma mulher com as mios sujas tocou no espago ceA cz
tial, O ODU QsA ME]I relata a luta pelc" podzf,r entr? —J -
LAIYE e AJALORUN. Resumindo: o motivo foi umbso ir(;
homem pecou contra o Poder SuPremo e uma barre a_
se levantou contra ele. O privﬂégm da ?1vr§ comumcés
¢do desapareceu em troca do dislogo mdx.reto atrlava_
das diferentes formas oraculares estabelecidas e leg

das por Qrinmila.
Formagdo da Terra — ODUDUWA

Para o mito da criagido da Terra, ha uma.. varifif)fg
que nio pode ser ignorada. Pelo relato ~anter10r,l'v(?|~1?,)
Nla foi o agente criador de Olodiimaré na r_ea 1.6‘1:,.(1‘(
do trabalho. Em outra versio surge um pe]son'%mn
conhecido pelo nome de ODUDUWA como suhhmu‘t?
de Orisa Nld na criagio do mundo, conforme o se
guinte relato:
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ele passou por ESU, que lhe per,

risi i na i ’

o _nat eNla nio lhe fieu Importancia. Em razao digso du-
4 sua caminhada, ele ficoy bastante sedenyto e

bebeu abundan
emente de uma bebid i
palmeira — EMU. Em conseqiie e e

dicar os irei
e i seus direitos, o que
e criuegado. A partir dai, ficou proibido de be?)er
;; e edusar O azeite-de-dendaé. Porém, foi-lhe dada
. 4 de modelar o barro Para a criagio do ser
ano. i
Dumano. b{{a1s tarde, houve o reencontro de Orisa Nla
Wwd, com discussoes i '
& e disputas ent i
até que se dey a 5 ey
intervenc¢do de Orgnmsil; Y
o ke TUnmild para trazer 4
Di i
S5emos que essa variante ndo podia ser ignora
orque X
o enci 9 ela levz-mt'a.uma questio muito interessante
Ve 4 primitiva historia e a religiio yorubg

com um de seug
personagens maj :
Odudawa, & als expressivos, que &

da p
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Segundo a linguagem historica da tradigio de al
gumas cidades yorubi, o personagem a quem for dado
o nome Cduddwa era um lider poderoso, dono de
uma forte reputacio e com uma personalidade que a
tudo dominava. Partiu de seu lar original migrando pe
las diversas cidades yoruba. Nio se sabe ao certo qual
era o seu nome original, mas ele pode nio ter sido
Odudiawa. Dentre seus seguidores foram distinguidos
guerreiros com cujo auxilio ele estabeleceu a dinastia
yorubi. Atualmente é reconhecido como o progenitor
de sua raga, pois, como a tradi¢do fala, ele gerou vi-
rias criangas que, por obrigagio, se tornaram progeni-
tores de varios clis que, reunidos, constituem o povo
yorubd. Um dos mais antigos relatos acerca da origem
de Odudiawa e o seu lar ancestral € o que se segue:

Lamiradis, um dos reis de Meca, tinba como filhos
Odadiawa e os reis de Gogobiri ¢ de Kukawa, duas
tribos da regido de Hausa. Odadiwa era o principe
berdeiro, o que se mantinba com a idéia de modificar
0s costumes religiosos, introduzindo na grande mes-
quita formas de idolos criados por Asara, o seu sacer-
dote e fazedor das imagens. Asara tinha um f[ilho
chamado Braima, que fora educado como adepto do
maometismo e contrdrio ds idéias do pai. Pela influ
encia de Odaduwa, wm mandato real foi expedido,
ordenando que todos os bomens fossem cagar durante
trés dias, antes da comemoragdo anual das festivida
des levadas a efeito em honra daqueles deuses.

Aproveitando-se da auséncia de todos os homens,
Braima invade a mesquita e destréi todas as imagens.
No retorno de Odidiwa foi constatada a ocorréncia ¢
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uma investigaggo foi feita. Braima comegou a provo-
car Oduduwa, dizendo: “Perguntem ao grande idolo
quem fez isso? Ele sabe Jalar? Por que yocas adoram
coisas que ndo sabem Jalar?” Imediatamenge Joi dada
a ordem para ele sey queimado vivo pelg afronta come-
tida. Lenba e panelas de azeite Joram trazidas. Isso
Joi o sinal para o inicio de umq guerra ewil, Cgdg
uma das partes erg possuidora de muyitos adeptos, mas
08 maometanos levaram vantagem. O rei Lamurgds
Joi assassinado, e todos os seus filhos e seguidores pro-
Ximos foram expulsos da cidade. Os reig de Gogobiri ¢
de Kukawq seguiram para o Qeste ¢ Oduduwa tomoy
0 caminbo do Leste, vigjando ror 90 dias, atravessan-
do a regigo do Egito e seguindo bara o Sul, préximo
ao local onde virig g ser Jundada a cidade de i Ife.
Odadiwa e filpos juraram Sdio morta] vinganca pe-
la morte do pai, Tempos depois, o tentativa de vingan-
¢a serd comandadg por Omnmfydn de forma infruti-
fera, mas com 4 vantagem de, durante estq expedicdo,
ser fundada a cidade de Ovs, que viria a fazer frente
€M prestigio a cidade de [I Je. Quando Odudyws
saiu da Ardbia, levoy consigo duas imagens de divin-
dades. O rei que assumiu o poder resolvey enviar um
EXENCIt0 para destruiy Odadiwa e submeter o5 demais
a escraviddo, Foram, porem, vencidos, ¢ dentre g pi-
hagem assegurada pelos vitoriosos bavia uma copia
do Kordo. Mais tarde iss0 foi guardado num templo,
venerado e cultuado come reliquia sagrada pelas gera-
g0es seguintes, com o nome de idi, significando funda-
mento ou algo sagrado. Entre aqueles que formavam
@ comitiva de Odudywa estavam: Qrinmila, Olyo-
rogho, Obameri, Oreliere, Obasin, Qbagede, Ogun
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Aldgada, Qbamakin, Oba winni Ajé, Lirisilg, Lildstjg
Olsse, Aldjo, Esidalz, Olokun e Orisateho,

Odudawa encontrou a sua chegixda uma p«;pulhl
¢do local, os Igho, cujo rei era Obatala. _AlthO C(( ct( .
nhoso em suas atitudes, encontrou reagio polr par (..“‘nm
Oreluere, partidario de Qbatala, um anc‘e.stra gt.la':n:l]
da moral familiar e preservador da fam}haf tr\a dlu.c-.;v.;
Essa oposigdo ao novo regime qutf: Qduduw?to :chr‘m:)
impor fez nascer a Sociedade ng?nl, um cu g
formado para proteger as instltu1?oes p'rlrmtwas vl
ra. Contudo, Odudawa i 1m}?ordesp n‘tm
do o seu poder e fundando .dlvc.ersas‘ f:iC_laff:s,I »f;lum
elas, Ilé If¢ e tornando-se o primeiro Qq'm’I ¢. 151rds
nos costumes, na linguagem e foi pai de mumelro nt(;
Houve assimilacio mitua entre o 'novo eoe emei o
local, com resultado favorivel termmand?'comdo ru %ﬂ i
entre as partes opostas. Morreu cego, vitima b-zto !
doenga nos olhos. Ap6s sua morte, tornou-se o ]do o
um culto ancestral ocupando um lugar destaca
3 a. ‘
Pam‘?:s:’ (:-rli)lznog:io veio a favorecer interpretagéesli:g
versas e algumas duvidas, tais como o sexo rréajs%u "
ou feminino de Oduduwa, e a sua real condicio de
i erra. )
Crlad}oE;d:e;l;itério yoruba, Oduadawa tgn’Fo é aCCItC: Ic‘();
mo uma divindade masculina como f.er-mmna. Em]l«,l i,,“;f
principalmente, € visto como uma dlvm-dadc‘: m‘l.;L‘.(Iu”;‘;
em Ighé Ora, sua imagem representativa é a"c l..”] i
mulher com longos seios, amamentando uma c171.‘11?«,. ].' -
A afirmativa de que Odudawa € uma d‘lv‘lm u“
feminina estd associada a tradicio das deusas nests
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terra ligadas a fertil;

ilidade, Em Adg ada
er , 5, N
cutivelmente umg divindad s i
das sete criangas divinas,
uma delas:

e feminina, vista Como uma
dentre as quais Orisanls era

bya dakun gba wa o
Ki o tg'ni, 19" mo
Ogbegi I'Ads

Oh! Mie, ng i
o [ Mae, nos te suplicamos nos libertar
Vorcr;a conta de nds, de nogsas criangas

que astutamente se estabeleceu em Adg

A concepcao masculi
20 fato de que ele erg 0s

€Omo uma divindade,

s = L P
E Sa Contr()VC[Sla SOI)IC Oduduwa se torna amda

0s deparamos com outra

Yorub 4
Uoa, 1946, p. 451; “Bp algumas versses, ele [Oda-
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dawai] é a mulher de Obatili: esta uniio ¢ simbolizada
por duas cabagas, uma cobrindo a outra.” Sobre o
assunto, Verger diz: “Ao longo de minhas pesquisas
pude constatar de que maneira informagoes expres
muitas vezes descuidadamente por pessoas respeitiveis
noutros dominios criaram uma tradi¢do aparentemente
légica, mas enganadora. Essas informagoes foram co-
piadas e publicadas intimeras vezes, sem que sua au-
tenticidade fosse posta em davida.”

Em Os Nagd ¢ a Morte, 1946, p. 59, Juana Elbein
dos Santos estrutura sua tese na condicdo feminina de
Odudawa: “.. Obatildi e Odudawa, respectivamente,
principio masculino e feminino do grupo de orisa fun-
fun, do branco, disputam-se o titulo de orisd da criagio.
A luta pela supremacia entre os sexos € um fator cons-
tante em todos os mitos e textos litirgicos Nago. Se-
gundo alguns mitos, Odudidwa, também chamada Odua,
€ a representacdo deificada das Iya-mi, a representagio
coletiva das maies ancestrais e o principio feminino de
onde tudo se origina... Esses conceitos e seres divinos
sio representados simbolicamente pela cabaga ritual -
ighd odii — que representa o universo, sendo a metade
inferior Odua e a parte superior Qbatald”,

Este conceito foi muito criticado por Verger, que
levantou a questdo sobre o habito de se copiar teses
pessoais sem qualquer critério e, assim, criou a expres-
sdo “civilizagdo de papagaios” para definir esse tipo de
situagdo. Um exemplo cldssico € o da lenda de Yemoja
violentada por Orungan, seu filho, e que fez surgir tre-
ze das mais conhecidas divindades yorubd, Foi trans
crita em livio pela primeira vez em 1884, por Noel
Baudin, Fetichisme et fetiches. Posteriormente, em 1894,
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A. B. Ellis publicou-a integralmente em seu livro, The
Yoruba Speaking Peoples. Mais tarde, atravessou o Atlan-
tico ¢ chegou até o Brasil em fins do século passado,
em reportagens publicadas em jornais da €poca e assi-
nadas por Nina Rodrigues. Essas reportagens foram
reunidas e publicadas em livro, Os Africanos no Brasil,
onde na pagina 353 esti publicada a lenda acima,

Igualmente, o desconhecimento da linguagem dos
povos africanos da motivo a outras interpretacées inexa-
tas, No nosso caso, a lingua yoruba possui uma caracte-
ristica especial; possui muitas palavras idénticas e outras
tantas parecidas, diferenciadas ou nio pelos acentos to-
nais; todas, porém, com significados diferentes. O des-
conhecimento de seus significados e das regras que es-
tabelecem as contragdes comuns da escrita e da conver-
sacdo motiva constantes tradugées absurdas baseadas
em suposi¢Ges e interesses pessoais. A.B. Ellis, na obra
citada anteriormente, copiando autores anteriores, indi-
ca Odaduwa como a grande deusa negra, considerando
que o nome provinha de dudy — negro, nio conside-
rando, assim, os acentos tonais, que, neste caso, tam-
bém sio acentos diferenciais,

Retomando o assunto, Odua, neste caso, & uma
modificagdo da palavra Odi Logboje, a mulher primor-
dial, também denominada Eleyinju Egé, a dona dos
olhos delicados. Ela recebe o poder da fertilidade para
sustentacdo do mundo recém-criado. Recebe og titulos
de Iyd nld — a grande mie, e Iya won — a mae de to-
dos. Olodtimare lhe entrega uma cabaga, simbolizando
© mundo contendo o poder dos passaros, Eléiye.

Um cantico inserido no Oda Osa Méji revela o
fato:
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E kunlé o, ¢ kinle [ obinrin o N

E obin;in I'6 bi wa, k'awa to: d‘eiy'ua‘ ‘
bgbén aiyé t'obinrin ni, ¢ kun'lg)’yob.mrm
fi ob.im*in I'0 bi wa o, k'awa t6 d'enia.

Ajoelhem-se para as mulheres e omes
A mulher nos colocou no mundo, n

seres humanos '
A muther é a inteligéncia da Terra N
A mulher nos colocou no mundo, noés so

seres humanos.

Odut 4 a mesma lya mi da Sociedade Osorgnga da
ual Osun faz parte, Os antigos abébé — leque dleste:
q@risa = possuem o desenho de um péssaro como lem

do poder recebido. R
braniielacignamos alguns trechos do Odu Osa Méji,

. 5 # e
que revela a conversa entre Oladamare e Oda Logboj

quando da entrega de seus poderes:

1 — Olédiumare ni agbdra tire? o
2 — O i, iwo I'o mda jé iya won Io lailai
3 — O ni, iwg ni 06 st ma ilé aiyé i
4 — Olodizmare 1'6 bd fum un I'agbdra
5 — O gbé ¢léiye fin un i
6 — O gha eiye 1'odo Olodumare ey
7 Off gba agbdra ti yio tin mda 1o l @,
8 — O ni saghon mda rora lo réé I6 agbdra ti on
Pt qgbado
: $at b Eoatid oh 6 WA G
9—-Tzobalootzpat1paon01n‘1 LA B mai i
10 — Latéri eni ti o st fun l'dse nda n oriko 1¢
nje Odit.
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11 — Okunrin ko &bods 1e da np
obinrin

1— Olédt?maré diz: qual o sey poder?
2 — Ele diz: vocé sers chamada,
mae de todos
3 - Ele’ diz: vocé dari continuidade
;1 — Olédumare lhe di o poder
p — Ele entrega o poder de eléiye para ela
— Ela recebe o passaro de Olédumare

7 .
jLa recebe, entdo, o poder que utilizarj com
8 ~ Ele diz: utilize com calma o
vocé
9 — Se utilizar com vi
10 — Porque aquela q
ma Qda

(@] hpmyem ndo poders fazer na
auséncia da mulher.

poder que dej a

oléncia, ele o retomars
ue recebeu o poder se cha-

11 —
da sozinho na

Conclusdo

O mito da dis
) puta entre Obatsl4 adawa
mo criador da Terra e e i o

NOU 0s primitivos hahj
g ; : os habitantes,
Possou do reino de Obatals e fundou a cidade de

Ife, vista
d(;i,s mom;ﬁ:ﬂo ; ber¢o da civilizagdo nos mitog Sio
08 do povo yorubg imei :
. d; 0 primei
dos o8 i op IO represent
e :ca primitiva sobre a fundagio da Terra g segu :
= bre 2 . . n-
8¢ em conseqiiéncia da incursio dos povosg es-
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trangeiros que se tornam os donos da Terra. Nio ha
duas tradicoes, mas dois lados complementares da tra
dicio e seguidos pelas geragdes. Qbatild, ja intitulado
de Orisa nl4, & colocado em seu lugar como divindade
suprema da Terra, enquanto que, fisicamente, as gera
¢des permanecem Omo Odudawa.

Esse fato pode ser observado por ocaside da en-
tronizagio de um Qoni, quando a autoridade a ser ou
torgada e regida por todos os reis yorubi, cujos cetros
derivem de Ife seguem um ritual especifico: a procla-
magio do rei é feita no templo de Odadiwa, com a
coroacio, no dia seguinte, no templo de Osail4.

O grande problema para a reconstrugdo das histo-
rias yoruba € a sua cronologia. Nas tradigdes, o tempo
€ indicado com termos “longo, pequeno, novo, velho”,
sem revelar as datas corretas. Nos textos yorubd as ex-
pressdes “Ni 0j6 atijo” e “laildi" indicam tempos ime-
moriais.

Ha, efetivamente, uma distingdo entre as origens
de seus reis e o periodo real em que a histéria come-
cou. Essas historias das origens sio denominadas itan
is¢ddlg e refletem a experiéncia temporal do povo. Assim,
mitos e lendas documentam a existéncia dos sistemas
s6cio-politico e religioso.

Notas

1. Qrun mésan é a denominagio dos nove espagos do drun.
“E comum referir-se a Tetra como aiyé, subentendendo-se que, a0
falarmos de orun, nio se trata apenas do céu, mas de todo o espa-
o sobrenatural, Qlorun, a entidade suprema, o + ni + drun, nio &

63




JOSE BENISTE

apenas um deus ligado ao céu como pretendem certos autores,
mas aquele que € ou possui todo o espago abstrato paralelo ao
diy¢, senhor de todos os seres espirituais, das entidades divinas,
dos ancestrais de qualquer categoria e dos dobles espirituais de

tudo o que vive.” Ver Juana Elbein dos Santos, Os Nagd ¢ a Morte,
p. 56.

2. Ao ritual de dar de comer a cabega & dado o nome de bgri
~ alimentar, ori — cabega. O verbo bg, alimentar, é somente usa-
do para animais, divindades ¢ coisas, € nunca para as pessoas. O
ori divide-se em ori ode, a cabega fisica, e ori ind, o interior espiri~
tual que rege o destino ¢ € responsavel pela distribuicio da sorte.
Ori inG € todo o dse que uma pessoa tem, e sua sede é na cabega.
Parte das oferendas feitas sdo destinadas ao guardiio ancestral —
ipdnri — que também é membro do conselho de julgamento quan-
do a pessoa ¢ julgada por Qlérun. O assunto sera analisado ampla-
mente no capitulo correspondente.,

3. Osala ¢ a forma reduzida de Origd nla e significa “o gran-
de origd". E um titulo dado a Qbatald “o rei da pureza ética” para
destacd-lo dos demais orisa.

4. Os 4 dias para o tempo da criagio da Terra passaram a
definir a antiga semana yoruba: Qjo Awo — dia da consulta a If4;
Qjo Ogtin — dia das lutas e conquistas; Qj6 Jakita — dia da justi-
ca; Qjo Obatild — dia de reveréncia a Ogala,

3. Igi ope € a denominacio da palmeira do dendezeiro, de
grande importancia nos ritos religiosos. Suas folhas possuem deno-
minagio especial — imé dpe — sendo que de suas folhas mais novas
sdo feitos os mariwd. Os frutos sio denominados ¢)yin, € 0s Carogos
— ikin — s3o utilizados para o jogo de Ifd. Emu é a denominagio
do vinho de palma, assim chamado por ser tirado do tronco com
um corte rente & flor masculina. A flor feminina é que produz o
cacho do dendé. Nos primeiros momentos o liquido & doce. De-
pois fica azedo por fermentagio e bastante alcodlico.

6. As trés arvores (Ir¢, Awan e Dodo) estio relacionadas em
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Ewé O Uso das Plantas da Sociedade Yoruba, P. F. Verger, por¢m,
sem equivaléncias no Brasil,

7. 11é 1f2 & visto como a primeira cidade criada no mux;;l‘o ¢
: * e v R A e " _1fe, a
de onde tudo se originou. ‘11§ o0odaiyé, 1bi ojd ti imo wa 8
criagio do mundo de onde surgiu a luz.

a na
8. Amd & o barro utilizado para a confecgdo de uma pequc“,
. ; 5 assen
vasilha denominada quartinha e que acompanha todlos od tha S;u
a ocada
orisa arro natural, a dgua o
os de orisa. Por ser de b ‘ o
s ; necessitando, assim, de um abasteci
osé. [ branga
do como ¢s¢. E uma kemk r ¢
elemento da vida, o ¢gmi.

interior transpira € evapora, :
mento constante num ritual conheci
do ser, feito do barro primordial com 0
ignifi ¢ mi-
9. Sanmo vem do irabe ¢ significa céu. Uma outra deno!
nagio define o céu yorubd — ojt grun.

10. O relato completo do Odu Qsi Méji sobre a;ut; ;i:
Ajalaiyé e Ajalorun pode ser encontrado em Wande Abimbola,

Sixteen Great Poems of Ifa, p-. 261.

i Oy ¢ -se & dife-
11. A rivalidade que existe entre QY0 € qu refe}l;c se aue -
renca do mito da criagio da Terra. Qs primeiros Szzm (? e
ideram Odudawa. #
Oranmiya i e os segundos consider :
Oranmiyan, o criador, L e :
X i olitica da funca
& onados com a historia p
bos os casos estdo relaci : i
dos dois reinos cujos acontecimentos foram mterpretado; co
i iaca erra.
tos primordiais e transformados em mitos da criagao da

12. Os nomes dos componentes da comitiva ée Odtxsiuwa
variam segundo alguns autores, mas todos sio denomllnaclos' A‘év:)un
Agbagba (Os Antigos). Pierre Verger sugere que (:Dba;sxhn sen:on;rc.’

i de Lejagbé. Johnson inclul o en
Orisateko um outro nome & :
Ze Oéﬁdﬂwﬁ com Agbg-niregun ou Setilu, © fundador do culto de

If4. S. Johnson, The History of the Yoruba, p. 4.

13. Obatila teria sido rei dos Igbo, uma populacﬁio gnstialai;i
erto do IL.lgar que se tornou mais tarde a cidade de th. rel L;:n_o—
Eia a esse fato nio se perdeu nas tradicoes orais no Brasil, onde
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sdld ¢ freqiientemente mencionado nos cinticos como Orisi Igbo

ou Baba Igbo. Pierre Verger, Os Orixds, p. 253,

Em Ilodo, Verger recolheu o seguinte cantico:
Bi nba ni'su 1'6ko Se encontrar inhame no

campo
Eu dou para Qba Igbo comer
Se encontrar feijao no campo
Eu dou para Qba Igbo comer
[Titulo de Osalal
Que se apdia sobre um
4 cajado de chumbo
Pierre Verger, Notes sur Le Culte des Orisa et Vodun, p. 488.

Mo fin Qba Ighé f¢
Bi nba ni gwa I'oko
Mo fan Qba Ight j¢
QOba Afenaju Oisa
Ti nl¢ opa oje

14. A respeito da origem dos povos yorubd, hd um estudo

ORUN AIYE

Essa civilizacdo cruzou o oceano na dire¢io da Africa, no
século XIII a,C., afetando culturalmente os povos locais,
entre ele os yorubd. Samuel Johnson, em The Story of the Yo
rubas, indica que os yorubd sdo provenientes do Egito Supe
rior ou da Nabia, que eles eram saditos do conquistador
egipcio Nimrod, que era de origem fenicia, e que eles o se-
guiram em suas guerras de conquista até a Arabia, onde se
estabeleceram por algum tempo. Os yorubd foram expulsos
da Ardbia por causa do apego s suas proprias formas de
adoracao. Odudawa, seu lider, foi perseguido até Ilé If¢, mas
seus perseguidores foram derrotados.

Concluindo o seu estudo, o Dr. Biobaku define a origem
dos yorubd: “... E quase certo, portanto, que as migragdes
yoruba ocorreram entre os anos 600 a 1000 da Era Cristd
através de varias ondas migratérias... a maior onda se esta-

sobre o assunto referente a uma série de palestras proferidas por |
5.0. Biobaku e publicadas pelo Ministério Federal de Informacio de I
Lagos, Nigéria, e que resumimos na transcrigao de alguns textos:

beleceu principalmente em Ekiti que, embora ndo seja bem
I conhecida pelos historiadores tradicionais, ela é muito

“O problema das origens é fascinante, A origem do Homem e
do préprio Univetso pode ser, para sempre, objetivo de espe-
culagdo e certamente uma revelagio divina para a maioria das
religides ... A origem dos yorubi é, portanto, matéria de
ngtureza histérica, nao sendo desprezadas as conviccées reli-
giosas deste pove. Yorubd ou lobi era um nome reservado
aos povos de Qy9-.+ € foi 0 nome deles que gradualmente se
estendeu até cobrir todos os povos do mesmo tronco, que sio
agora conhecidos €0mo povo de fala yorubi. Esta mudanga
efetuou-se amplamente devido 4 influéncia da Missio An-
glicana, chamada Missio Yorubs, que tinha como finalidade
penetrar no.'mterior. no famoso Reino dos Yorubi, com sua
capital em Qyo. Pass?.ram a desenvolver uma lingua escrita
baseada no falar de Qy0 e assim criaram uma lingua padré.c;
que cra aprendida nas escolas... Atualmente os yorubi sio
ainda chamados de Aku em Frectown, sendo este nome deri-
vado do seu modo de saudacio — E ki alg, E kn joké ete. No
Daomé francés, sa0 chamados de Nago ou Inago em geral:
Frobenius, em sua obra Mythologie de I"Atlantide, alega
que na terra dos yoruba ele redescobriu a Atlantida perdida.
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importante... eram dirigidos por ousados cagadores que logo
estabeleciam cidades. Cada pequena cidade tinha um sobera-
no, assistido por varias sociedades secretas... A segunda gran-
de onda de migragio yoruba que podemos chamar de Mi-
gragio Odudiwa € a mais conhecida pela tradicdo e deve ter
ocorrido por volta do final do século X da Era Cristd. O po-
vo que resistiu ao Isl3, que tudo conquistava, encontrou um
grande lider em Odadawa (um chefe mais tarde deificado em
mito) e deixou seus lares em busca de um lugar seguro onde
pudesse praticar sua religido tradicional, uma espécie de poli~
tefsmo tingido de judaismo. Os lideres, sem davida, descen-
dem de uma estirpe mais audaz que as primeiras e trouxe-
ram consigo maiores experiéncias e melbores idéias. Pode-
mos admitir com seguranga que a Migragio Odudawa pene-
trou na Nigéria... depois de atravessar o Niger foi para o sul
e possivelmente encontrou um sitio conveniente para uma
povoagdo em ll¢ Ifg. Em virtude de seu namero ser relativa-
mente grande, ela dominou os primitivos habitantes ¢ logo
depois os absorveu.

Esses recém-chegados, vigorosos e unidos sob uma lide-
ranga, logo desenvolveram uma fortaleza em Ifé, que imedia-
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tamente se transformou num centro cultural e artistico. De-
senvolveram sua religido tradicional e If¢ se tornou a Cidade
Sagrada, qual foi sendo gradualmente idealizada como cen-

tro da <¢riagdo. Quando eles ja tinham consolidad

o seus po-
deres,

outros lideres, em migragoes menores, penetraram nas
vizinhangas, numa expansio em forma de leque.”

15. A tendeéncia para formar associacdes € corporagdes é bas-
tante forte entre os yoruba devido a sua grande extensio de terra.
Elas sio formadas com a finalidade de promover e proteger inte-
fesses comuns nos campos da politica, economia, recreagio e reli-
gido. A Sociedade Secreta Ogbéni & encontrada em todas as partes
das terras yorubd, e sustentada pela tradigdo de ter surgido nos
primordios de Ilé Ifg. Tem o seu lado religioso e festivo, Venera a
terra como fonte de vida e simbolizada pelo érisa Edan,

Edan, maa j¢ kt obun buburt kankan dé odg mi

Edan, nio permita que as coisas do mal se aproximem de
mim,

O chefe do culto de Ogboni € o Oluwo, e oficiante do culto,
Apéna. Admitem homens e mulheres no grupo, independente de
crengas religiosas,

Simbolizando a terra, hi um buraco com aproximadamente
15em de diametro, no canto do templo de Ogbéni,
dizem ndo ter fundo. Durante a cerimdnia anual, q
oferendas sio ali depositadas e desaparecem imediat
podem mais ser retiradas. Alguns versos sdo entoado

em Ikire, que
uantidades de
amente, ¢ nio
ST

Iig, mopego

Terra, eu lhe peco
Jéki nte o gbo

Deixe-me andar em vocé até
a velhice

Deixe-me andar em vocé por
um longo tempo

Deixe-me viver até a idade
bem avancada ‘

€ comer bem na terra.

Jeki nte o pe
Jekt ngho jeki nto
Jéki nje mutan
matan l6ri re
Epa! Origa Epa! Orisa
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16. Cada regiao yoruba possui um soberano distingu 1o L_ulnl
um titu O. e t obre O i mbros da comunida
e ;
i ca sobre os demais me!
titulo que o identifi : -
de. Damos abaixo uma relagdo de regides com O titulo de seu
c. d

soberanos:
6okl — Alské llésa — Owa

ﬁ?‘;ﬁ - glvii lisobu - otc?c:)!ou
Lfon — Aldayé nggbo - é??];b
Ede ~ TimiEdg  Qwo =it
Ejigbo — Elcejigho Oy =l
Iién — Oltfon lgstu e
1t — Qoni Owu

A palavra Q@ni recorda a at\-mr,io ‘dc:w an‘txgo g\::;rc:;nj:
tesouros de If& por ocasido dq auséncia de Qrafm?i(};}\n, L{; <y
na recém-criada cidade de Qyo. Scu' nome € Ai 1fnuu5, gl
uma mulher condenada a morte. cu]‘a scx?ten;a ot :m;)meme ol
estar gravida., Ao nascer, a crianca fo{ c‘lcdlcada gefe e
servigo dos deuses, em especial Ql:fatala, tornan of i
do rei. Quando foi anunciada pubhciar‘nirétc iesrv:aé zsti g
o o (stzofl;ri({?&)?ngegzx\::; I%le r:il- 2 1ﬁlh0qda vitima do sacrificio,
iui rtzsipcf.)ondensacl'o em Qwoni. fNos‘ anosa ::gg;r;teg dcil:‘?i: :; :1:::

i removida em definitivo para QyoQ, m
?:uizvf;;(;rf?ante em e lfg e a exPressio que ggehngé ;as:zl;n :;
intitular os soberanos de If¢, que vieram a suce &lo. O

contragio de Qwoni.

17. Quando Odadiwa ficou cego, rece'beu orizrrnépizaicia;
nhar-se com agua do mar. Quem se dignou a :r apan - inhou ;

de Tlésa. Dai a expressio “O bo kun”, o—que p' -
%ente (¢] fatc; ficou registrado, servindo a expressio ‘para intitu at
ziu:r.xtigos soberanos da regiio: Obokan. Os acontecimentos yoru
bé geralmente sao registrados dessa forma.

18. Em 1974, um remanescente da Nagio Popo, Manu_cl Iila
lefa conlccdcu a0 Autor, em Salvador, Bahia, uma longa en; ZV}b "
eem‘que relata a odisséia de Odudiwa, afirmando que Odudiw.
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foi expulso da Arabia por ter nascido ne

gro e foi acompanhado
por sete de seus netos.

19. Na atual Ile I£&, o templo de Odudaws & independente de
Obatild, que fica situado em outro quarteirio. E visto como uma
divindade masculina e considerado u

Ifg, do Aldafin de Qy{), do rei de Be
presentado por uma cabaca branca ¢
tos de ouro, marfim,
consistem de carneiro,
la). Nio lhes sio ofe
denominada ogume, Pi

m ancestral do primeiro Ooni
nin, do rei de Kétu etc. £ re-
endo no seu interior fragmen-
guizos etc. As oferendas feitas a Odudawa
pombo, frango, dgua fresca e obi (noz de co-
recidos ¢leo, sal e uma qualidade de folha

erre Verger, Notes sur Le Culte Vodun, p. 448
As pessoas que cultuam Odadaw.
Bascom, Ifa Divination.

Odudiuwa tornou

4 nio entram em transe. W.

-se objeto de culto, apés sua morte, no
ambito do culto aos ancestrais. Idowu, Olédimare,

20. Nos ritos de Candomblé no Brasil, Odudawa ¢ visto
como uma divindade, ora masculina, ora feminina, do panteio dos
orisa funfun. Nio da incorporagio em seus filhos, sendo a sua fei-
tura, quando for o caso, substituida por Ogtin ou C)§égiyzin.

E invocado no 1° Domin
Oré Awon Omi Osala —, com
nada Roda de Odidrwa:

80 do ritual das Aguas de Ogals —
uma seqiiéncia de canticos denomi-

1 — Odaduwa aiye o
Ere mu elgjo
Odudiwa aiyé o
Ere mu elgjo
Oduduwa aiyé

2 — Oganla
A wa nise fereje
Odudiwa ghe ji 0ré wo
A wa nise fercje

3 — Adé ka te ile
O mo ju ere se
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Adé ki te ilé
Gbe ri orun
O mo ju ere se
Babad ¢ wa

4 — A wa gmo lu jo
Babd
A wa omo lu 9jQ
Babd
Babd duran duran
Babd
Babd d'ade owé
Babd
Mda mda j¢ e k’oro wa
Babd

5 — Kererere nkerg olukode

6 — A kan se o
A kan se baba
Baba igbo
A kan se

a 6¢a
21. Acerca das criticas de Verger‘a auto'ridc g)s ‘I\‘I;;ioe i
Morte e Ié conseqiiente resposta, ver Revista Religido e Socie: /
orte
8, pp. 9-12, RJ.

22. E muito usual, na linguag?m yorubzf., ?a{ fomgd;e:uéxsd;
a detcm"‘inadas palavras: Ori:g\ - Oﬁgl;— gd;:::i gdﬁmaré; dﬂ_
itde Olaton; Osagiyan — Ogiyan; Olodu
lafon — Olafén; Osagiyan
sanla — Ogald.

j tusa expli-
23, Transcrevemos a lenda de Yemgja e a sua ZonObamlap A
: isd: © onsoércio de )
i imento dos orisd: “Do ¢ 4
io sobre o nascime! ot T
g:u com Oduduwa, a Terra, nasceram dois iﬂ}.ms'.Ag; )a\ gty
f‘rm;z e Yemanja, as dguas. Desposando seu irmio ﬁ.e / rfcm
it deu 2 luz Orungan, o Ar, as alturas, 0 espago en )
o s, ‘ ie e, aprover-
mo iéu Orugan concede incestuoso amor por sua mae €, ap
e :
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tando a auséncia paterna, raptou-a e a violou, Aflita e entregue a
violento desespero, Yemanja despreza as infames propostas da
continuagio as ocultas daquele amor criminoso. Persegue-a Oru-
gan, mas prestes a deitar-lhe a mio, cai morta Yemanja. Desmesu-
radamente cresce-lhe o corpo, e dos seios monstruosos nascem
dois rios que adiante se reinem, constituindo uma lagoa. Do ven-
re enorme que se rompe, nascern; Dada, deusa dos vegetais,
Xango, deus do trovio, Ogun, deus do ferro ¢ da guerra, Olokun,
deus do mar, Oloxa, deusa dos lagos, Oya, deusa do rio Niger,
Oxun, deusa do rio Oxun, Ob4, deusa do rio Oba, Oko, orixa da
agricultura, Oxosi, deus dos cagadores, Oke, deus das montanhas,
Aje-Xaluga, deus da satude, Xanpanni, deus da variola, Orun, o
sol, Oxu, a lua.” Nina Rodrigues, Os Africanos no Brasil, p, 353,

24. Damos exemplo de uma mesma palavra com significados
diferentes: ody — poder absoluto, odu — pote ou caldeirio onde se
coloca infusio de ervas (agbo); oda — signos de Ita; 6da — um
tipo de erva comestivel; ddit — palavra usada para expressar algu-
ma coisa grande; Odt — uma cidade yoruba.

25. A Sociedade C)g(‘)rc}ngé congrega as gjé — feiticeiras —
com poderes de se transformarem em determinados pdssaros para
suas rondas noturnas; ¢hurg, éluuly, atisro, agbigho e 0§0rongi.
Este ultimo refere-se ag proprio som que a ave emite e que da
nome i Sociedade,

Ulli Beier revela: “Toda mulher é 4jé, porque as iyami con-
trolam o sangue das regras das mulheres e, assim, controlam todag
as mulheres. A 2jé ndo € como a feiticeira da Europa medieval, a
personificagio do mal. Ela fepresenta, antes, os poderes misticog
da mulher em sey aspecto mais perigoso e destrutivo,.. S0 as
Avos, as Maes em colera, e sem sua boa vontade a propria vida na
Terra nio teria continuidade.” Geledé Mask, Odu n° 6, pp. 6¢e7.

As 3j¢ sio um dos elementos propiciadores para a alteragdo
do destino de uma Pessoa, como veremos mais adiante. Nog ritos
de Candombl¢ sio feitos constantes pedidos de protecao contra
esses fatores, aliados a oferendas diversas.

Ver o cantico n® 9 no capitulo referente a sequiéncia de cin-
ticos do Ipads.
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3 e, juntamente
26. “Osun ljumg, rainha de todas as Qsun e que, jur mente
; : ita ligaca as bruxas
¢! .T}'/émli a Avo, estd em estreita ligagdo com a
com Qsun ; .
lyami-Ajé.” Pi 174, |
imi-Ajé.” Pierre Verger, p. o —
1yamlCJ. o exemplo, citamos a utilizagdo do ovo ne;s erenda
o ; as den
Ogun, com o qual se prepara uma de suas ofe:elnd tenomi
sl o 4 imo6nia. Por outro lado, ;
ipet¢ i nome a cerimonia.
da ipete e que di no : S
“: di discarrego utiliza-se de trés ovos crus passados p
ritos

¢ depois atirados no chao:
S'ara yeye mi "soronga
S'ara yeye mi 'soronga
Iyd mi 'goronga sagd la o
S'ara yeye mi 'soronga
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Os Orisa — Classificacoes

Os yorubi designam as divindades servidoras da
humanidade pelo nome genérico de Orisi, que é aceito
pela modalidade de culto aqui estabelecida com o
nome de Candomblé de Kétu ou Nago, numa alusio
conjunta as suas origens étnicas. Da mesma forma
como QOlédumaré criou o drun e o aiyé, assim como
todos os habitantes, igualmente criou as divindades
espiritos a fim de servirem ao seu mundo.

Esses seres divinos sio de natureza complexa ¢
sempre devem ser considerados em conjunto. Segundo
as tradigoes reveladas, alguns seriam divindades pri-
mordiais pela convivéncia com o Ser Supremo nos pri-
mordios dos acontecimentos. Qutros sio figuras hist6-
ricas, reis, rainhas, fundadores de cidades que foram
divinizados devido a atos relevantes ou ligagdes fantis-
ticas com os elementos naturais — a terra, o vento, &
caca, rios, mares, ervas, minerais. Sio geralmente de-
nominados Orisa, Irunmalg ou Imalg, ¢ Ebora.
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Outras formas de espiritos si
p.rzsent_arem a personifica@p{xo de izcr)c;;: I;L;a:af e Ti
ia ;S a_ te:rra ~ Onile; as drvores — Iwin; ai Lf]Irera -
X pelr.;?::l;i f‘iaczna_czs(tiralidade familiar — Oku ;}run ourelgzz?
[ berson, Iy;mi- eos mortos — I;gﬂngﬂn; ao poder gesi
— - ,e Eaicé)s.pf)deres mfluenciadores da vida
i Capf;ufo e mnl.\Esscs‘ Gltimos serdo analisa-
nos das pessoas, por ?E:r?efgrfziweé B
p [POE e a destes espiritos.
. :iaf;\‘r;; dCa)Crixga € utilizada exclusivamente para
Comuns o possue:ns, € nuncAa para formas de espiritos
e o suas prgprlas denominagdes. Essas
e e mente a imagem de seres com per-
e et ie:amento préprios, certamente seme-
ook iy IFlanOS. Essas qualidades os tornam
il e i s afus para seus cultuadores, qualifi-
cando qualidadessa ltmgoes ?egte mundo. A concepgio
T ntropomorficas estd evidenciada em
e mqesrm‘osf revelam plenos de defeitos e
Possen orma que os seres humanos os
Essa ideéi i
oy aur:llzxj c:ee f;zcgonoan:ento cria uma intimidade
ry : P ranse nos omgo drisa
tanas; ’sz :rllzzgsfa visivelmente, cumprimentand.o, cZn(i
ALl T tmz re\.:e.lando suas determinagdes. Alia-
4 S comsm;ltldas a essas pessoas todo o seu
e ?1 e'ranqa desta filiagdo, sendo ess-
e dassﬁ;; :r uzidos com grande intensidade a
ele ey essas pessoas pela personalidade
Verge : “Orisa &
e fn ; revela: pr1§a € forga pura, asg imaterial que
perceptivel aos seres humanos incorporan-
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e ser escolhido pelo Origd ¢

do-se em um deles. Ess
chamado de elégun — aquele que tem © privilégio de

ser “montado”, gan, por ele. Torna-se o veiculo que
permite a0 Orisd voltar a Terra para saudar e receber as
provas de respeito de seus descendentes que O €VOCa”
ram” (Orixds, p. 19.) Essa descendéncia € um conceito
baseado na idéia de que © Orisa € um antepassado

ancestral de clas € devidamente divinizado. O proprio

Alaasfin de Qy9, soberano da regido, € visto como um

descendente direto do Orisi, carregando ai a conota-
¢ao de que deriva sua autoridade para dirigir atraveés
da divindade. Em situacoes desta natureza, O titulo
usado pelo rei & Ibikeji Orisa.

Os Orisa representam 2 personificagao das forgas
reza e dos fendomenos naturais: nascimento €
morte, sadde € doenca, as chuvas € 0 orvalho, as 4rvo-
res e os rios. Representam OS quatro grandes elemen-
tos: fogo, ar, terra, 4gua, © os trés estados fisicos dos
corpos: solido, liquido e gasoso. Representam ainda os
trés reinos: mineral, vegetal e animal, além dos princi-
pios masculino € feminino, também presentes em sua

idade, Tudo isso representa © poder vital,

representativ
a energia, a grande forca de todas as coisas existentes

e que € denominada dase.

O ase das for¢as da natureza € parte do Orisa,
porque o seu culto & exatamente dirigido s forcas da
natureza. O Orisd € a parte disciplinada de tais forgas,
a parte que € controlada para formar um elo nas rela-
coes da humanidade com o Ser Supremo. Outro elo é
constituido pelos seres humanos que viveram na terra
em tempos remotos, € mais tarde foram divinizados,
conforme veremos mais adiante. Esses personagens fo-

da natu
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ram capaz

am atpr) jze; de estabelecer o controle sobre a for
& ai i -
o ndo para si mesmos e sua gente a agio g;em‘l
se, irigi -
e p(.).voe §1r1g1ndo este poder adquirido em def;l:
- Fara conseguir e jeti -

B0, sse objetivo &

zem sac " do posor i
rificios e oferendas ao titular do poger —
)

tendo-s i ~
¢, assim, a potencialidade do seu ase e

Os Ori,m — O Nome

Todo no 2 i
caca prépriar:ecz'oarubf possui ‘caracterfstica € signifi-
ot soaais, . ;d'u:: a¢ao estd associada a aconteci-
i non;e e 1:1;;25 :e crengas religiosas do povo
i ssoa, um titulo conferi
b :i:ﬁ r;f;present%m‘a‘ abreviacdo de umzli;ﬁ
o ':nna h1'stor1a sobre as circunstincias
i o ma .crlanga, a situagio dos pais ov
o ? crianca 'nasceu, um evento mar-
oo 12 didac pessoitoz ri)aclonados com mitos e tra-
o 2, me representa cari
cosene : ;i; V;ig'sonahdade. Yamos tomar comor:;infnli
i “Aqu,dl;ma abr§v1agéo da frase Bniti 6 wa t6
iyé w0~ "Aquele que vefo experimentar o mundo”. E
e recegnmeira crianca de gémeos. A se-
e depms"e; nome de KEHINDE e significa
B e o f .e'sses nomes inserem-se outros
o a amlh‘:zr, 4 ancestralidade e as di-
reveladas. A partir daf a crianga é e

honrar o seu nome e evitar
che,

orientada a

o A i qtfalquer coisa que o man-

i i pressao Oriko ti a fin o yio mo o lor
: - :

que damos a vocé serd fixado em su.'a o

ca-
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beca, ou seja, vocé terd éxito sabendo como conduzir

0 seu nome.
Sobre o nome ORISA, encontramos Nos mitos uma

explicagdo logica para a sua origem. Ele era, primeira-
mente, usado para designar 2 divindade OQBATALA,
mais conhecida pelo nome de ORISA NLA ou OSAALA.
Esta distingdo € proveniente de sua posigdo junto a
Olodiimaré e as tarefas a que foi incumbido de reali-
zar, Reproduzimos parte deste relato:

“No comego de tudo, quando Obatala criou a
Terra e todos os seus atributos, ele fez a distribui-
cio de todas as partes para todo o povo, cabendo
a ele a regido mais srida e coberta de pedras. Ali,
em Abédkuta, ergue a sud fazenda cujo terreno
era mais rochedo do que solo fertil para a planta-
¢io. Apesar de tudo em contrario, as terras de
Obatild eram as que mais produziam colheitas de
todos os tipos. Chovesse ou nio, a produgio da
colheita era superior a8 demais.

Esta situagio causou um descontentamento €n-
tre os demais habitantes, que passaram a inveja-lo
e cobigar suas terras. Esqueciam quem era Obatald
e o que ele havia feito por todos. Passaram a obser-
var os passes de Obatala e tomaram conhecimento
de que cle estava interessado em contratar um
escravo. E isso foi feito. Seu nome €ra Atowodd,
que desde o princfpio demonstrou et muito efi-
ciente, dando muita satisfagdo a Obatala. Apos al-
gum tempo O escravo pediu a Obatald um pedago
de terra para seu cultivo. De bom grado lhe foi
dado o que pedia. Em poucos dias, Atowoda trans-
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for a
" I:'JIOU a terra em boa drea de cultivo, construindo
o ma pequepa cabana. Isso impressionou Obj-
zca), que depomtou nele toda a sua confianga ’
C ele toda a :
o Sz;rcdque' Atowgdd ndo tinha bong Proposi-
; esejo real era matar Obatsls
. atild. E assi
© > sim,
ing;ntetou unln plano. Observou que, no caminho
eme que levava até g ‘
sua cabana, havi i
pedras grandes que i ’ iy
poderiam facilment:
purradas, causando se b g
; u rolamento mon i
X0 para esmagar Qbatila, e aba
mix:;glénshdlgs mais tarde, Obatils seguia sua ca
ada habitual em visita 2 -
as suas terras, D =
o . - Do to
foué : ?ontan}:ja, Atowoda observava. A habitual
ranca de QObitild de
& Stacava-se do f
o ; undo
Cerge ;e suas plantagdes, Quando Atowoda estava
tamo te que nio haveria saida para O.b&iféié subi
€& a ' ' —
“ pegr: deu um empurrio na maior das pedras
comecou a rolar e se dirigj '
o Irigiu com toda ve-
So(cjldadcl: Para onde estava Obitils, o qual, parali
4do pela surpresa, nio pa : ! , -
» N30 podde escapar. Foi atingi
— ] . Foi atingido
n fl_]em € Seu corpo partiu-se em muitos pidan
¢ A, icando espalhado por toda parte.
icand ey ;
vor h;ntxcla correu. Obatals havia sido destruido
ens invejosos. Est foi
o ) O THH 161 Win, dos que rece-
beu noticia. S'egum ripido até Abéokuta para
i acll' © ocorrido. Seguiu depois pz;ra o orun
e an \10 a tragédia a Olédumare que desi.gncu;
Prunmild para encontrar :
" as partes d
il . p o corpo de
F tala e tra?e»las de volta. QOrinmila seguif ara
; ocal imediatamente, Apbs um certo tempo
! a
cine_ntar o fato, executou um ritual que toIr)nou
possivel achar todos os pedagos espalhados do
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corpo. Ele os recolheu num grande ighd ¢ levou i
Iranje, antiga cidade de OQbatald, onde depositou
uma porcio dos pedagos que possibilitou fazé-lo
renascer no orun. O restante espalhou “por todo
o mundo”, fazendo com que fossem surgindo no
vas divindades, entio denominadas ORISA, que sin
tetiza a contracio da frase Obun tf a ri sa — "O
que foi achado e juntado”, alusiva ao fato do re-
colhimento dos pedagos do corpo de Obatala.
Como outras divindades surgidas do corpo de
Obatild passaram a ter seus nomes derivados
dele, tornou-se entio necessario destacar seu no-
me como Orisd nli — O grande Orisa — que
representa af a soma de todos os Orisa juntos.

O significado deste mito repousa na sugestdo de
que Orisa era originalmente uma unidade e que este €
o modo yorlibd de reconhecer o processo de fragmen-
tagio para a criagio de novas formas na mente das
pessoas para certos atributos notaveis de uma divinda-
de, transformando-a aparentemente em virias outras
divindades.

Hi uma outra tendéncia a se aceitar a origem do
nome ORISA como uma modificagdo fonética da palavra
ORISE, que € uma abreviacdo da frase Ibiti ori ti s¢ ("A
origem ou a fonte de orf"). Ori € o nome para 2 cabega
fsica do homem, mas neste caso refere-se & esséncia da
personalidade. Assim, a origem ou a fonte de todo ori
seria o Ser Supremo — Olodiumaré — ou o Grande Orf,
do qual todo ori deriva, visto que Ele &, na verdade, o
doador de todo ori, como veremos mais adiante.

Outro nome muito comum ¢ que designa o con-
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junto de divindades yoruba é Irdnmalg, com suas va-
riantes imalg e imol¢, muito frequente nos textos de
Ifi. Sua origem pode estar conectada com as divinda-
des ou espiritos especificos da Terra, uma categoria di-
ferente da de Orisa. Imalg, sendo uma contracio de
Emg ti mbe nilg, “os sobrenaturais da Terra”, passou a
ser usado de forma imprecisa, perdendo sua conotacio
inicial e tornando-se sinonimo de Orisa.

Ebora € uma outra denominacdo usada para defi-
nir as divindades. “Os Orisa e os Ebora sio os interme-
didrios entre Olédumaré e os seres humanos, e recebem
por delegacdo alguns de seus poderes” (Verger, Orixds,
p. 21). Em Os Nagd e a Morte, a autora diz: “O termo
¢bora quase desapareceu no Brasil e chamam-se orisa
todas as entidades... Os ebora constituem os duzentos
irinmale da esquerda, encabegados por Oduduwa...”
(pp. 79-80). No Dictionary of Modern Yoruba, Abraham
define: “Ebora — um tipo de Egtingdn” (p. 172),

Os Orisa — Nimero e Fragmentos

Os métodos de criagio dos Orisa sio desconheci-
dos, embora alguns sejam revelados em historias tradi-
clonais de grupos ou tribos culturais yorubi quando
algumas situagoes fantdsticas determinam a divinizacio
de seus personagens. Em Iré, Ogin desaparece dentro
da terra apés matar metade da populacido; Yansan desa-
parece no Rio Niger e se torna a divindade do 1io;
Yemoja quebra a vasilha do is¢ e as dguas a levam para
o Oceano; Sangd se enforca surgindo depois como um
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Qutros relatos revelam personagens em ntwul;ul«‘..
6do & remo:
primordiais conjuntas com Olodumare, o Ser Supret

iaca Ortnmild,
Osald, em sua tarefa de criacao da Terra, e Qrd

d1SPOndO seus atflbutos. Eﬂlbora haja essa dllﬂlldd(; (4]

deveres conectados com a Terra e ;uz plefnjuzl:i.a - guns
isa divindades 1a :
Essa dupla visao das : 7 e
. a dos Origa Primordiais € & .
formas de estudo: & 53 Primoraiai: A
tepassados Divinizados; € uma justificagdo para
ivi i tes.
ro de divindades existen o )
e O censo exato do panteio ningucm e§tadapt2c3() Oa
responder. Os cilculos revelam a existencia Ale ma;
101, 400, 401, 601, 1.700 ou mais divindades. _gu
’ : as, enquanto outras sao ape-
rin-
nas de importancia local. Alguns ‘Fextos fatlam ctle ftex—
Isjo orisa — “mil e setecentas divindades ;‘oufc;e ol
tos falam de Igba'malg ofitkgtin, igba Zzalg ot]u S;Wm_
ivi lado direito e duzentas
«duzentas divindades do ‘ o
dades do lado esquerdo’”. Durante algumas invocagoes

pudemos anotar:

orisa.

sio imensamente cultuad

Adore os 400 orisa da
direita

Adore os 200 orisa da
esquerda

Iba talénirin Iranmale Adore o5 460 orisd o

Ti él jd atari ona grun Que estdo no camin
ghnagba do céu

Iba irunmalg ojukotin

Iba igba'malé ojitkosi

1 A Te 1],1

verm i onia yorubd revela

D considerar que a teog . !
e divindades. Os

que, NO comego, havia somente poucas
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Orisd eram reverenciados pelos seus nomes “princi-
pais”, ndo havendo referéncias a outras faccées do
mesmo Orisd, aqui no Brasil denominadas de “qualida-
des de orisa”. Verger, em sua magnifica obra Notes sur
le Culte des Orisa et Vodun, faz referéncias a uma série
de canticos entoados em diferentes cidades de culto
yorubd, exaltando o origad principal, sem mencionar
nomes de outros componentes da familia. As citacoes
de expressdes conhecidas de Qsun, por exemplo, como
Ipond4, Ipetd e ljumu, referem-se as cidades com o
mesmo nome e onde Qsun é cultuada sob formas dife-

rentes, recebendo, assim, como cognome, o nome des-
sas cidades. (Pp. 425-429)

Omo olu igbo soki a yi reda omo ni Iponda

Filho do dono das matas nio escapa dos bracos
das criangas de Iponda

Um outro fator importante é a fusio de clis e,
por conseguinte, a fusio de culturas. Como resultado,
ocorreram ajustamentos. Certas divindades, ao serem
aceitas, ndo retiveram o seu nome original, tomaram
novos nomes sugeridos pelo novo meio ambiente. Co-
mo conseqiéncia, uma Unica e mesma divindade pode
estar sendo cultuada sob virios nomes.

Esta anilise dos fatores de crescimento de divinda-
des ndo estaria completa sem uma visio da lideranca
de determinadas comunidades religiosas — os Terreiros
— e a lideranga exercida pelos seus dirigentes como for-
ma de imposi¢do de costumes e crengas. Quanto mais
forte o cariter de um Babalérisa ou lyalorisd, mais in-
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fluente ele & na comunidade, conduzindo ncr:ﬂa(;;u':l;
aceitagio de suas convicgoes. Isto c?correu 6. No-
Terreiros altamente tradicionais do secu'lo pas ks
vos Orisa foram incorporados 2 comunidade 1Cmbranqas
cos € récitac;ées alusivas. Seus nomes eram 6e y oo
de tradicoes familiares africanas; seus cu'ltc?s
foram recriados e adaptados ao solo brasdeerf-amr o
Nao poderfamos deixar de lemb.rar umdidonai& i
tantemente citado nos mitos € narrativas tra T
que influi consideravelmente no aumento do i ay
divindades — o heréi adorado. Alguns~anc§5’no i
ram seu caminho para entrar no panteao dmubé e
de excessiva veneragio por parte do povs yofeu s'i s
seu desaparecimento fisico, era orga.mzafdo Sue i
de culto apoiado em gostos € predilegoes 30 e ot
quando em vida. Em certos casos, o‘psoder i
tao forte, que ofuscou o brilho de orisa Mt-ar'r;almente X
cionais. E o caso de Jakata, que era orlglu i
divindade do fogo e do trovio; Sing;o _capto i
butos através de seus feitos memoravexs', pafﬁal LA,
mais conhecido do que a divindade"}:;rm-mord est;as i
entre o povo de Qy¢. E em conseqéncia gl
plos que alguns pesquisadores conclulr_am q
de orisa é toda de adoracdo a ancestrfus. e,
Um dos raros relatos dos odd-lfa em qt s
cionados nomes de drisa e outros corr§la_1<;f6n ey
Aguas de Ogald. Al sdo mencionados Q,Simt(.)s il
giyan, $ango e Aira como personagens dis i el
vidos numa odisséia onde destacamos um
relato:
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“,.. Ogalufon foi retirado da prisdo, mas ficou alei-
jado devido aos maus-tratos dos soldados de San-
go, que desconheciam quem ele era... Sangd en-
tregou Aira para acompanhar Osalafon ao seu pa-
lacio em Ifon. No retorno, Osalafén faz uma visi-
ta a Ogagiyan em Ejigho, sendo-lhe oferecida uma
grande festa pelo seu retorno.”

Na cidade de ll¢ Ife, Osalafon é visto como o pai
de Osagiyan e filho de Qbatila, enquanto que Aira &
conhecido na cidade de Kétu como Aira Igbonan, ori-
gindrio de Sabe, onde seus adeptos usam adornos de
estanho, metal este consagrado a Osala. E visto como
o grande irmio de Sango e definido como “Aquele que
estrondeia e brilha quando a chuva cai”, numa alusido
aos raios e trovoes. Ver notas n® 14 sobre o assunto
(p. 119).

Dissemos anteriormente que alguns orisi sio re-
verenciados de forma constante e expressiva, enquanto
outros possuem um culto relativo, com uma importan-
cia local. Isto é frequente em terras yorubd onde ndo
hi uma unidade religiosa, ou seja, o culto se desmem-
bra e sofre modificacdes tomando como base o nome
do origd no dominio de determinado atributo.

A posse de um atributo tem origem em tradi¢des
locais € na vida heréica de algum nativo da regido,
posteriormente, divinizado. Sangd, conhecido univer-
salmente, pode ser novamente um exemplo, conforme
ja verificamos. H4, porém, uma divindade menos co-
nhecida, Ayélila, reverenciada na cidade de Ondé co-

mo guardid do respeito ¢ da moral, Um acompanha-
mento de sua trajétoria pode servir de modelo de ani-
lise de processo de divinizagdo yoruba.
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Aydldla

i Taje, o8
Entre os antigos habitantes da c1c(11ade :; dolbn.i
0 m conservados,
rdes de moral era s B8 el
21;“: i Pad‘cre outras coisas, O adultério, prmgpaln(;cum
s nobres. Esse aelll
6 heus com pessoas
relacoes de ple
ido com a morte. Rl T
- pl}l\m(xeceu que um plebeu manteve 11gac;3es 1hcf1t;io
cO 1man e
m a mulher do chefe Temgtanan. Quan omigo 9
(;)rnou-se conhecido € vendo a sua vida (:ﬂ;icgl)ade p,r()—
plebeu denominado Kékd, fugiu para uér; i ol
.
jgbobini ente a0 PovoO >
ima de Igbobini, pertenc ! s ey
}:ilma fa iog O povo lhe deu asilo e resistit a}czs’ ; qam
- : i éko
dj.s pegsoas de Tlaje, que queram 1deva;r e 2‘pjus‘
Mahin, 0 quartel-general delas, a fim de s i
tiga D,essa maneira, lajg e 1jo s¢ mantive
ante. o i
ConStFoi tentada uma reconciliagio pelos Iefre%a-e g
- N R ‘
tes das duas cidades: Iglégbe, repres:nta;am,se }{Dam
Agbéleki representando 1j6; ambos es 0?1;“8 ese Pt
dg " fim a contenda. As pessoas de llaje exig e
e o ni morto, um subst”
ica Keko nio fosse
condigdo de que 5€ B
i trado, uma Ve angu
deveria ser encon i
tu'to deveria deixar de set derramado em conser:rcli i
© Fooa
‘(;Z delito. As pessoas de 1o concordaram coA i
realizaram a busca de uma vitima huia};z}{a o
escolhida foi uma mulher chamada’ },Aczlé.ia i
trazida para © local denominado Orita- )Czl Ser, ey
. 2 encruzilhada de Ayélila, onde teve de e
o~ o f feitos os te
o foram '
. Antes da execuca e, i
Cadado que s constituiu na reconciliagao geral € p
acor
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bigio de atos de magia, feitico e roubo entre seus gru-
pos; qualquer pessoa das duas cidades que praticasse
algum mal deveria apelar para Ayélala para vingar o
agravo.,

Os termos do acordo foram pronunciados em voz
alta diante da vitima e lhe foi perguntado se castigaria
ou nio pessoa que desobedecesse os termos do acor-
do. Ela respondeu afirmativamente.

Ayélila nio era o verdadeiro nome da vitima do
sacrificio. Era, originariamente, uma escrava trazida da
cidade de Ekiti e devota de diversas divindades, sendo
a principal delas Orisa nld. Como prova de sua devo-
¢do, dava destaque a um tufo de cabelos no alto da
cabeca. A respeito do nome adquirido, ele se deveu ao
seguinte fato: era de praxe entre os yorub4 que uma vi-
tima de sacrificio humano fizesse preces rogando éxito
ao ato. Mas tudo o que ela pronunciou antes de ser

sacrificada foi Ayélila, o que no dialeto Ilaje significa
“O mundo ¢é grande” ou “O mundo é incompreensi-
vel”. Esse foi o grito indicador de que ela estava sendo
condenada a morte pela ofensa realizada por outra
pessoa.

O processo de sua deificagio ficou relacionado
com o cumprimento de uma garantia que ela fez antes
da morte, de que mataria quem infringisse quaisquer
termos do acordo. Revela a tradigdo que, pouco tempo
depois, um homem de Ij6 morreu repentinamente apés
ter violado o acordo, e isso foi amplamente concebido
a Ayélila. Esses e outros fatos ocorridos infundiram
medo & mente do povo, e, em conseqiiéncia, a pratica
da correcdo e da justiga se tornaram moda. Até as pe-
quenas coisas da vida do dia-a-dia, como a alimenta-

90

ORUN AIYE

cioeo trabalho, constituiram a crenga de que Ayélila
fhes Egils::)z acontecimentos revelam a partifipnth) lh
origd consagrados junto a Ayélila na e}fecug%o E:Ia {:h:‘lu
ca, entre eles, Sanponnd, orisa daiv:imola; n'unai(_ml1r
Orp, orisa da paralisia; Sangd € Est, para mencion:
lguns. )
apemg iogcual principal de adorag59 e cult.o a Aye:ié;:;
situa-se no proprio local do sacrificio descr}t‘o’, ocgr o
no século XIX, antes da aboli¢do dos sacrlﬁc'ms u >
nos. Trata-se de uma pequena ﬂhav,’ que fica ?;:;r;a—
alguns centimetros acima do nivel d'agua do en r; il
mento de trés rios. Nesse local se enco.ntra u Eﬁ_
quena cabana em cujo altar poderr} se\r sttos cmcoeda_
zios (eyowo), uma pena de papagalo (1kaode), un:1 f -
3] de' giz branco (gbord efun), alguns carogos ¢ mina
(obi) e moedas. A0 lado, uma garrafa de aguar
0). )
- g%if:er(\ccllg:sgregulares incluem carogos de‘ Cf)la (Obt).—
galinhas (agbébg), bodes (obukd) e.porcos (glgcj@). th;asne
tias em dinheiro sio indispensaveis g)arg as .o erer; o e
denominadas egberiin. Pssaros € animais vxlvos ? ;rtem
dos a Ayélala vagueiam na ilha sagrada, e mngu;,em .
a tentacdo de roubar nenhum deles. .Se, por € anscc,r
um dos passaros sagrados se empo‘lelrar 8 perdm e
na canoa de um visitante, isso serd coﬁgdeta o Frry
um sinal de que Ayélala quer que O visitante recebd
A resente seu.

Passa;ffocroan? llcl)r;lpde culto descrito, outr‘os: sicm;(;x:
tram em muitos lugares, inclusive' em re§1fienulas. N (lxi:

existem também em lugares pablicos erigidos ao a
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vre, se possivel, voltados para um rio. Ao lado deles,
hi um poste comprido com um pano branco, simbolo
de pureza, representando a pureza da vida, exigida das
pessoas da comunidade por Ayélila.

O fato importante deste relato € o de que um ser
humano se converteu numa divindade merecedora de
culto e devogio. Fatos como este sio comuns nas his-
torias tribais e resultam na ampliacio do quadro de
divindades yorubd, conforme veremos mais adiante.
Muitas destas histérias ficaram preservadas nos relatos
de Ifs, mas ndo tém sido consideradas como fonte de
origem de determinadas divindades. Nos Candomblés
do Brasil, os Orisa sio entendidos como seres de ori-
gem divina e provenientes do 6run.

Em outra modalidade de Candomblé — jeje — a
divindade cultuada toma o nome de Vodun, seguindo
a mesma concepgio divina pela similitude entre Orisa
e Vodun. Em Abomey, os Voduns foram criados por
Mawu, nio sendo exatamente seus intermediirios, mas
agentes livres e independentes. Hi a certeza de que
todos sdo ancestrais maravilhosos que concorreram
para a formagio do pais. Hi duas formas de Vodun:
Tovodun, ligado ao pais; Akovodun, ancestral funda-
dor de uma tribo. Quando esta tribo se subdivide em
familias, é denominado de Henuvodun, o ancestral
fundador de uma familia.

Essa questio de ancestralidade serd examinada no
capitulo correspondente.
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Orisa — Multiplicidade

A multiplicidade do pantedo de divindades, qulu
produziu © mesmo efeito nos Candomblés do Brasil,
pode ser explicada através do seguinte quadro:

perado com outros nomes em

— O mesmo Orisd € Ve R
' se outra divindade:

regioes diferentes, tornando-

iroko (yoruba)  — Loko (j'ej'e)
Sanponnd (yoruba) = %apata ()e{c)
:S?mgzi (Oyo) — Qranfé (IAf?)
Yemoja (Abgokata) — Mawu (jeje)

ado em cidades diferen-

O1isd € ci
— O mesmo Orisd € reveren .
’ do nome designando o

tes, passando a ter o segun
lugar de origem oU do culto:

Ogan Oniré (Iré) (?gﬁn Edeyt (I}odo) w0
Osun Osogbo (Osogbo) Osun Yeyeponda (Iponda
Est Jela (Tjela) Esu Woro (Woro)

ros nomes de acordo

3 — O mesmo Orisd recebe out s -
relativos as suas reali-

com seus atributos ou fatos
zagdes:
Ogiin Mejéetje — refere-se s lutas contra Aas‘ sete cidades
antes de Ogun invadir cidade de Iré;
fisit Akésan — € a denominagao de Esu q}uz'mdo assen-
) tac.io para a pratica dos jogos divinatorios;

j cabecas;
Iydori — € a versao de Yemoja como a dona das cabeg
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Qbaliwdiyé — ti
Dbalawdiyé — titulo que Qmolu recebe e que significa

“Rei e Senhor da Terra”;

Yansan — til
nsan — titulo de Qya, com duplo significado: "Mae

da Tarde” ou “Mie d
da . L os Nove (drun)”;
Osaighé — Titulo de Osaild como rei dos I,gbé

Iydominibi
ibi — denominagi @
agio de a
(o Qsun, como a “Mie das

Aguas Profundas”.

4 — Herdi i i
6is, Reis e Guerreiros entram no panteio das

divindad ¢

es através da i

excessiva a
—r—— veneragio por

gg:{ndnlfyan — rei de Qyo e pai de Sangd
adawa — rei de If¢ e ancestral do povo
p— yoruba

— 4° rei de Qyo e filho de Ajaki

5 — O enredo de um Orisd com outro cria ulte!fefellCLa

€ amplltudc de seus p()dCIES, &d\illld() dal um novo
: -
nome;

Qsun e Oso0st

: 5 = Yeyeoke
Yemngja e Ogiin

= Og(mte_’:

Este cresci
e rescimento no panteio das divindades fez
auments ; Paralelameme, o namero de simbolos, canti
u i N
ais, com a nogdo exata de que todas asl divin:

dades sao

reais pOltadOIaS de

CaIaCterlZaCOeS variadas
das divindades principais.
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Oriinmila

O culto a Qranmila estd devidamente ligado @
forma de adivinhagdo geomantica conhecida como Ifa,
que se utiliza de coquinhos do dendezeiro denomina-
dos ikin, muito utilizado pelos yoruba. No Brasil, a
pratica desta arte de consulta s€ utiliza de buzios de-
nominados dilogun, uma abreviagdo de mérindﬂ()gﬁn e
que significa dezesseis.

Oranmila € uma divindade primordial cuja tradi-
cio sustenta queé quando QOlodumaré estava dando
instrugdes a Orisaila para & tarefa da criagdo da Terra,
ele foi preciso nos agsuntos referentes 2 disposiao dos
atributos da Terra. E essa mesma tradicdo acrescenta
que depois que © mundo foi criado, Ortnmila decidiu
movimentar-se livremente entre O Céu e a Terra, aju-
dando-0 como conselheiro. Por esse fato, recebeu O ti-
tulo de Gbdiyé — gborun “aquele que vive tanto no Céu
como na Terra”. E uma posi¢do que lhe possibilita ad-
vogar junto a Olédumare em favor do homem, de
modo que circunstancias desagradaveis possam ser evi-
tadas e corrigidas.

Qranmila representa ©S principios do conheci-
mento — img, € da sabedoria — oghén; conhece 0 se-
gredo do destino — do homem, podendo orienté-lo co~
mo retifici-lo, porque ele estd presente quando o ho-
mem é criado € 0 seU destino determinado; daf ser
chamado de Elgrii ipin — aquele que € testemunha do
destino. Todas as situagoes que O destino de uma pes”
s0a possui, sorte, felicidade, tristezas € aborrecimentos
sio inseridas no seu odt e determinadas por Oloduma~
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{:mll;l:bd dela v11}1; 3 Terra. A pessoa em si de nada se
o que lhe foi determinado, mas Orinmila
Lembr Drinmila, que
e dz;xszaci(r;s;;;; quando o destino lhe foi tra@acéo,
b s drcuns cias e po@e, portanto, avisar como
modiica Consu}guer}f(}ue seja possivel. E isso € feito
aravés da consul d'a. £ ou através do jogo dos buzios
¢ mals Jormas ivinatérias. Por extensio, Qranmila
Conhece © _g s — ¢bg, e proibicdes sagradas das
(rndades eewd, oferecendS)—os a elas e a2 humanida-
o o ser:;‘ Eﬁ; todos 0s ‘Ori'sa € comunicar-se com
e ano;. E ainda por meio das diversas
g il ol e i s
w i a humanidade, e quem
q‘el;cslzucglai) :)a:ia.cmﬁuo c? oferepdas a serem feitasqpafa
gl Coeds surgidas. Oranmild é a divindade
o hum,ano he :)3 (ga\ o\le todos os segredos ligados ao
U Sesr Orlsa; por ser testemunha de todos
e ; ela por seu xfxtermédio que terd a pos-
e forfn aar para Olodflrr}aré em beneficio do
et Ui eque.f.os acontecimentos infelizes pos-
am oo evitados reti 1cafios. Uma forma de sensibili-
et r!:l;i)regla é atra_ve‘s‘de rituais especificos
gos. Por isso & quen;eaés S;)Il;solfcﬁgmﬂﬁ ot
-y ultado em todas as oca-
(;::s Elinportante? e suas ordens nio podem ser ignori~
se poder € bem expresso em um de seus titulos:

Okitibinit, a pa 0j6 iku da

O grande modificador que altera a data da morte

96

QRUN AIYE

O yoruba tradicional ndo se aventura i qualquer
coisa que seja, sem uma consulta a Ifa. Nos relatos
que falam das divindades e todas as suas aventuras, ©
If4 esta sempre presente para consulta e decisdo. Este
costume vem sendo seguido como exemplo através de
toda a histéria dos yoruba. Antes do noivado, do casa-
mento, do nascimento de uma crianga, durante 08
sucessivos estagios da vida, na escolha de um rei e
posse de algum chefe, antes do inicio de uma viagem,

em tempos de crise, doenca, em todas as circunstan-

cias, 1fa & consultado para se obter seguranga € orien-

tacdo como diz 0 seguinte ditado:
Oni I'a #i, 0 11 ¢la, on ni babaldwo 5¢ ndlfd 1"groriin

Vemos o dia de hoje, ndo vemos o amanha, é por

isso que o babalawo consulta Ifa a cada quinto dia

Este ditado ¢ uma lembranga da antiga semana
yoruba composta de quatro dias, cujo primeiro dia de
cada semana & denominado ¢jo awo, destinado & prati-
ca do jogo. Nos terreiros de Candomblé, 2 primeira
tarefa de uma pessoa, antes de qualquer tipo de partici-
pagéo e integragao ao grupo, & de passar por uma mesa
de jogo para saber suas reais aptidoes e as determina-
¢oes iniciais de seu Origa. Nada se realiza dentro do

egh¢, sem que antes sejam ouvidos 08 Qrisa, seja na
realizagio de ritos diversos, iniciagbes ou mesmo sim-

ples obras. Os métodos de consulta € 2 necessidade das

oferendas serdo examinados no seu devido capitulo.
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O Nome e sua Origem

Oramnila também € conhecido pelo nome de Ela,
que para alguns seriam divindades distintas com os
mesmos atributos. Ela é freqiientemente mencionado
nos relatos dos odu—Ifa e exaltado com os mesmos po-
deres de Qranmila — Alataunse Aiyé “Aquele que colo-
ca o mundo em ordem”. Um outro nome que o desig-
na e que lhe serve mais como um titulo & Agbonni-
régun, forma abreviada da expressio Agbon ti o ni re-
gin — "O coco que nunca serd esquecido”, numa alu-
sdo a utilizagdo dos coquinhos do dendezeiro — ikin —
para a pritica do jogo de If4.

Duas variantes revelam a origem do nome de
Qrinmila: uma delas foi o fato de Olorun (Olédumare)
nao ter reconhecido de imediato Ela ap6s um longo
tempo de auséncia, No dia seguinte ao acontecido, o
fato foi comentado com a expressio OQlgrun mo Ela lana
— "Olorun reconheceu Ela, ontem”. A partir daf, Ela
passou a ser chamado de Ortinmila. Uma outra histéria
revela que Qlorun convocou todas as divindades para
distribuir os poderes a cada uma delas, Ao ser pergunta-
do pelas divindades acerca dos poderes que iriam rece-
ber, Ela respondeu Olgrun mg eniti ola — *S6 Olorun
sabe aquele que ird prosperar”, e assim Ela passou a ser
chamado de Qranmila, que € uma forma reduzida da
expressio dita. Essas diferencas de opinides sio resulta-
do das informagées contraditérias dos relatos de Ifa no
tocante a titulos e nomes na identificacio das divinda-

des, e que, conforme vimos anteriormente, também
estio relacionadas com as diferentes culturas tribais que
se apdiam em suas concepgoes pessoais.
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Ortnmila também é conhecido pelcf nomf d(l., l[: :
sisten.xa de jogo por ele cr?prgfg;c’loﬁ,ddal stéar l;.::.:”.l\ °
énci Sranmila Babad Ifd — "G a,
ISerr)he;(rc iinlcflz"‘si é:):izzz 1fa verz izsvzx;br(; {i; ;Cl:xl_‘:i\
a e ar o
i s au € cpado o
i i — opd i, E e suas invoca-
Zzzzlir(;j;;u—a ma?sp (i?aclifiiion:ils,u I;;uns de seus atri-

butos sio destacados:

Oranmila Ajanal

O adivinho de Olokun

Aquele que favorece 05
negocios!

A testemunha da sorte das
pessoas )

Substituto de Olodumare

Que sabe quem deve ser
salvo

Que sabe quem nio deve
morrer cedo

O salvador de 1fé desde
tempo remotos

Okiinrin dudii Oke Iggti, O negro c}a montanha

' de Igéti :

Meu senhor, o primeiro a
ser saudado de manha

Olnwa mi, okitibiri, Meu senhor, que afasta o
perigo

Que muda a data
determinada da morte

Oranmild Ajanal
Ifa Olékun,
A sorg dayo!

Elerii ipin,

Ibikeji Edamare!
Ka mo ¢ kala,

Ka mo ¢ ka md téte ki

Amgla Ifg owoddyé

Olgwa mi & fi ki

Ti npojo ikir da;
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Oliwa mi amd imo tdn; ~ Meu senhor, que ndo pod
; &
ser compreendido
inteiramente
Aquele que ndo o conhecer
completamente, fracassara
Mas aquele que o conhecer
completamente,
progredird.

A ko md ¢ tdn 1bd s¢;

A bd mo ¢ tdn ibd se

. Outras tradigoes afirmam que Oranmila teve tam
ém uma vida terrena. Vamo i ,
: s dedicar uma i
oo atengdo a
imgop;tarti por fentender que ela nos fornecera algumas
antes informag¢des sobre os primérdi
: . primérdios da cién-
: n
dlz ):I)ruza.. Segundo algumas fontes dos odu—Ifa, quan-
estab; elxo{u oUg)run, a primeira cidade em que se
eceu foi Usi. Apesar dos i
$ convites para i
" que af
gUi‘rln;x;ecesse, ele apenas estabeleceu seu culto e se
ra outras cidades até que s ,
_ e estabeleceu defini-
tivamente em llé Ifé. E o
¢. Em um de seus oriki, isto é
' ! é reve-
lado, assim como o nome de seu pai e de sua mie: h
Oranmila droko 3
Oriinmila omo Orokd Qranmila filho de Oroks
(pai)
Filho de Aldjert (mée)
Filho do bairro de Oke Igéti
Filho de Agb6nnirégun ’
Natiwo das cidades de Usi e
Bkiti '
Filho de Obdkun (em Ilesa)
Nativo das dguas de Ife
Nativo de Qwd e Add Ibing

Qmo Aldjerd

Omo ifddgb@ Oke Igeti
Omo Agbonnirégin .
Ara Usi ara Ekiti

Omo Obdkun

Ara Ifé omo omi
Ara Owg ara Ado Ibini
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Nesse relato ¢ destacado o fato de que Qranmil
pertence a0 mundo inteiro”, estando disponivel a
qualquer tempo onde se deseje chama-lo através do
jogo oracular. Para que ele seja entendido em todos 08
idiomas, foi lhe dado o poder de saber todos os idio
mas falados na terra — Afedefeyd; assim torna-sé facil
ele compreender € aconselhar a todos.

As tradigdes dao confa de que Oranmild teve
como mulher Yebiird € constituindo familia com oito
filhos, cada um deles se tornando, mais tarde, reis im-
portantes em regioes diferentes. E um fato relatado
através do odu {wori M&ji e que expressa O nascimento
do sistema oracular de Ifd e o retorno® final de Oranmi-
1a ao orun.

Essa historia se passa em If& quando Ortnmila
nao tinha filhos e seus opositores s€ vangloriavam de

que ele jamais teria filhos em If¢. Mas estavam engana-
dos, pois mais tarde Oranmila teve oito filhos: o primei-
ro foi Ajerd, o segundo Qloyemoyin, em seguida Ald-
kegi, Otangi, Olélé, Elgjelamopé, Owirangin e o Ulti-
mo Qlowd, o cacula do grupo e rei da cidade de Qw.

Durante uma importante solenidade, quando
Oranmila celebrava um ritual, ele mandou chamar to-
dos os oito filhos que haviam se tornado altos chefes

de seus proprios dominios. Ao chamado acorreram to-
dos, prestando obediéncia ao pai, com a saudagdo abo-
riboye bo sise — “que os rituais sejam abengoados €
aceitos”. Porém, O mais mogo dos filhos, Olowg, recu-
sou-se a saudar o pai, além de estar vestido do mesmo
modo que Qranmila, o que simbolizava sua rejeigao 2
autoridade e superioridade paterna. Permanecendo de
pé, provocou um dialogo rispido com Oranmild, que,
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enfurecido, arranca o bastio de dstin empunhado por
Olowo, o que significava por simbolismo a cassagdo de
sua autoridade. O bastio de osin € uma espécie de
cajado pertencente a uma antiga divindade yoruba e
usado apenas pelos altos sacerdotes de Ifd, como sim-
bolo de autoridade e superioridade. A retirada do bas-
tdo representava, portanto, a cassa¢do da autoridade
que Ordnmila havia conferido aos filhos como impor-
tantes seguidores de sacerdote.

Mas a reagio do pai diante da acdo prepotente do
filho nio parou ai. Provocou o retorno de Qrinmila ao
orun, onde se estabeleceu ao pé de uma palmeira de
dendezeiro — igi ope — cujos ramos brotavam aqui e ali
dezesseis coquinhos. O resultado dessa situagdo foi a
fome, a peste, a confusio total na Terra, uma vez que
Oranmila representava o principio da ordem, sabedo-
ria, fertilidade e continuidade na face jovem do plane-
ta. Sua partida da Terra, portanto, trouxe o caos total.
As chuvas cessaram imediatamente. O ciclo da fertili-
dade das plantas e dos animais foi desfeito, ameagan-
do de total extingio o homem e o seu ambiente.
Diante deste quadro, todos clamavam pela volta de
Oranmila. Foram pedir aos filhos que rogassem ao pai
pela sua volta a fim de que a ordem pudesse ser res-
taurada. Quando os filhos chegaram ao orun (na mito-
logia yorub4, na época, nio havia separagio fisica en-
tre o Céu e a Terra), rogaram ao pai pela sua volta, en-
toando palavras de louvor. Mas Qrinmila negou-se ter-
minantemente a segui-los e pediu que todos estendes-

sem as maos a frente e deu-lhes dezesseis coquinhos —
ikin — da palmeira sagrada da divinizagio de Ifa.
Disse ele: “Quando chegarem em casa, se desejarem
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possuir dinheiro, esposa € filho, € isto que d(\t«‘:l\:\
consultar se desejarem roupas, casa para x_norar e ;\ “
s boas coisas da Terra, € isto que devgrao co’ns;l“. d..\
Ao sistema de consulta com 05 dezesseis coqxgnf. “‘,l
palmeira foi dado o nome de Ifa. Quando ‘{unm o
estava na Terra, era ele 2 ligagdo dxret;?. entre ?r:‘?\ i 4
céu e aiyé, a terra. Com seu retorno final ‘aot ern cd,ia_
14 (os dezesseis coquinhos) passou a set o in Zr s
rio do processo de comunicagio ent’re os pé) ?Eé o
terra e os celestiais. Assim nasceu o sistema de ,om~
seado num elaborado conjunto dc.regras e;:;m ;é -
plexo corpo literario onde os desejos de Olo umi oe
de das demais divindades podem sempre SEr aVerg
é te processo. )
dos éI‘\tlioa‘lf'frsasdilleshé. 1zxma modalidade de jogo que se Utl;
liza de vinte e um bazios & que sao guardad(;)s nu;r;1 '
vasilha — kolobo —, que & guardada ao lado o ass ™
tamento de Orisa. E o bara ind}viflual de (:fadf\i m:ic;;n_
e cujo elemento de atuacdo é Esu na tarefa do

i 0go. )
vowulillintr(;a?i?i;dge. apesar da‘profunda sab(?dona, c;):
nhecimento € autoridade de C_)rl‘mm}l:‘f, ele is vezels 10
ca na dependéncia do poder de Esu por serteeen'
guardiio, o fiscalizador universal\ d? as?.ﬁE, cefr an: v
te, a divindade mais chegada a Oranmild Por do;q 5
sua acio fiscalizadora das co§sz§s c}etem(lima aaﬁ)ado
jogo. Em conseqiiéncia disto, Estt nao pode ser wrd
permanente de ninguém e deve ser extremamen
paraaol.rfmmilé ¢ sempre lembrado Fomo umav p?s:.sm
de ba.ixa estatura, chegando a ser fisxfamente f1angm:;
dai a expressio Akeré fint sogbon — Aquele que € |
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queno, mas com a mente cheia de sabedoria”. Era
queno e fisicamente fraco, sendo por isso .se u I?ie’
llrl;lgnlsh que ile se tornou adivinho, porquc; negni?urg
rabalho era acil para ele. Este fato j
c10nf1do com outra versio sobre a inttrﬁgizgiftsjoa cr e;? _
a Ifa fanfre o povo yorubd. Reporta-se ao tem oud0
Odudawa quando Setilu, nativo da regido de If['ép;

passou a fazer parte de s s
3 ua comitiva
cional na arte de If4. pelo dom excep-

Setils i i
som; ff.l foi uma crianga que nasceu cega. Lamentando a
icaram na ddvida em ifi
; sacrificar ou po h
vida a fim de diminui D
minuir a carga famili i
ar. Os sentim
o : entos
E rnos foram mais fortes e a crianca foi poupada
resceu como uma cri ;
crianga extraordinari
Crescen come ; naria pelos seus
ivinhagdo. Aos cin i
s co anos de idade jd i
tava seus dotes i L eom que
, predizendo que lhes visitari
a ¢ visitaria e com
objetivo. i i -
de}m o‘ E sua capacidade foi crescendo com trabalhos
agia e cura. No come
; 3 ¢o de sua pritica u d
seis pedrinhas para o o res-
o ato da consulta, ¢ i
: ; , conquistando o res-
peito e admiragio de t es
odos. Alguns se t
. ornam seus adep-
tos e o
s ¢ seguldores, mesmo os sacerdotes mais afamados ga
iio. io di
Saf o mdrazao disso, os maometanos resolveram expul-
ilu da regido. Assim, Seti
5 , Setilu cruzou o rio NI
seguiu i ¥ e
degO }aa;a Benin, permanecendo algum tempo na cidade
WO, - i P . .
<« é;i p_ermal para Adé. Depois migrou para Ilé Ife, fican-
anentemente. Logo 1
; : se tornou famoso. I
sionando a todos e iri ey
adquirindo confi
anc¢a quase
luta, procu ifi : e o
1 rou modificar certos
. costumes, entre el
abolir as marcas tribai i y s
ribais — ila — feit
as na face das
abolr as : pessoas
s que esse tipo de corte no rosto nio era feito en;
apa, terra de Setilu.
Com o i
oom temPo, os coquinhos, as pegas de ferro e as
e marfim foram sucessivamente usadas, ao invés
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de pedrinhas. Atualmente, os coquinhos passaram & ner
usados por serem considerados uma forma de conciliagho,
pois 0s outros métodos exigem custosos sacrificios ¢ ate
sangue humano.

Setilu iniciou virios seguidores nos mistérios do culto a
14, e ele se tornou gradativamente 0 oriculo de consulta
de toda a nagio yorubd. O sistema empregado para a pré-
tica da consulta ainda € 0 mesmo dos dias atuais, € serd
examinado mais adiante.

Um outro relato de oficializagdo do culto 2 1f4 foi feita
pelo rei Ofiran, filho de Onigbdgi.

Onigbogt era um dos filhos do Alaafin Oladgo com
Aragba-lfa, mulher oriunda da cidade de Qta. Ela estava
ausente quando Onigbogi ascendeu ao trono pela morte
do pai, e voltou pard assisti-lo no seu governo com seus
conselhos. Sendo muito superticiosa € desejando que seu
filho tivesse um reinado duradouro € prospero, ela o

aconselhou a introduzir 0 culto a Ifd em Qyd, como uma
divindade nacional. Inquirida sobre as oferendas necessd-
rias para Ifa, ela respondeu que eram 16 okeété (espécie de
roedor do tipo de rato), 16 bolsas de conchas (bazios), 16
peixes, 16 galinhas, 16 pedagos de tecido e 16 porcos.
Diante disto, o conselho da cidade rejeitou a idéia, por
nio concordar em adorar coquinhos. Artigba-lfa retorna
para Ot acompanhada de seus adeptos, levando todas as
pegas utilizadas no culto: ajé, opén, ajere, osun e irke.
Chegam 2 cidade chorando muito € se lamentando pela
decisio. Indagados sobre & razdo do choro, contam o que
havia acontecido. O soberano da cidade de Adé tomou
conhecimento e convidou todos a morar com ele. E dessa
convivéncia surgiu 2 curiosidade do conhecimento das coi~
sas de Ifa. O soberano, Aladé, acabou sendo iniciado nos
mistérios, com o que [he foi conferido, igualmente, © di-
reito de iniciar outras pessoas. Algum tempo depois, no
reinado seguinte de Oyo, quando decidiram adotar o culto

105



JOSE BENISTE

S qi
»
a lf4, foi esse Alddé que foi 4 cidade fazer a b
Z miciagao das
pessoas nos mistérios, ritos e cerimdnias do culto a Ifd

Exi -
anmés;eemq S:trzz inlimeras crencas e lendas sobre
i Orﬁnmﬂip deriam se juntar as que foram rela-
jada par.a X OUtronacf tem ossos. Ele é levado de um
P Spe as pessoas — Ko si eegun ldra
(3o existem o os em seu corpo”; Qranmila nio
meira (gyin) para f‘i;:ril;‘;i::éfo Coqu;nhos o
que, ‘cntio, ficou gravida e deu ;0 " ’ar‘a Sua‘mie
e Qranmila tiveram uma discuss.iohf cfjiingén;e?iliiuon

briu que Oranmila
Terl‘a‘q Qrunn}lla estava correto, ele foi enviad
por ser muito inteligente. o

18 -

Rituais a Ifd

O que se ir &
et (():{ram ° ;?o;ie dedgzu € que diversos mitos e his-
il o riados a fim de racionalizar a origem da
otada de conhecimento e sabedoria sobre

naturais.
portinxcsi a]’;ir'lotr::;;to: c?oc?as as tradi¢ées admitem a im-
e i éad 1v1ndz‘xdel, pela condicdo oracular,
o os designios divinos como forma
ver. No Candombléosopjeri 1cltrlrlltz;perfeita e o
k't ) se expressa através
;rciizazab::::sl.l r:::lndo esta a primeira atividade a :e:
s Aot opes.?oa que 'deseja ingressar na reli-
sy ‘o, ° ;’Jrlmellro r}tual de consulta a If4.
5. G T g u]e gs ° Z © primeiro caminho para a pra-
esenvolve exatamente em torno
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do jogo. “Dar de comer ao jogo” € a formula de forta
lecer o elo de ligagao entre aquele que joga ¢ 4 divin
dade tutelar, Qranmild. Os buzios sdo lavados com

ervas, ¢ comidas secas € animais complementam a5
oferendas além de ser assentado Bsu Akésan. Para um
estudo comparado, vamos fazer um relato do cerimo-
nial anual que € feito nas cidades de Ibadan e Ibokin
pelos sacerdotes de 1fa—Qranmila.

A cerimonia ¢ feita junto a uma palmeira — igi
ope — que tenha dois troncos ligados por uma mesma
raiz, sob as vistas do Araba, o chefe dos Babalawo.
Sio coletadas 16 folhas de 16 plantas diferentes, entre
elas odandan, t&te e ririn, respectivamente, saido, alfa-
vaca e bredo, representando 08 16 coquinhos do Ifa —
ikin. Essas folhas sd0 maceradas, adicionando-se O
sangue branco do caracol — igbin, 0 sangue de um
pombo — ¢yielé € azeite-de-dendé — epo pupa. QOs sim-
bolos de Qronmila sio lavados nessa dgua, que depois
é guardada para set usada na cura de doencas. As ofe-
rendas consistem de 2 obi brancos, 2 0rogbo, sementes
de frutos africanos, 16 peixes — ¢id, 1 cabra — ewiré, 1
galinha — agbebo, inhame amassado — iydn, e 16 espé-
cies de rato do mato — ¢hute. Os ratos € 08 peixes sa0
cozidos, e parte da galinha € cozida com pimenta, sen-
do colocados junto ao 1z com os inhames. 540 recita-
dos os versos de 1fa para cada odu principal. Na medi-
da em que as recitagoes sio feitas, a cabra € puxada
para a frente pela corda amarrada em seu pescogo € ¢
mostrada ao Ifa. Em certo momento, cada participante
da cerimonia inclina-se para 2 frente e toca a sua cabe:

ca na da cabra. Quando o 16° odl € reverenciado, a
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cabra é ifi
y ng:isrzjgzixcada. Parte do sangue — ¢jé € jogada nos
g d: obfesto ‘colocado numa tigela branca. E
e o Jem deo ld— dida obi —, antes tocando com o
o o Ay caeda pessoa, em seguida ele € quebra-
e e Sepm agos, que sio atirados no chio.
puande <o o gmentos caem para cima e dois para
; e que a oferenda foi aceita por Ifa. O

sacerdote diz Ifd, éyii ni
sace e diz Ifd, eyit ni ewtr¢ yin — “If4, esta é
ra”, e todos complementam: , e

Biati P

a ti se wd bi pelu ara lele Iodun yii

Ja que a

Quci © ci;ozamos de boa satide nesta ceriménia
, novamente, possamos estar aqui para

cultua- i
lo com paz e alegria, no préximo ano

Todo o i i
c P z
A pe.nmomal € realizado sem manifestacoes
sd. rimeira noite de cerimoni
o ons, Nap cerimdnia, os participan-
st ;ajngam. A cabeca da cabra oferecida (5 co-
v e uma cabaga e coberta com uma t
_ ‘ b am-
B e o 1a,' a cabeca € retirada e cozida. Os demai;
o tirados de outras cabagas e servidos X
a

todos, com 2

: excecdo da cabe

~ a a
iy ca e cauda, que sio levadas

Finalidade da Predi¢ao

O homem costuma ragar planos em func,a() de
ontingencias e vaticinios emb()ra saiba € muita coi-
t q a Co

108

ORUN AIYE

sa do futuro € desconhecida. Em 12280 disso, tem ten
tado penetrar neste desconhecido de varias maneiras.
Entre os meios mais utilizados estd © da adivinhagao.
Podemos definir & adivinhagdo como “o ato de se obter
informagdes acerca de acontecimentos desconhecidos
ou de acontecimentos futuros originados de principios
sobrenaturais, mediante sinais e técnicas ocultas”.

A adivinhaco sempre ¢ acha associada a uma
decisio sobre planos importantes ou acoes vitais a 8¢
rem tomados — €asoS de doenga ou morte; situagdo
economica; perdas; calamidades etc.

Acontega O acontecer, a pessoa quer conseguir 0
melhor da vida. Conhecer a vontade divina, conseguir
longevidade e prosperidade, sucesso 1NOS empreendi-
mentos sdo desafios a serem enfrentados. Além disso,
a2 crenga religiosa legada ao Candomblé € a de que ©
mundo & influenciado por certas forcas magicas, espiri-
tos de ancestrais, divindades diversas. Assim, € sabio €
conveniente possuir estas forgas do seu lado. Diante
disso, serd 0 oraculo quem ird revelar o que estas for-
cas estao planejando e o que se pode fazer para preve”
nir, conciliar € satisfazé-las. Desse modo, podemos
definir que a predicdo & um meio pelo qual a vontade
divina & compreendida.

O Jogo de Buzios

O sistema de consulta utilizando bazios foi intro
duzido no Brasil e aceito pelas primeiras comunidades
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religiosas ao tempo de Iyd Nasé, pela sua possivel
opgio de ser utilizado tanto por homens como por
mulheres. Enquanto o Ifa e o Qpgle sdo, ainda hoje,
utilizados somente por homens, os bizios foram opgio
viavel se considerarmos que os primeiros Candomblés
foram dirigidos exclusivamente por mulheres. Foi Bamg-
bosé que implantou um sistema de jogo apoiado em 16
odi, que se dividiam em 70 caminhos; para cada cami-
nho, uma revelagio diferente, o que faz o odu ter per-
sonalidade variada, na sequéncia das jogadas efetua-
das. Por esse motivo & que se efetuam diferentes joga-
das e a interpretagdo feita pelo conjunto de odu apre-
sentado nas caidas.
Nio é nosso propodsito apresentar todo o processo
de jogo com as respectivas combinacées. Isto sera feito

em um outro trabalho, ji em preparo. Vejamos os ou-
tros elementos integrantes do jogo.

Os Bizios

Sdo conchas marinhas compostas de duas faces:
dianteira e traseira. A face dianteira contém uma fenda
dentada de cima a baixo, a qual podemos chamar de
boca, e, segundo a totalidade dos babaliwo, é a parte
falante do jogo. A face traseira, originalmente fechada,
€ aberta para propiciar o equilibrio e a queda dos ba-
zios em duas posi¢des, aberto e fechado, com idénticas
probabilidades. H4 quem diga que o uso do buzio pela
parte aberta manualmente é proprio das mulheres, e o
uso da parte aberta naturalmente € préprio dos ho-
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mens. Ndo seguimos este processo por fugir \‘ “‘.“I‘il,
coes estabelecidas. E mais, observando a face ¢ .““1\ [ l
do buzio, verificamos que S€ ass_emelvha a Lll;l:\' :n‘.‘;
onde vemos os 1dbios superior ¢ inferior, 08 u_ljl-:.(.. (l.l
arcada superior € inferior. Esta.é, portanto, & pa ¢
frente ¢ a boca pela qual o bazio fala.

Os Odix no Jogo de Buzios

A posigdo que 0s buzios tomam ao s‘erc;m 1an:§;
dos durante o jogo € denominada de Odu,f a}x;adco :
posigao do bizio entre © fado aberto € © dec. 12 ,Ue
Odu toma um nome diferente num'total 9;1 1 igd‘
sio denominados de Oja Oda, ou se;a, os Odu p;stri-
pais. Possuem um total de 70 c'ammhos, Ese, 0 o
buidos de forma desigual entre si. ?ara cada camllr; i;
uma historia, Itan, que serd analisada por sz:\i ir—
como forma de orienta¢do ao consulente, € qué eNo
minara o tipo de Ebg a set realiz'ado, se for o ca:iso.indi”
decorrer de um jogo, um determinado lance E)o(f; fosd
car a necessidade de dar caminho a u:’n Od.l‘ld w:ha;
o que indevidamente se costuma dizer zfg? 0
Odi". Nesses casos, devem ser observados 0s 1;1 gsm
nio podem ser “despachados” € 0 que fazer co
circunstancia muito comum de ocorrer: " e

No Sistema Bamgbosé, cada Odu ’pos'sul sua =
toria baseada na Fecundagio un lhe di orlfem, ;oqdo
the propicia posicioné-lo na tibua df’ co c;(;;@te s
jogode 1l a 16. Esse pqsicionamento é impor < o
a pratica do Jogo do Ibd, um elemento auxihar p
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determinadas respostas durante o jogo de buzios,

tomando-se como referéncia os Odit mais velhos e os
Odu mais novos.

Os Odit no ]ogo de Ifd

O método mais famoso de predi¢do entre o povo
yorubi & denominado Ifd. Sio utilizados 16 coquinhos
de palmeira do dendezeiro devidamente selecionados e
denominados Ikin; uma bandeja de madeira de forma
arredondada ou retangular, denominada Qp¢n, onde é
colocado um pé amarelado, denominado Iygrésan. Ca-
da odt posicionado durante o jogo possui sinais parti-
culares que sio riscados na bandeja, cujo ato é deno-
minado Etitg Alg, consistindo esses sinais a mensagem
de Orinmila. Os odu podem atingir um total de 256
posi¢des, sendo que para cada uma existem dezenas de
poemas, que deverao ser recitados pelo Babaliwo, em
linguagem natural. Esses poemas sio relacionados com
o problema do consulente, e tanto revelam solugdes

como determinam as oferendas necessarias. Habitual-
mente, as mensagens sio transmitidas por pardbolas,
cabendo af a devida interpretacio. Essa forma, bastan-
te complexa e indicada somente aos homens a sua uti-
lizagdo, fez com que as antigas africanas, organizado-
ras dos primeiros Candomblés no Brasil, optassem pela
utilizagdo dos buzios, forma mais simples de predicio,

num momento em que crengas € mitos estavam se
adaptando 4 nova terra.
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Distribuigdo dos Caminbos'entre os Odu
do Jogo dos Biizios

1 — Okanran 5 cam%nhos
2 — Iilji Okd 4 caml_nhos
3 — Eta Oganda 3 ca.mllnhos
4 — frbstm 5 camx.nhos
5 — Qsé 5 carm‘nhos
6 — Obara 4 caml‘nhos
7 - Odi 5 cam%nhos
8 — Ejt Onilé 8 cam{nhos
9 — Qs 5 camx'nhos
10 — éh‘m 4 carm'nhos
11 — Owonrin 5 caminhos

12 — Bjila Sebora 3 cam%nhos
13 — Eji Ologbon 3 caminhos

14 — Tka 5 caminhos
15 — Ogbegtinda -
16 — Alaafia -

utra
Os odl acima distribuidos possu?:udgzr;atoc;n e

a se
icio no sistema de 14, scm\:\o‘qx’.le; doles e
Poi‘riager;ominaqio: Eji Oko/ Otuu'qup.\I\geif. I;J;nO/ o
jn}iji Ogbe; Ejila Sebora/ Iwori Méji; Eji Ologbe ;

I éjl 3afia/ Otua MéjL
yeka Meéji; Ogbegtanda/ irete MéjL; Alaafia/ Otua Mg
Os Orisa no Jogo de Biizios

j icionando-s¢

0Os Orisa falam durante um JOgo posu'::das i

omo porta:-vozes das mensagens transmi 1d ks

C 3] '
odi, podendo ai revelar-se Ccomo guardides da P
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Elédd fsti .
ilédd. A caracteristica de cada Orisa deve ser levada
em i a ia :
cowxderagao por ocasido das caidas, sendo que
em mui a Opri : ,
o o tos casos, sdo eles proprios os personagens das
rias reveladas pelos odn. Como ilustragio pode
mos i i¢d : :
" re<:onsxdera.r ‘algumas posicdes de Orisa ¢ o que
_plutientam no jogo: Omolu — doengas, morte; Ogin
" . emPrego; Qggc}si — viagens; Osadla — tranqii-
idade, sofrimento; Osun — amor, choré 4
Et ’ .
e O ]ogo de Buzios e outras formas de predicio de-
o sex; vistos como mecanismo essencial para as rela-
en . aiyé
s £ ;ecclgrgn e o aiyé. Os odu posicionados repre-
iéncia, Filosofia e Religia
: eligido de um povo. E
plicam o Ser Human a sl
0, a razio e origem d
. ‘ e todas a
coisas, a Vida e a Mo i F '
s rte, determinam i
: a Eticaea M
ol ea ! 1 oral
tOseremf s;ehguxdas, explicam os Orisa e seus fundamen
, as folhas e tabus, as razo !
: 1 cores e razdes dos rit i
o8 ‘ . : os reli-
[gn aschas. Seria emocionante ouvir essa riqueza de infor-
coes por parte dos “olhadores”, o que ndo ocorre
em s i j
memza ctl)uase totalidade, seja pela falta de conheci-
sobre o assunto, ou i
, Ou interesse, apenas
! . i no suces-
so financeiro que a arte do jogo lhes da ‘

Conclusdo

- gudando falamos de crenc¢a de um povo em muitas
ndades e espiritos, ni
i , ndo estamos sugerindo i
3 e : uma reli-
gido politeista. Vimos i

. , no capitulo anteri
S s — s f rior, que o Ser

6dtmaré — € o Cri

riador que criou ni
i © Wk nio
ngs asse as divindades — Orisd —, mas os seres huma-
, sendo Ele o controlador de tudo e de todas as
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coisas. Os Orisa atuam unicamente de acordo com A
Sua permissao nas funcoes que lhes foram delegadas,
incluindo a fungdo de mediadores entre Ele e 0s sC1¢8
humanos.

Os Origa existem, assim, com & finalidade de tra-
zer Olodumaré junto das pessoas: todo o culto que €
canalizado através dos Orisa ou de outras formas de
espiritos tem esta direcio, sendo Dele sempre 2 altima
palavra. Isto pode ser observado pela expressao “agse”,
sempre dita em meio ao culto a solicitagdes feitas, €
que pode ser traduzida como “que Ele permita que is-
to acontega”.

Um observador eventual do culto aos Orisa pode
ado ouvir o nome de Deus em voz alta, invocado da
maneira como ele ouve a dos Orisa. Da mesma forma,
ele pode nio encontrar um santudrio — ojibg — para
esse Deus, como existem para os Orisd. Esse caso
apresenta um problema que nao deve ser ignorado: ©
cuidado para nao se esquecer que existe Deus acima
de tudo e a compreensio exata de Suas trelagdes com
as divindades.

Dois fatores foram significativos para essa omissao
dos verdadeiros valores religiosos: as varias coisas
escritas sobre o tema, qué fizeram Dele algo de pouca
importancia na vida religiosa, errando-se sobre aquilo
que forma o nticleo real da religido que eles se esfor¢a-
ram por estudar; € 2 omissio ou desconhecimento des-
ses valores dentro dos terreiros de culto religioso. Esse
descuido observado possibilitou a condicio de Olodu-
maré como Deus-remoto, que pode ser pensado e cha-
mado ocasionalmente, ¢ mesmo substituido por deter-
minados Orisa.
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Mas
I deverzoz concordar que, num assunto dessa
: , a verdade consiste ni
: nio no que
n que ¢ observ.
plr)atmante desatento pensa, mas no que os pro ad'or
R ‘ ; roprios
{uas - £egszm € acreditam acerca da reIigioin)da}zie €
; n
ades. Desde que ela foi aceita e aplicada

aqui no Brasil, &
, € para este lado qu
trar nossas atencoes. que devemos concen-

O povo i Ve
merameﬁt yorubd vé a multiplicidade dos deuses
merame S'COI’I}O expressio ou facetas da mesma di
. S0 lideres de diferentes caminhos para o

mesmo alvo. Atris d q
. e cada divindad
postulados de uma religizo e encontram-se 0s

Notas

1. No Brasil io "
fade e candon;bz;—expressao Nagio de Kétu" indica uma moda
€, e ndo o reino i, E .
- orubd, E a
se tornou simb i i - 4 Bigidons e
s formou s oifn dos antigos africanos para ci trazidospe Odqlfm
" . : ‘ ue defi-
o feri .lg.t;)SOS yorubd aqui professado. Um ce“xr:tic;l seme l
SRR L stividades exalta a necessidade de unido e f o
s palavras Arakétu ware fara imgra. e
O conceito de divini iis
. " o
et d?n?m.lzacao de herdis faz alguns historiadores
religido yorubd é uma religido de culto
aos

ancestrais, sendo seus descendentes os soberanos da diferentes
i '
t . C S S

2. Orisa
oo T, i RO, o o ALRHal Wegeh. i Kl
transmitido pela linina cestral divinizado, ¢ um bem de famili;
pam das cerimdnias egm:j paterna. As mulheres da famlia partici-
SRSy oo podem scltorr\lar elégun do Ori§é da familia
que serd o de seus fiisadas, € o Orisa da familia de seu marido
assim, uma posicio um1 os (tem gredominincia). Elas possuem,
Bsse 1isiits 6 ilseead pouco marginalizada na familia do marid ;
strado pela pergunta feita pelo pai para saber qu:i
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o sexo de seu filho ao nascer. Eles nao dizem 'é homem ou il
lher?', mas sim & onil¢ (dono da casa, homem) ou alejo (estrangel
ra, mulher), situando, assim, desde o nascimento, a posigio do
homem e da mulher na familia.”

Alguns textos extraidos sobre o nome Orisa:

“Sio denominados Origa, nome que deriva de asa, costume,
cerimdnia religiosa”. Orisa Yoruba, Rev. T.]. Bowen, 1882, p. 313.

“Todo sistema religioso estd baseado ma concepgdo de que
cada pessoa € 2 representagao do deus ancestral. A filiagdo é pela
linhagem masculina. Todos os membros de uma mesma familia sdo
a posterioridade de um mesmo deus de sorte que, quando alguém
morre, retorna no corpo de um recém-nascido, representando 0
renascimento de um membro descendente desta familia... Os omQ
orisa entendem seu origa como seu senhor, seu ancestral e seu ante-
passado divino. Ele nio pode se casar com pessoa de seu proprio
la.” Leo Frobenius, The Voice of Africa, 1912, p. 154.

“Um origa é um personagem que veio sobre a Terra quando
ela foi criada e da qual descendem as pess0as... Seus filhos come-
caram a fazer sacrificios e a continuar todas as cerimonias que eles
mesmo faziam quando estavam sobre a Terra. O culto foi passado
de geragdo a geragdo, ¢ 0 individuo considera o orisa que adora
como um ancestral ¢ seu descendente”. Willian Bascon, The
Sociological 7ole of the yoruba cult group, 1044, p. 2L.

“Qs imalés sio divididos em 2 grupos: 200 imale do lado
esquerdo e 400 do lado direito, Os 401 imal¢ 530 também denomi-
nados orixds. Imalg significa conhecimento secreto do ocultismo dos
homens”... Rev. D. Onadele Epega, The Mistery of yoruba Gods,
1931, p. 69.

3. O 12° odu do sistema de jogo de buzios toma O nome de
Ejila Sebora, que vem de Ejilé — doze, se — fazer, ¢bora — divinda-
de. Esta relacionado com as 12 qualidades de Sangd e seus 12
ministros.

4. Os mitos que envolvem Osadla revelam sempre © poder de
realizagio, lideranga, invejas € perseguicdes por sua capacidade de
criagdo. Devido a isso, seus tilhos possuem esta tendéncia.
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5. Imal¢ g é
e n;al«; ou [runmalé € uma contragao da frase “Emo ti mbg
2 “ a : N
¢" literalmente, “Ocorréncias estranhas que existem na terra”

6. Ipdndad € o nome de uma ci
- Ipg a cidade em Ilésa. onda €
denominagao de Qsun nesta cidade. . Yoyepondd € 2

7. Qyo toi Ora

I, e.Oggm?; :)angd: pAor Oranmiyan, tornando-se seu 12

r Dada Ajaki, Sangs, Dada Ajaka ‘
e >gui rda Ajakd, $ango, ada Ajika e Aganja,
CiMdlmportanc:a que Odidiwa tinha entre o povo yorubi egle ira

o como o 1° Alaafin, uma f y
. orma de respeito aos i
caracteristica propria deste e ot
. : povo. Por este motivo, Sangd € vi

ora como 3? rei de Qy¢, ora como o 4° rei , SRSEEE

yomb:. S(c)gtsx:dr;ﬁz;zu 2;1!:1;2?0:013 32<‘:ialment; abolido em terras
conduzida pela aldeia com o n{éxirx;oltl; eri ot 'PCIO e
de tudo que fosse possivel. As pessoas lhlz:mtoo e e
para transferir todos os problemas e desejos dccav::llm s 2 50 m'aos
conduziam a uma cova ¢ a executavam, E s s e
fon 1.4 . Em outros casos, os mem-
exaz S:l;o \;:rx;\:tce;ar; gu;brados ¢ a deixavam que morresse de
i gy C1ivm ade. Quando a vitima blasfemava contra
A o Ii;ta a antes de‘ser morta. Quando ocorria dizer
Agniass f, . nx;a todos, faziam o que se chamava de Apagbé,
REingie ma o2 esexfg'uer a voz, e que consistia em oferendas e
piritos a desfazerem as maldigdes.

9. Iré é uma das maiores ¢ i
. ¢ independ i Ekiti
onde reinava Ogundahunsi, filho de Ogl?‘m, entes cidades de Bt

10. O concei %X N
reconhedido encm;o de Sangé como orisa deificado o fez nio ser
m algumas cidades g
o yorubd, que ado
nomes para o orisa dos trovoes. 4 taram outros

1L, i 3
dcnommaﬁx; Zadz;o :12 poder com que Osaala foi investido, e que €
devotos, trazendc’rlhes s:roe:;:?ijid: pomo’ e e
fual‘ Por isso é denominado Adimula e— Z‘:;:ie Zreqsxi:;lerim eSPi’i’
‘: Z‘fglimr}qaf LTma outra citacio lhe & atribuida: O gbe o:mc ?’? ﬂ; ‘i“
}m“i]: gsnft ki n‘w_on rérin nwon rérin — “Ele fica ao le;do' d; seug
5 € az prosperos; ele da motivos para rir e eles rirem”.
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12, O lugar de origem de Ogaala é Igbo. Osadld, gs¢re magbo

— Ogaala, divindade de Igho. Em Ifon, onde uma tradigho diz ter

& conhecido como Olafon, titulo este, ate
A

nascido sua mée, ele
hoje, dos soberanos desta regido. Em ljaye, ele é Origa 1ji)
Owu, ele & Origa Rowu, € assim por diante.

em

{3. Entre os povos jeje, Osadld e Yemowo sio conhecidos
com a denominagdo de Lisa e Mawu. O culto de Lisa ¢ Mawu, no
antigo Daome, € lembrado nos Candomblés Jeje no Brasil. Lisa &
uma modificacio da palavra origa segundo uma regra que estabele-
ce que a passagem de uma palavra yorubd para a lingua dos povos
jeje implica na elisao da vogal inicial, transformando o R em L, ¢
tornando o § com som de ¥ em S. Este fato nos revela que algu-
mas divindades e manciras foram absorvidas por este processo,
pelos povos jeje, advindo dai a denominagio de nagd-vodun para
o resultado deste processo Mawu; & a mesma Yemowo com a pro-
nincia modificada, também conhecida como Nana Gadju.

14. Osagiyin era um guerreiro impetuoso € protetor dos
Filani, e sempre se alterca com outros orisa, com Qmolu em parti-
cular. £ também conhecido como Elémgs¢, um nome ligado 2 his-
toria de Ogbomonsg, lugar onde se faz o culto a Origa Popo. Os
antigos relatos dizem que quando Qranmiyan se dirigia para Meca
a fim de vingar a morte de Lamdrad, pai de Odudawa, ele se
desvia de sua rota e funda a antiga Qy9. Muitos membros de sua
familia o seguiam, entre eles Akinjole, um dos filhos de Ogirini-
yan, o mais jovem dos filhos de Oduduwa. Este Akinjole funda
Ejigbo e passa a ser intitulado Eléejighd € denominado Osagiydn
ou Ogiyén, por gostar muito de inhame pilado — iydr.

15. O assentamento de Qbatdld — idi — & constituido de uma
cabaga branca, contendo um recipiente de chumbo com 16 peda-
¢os de marfim ou pedras brancas, 16 bazios e 16 pedacos de esta
nho. O n® 16 esta relacionado com 2 posigao do Odu Otan na 16
casa de 1fa.

16. Nos Candomblés do Brasil, nio hd diplomas para no
meagio religiosa; 0s simbolos representam a autoridade constituti-
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va ¢ os titulos evidenciam sua posi¢io dentro do sistema que foi
organizado. Esses titulos estio relacionados no capitulo correspon-
dente as hierarquias, ndo havendo, como se poderd constatar, ne-
nhuma condicio de rei, rainha ou principes. Isto esti mais relacio-
nado com o sistema yorubi africano, sendo este costume um dos
muitos que nio foram ambientados no Brasil.

17. O conceito de irmio tem um significado muito eldstico
entre os yorubd e pode ser aplicado a qualquer parente afastado
ou proximo, e até a um servidor de confianga.

18. Os registros de acontecimentos primordiais foram encer-
rados naquilo que é denominado odw, como forma de preservagio
e exemplos de vida futuros.

19. A complexidade do sistema oracular yoruba é evidencia-
da na expressio Qrinmila amgi mg tan — “QOranmild, o incom-
preensivel”.
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O Homem € as Divindades
e

O mundo é um conjunto de forcas coordenadas ¢
hierarquizadas segundo a sua classe € O S€U direito de
prioridade. Acima de toda forca esti Deus-Olédumare,
a forca criadora que dd a existéncia, a substancia € 0
crescimento as outras forcas — ©OS Orisa, e abaixo, ©
Homem.

O hometn ¢é a forca suprema, a mais poderosa en-
tre os seres criados visiveis. Ele domina 08 animais, as
plantas e os minerais, seres inferiores por predestina-
¢io divina, para assisténcia do homem. Sua vida, sua
plenitude de ser consistem numa maior ou menor par-
ticipagdo da forca de Deus.

Em primeiro lugar, s& destacam os "primeiros pais
do homem”, os fundadores de clas e entidades — Onil¢
fgile — a quem Deus comunicou a sua for¢a yital,
assim como o poder de exercer sobre toda a sua des-
cendéncia a sua influéncia de energia vital — Iponri —
ligando o homem a Deus. Esta ancestralidade — Ok
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Orun — possui uma forga extraordinaria como fundado-
ra do género humano familiar e propagadora da divina
heranca da forca vital. Por esse motivo € sempre invo-
cada e cultuada nos ritos de iniciagio, sobretudo nos
rituais de bori, que serdo analisados mais adiante. O
primeiro antepassado — Ak¢dd — prolonga-se nos seus
suc?ss9res através de‘ sucessivas utiliza¢oes de parte da
esséncia ancestral — Iponri.

O Candomblé absorveu esta idéia, como qualquer
africano, ao crer e aceitar a existéncia ativa dos antepas-
sados. Entre os angolanos e cabindas, eles sio conheci-
dos como Nkulu, forma plural de Bakulu, € as divinda-
des tutelares da terra e da familia pelo nome de Nkisi,
significando, em tradugio literal, feiticos da terra.

O conceito yorubd € o mesmo, com a diferenca
da aceitagio de manifestacio medianica entre os
angolanos e cabindas, enquanto entre os yorubid a
manifestacdo se processa através da forma de culto
denominada\Egungan. Essa questio de relacionamento
Homem — Orisd e Homem — Ancestralidade nos leva
a refletir sobre o papel do homem, seu objetivo e para
qual fim foi criado. Uma anilise sobre a estrutura fisi-
ca e os elementos da crenga religiosa que participam
de sua constituigio irdo merecer nossa atengio para
posterior entendimento dos ritos.

O Corpo Humano e seus Elementos

O corpo humano — ara énia — € o concreto, coisa
tangivel de carne e osso, o qual conhecemos através
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dos sentidos e que pode ser descrito atraves da anato
mia. E a forma fisica do homem modelada do bario
amo, e da agua — omi, primordiais, por Origaala, I
neste ser inerte que o Ser Supremo, QOlodumare, sopra
o halito, denominado Emf. E somente Ele quem coloca
o émi no homem, dando-lhe, dessa forma, vida ¢ cxis
téncia, e que para Ele voltara ap6s a morte. O Lmi ¢
representado pela respiragdo, que revela que a forga
vital divina estd no homem. O émi € associado estrita
mente a vida e a todo o seu mecanismo de viver.
Dessa forma, quando uma pessoa acaba de morrer,
diz-se: Emi g ti lp — "Seu émi foi embora”, que quer
dizer, o espirito deixou o corpo.

Além do corpo — ara — € da respiragio, represen-
tada pelo émi, o homem recebe a alma, cujo conceito €
muito complexo e cujo nome € definido ora como ©
proprio émi, outras vezes como iwin, o Animo interior,
e okan, o animo exterior, representado pelo coracao.
Essa alma forte do corpo fisico € invocada como
Egungin. O cora¢ao, okan, € visto como a base da
emocio ¢ da energia psiquica. Uma pessoa corajosa €
descrita como O ni okan — “Ele tem coragdo”; para
uma pessoa insensivel s¢ diz Ko ni gkan — “Ele nio
tem coragio”.

A respeito desta forma de se expressar, é interes-
sante dizer que a linguagem yorubd se utiliza de cada
parte do corpo como técnica de figura da fala e analo-
gias para referir-se 2 situacdes especiais. Ojt pode sig-
nificar olhos, rosto; por ser a parte destacada de uma
pessoa, é utilizado para formar uma palavra que objeti-
ve distinguir alguma coisa como em oji Okun, a super-
ficie do mar; oji ibo, local principal do culto. Quando
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se diz Ini ré dan — “Seu interior esti doce”, estd se
querendo dizer que a pessoa € amdvel, feliz; Oju r¢
bdj¢ — “Seu rosto estd estragado”, equivalendo dizer
que Ela estd aborrecida.

Esta forma de interpretagio, utilizando partes do
corpo humano, funciona apenas como base para defi-
nicoes especiais. Nenhuma delas, juntas ou separadas,
devem ser entendidas como alma. Dai sugerir-se o ter-
mo Ori ind, que significa cabega interfor ou o interior
da pessoa, sendo, assim, a esséncia da personalidade.
Na crenca yorubd & desta forma que ela € entendida,
e, por conseguinte, € o conceito aceito pelas casas de
culto do Candomblé para o governo, o controle e guia
de vidas das atividades de uma pessoa.

O corpo humano costuma ser sempre reverencia-
do com alusdes ao poder de seus elementos. Hi uma
saudacio — 1ba —, que satda nio apenas os Orisd, mas
também as Ajé e os 6rgios genitais, como elementos
de for¢a e poder para a vida:

1—1Ibaoo0ddd
2 — Mo juba oké t6 dori kodo ti 6 ro.
3 — Mo juba &g t6 dori kodo ti 6 san.
4 — Mo juba pelebe owo.
5 — Mo juba pelebe ¢sé
6 — Mo juba atélesz ti 0 burun t6 fi dé jogbolo itan
7 — Mo jiba iyda mi Osoronga:
8 — Afinjii adaba ti i j¢ ldarin asd
9 — Afinju eye ti i je ni gbangba oko.
10 — Iba Esii Ldaréye, Araghod
11 — Ldfidn, omo ¢lébo ti 1 jori eran
12 — Esn dakun, ma se mi lode ilg laéldé

126

QRUN AIYE

13 — Qlojo oni, mo juba baba mi.

14 — Ojiure lagbé fi i ward

15 — Ojuure lalakd fi © wosin

16 — Ojuiure loghologboo odideré fi i wo Iwé.
17 — Osoole, ¢ fojriure wo wd 0.

1 — Saudacdes!
9 — Eu satudo o pénis que pende para baixo sem
pingar
3 — Eu saido a vagina que se abre para baixo
sem fluir
4 — Fu saudo a palma das mios
5 — Bu saddo a sola dos pés
6 — Eu saddo a perna lisa desde a sola do pé até
a grossura da coxa
7 — Eu satdo minha Mae Osordnga
8 — A pomba escrupulosamente elegante que se
alimenta entre os falcdes
9 — O passaro escrupulosamente elegante que se
alimenta nas terras abertas
10 — Homenageio a Est, Laaroye, Aragho
11 — Lafian, a crianga do ofertante do sacrificio,
que come a cabega do animal sacrificado
12 — Bst, por favor, nio me torne sua desventu-
rada vitima
13 — Senhor deste dia, meu humilde respeito a
Vocé, meu Pai
14 — O agbé olha com bondade para o ard
15 — O aluko olha com bondade para o osun
16 — O grande ¢ velho papagaio olha com bonda-
de para Iwo
17 — Osoolé, por favor, olhe para n6s com perdao.
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As maos simbolizam o poder de ajuda e apoio di-
ante de dificuldades; ao se pedir béng¢io a uma pessoa
mais velha, deve-se beijar os dois lados das mios.
Ldaroye significa alguém bem falante e que, juntamente
com Aragbo e Lifian, representam titulos de Est. Qlo-
6 oni é um titulo de Olédumaré e define a sua condi-
¢do de Senhor de todos os dias. Iwo € considerada uma
cidade legendiria e reduto da ave odideré ou odide,
cujas penas sao utilizadas nos rituais de iniciagdo.
Osdolé ¢ um termo impessoal e significa alguém astuto
e com o poder de magia. Agbé e alitkd sio duas aves
cujas penas de cores azul e vermelha possuem simbo-
logia que serd explicada mais adiante.

O Congceito de Ori

Ori é a denominacio dada i cabega fisica. Ba-
batundé Lawal, da Universidade de 1f¢, Nigéria, refere-
se 4 cabega: “"Na maioria das esculturas africanas tradi-
cionais, a cabeca é a parte mais proeminente porque,
na vida real, é a parte mais vital do corpo humano.
Ela contém o cérebro — a morada da sabedoria e da
razio; os olhos— a luz que ilumina os passos do
homem pelos labirintos da vida; os ouvidos — com os
quais o homem escuta e reage aos sons; e a boca —
com a qual ele come e mantém o corpo e alma juntos.
As outras partes do corpo sdo abreviadas para enfati-
zar suas posigoes subordinadas. Tdo importante é a
cabeca em muitas sociedades africanas que ela &
adorada como a sede da personalidade e destino do
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homem”. Apesar do fato do yoruba dar esse destaque
i cabega, é o grupo étnico guari, da Nigéria, que vene
ra a cabeca de modo especial. Enquanto o yorubi car
rega as coisas na cabega, o guari carrega suas cargas
nos ombros, pois acredita ser infame o fato de que a
cabeca seja usada como um meio de transporte.

Entre os povos bini, da Nigéria, a cabega ¢ consi
derada o recepticulo das idéias, opinides, emogdes ¢
sofrimentos do individuo, e estd ligada ao destino e a
sorte. Cada pessoa pode oferecer sacrificios a4 sua pro-
pria cabeca em sinal de agradecimento, como se fosse
uma divindade.

Ori € todo o ds¢ que uma pessoa tem, e sua sede
¢ na cabeca. E ela que, geralmente, vem primeiro ao
mundo e abre caminho para trazer o resto do corpo.
Ela é a sede da consciéncia e dos principais sentidos
fisicos.

Ori Ode e Ori Ind

Ori dde é a denominagio da cabega fisica e ori inu
é a cabega interior. A primeira € confiada a Qsanyin e
ngm, ou seja, ao saber médico; a segunda é ligada a
Ifd e aos Orisd, ou seja, ao saber divino. Ori dde & que
se presta para o suporte das obrigagdes iniciaticas. Ori
ind é a esséncia da personalidade, a personalidade da
alma do homem e deriva diretamente de Oléduimare.
E Ele quem a coloca no homem, mas que, apos a mor-
te, a Ele retorna.

Todo ori possui a sua individualidade, esti relacio-
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nada com a qualidade que possui. Uma pessoa préspe-
ra € chamada de Olori rere — “o que possui uma boa
cabeca", enquanto que aquele que € desafortunado na
vida € descrito como Olori buruky — “o que possui
uma cabeca ruim”. Isto esta relacionando com o desti-
no das pessoas. Nenhum orf é essencialmente mau, o
destino ¢ fator que pode afeti-lo. Isto pode ser ilustra-
do num trecho do sermio recolhido e usualmente cita-
do entre as familias yoruba, principalmente dito a uma
recém-casada por ocasiio de sua ida para a casa do
marido: Mi ori lo, md mu éwa lo; 00j¢ I'éwa bg, ori ni
bd ni gbé ilé oko — “Leve o ori, nio leve a beleza; a
beleza volta um dia (é efemera); 6 o ori que deve habi-
tar na casa do marido”.

Ori ind € o ser interior ou o ser espiritual do ho-
mem e € imortal. Ori dde € a cabega fisica propriamen-
te dita ou, filosoficamente, a matéria. Ela é mortal e
0posi¢do a orf ind, que foi criado por Ajala, um antigo
oOrisd, seguindo as ordens de Olodumare. A diferenca
entre as duas é relatada neste trecho do verso de Ifa
pertencente ao odit Ogbétegunda:

Gegele ndd, koto nda

A difa fori ini

A bu fori ode

Ori indi s9 wipe dun lagba

Ori ode so wipe dun ldgba

Kee ba mi sipe fan ori ini mi

Kii 0 ma ba t'sde je

Ori inii eni ni sg pe ko ddra fin ni
Ti a fi nk¢ ilé

Ori init eni ni s wipe kd ni aya
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A colina proclama, o vale proclama

A consulta a Ifs realizada para a cabega interior

A consulta a Ifd realizada para a cabeca exterior
A cabega interior disse que era a mais velha

A cabega exterior disse que era a mais velha
Invoque minha cabe¢a interior

De modo que a interior nio estrague a exterior

A interior prevé sucesso para o homem

De modo que o homem pode construir casas

A cabega interior leva o homem a ter uma esposa.

Pelo texto apresentado, € o ori ind que controla o
ori ode. Isto sugere, portanto, que o sucesso do ser
exterior depende essencialmente da natureza dinimica
do interior do homem,

Sendo a parte mais importante do corpo, é conce-
dido 4 cabega muito respeito como elemento principal
nos atos iniciatdrios: pelo uso das tinturas de encanta-
mento, gfun, osin ¢ wdji; a fixagdo do ikédide, pena de
ave africana; os banhos de infusio de ervas, dagbo,
representagio do sangue vegetal, e o ¢, o sangue ani-
mal resultante dos animais sacrificados. No ato da
consulta a Ifa, o babalawo provoca a participagio do
orf no jogo, tocando com os buzios a testa do consu-
lente. E o ori ind que fala e determina suas condicdes,
que muitas vezes podem ser contririas s do orisa da
pessoa, conforme a expressio: Oto ni ori, 6td ni orisa —
“Ori ¢ diferente de origa”.

Se o ser interior for negativo, o exterior terd como
consequéncia a perdicdo e desajustes constantes. Ori
inu e orf dde sio dois fatores contraditérios em sua na-
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tureza e que influenciam o homem. Restaurar o equili-
brio entre as duas partes € o objetivo dos ritos, em es-
pecial, o bori.

A boa sobrevivéncia de uma pessoa depende de
um bom orf; em razdo disto é necessario observar quem
vai colocar a mio no ori, pois a pessoa pode ter a mao
ruim, ow¢ buriiki, ou mio de feitico, owd ajé. Saber dis-
tinguir quem tem a mdo de sorte ou a mio boa, owd
rere, é tarefa do jogo. Waldeloir Rego, em Mitos ¢ Ritos
Africanos da Babia, alerta para o fato: "Somente uma
pessoa deve mexer em nosso ori, 1550 depois da propria
divindade dizer se aceita, atravées da cabega ou a pratica
divinatéria, ou o proprio ori dizer o mesmo, também
através da pratica divinatéria. Ori € o mesmo que um
orisa e se comporta como tal, inclusive fala na pritica
divinatéria. Em nosso orf vive o nosso orisa, que € ‘la-
vado, assentado ou feito’ S6 existe um caso em que
ninguém pode colocar a2 mio no orl de outra pessoa,
para fazer qualquer coisa e muito menos ‘fazer o santo’:
¢ quando a pessoa & olori mérin, isto €, a pessoa tem a
cabeca pertencente a quatro donos, em pé de igualdade.
Esses quatro orisa juntos formam um so Origa, mesmo
assim cada um mantendo a sua individualidade. Se pu-
desse fazer alguma coisa, teria que ser feita para cada
um isoladamente. As divindades que formam o olorf

mérin sio Sangd, Ifa, Osala e Odudawa. Os preceitos
de oléri mérin sdo muito complexos e cheio de funda-
mentos”.
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Ajala e a Criagdo do Ori

‘Todos 0s aspectos da experiéncia humana sio pre
d.esflnados pela escolha que alguém faz do ori, As l“ |
dicoes revelafn que, apds a modelagem de cada Iutu;-n
pessoa por Orisails, € convocado Ajala com a l.’ll‘(‘i?l
de for{lf%cer 0 ori; cada ancestral cede as substz‘uu;iu‘u
necesAsarlas para aperfeicoar a forma das cabecas. Es‘s-l;
substancias sio denominadas okeé iponri, que passal;‘ 1
acompanhar a pessoa todo o tempo .de sua existéncia "
merecedorfis de respeito e culto. ’
- Mas {\jal:i, mesmo sendo um Orisi, tem suas defi-
ciéncias. E esquecido e descuidado, é nem sempre a
c‘abeqas que faz saem boas. O resultado & que alznaio?
ria das pessoas que escolhem por si mesmas as cabe-
cas, se.rn recorrerem a Ajé.li, acabam escolhendo cabe-
¢as ruins e imprestaveis.

’ A interpretacdo para este fato refere-se ao produto
final que & o homem, que terd uma tarefa ardua e be
complicada para enfrentar quando chegar i Terra Em
razzjto disto Olédamare ordena sempre a C)rﬂnmﬂé-paz
ensllnAar os seres humanos a restabelecerer‘n o ponto de
equ@brio necessirio em suas cabegas. Assim nasceram
os ritos de bori, sempre determinados por Qranmila
através dos sistemas divinatérios. ' '

. Por outro lado, um homem com uma cabeca bem
feflta serd bem-sucedido em todas as diligéncias da
Vlda’. Dai dizer-se: Ajala alams ti i mo ori I'6run mo ()
temi’re 0 — "Ajala, modelador da cabeca no céu mol ig-
uma boa para mim”, i

Cada orf constitui a divindade pessoal que regula
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a vida da pessoa. Aquilo que ndo for sancionado pelo
ori nio poderi ser feito pelo Origd. O orf € o elemento
mais importante de cada personalidade individual. Tal
conceito é bisico para o entendimento da filosofia de
vida, pois ajuda a explicar acontecimentos que de ou-
tra maneira se mostram incompreensiveis, como a morte
sdbita, o sofrimento e a boa sorte do homem, retirando
em grande parte dos seres humanos a responsabilidade
pelo seu fracasso ou sucesso, libertando-os de qualquer
sentimento de culpa e desanimo.

Uma vez escolhido, o ori se torna simbolo de su-
cesso ou fracasso na vida; todavia, a escolha de um
bom ori, ori rere, significa a escolha da potencialidade
para vencer, mas nio a escolha do sucesso. O trabalho
irduo € necessirio para transformar a potencialidade,
realmente, em realizagdo. Para os que escolhem um ori
buriikd, “mau ori”, a Gnica esperanga estd no trabalho
duro aliado a realizagio de oferendas votivas, ji que
esta & vista como elemento de reparacdo dos defeitos
da pessoa.

Torna-se importante para as pessoas consultarem
Ifa de tempos em tempos, a fim de acompanhar o ver-
dadeiro caminho de seu destino. Por ter sido Qranmila
a (nica testemunha desta escolha no orun, € ele o
mais competente para se pronunciar. Serd através do
1f4 que ele ird revelar o tipo de ori que estd com a pes-
s0a, e, por sua vez, o proprio ori ird declarar seus
desejos a pessoa, sempre através do jogo.
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Ori e 0 Destino

Os objetivos por que uma pessoa é criada estio

relacionados ao seu destino. Todas as acoes do homenm
na Terra sio predestinadas por Olédtimare e determi
nadas de trés formas:

12 A pessoa se ajoclha e escolhe o seu destino.
Esta forma é denominada Akaniz yan — "Aque
le que se ajoelha € escolhe”;

22 A pessoa se ajoelha e recebe o seu destino, que
¢ denominado Akanl¢ gha — “Aquele que se
ajoelha e recebe”;

3% O destino lhe é fixado, lhe & determinado.
Esta forma € denominada A yan mg — “Aquele
que escolhe e determina o destino para alguém”,

Assim, sdo estabelecidas trés formas de destino,
Cuja sustentagio estd no fato da pessoa ter de se ajoe-
lhar perante Olédumaré para confirmagio daquilo que
lhe € destinado. O que quer que lhe seja confiado é
inalteravel e se torna parte da pessoa para o resto da
vida. Todo esse ritual ¢ assistido por Qranmila, que se
torna testemunha do que estd sendo determinado. Por
essa razdo, as nuances deste destino podem ser devi-
damente acompanhadas, através de consulta i Oran-
mild — Ifd, e com a possibilidade de reajustar o que
esta em dissonancia com o que foi determinado.

Nessas ocasides € que Olédumare entrega A pes-
s0a o seu orf ind, a esséncia do ser; o odi, o signo
regente da vida; o ipdnri, a forga vital ancestral; o ori-
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sa, a divindade tutelar e os ewd, os tabus, proibigbes e
deveres. Posteriormente, tudo retornard a Olédumare
para julgamento das agdes da pessoa na Terra. O co-
nhecimento do nome de todos estes elementos e seus
guardides serd revelado através de jogos divinatorios
mediante consulta.

Quando esta cerimonia diante de Olodumaré ter-
mina, a pessoa inicia sua caminhada para o mundo.
Ela chega na Fronteira entre o $run e o aiyé, denomi-
nada Akaso, e encontra Onibodé, o guardido da entra-
da, a quem passa a responder algumas perguntas antes
de passar, e que se assemelha ao seguinte didlogo ji
traduzido:

Onibodé  — Para onde vocé estd indo?

Pessoa — Estou indo para o mundo.

Onibodé  — O que vocg ird fazer?

Pessoa — Eu vou ser filho de um homem e de uma
mulher chamados..., serei filho tnico,

viverei em paz com todos e todas as coi-

sas que farei dario certo. Aos 25 anos,

meu pai morrerd, e, aos 50, serd a vez de

minha mae. Construirei casas, terei fami-

lia numerosa, ... aos 75 anos ficarei do-

ente e morrerei aos 80 anos de idade.
Onibode  — To! (Estd sacramentado.)

Em seguida, a pessoa toma o caminho do mundo
com o seu destino duplamente selado. Ao transpor o
Akasd tudo € esquecido, inclusive o seu destino, com a
passagem para o Gtero materno e o nascimento apos o
periodo de gestagdo. As determinagbes de Oloédumaré
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ficam definidas como lembra um tradicional provérhio
Igi t'Qlgrun ghin ko s eni ti 0 12 fa a tu — "A drvore que
(?ch)run planta, ndo hi ninguém que possa arranca-la”
E uma alusio ao poder de dar e tirar a vida de uma
pessoa, atribuigdo restrita unicamente a Olodumare,

Ori e Orisa

O ori € uma divindade que tem o objetivo de ser-
vir apenas a uma pessoa i qual esta ligado por forca
do poder de Oloduimare. Os Orisi ndo tém esta efi-
ciéncia porque sio muitas pessoas a quem tém de dar
apoio e protecdo. Esse poder de individualidade pro-
porciona a condicio de que tudo que nio for desejo
do orf de uma pessoa, nenhuma outra divindade pode-
rd retifica-lo. Portanto, enquanto os orisa sdo os inter-
medidrios entre os homens e Olédﬂm'aré, o orf € o
intermediario entre 0 homem e o seu Orisa. !

Essa visdo ¢é reconhecida através do entendimento
do ori como o mestre do homem, confirmado atraveés
da expressio:

Ori lo ndd eni Ori € o criador do ser
Esi ondaye Antes do mundo existir
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Uma outra expressio atesta a primazia de Ori:
Ko si 665a ti i dd'ni gbe lebin ori eni

Nenhum drisa abengoa uma pessoa antes de
seu ori.

A relagdo entre orf e drisa € muito bem relatada
no itan, mito, do oda Oginda méji sobre como Qrin-
mild provou aos demais orisa que ori é o mais impor-
tante de todos. Na historia, Ornmild reuniu todos os
oris2 num determinado local ¢ perguntou quais deles
podiam acompanhar o seu proprio devoto ao lugar
mais distante de se imaginar sem mudar o caminho
por qualquer motivo. $angé, o mais bravo de todos,
foi o primeiro a responder dizendo que seguiria quais-
quer de seus devotos a qualquer lugar, sem jamais
omitir qualquer coisa em momento algum. Mas quan-
do Oranmila lhe perguntou o que faria se, durante a
jornada, chegasse a Koso, sua casa, Sangd respondeu
imediatamente que primeiro de tudo iria em casa,
comeria o 4mali, seu alimento favorito, e veria todos
o0s seus conhecimentos, antes de prosseguir na jornada.

Foi dito, entdo, a Sango que ele ndo podia acom-
panhar seu devoto, pois estava sujeito a se desviar do
caminho. Qranmila fez uma nova pergunta: “Quem de
vocés, divindades, pode acompanhar seu devoto sem
se desviar do caminho, um s6 instante?” Ogdn respon-
deu que podia. Ortinmila lhe perguntou: “O que vocé
fard se depois de muito caminhar ao lado de seu devo-
to, e passar da cidade de Iré, terra de seus pais, lhe
oferecerem inhame com galinha e vinho de palmeira?”
Oglin respondeu que primeiro iria comer o que lhe
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qferecessem até se saciar, cantando cantigas de guerr,
Orinmila lhe disse, entdo, que ele nio era a pessoa
ideal para acompanhar seu devoto. A mesma pergunta
foi feita, e Qsun respondeu que podia acompanhar
uma pessoa sem nunca abandoni-la em momento
algum. Uma pergunta lhe foi feita: “O que vocé fard se
depois de ter viajado uma longa distancia, estando
proxima a cidade de Ijuma, junto a casa de seus pais,
lhe forem oferecidas folhas de yirin com sékete, sua
tradicional bebida feita de milho?” Respon.de. Osun:
“Depois de comer e beber, eu voltaria a dar atenq;;i(.) a0
meu devoto”. Diante desta resposta, nio foi ela a pes-
soa indicada. Um por um, Qrinmila perguntou a to-
dos os demais Orisa a mesma coisa, e todos deram a
mesma resposta.

Quando o préprio Ortinmila confessou que havia
um limite ao qual, ele mesmo, nio poderia acompa-
nhar seu devoto em todo o tempo, os outros origa fica-
ram perturbados e rogaram-lhe que lhes contasse o sig-
nificado de sua historia, através do seguinte didlogo:

Qrﬂnmild, iwo larda 'waji,

Emi lero eyin,

Se bi iwo 166 komo Ioran bi iyekan omo.
Ifa, mo ni, ta I6 t6 Aldsadn bd rokun?
Ifa ni ori,

Ori nikan

Lo t6 Aldsaan bd rokun.
Qrinmila ni bi babaldwos ba ki,
Won a ni ¢ lo ru Ifda re da si koto.
Bi adésiu Sango ba ky,
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Won a ni e k6 Sangé ¢ dani.

Bi akdpo Oésadld ba ki,

Won a ni ¢ ko gbogbo nkan & to 6.
Ordnmild ni nij¢ ti eéydn ti nkil,
Tani woon gé orii re¢ 1e?

Ifa ni ori o

Ori nikan

Atété niran,

Ateté gbe ni kdosa.

Ko s6dsa tii danii gbe,

Léyin ori eni.

Ortnmila, vocé é o chefe,

Eu sou o seguidor.

Voce € o sibio que ensina coisas sibias

Ifa, a questdo &, “Quem, entre as divindades, pode
acompanhar seu filho a uma jornada distante?

If4 disse, “E ori".

Somente ori .

Quem pode acompanhar seu filho a uma jornada
distante sobre os mares.

Quando um babaldwo morre '

Seus instrumentos de divinizagio poderdo ser jo-
gados no fosso (despachados)

Quando un iniciante de Sangoé morre )

O povo pode dizer que os instrumentos de Sangd
devem ser lancados fora.

Quando um devoto de Odsald morre,

Seus simbolos podem ser enterrados com ele.

Oranmila perguntou, “Desde quando os seres hu-

" manos tém morrido,
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Qual a cabeca que jamais foi cortada do COrpo an
tes do enterro?”

Ifa disse, “E ori”

E somente ori,

Yocé que sempre se lembra de seu devoto

Vocé que abengoa seu devoto mais depressa que
qualquer orisa

Nenhum orisa abengoa uma pessoa

Sem o consentimento do seu ori.

Esta historia demonstra a importancia de orf na
vida de cada pessoa ¢ o conceito yorubi de orf como o
proprio guardido e divindade pessoal. Os outros drisi
530 para o ptblico em geral. Embora sirvam ao interes-
sc das pessoas, nio podem fazer isso com tanta efi-
ciéncia quanto ord, cujo dever & proteger as pessoas e
conduzi-las ao destino que escolheram. Os orisad nio
podem fazer com eficiéncia porque sdo muitas as pes-
soas a clamar todos os dias por apoio e protecdo, ao
passo que orf tem apenas um individuo para servir.

A presenca do Orisd em uma pessoa depende do
fortalecimento do ori, cuja forca — ase — € firmado no
alto da cabega com aquilo que chamamos simbolica-
mente de osit, daf a palavra usada para definir um ini-
ciado como adssii — a da 0sit — aquele que cria o dsi
ou o portador do dsii.

Ele € assentado no alto da cabeca, sobre um corte
feito anteriormente e denominado gbéré — ‘iniciar,
submeter-se” —, e que € feito de fragmentos do Ase
coletivo das obrigagdes ritualisticas e pode ser efun,
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waji, osun, pred, omi erg, aridan, pichulin, bagre, fo-
lhas e outros elementos que podem variar segundo a
natureza do orisa reverenciando. Tudo reduzido a p6 e
transformado numa massa cdnica, simbolizando cresci-
mento e evolugio desejada,

Na morte da pessoa iniciada, o o5l € simbolica-
mente retirado, desvinculando-se o orisa do ori: tira-se
parte dos cabelos do alto da cabeca, coloca-se efun,
utiliza-se algoddo para recolher o sangue de uma ave e
os restos de um ovo cortado em cima do orf. Tudo €
devidamente despachado envolto em tecido preto, ver-
melho e branco, arriando a seguir uma comida seca
para o orisa do morto.

Na Africa yoruba, o dsit significa um tufo de ca-
belos compridos e trangados, que sai do alto da cabega
raspada, como simbolo de iniciagio. Em outros casos,
quando uma crianca nasce com um tufo de cabelo no
alto da cabega, em forma de coroa, recebe o apelido
de Dada, e fard parte integrante de seu nome. Um
exemplo é o nome do irmio mais velho de Sango,
denominado Dada Ajaka por este motivo.

Ori e o seu Culto

- O ori, em sua totalidade, é um objeto de culto.
Possui toda a potencialidade do sucesso ou do fracas-
so, de tudo o que € bom ou ruim, e por esse motivo &
que dd maior ou menor forga a atua¢io do drisd numa
pessoa. Dai a razio do seu fortalecimento através de
ritos especiais denominados bori, o qual € sempre a
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primeira obrigagio que se faz numa pessoa antes de
qualquer coisa que se faga ao drigd. O origd estd atrela
do ao ori, e dele depende para uma maior ou menor
acdo junto i pessoa.

As oferendas que se fazem ao ori devem ser deci
didas através de consulta ao jogos de buzios e podem
constar de obi, orégb6, peixe, aves e comidas rituais
diversas. Estas oferendas buscam encontrar o ponto de
equilibrio necessario a fim de o orf recuperar sua pro-
porgdo correta. A ave ¢ti, galinha-d’angola, agitada
por natureza, € oferecida ao lado do manso eiyelé,
pombo; dgua pura, bebidas diversas e frutas comple-
mentam os oferecimentos. Esta variedade de elementos
propiciatrios permite que o bori seja classificado de
acordo com os elementos que o integram, com as
seguintes denominagoes:

Bori omi tutu — & um simples oferecimento de obi
e dgua fresca, também exigido, obrigatoria-
mente, para as pessoas participarem da pro-
cissio noturna do ritual das Aguas de Osaali;

B
3
3

i onje ghighe — € uma forma de bori acompa-
nhado de comidas secas como o ikasi, abe-
ren, akara;

Bori ¢j¢ — € uma complementagio mais elaborada
quando o ori exige animais para o sacrificio.

Qualquer uma das modalidades acima comega
com o borf omi tutu, onde o obi é o oferecimento por
exceléncia e que melhor representa o proprio orf. Esta
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€ a razdo dele ser utilizado em todos os momentos de
todos os ritos de candomblé, como forma de consulta.
Sua utilizagdo € explicada através do seguinte mito:

Compreendendo o que havia feito, Obi tentou reconal
derar, dizendo que havia se equivocado ao tratar daquels
forma os atnigos pobres de Est. Tratou de pedir perdio;

Oléfin, “O Senhor das Leis”, um dos titulos de Oléda-
mare, decidiu um dia visitar a Terra e ver de perto como
as coisas andavam. Em sua caminhada conheceu um ho-
mem que se chamava Obi, e que lhe impressionou muito
por ser ele uma pessoa muito justa, sem orgulho e preten-
sdes, € sem nenhuma vaidade.

Entio Olofin decidiu que Obi deveria viver muito alto,
vestido de branco por fora e por dentro, que sua alma
seria imortal e que trabalharia para ele. Em seguida,
Oléfin lhe apresentou Esu, e entre ambos surgiu grande
amizade, sendo que os amigos de um passaram a ser ami-
gos do outro. Os pobres, os ricos, os corretos, os desajus-
tados, todos eram amigos de Esi.

Com o correr do tempo, Obi, do alto de sua branca
posigdo, comegou a se tornar vaidoso e cheio de si. O
orgulho tomou conta dele, que passou a evitar as pessoas
que lhe eram inferiores; até Esu ele evitava, devido as suas
amizades que nao agradavam Obi.

Descjando celebrar uma festa, Obi convidou Esu e
pediu-lhe que evitasse convidar suas amizades. Est, que
havia notado a mudanga de comportamento de Obi, con-
vidou os poderosos e ricos, mas também os vagabundos e
miserdveis da cidade. Quando Obi chegou em casa e viu
aquela gente estranha, ficou irado e perguntou: “Quem
convidou esta gente 4 minha casa?” Todos responderam:
“Foi Esu”

Obi se enfureceu e expulsou a todos, dizendo que nio
admitia vagabundos em sua casa. Esa chegou no momen-
to em que todos saiam, dizendo que Obi era vaidoso e
ingrato. Em seguida, saiu acompanhando seus amigos.
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Est, porém, nio lhe fez caso, seguindo o seu caminho

Certo dia, Olofin convocou Esti 4 sua presenga e pe
diu-lhe que levasse um recado para Obi, porém Egi se re
cusou, e, ao ser inquirido sobre a razio da recusa de ir A
casa de seu amigo, respondeu-lhe que Obi havia mudado
de comportamento, tornara-se muito vaidoso e se rec
va a receber em sua casa os pobres e os humildes. Olofin
escutou em siléncio o relato de Est, e, quando este termi-
nou, lhe disse: “Vou ensinar uma ligio a Obi.”

Usando de um disfarce, Olofin foi até a casa de Obi.
Tocando a porta, foi recebido por Obi, que nio lhe reco-
nheceu, e foi dizendo para se afastar dali, que ele nio
dava esmolas a ninguém. Olofin, ao ouvir aquilo, firmou
a voz e lhe disse: “Olhe para mim! Veja quem sou eu!”...

Obi, diante da presenca de Olofin, tratou de corrigir-se
alegando um engano. Olofin entdo lhe falou: “Eu lhe
acreditava um homem honesto, integro e bom, sem falso
orgulho ou vaidade, por isso o fiz branco por todos os
lados e com espirito imortal. Parece que de viver tio alto,
sua cabe¢a chegou ds nuvens. Mas vou corrigir tudo isso.
Vocg, a partir de agora, vivera no alto, mas s6 que no
alto das arvores, porém cairds e rolards por terra, para
que aprendas que por mais elevado que uma pessoa este-
ja, também podera cair por terra. Vocé se vestira de verde
por fora e branco por dentro, mas algumas vezes serd
negro. Quando aprender a corrigir seus erros, eu o per-
doarei. Ateé 14, vocé deverd servir a todos os orisa e ajuda
rd a predizer o futuro a todos que desejarem saber, tanto
0s ricos como os pobres e necessitados sem distingio
social ou de cor”.

Sa
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Nos rituais, todas as oferendas comecam pela uti-
lizacio do obi, inicialmente, estabelecendo uma con-
versacdo através de uma modalidade de jogo que se
utiliza dos quatro gomos do obi, denominados alawé
mérin. No bori, € a cabeca quem fala e decide se o obi
serd colocado inteiro no alto da cabega, ou em partes
mastigadas onde permanecera o tempo suficiente para
transmitir os elementos ao ori. Outras partes do corpo
também sdo tocadas com o obi, visando despertar cen-
tros de forca e ativa-los.

A personalidade do orf, nesse momento, & eviden-
ciada, e pode refletir desejos de oferendas, muitas ve-
zes contrarias aos principios do orisa tutelar da pessoa.
Em outras palavras, o que significaria éwd — “tabu ou
proibi¢io” — para o 6risa poderd nio o ser para o ori.
Ori tem desejos proprios, e muitas vezes contrarios aos
do orisa.

Um outro poder de decisio do ori é o da possivel
nao-aceitagio do obi durante o bori. O obi podera ser
substituido pelo oréghd ou mesmo um akasi. A deci-
sdo somente serd conhecida no ato do jogo do obi que
abre o ritual e a conversacio é estabelecida.

No ritual do bori, uma pessoa faz oferendas nio
somente para O seu proprio ori, mas também para o
ori de seus pais, vivos ou mortos. O simbolo do orf
paterno € o dedao do pé direito, e o do ori materno, o
dedio do pé esquerdo, cuja denominagio & Atapanko.
Pela sua ligagio com a matéria ancestral, também &
chamado de ipgnri. Os peés, em contato direto com a
terra, tornam-se um elo de comunica¢io com os ances-
trais e os Onilé. Assim, os ritos de bori possuem a fi-
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nalidade de reverenciar o ori individual e a matéria an
cestral, agindo ambos como guardiies e protetores,

J. Omosade Awolalu, conferencistx da Universida
de de Ibadan, Nigéria, faz uma apreciagio sobre as
oferendas que se fazem ao ori: “A oferenda di um tes
temunho a um aspecto importante da crenca yorubd,
isto &, que a sorte de uma pessoa esta simbolizada por
Ori (cabega), e que Orf, que também é a divindade
que rege o destino da pessoa, € responsavel pela distri-
bui¢io da sorte. A oferenda, portanto, lhe &€ feita, de
modo que o ofertante possa encontrar protecio com a
divindade e seja favorecido com boa sorte. Por isso
cantam para louvar Ori, com a cangdo seguinte:

Bi 0 bd mda lowo,
Béere lowg orii re;
Bi o ba mda sowd,
Beere Iowo ori rg wo;
Bi 0 bd mda k¢lé,
Beere lowg orii re;
Bé o0 bd mda ldya o,
Beere lowg orit ré wo
Ori, madse pekiin dé

Lsdo r¢ ni mo mbg,

Waé sayée mi di rere

Se queres ter dinheiro,

Pergunta a tua cabega;

Se queres iniciar um negécio

Pergunta primeiro a tua
cabega;

Se queres construir uma casa,

Pergunta 2 tua cabega;

Se queres uma esposa,

Pergunta primeiro 4 tua
cabeca

Cabega, por favor nio feche
a porta

E por tua causa que aqui
venho,

Vem, faze prospera a minha
vida.”
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Descrigao de um Ritual de Bori

Observagbes Preliminares: Todos os participantes
devem estar de branco e com roupas simples. Durante
a cerimoénia ndo se ajoelha. Todos de pé em atitude de
respeito e muita aten¢do, pois no borl pouco se fala;
todos devem saber exatamente o que fazer. As dancas,
quando houver, sdo individuais e feitas em frente a es-
teira onde estd a pessoa a ser “borizada”. Nio hi o
uso de atabaques; o acompanhamento €& feito por pal-
mas no ritmo dos canticos,

A pessoa que vai dar o bori deve tomar banho
com sabdo-da-costa, os¢ dudu, e, apos, tomar o banho
de ervas quinadas, w¢ gbo ewé, e que podem ser folhas
de coldnia, saido e manjericio. Sua posi¢cdo na esteira
€ sentada com os pés esticados e as mios espalmadas
sobre o joelho. Trata-se de uma postura privilegiada de
quem tudo assiste sem nada fazer e falar. Nio hi
manifestagio alguma de orisa, visto que o ritual é es-
pecifico 4 cabega. O bori € uma cerimdnia que deve
ser assistida por todos “acordados”. Em frente, sentado
num banquinho, o oficiante (bab4lérisa ou iyilérisa), e
em volta, no chio, os elementos para ofertar,

Os elementos para a pratica do bori sdo uma es-
teira, ¢ni, forrada com lengol branco, aso ibisin; um
tecido para colocar nas costas, oja ¢hin; um pano de
cabega com detalhe de bico, gja ori; um castigal com
vela, opd fitila; dois pratos brancos emborcados, awo
méji, contendo um obi e dinheiro, owg; uma faca, obe;
uma quartinha de barro contendo 4gua, otin omi; e
um banquinho, apoti.
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Em destaque, uma sopeira de louga branca em ¢i
ma de um prato, o ighd ori, ou seja, a representagio do
orf, para serem depositados os elementos das obri
gagoes.

As oferendas poderdo ser égbo, akasa, akara, aba
ra € ékuru; macd, péra e uva de cor verde, além de
bolo e manjar. No ato do oferecimento, o akasa ¢ o
abara sdo abertos. ‘

Os bichos de pena: galinha, adie; galinha-d'an-
gola, etd; e pombo branco, todos com os pés lavados e
atados. Uma outra oferenda poderi ser de peixe com
escamas. Nio se oferece animal de quatro patas. Estes
animais ficario separados e colocados em uma cesta de
palha aguardando o momento de serem utilizados. O
acompanhamento para os sacrificios consta de mel,
oyin; sal, iy0; azeite-de-dendé, epo pupa; e ewé ldra,
folha da mamona.

A saudacio, dita em todos os momentos, é Ori of
ou Ori q pé'rel, que significa “Nés pedimos boa sorte”,
E este o pensamento que todos devem ter durante o
ritual, pensar sempre em coisas boas e naquilo que
desejam.

INICIO — A pessoa é encaminhada para a esteira. De
pé, faz mencio de sentar por duas vezes. Na ter
ceira vez se senta, estica as pernas e coloca as
mios sobre os joelhos. O oficiante sacode o oju @
o coloca nas costas da pessoa; a seguir, a vela @
acesa. Diz-se algumas palavras sobre ag razton o
bori.
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1 — Derrama trés pingos d'dgua no chio, dizendo:
“OMI TUN — 4guas novas
ONA TUN — caminhos novos
PELE TUN" — calma novamente

2 — Invocagdo e pedido de licenga aos ancestrais (OKU
ORUN}J:
Ago mo jiba agbagba  Meus respeitos e
licenga aos antigos;
Desejamos boa sorte
Boas realizacdes

Kolobo se're
Awa ba se’re
Awa fu're o.

3 — Apresentagio 2 cabega dos oferecimentos:
Na maio direita, a quartinha com 4gua; na mio
esquerda, o prato com o obi. O oficiante encosta
nos quatro pontos da cabeca, no coracio e nas
costas. Depois dd para a propria pessoa encostar
o0 prato ¢ a quartinha nas frontes, morada da alma
guardia ancestral.

Se houver sacrificios, os bichos deverdo ser en-
costados na fronte. Diz-se Ori mo pé je, ori mo pé
mu — "Orf, eu o convido a comer, eu o convido a
beber”; Awiire k'o bd're k'o loore — “Rogamos que
vocé se cubra de béncdos e de bondade”.

4 — O oficiante senta no banquinho. Sem fechar intei-
ramente a mio esquerda, com a mio direita tocar
nos pingos d'dgua no chdo, bater na mio esquer-
da e em seguida tocar na testa. O mesmo gesto &
repetido, tocando na fronte, nuca, pescoco e
maos. Se tiver pai morto, tocar no dedio do pé

150

ORUN AIYE

direito, mée morta, no dedao do pé esquerdo, Se

a pessoa tiver os pais vivos, nio tocar no dedio
Dizer Alafin ori're, adupé.

5 —Pegar o obf, molhar na 4gua da quartinha ¢ ir

tocando na testa, fronte, nuca, bragos, coracio,
dedio do pé. Sempre dizendo:

OBI ORI
OBI APA
OBI OKAN

6 — Fazer o jogo do obi: abrir em 4 com a faca (se for
africano j4 vem aberto). O jogo € feito no prato. E
o oficiante quem faz o jogo, mas pode ser a pes-
soa que estd recebendo o obi. Neste caso, coloca-
se 0 obi em suas mios e ela o joga no prato.

Observagdes sobre o Jogo

a) Objetivos: estabelecer um didlogo com o orf (a cabega):
se o ori quer receber o obi inteiro ou mastigado;
se o orl quer mesmo obi ou cebola branca, orog-

bo, 2kisa ou somente dgua fresca;
saber para onde vai o carrego (mangueira, mato
etc.).

b) Como iniciar o jogo e o que dizer:
Colocar o obi com 0s gomos juntos na mio direi
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ta e levanti-la ligeiramente dizendo: Owd otin mo si
ha ye.

Colocar o obi na mio esquerda fazendo o mesmo
gesto e dizendo:
Owg ost mo si ba 0.

Pegar o obi com as duas méos, levantando-as:
Ode po re mo olore méji keba.

Jogar o obi no prato, dizendo:
Obi ori nlo owd.

c) Se na 12 jogada cair Alaifia, todos dizem Ori ol e

faz-se a saudagdo ao orl. O oficiante faz os seguin-
tes gestos e deve ser seguido pela pessoa que estd
dando o bori:

Junta as maos 4 altura do peito e afastando-as por
3 vezes diz AWO ORI; com as mios juntas e por 3
vezes, toca o peito, dizendo ORI EMI; no ombro
direito, ORI AJE; no ombro esquerdo ORI ATO e
abrindo os bracos, ORI ALAAFIA

d) Apos este ato, continua o jogo, dialogando para on-

de vai o carrego, se o obi vai inteiro na cabega ou
56 os gomos. Se forem 2 gomos, a pessoa que estd
oficiando comerd os outros 2 gomos.

Situacdes varidveis do jogo: quando cair Qkénrzln,
perguntar se quer mais alguma coisa ou se a cabega
nio quer o obi.
Sempre que cair Alaafia, bater palmas e dizer Ori of
Se cair Etiwa 3 vezes seguidas, a resposta é afir-
mativa:
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Ftawa logba

na 1% vez que cair, diz-se v
Jbd méta'wa bokan

na 2% vez que cair, diz-se

na 32 vez que cair, nada se diZ-

Depois de Etawa, se cair Qkard &
para tudo que se perguntou; o O fnao:esta
do — pode ser ewd; ) J .

Eji Alakétu é um odi de confifMacdo; se cair
diz-se: . .

Odi kun ddara o dofo odejo, e tornASS & JOFAL, pols
se tem de fazer alguma coisa mais.

an, significa nio
aceitan

m-se 05 §omos do obi,

tira-se o fiapo de cada gomo € 5¢ © coloca dentro
da quartinha com 4gua, dizendo-s€:

OB! KOMAKU (nada de morte)

OBIKOMARUN  (nada de doensas)

OBI KOMASEJQ ~ (nada de problemas:
brigas)

OBI KOMASOFO  (nada de perdas)

AARIN DEDE WA (entre todos n0S)

8 — Pegam-se pedacinhos do obi cortados com a faca e

mastiga-se; pedacos sio coIoCﬁdos Hg frox}te (}?re-
s0s na orelha), no dedao do pé (s¢ ©S pais estive-
rem mortos). Alguns pedagos 540 colo’cados na
mio da pessoa que estd fazendo © b‘orl'pa’m ela
comer, e o restante dos pedagos sgo distribuidos a
todos os presentes.

9 — Obi na Cabega — com os gomos p]ara ;lma, =8
obt mastigado pelo oficiante & colocado direta
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mente na cabeca com a propria saliva. Pinga-se 3 ‘ Ogtin §'0r6 §'010 Ogtin faz a cerimonia
vezes a dgua da quartinha na cabega, dizendo-se: Ejg ba'lg k'ara 13 O sangue cai na terra ¢
Omi ori, 3 vezes. Se o ori aceitou akisi ao invés acalma o corpo.

de obi, faz-se com ele um formato de bola e se a ‘ Ogiin ayé Ogtin é o mais importante
coloca na cabega. O obi que nio foi para a cabe- ‘ Eje ba'le k'ara 1o O sangue cai na terra ¢
ca ficard no prato. | acalma o corpo.

10 — Em seguida se amarra o ¢ja na cabeca — a pessoa

Seguem-se as cantigas em sequéncia:
toma 3 goles d'dgua da quartinha,

Ejz 5'oro’ro Ogiin pa o
Ej¢ s’ord’ro0 a pa riré

OBSERVAGCAO: se o bori & com sacrificio animal,
bori ¢je, ndo se coloca o gja de cabega; o obi é
ajeitado entre os cabelos, para que o obi nio
caia. Fica assim até o ato do sacrificio dos ani- Ogiin a pe're pa
mais. Quando isto & feito, um pouco do sangue, | Bi ewe j¢ pa la'la 7
¢jé, € colocado no prato branco, e depois no ori. | Ogiin Iopa

56 depois € que se coloca o pano de cabega, 0ja,
que mais tarde serd retirado quando vierem os
ase dos bichos devidamente preparados.

Bi ewé je pa la’la re

Bi ewe je pa'ra la ida
Eaee.
Bi ewé je pa'ra ld ida

11 — Ritual de Sacrificio — O 2s6gtn é acompanhado Ina kb mo ra je

de um auxiliar, ambos descalgos. Desamarra as
patas da ave, bebe um pouco da dgua da quarti-
nha e borrifa nas partes de baixo das asas. Se for
a ave etu, galinha-d’angola, cobrir a cabeca da

Para o sacrificio da galinha-d’angola:

e O kenken a
ave com folha de mamona, ewé ldra, colocando Ara bia bia et
t 1 ite-de- é. :
antes mel e azeite-de-dendé O kenken a
12 — As primeiras gotas de sangue devem escorrer pela Ara bia bia gti

faca e pingar no chio; a seguir o sangue € coloca-
do num prato, e depois, o restante, na terrina

com &gua, ighd ori, que € a representacio da ca-
beca da pessoa que estd dando o borf.
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Esé etit ki 6 md té o Pé da etu que nio mais
o pisard

Esé eiyelé ki 6 mat¢ o Pé do pombo que nio
B mais pisard

Para o sacrificio do pombo canta-se sem usar a
faca:

E'" I¢ nja adi¢ o (Eiyelé)
Olowo ojit mo(n) ma(n)
Mo juba ala aja oro
Ojit mo(n) mg(n)

Agd ala Qlorun banté

15 — Séo colocados os temperos: iy — sal, oyin — mel
e epo — azeite-de-dende.

Olowo ojui mg(n) mé(n)” Ba t’ ola Ma ra ila irin oyin

Bd ta o Ma ra ila irin oyin
Para 0 momento em que a cabeca da ave & separa- A e o ikikoro Opyin kini te o
da do corpo: Bat' ola Ni soro’de

Bd ta o Md ra ila irin oyin
Ori a bodi A e 0 ikikoro
Qgegé mda ni yi o
Ori a bdi Ma ra ila irin iy Olorora irin epo
QOgege aje Ma ra ila irin iy9 Olorora irin epo
(Qgegé ta fa o) , Iyo kini te o Epo kini te o

’ Ni soro'de Ni soro’de
13 — O sangue, &j&, colocado no prato, serd levado até [ Ma ra ila irin iyo Olorora irin epo
a cabeca. O oficiante toca com o dedo no gi¢eo
encosta na fronte, testa, nuca, maios, pescogo e ’ 16 — Sao tiradas algumas penas das aves — das asas ¢
deddo do pé se tiver os pais mortos. Nio se usa do peito — para colocar no igh orf, em forma de
cortar 0s bichos diretamente na cabeca, embora coroa. 56 se pode tirar as penas se a ave estiver
algumas casas o fagam, tocando diretamente o pes- realmente morta, Canta-se:
€o¢o da ave nas partes acima citadas da pessoa.
Posteriormente, algumas peninhas do peito das Olit k6 k6 bO a... Juntamos e cobrimos
aves serdo coladas nas partes em que levou o gje. Igbd gbogbo bo iye eiye Todo igba cobrimos
com penas das aves
14 — As patas e as cabecas das aves nio sio cozinha- Ol k6 ko bo a o Juntamos e cobrimos
das por se tratar de oferenda & cabeca. Elas ficam Ibbd gbogbo b6 iye eiye  Todo igha cobrimos
na terrina (igbd ori): com penas das avey
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K6 k6 I'ows... Juntamos como se A dd mi wd'iyé mbo  Aquele que me cria ¢ me
fossem dinheiro Bi wa temi enviou ao mundo
K6 k6 b5 simi. . Juntamos e cobrimos
com tranqiilidade A pé're ori o No6s pedimos boa sorte
ao ori
17 — Para recolher os bichos mortos, o aségln simula Ado nise Porque a cabega tem muita
pisar 3 vezes com o pé direito e 3 ve-zes com o pé luta
esquerdo sobre as aves abatidas, e depois joga to- A da mi wd'iyé Aquele que me cria venha
das as aves juntas dentro de um cesto de palha a ao ‘mundo
fim de serem preparadas. Ori o Na minha cabega
Ado nise Que tem muito a fazer
18 — Quando houver oferecimento de peixe, deverso Lése orisa Aos pés do orisa
:;Sail:sentados inicia; mente dois peixes de esca- ! 20 — Os canticos aos orisa sio acompanhados de dan-
doy. De:ir;’ga::r (ri:;r;:;lils ;f:rmelho ou namora- gas.individuai_s em frente fi esteira. Faz-se uma
. pressas o cabelo de ligeira saudagio, e os movimentos acompanham
¢ima, o rabo, colocando-se no igha orf. Depois ‘ discretamente os canticos homenageando a pes-
5erao os temperos adicionados: azeite-de-dende, soa que estd dando o bori. Esta permanece senta-
sal e mel em cima, Depois de cozinhi-los, tirar o da na postura inicial; eventualmente, se deita

ﬁ@? do peixe e coloci-lo na cabeca. O resto do Féti descansar
peixe serd colocado em pedagos no prato que
estd em cima do igbi ory, juntamente com peda-
¢os de bolo, maci, péra, uva e manjar,

21 — Apds o término do preparo das comidas, e devida-
mente frias, elas sio servidas ao ori. Descobre-se a
cabega da pessoa. Em cima do igba ori, colaca-se
um prato onde serdo deixados os ase. Um pouco
da carne do peito das aves é colocado na cabega.
O mesmo para o peixe. Um pouco de cada oferen-
da & colocado na cabega; o restante é acomodado
no prato que esti em cima do igbi ori: péra, uva,
magi, bolo, ikisa, abara e os age: figado, coragio,

O — i -

1 Canticos de bori — Enquanto as aves estio sendo
Preparadas, sio cantados canticos especificos de
bori. Sio canticos coletivos, sem danga, e acom-
panhados por palmas, como estes:

Ori bs £ ;

Ori a. o 5 O ori se ’ahmenta | moela etc. Depois de tudo arrumado, é cober(o
- A fvemy Para atrair felicidade e sorte com um pano branco. Todos dizem:

Bi wa temi

Ori bg O ori se alimenta Ori nje Ioni — “A cabega estd comendo, hoje"
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O orf & ¢ primeiro a ser servido; a seguir o
borizado & servido, comendo seémpre na posicio
inicial, sentada. Por altimo todos o presentes
comem um pouco de tudo que a cabeca esti co-
mendo. E umg refeicio comunitiria € que termi-

22 — Seqiiencig final do bori — O oficiante, de Pé, em

frente i esteira, chama pelo pessoa borizada 3
vezes, dizendo:

12 chamada 22 chamada 32 chamada

Ori apels Ori apele Ort apele

Ase da ma léke  Ase da mq Ieke  Ase da ma Ik,

A da jilo bade A dq jilo bade A dg jilo bade

Orako kan... Oriko meji... By e lala bokan
dide!
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1P Rk

s A O
/\\ WAy oni’
™~

HasELo go
974 o

23 — Na 32 chamada, a pessoa fica de pe rapidamente

Te870 4§
L Xl wll w BT
Ll e e l— N A

(wlwl W] /
R e N .

Agbeéso'ke Levamos para o alto e e s 9“";@{ o i gy o

= . ! e o 3
Ori bé'ra o O nosso pedido B M NI 5
AgbéSO 'ke ros1cois bas caions TRA

. i R Possivels Do off

Ori aje De paz, satde ¢ riqueza

Todos respondem; Ase — “Que assim seja...”
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24 — Volta a deitar e descansar. Dorme-se virado do
lado direito, podendo-se trocar de lado “para as
dj?’ Nao encontrarem a pessoa”. Quando o carrego
sair, a pessoa devera estar acordada, e assim per-
maneceri até o retorno do ogan. Depois tomara
um banho com sabdo-da-costa e fars um resguar-
do de 3 dias.

As Possiveis Alteragées do Destino
Aydnmgi e Kadara

O destino de uma Pessoa € resumido na palavra
qunmp, destino, e, uma veg escolhido, leva 3 Addyéba,

e a expressio;

OWG eni I'afi tin iwa eni se.
As mios de uma pessoa sio usadas para melhorar
Seu cardter,

Em esséncia, isso significa que o destino de uma
pessoa depende de sua atitude para com a vidy, Logo
podem ser introduzidas variacdes no aparentemente
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basico Ayanmgo, destino, pela Kadara, circunstdnciag
que a vida oferece,

A importancia do orf na filosofia yorubd, e, poi
conseguinte, em todos os segmentos religiosos dentn
cultura, nio €, de nenhuma forma, negligenciada, A
partir do nascimento de um bebe, o seu ori ¢ devida
mente propiciado do mesmo modo que o Origa, a fim
de guiar o recém-nascido por toda a vida. O orf ¢ assim
preparado para servir de guia em todas as situagdes, na
eterna luta entre o espirito, orf inti, e a matéria, ori ode,
Embora Ayanm¢ possa ser mudado por Kadira, a pes
soa deve trabalhar com afinco para essas possivels
mudangas, fato este registrado no seguinte provérbio;

Oris&, se vocé nio
pode me recriar

Deixe-me do modo

que vocé me encontrou

Orisa bi 0 6 Ié tin mi da

K' o fi mi lg bo se ba mi

Na tarefa da vida diaria, os yorubd, entre outros
povos africanos, agem na crenca de que, dadas certas
condigbes, o destino de uma pessoa pode ser alterado,
Em outras palavras, providéncias so tomadas para que
um destino infeliz seja modificado e um destino feliz
nao seja prejudicado pelos oré aiyé, “os venenos do
mundo”.

Essas alteracoes, boas ou ruins, podem ocorrer dag
seguintes formas:

Pela intervengdo de Qrinmila — Devido 4 sua condigio
de eléril ipiin, testemunha de todos o destinos, ele ¢
consultado através dos jogos divinatérios para uma
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verificacio se o destino
as determinacoes dadas,
Deve. ; .
- teve Ise (cionstcierar que o ingresso de uma pessoa
emplo de culto aos oris3
54 s€ inicia sempre cq
iy - % m
Zua p;rnclpagao Numa mesa de jogo de bazios, a fim
€ saber o seu orisa, o odp ’
1 0 odl que lhe rege e i
. . ; a sua dire-
40 nes
cessoe ta \:nda.. Enrre © Povo yorubi, isto & feito numa
pb' 4 recém-nascida, em seg 32 dia de vida, com o
P : )
Jetivo de saber que tipo de crianca ela €, o tabu

estd sendo cumprido conforme

Outras consul
rer de sua vida, n
des. E igacoes s3
g s. E quando obrigagées sig Pprescritas co
€ se restabelecer o equilibrio necessario,

conseqtiente retorng 40 Orun,
Um deles prometeu

que deixaria o mundo assj
L as
o fogo utilizado por sua e

mae para preparar sua comida se

lo nas costas se rasgasse. E]
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inteiramente sob o pote que cozinharia os legumen (i
seu filho; 2 segunda, que ndo deixasse rasgar o pano (e
ela usaria para carregar o filho nas costas, usando um ¢
for¢o; & terceira, que ndo especificasse o dia e hora em g
sua filha deveria ir viver na casa de seu futuro marido,

As trés maes, entdo, foram consultar um babiliwo,
que lhes recomendou que fizessem, respectivamente, af
oferendas de um tronco de bananeira, de uma cabra ¢ o
um galo, que impediriam os trés abiki de manter o com
promisso de morrer nas datas em que haviam sido dituy
ao Onibodé. Com o tronco de bananeira cheio de seiva no
fogo, o calor permaneceria, mas o fogo no se apagaria, ¢
© abikd, vendo que o fogo ndo se apagava, concluiria que
© momento ndo seria aquele para a sua partida; a pele da
cabra oferecida serviria para reforcar o tecido que nao ras
garia e a crianga ndo cairia no chio para morrer. Para a
ultima crianga, os pais nio deveriam dizer nada com rela
¢do ao momento de viver com o marido, enviando-a para
a casa dele sem nada anunciar.

Com isto, os trés dbikd ndo puderam mais manter a
promessa porque as circunstincias que deveriam anunciar
suas partidas nio se realizaram da forma como foi estabe
lecida. E assim seguiram um outro caminho em sua vida
terrena.

Esta histéria revela trés fatores a serem considera-
dos na religido de drisa: a importancia do jogo na reve-
lagio dos fatos do mundo divino, a funcio das oferen
das prescritas na tentativa de solugio aos problemas
apresentados e, por tltimo, a modificagio da trajetdria
de vida quando certos segredos sio conhecidos, No
caso de espiritos abikd encarnados nas pessoas, a tare
fa & descobrir seus ewd, quebrando suas kizilas a fim
de fazer com que eles permanecam no mundo.
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N%’ awon méteta ni, nwon td bd ki mo
Ni nwon bd gbd ona eburi bayili .
Ti énia bd se etutu fin un

Abtkit ko ni r'aye lo

Bi enia bd nbi abiku

Bi a bd fé di i léna bée

Ti ko f¢ k' 6 pada si orun mo

Nwon ni k' o riibo '

Todos os trés ndo vio morrer mais
Eles tomaram caminho de outro lu gar

ée as pessoas lhes fazem oferendas
; s ablk}x nao tém mais chance de ir para o céu
¢ alguém di nascimento a um abikd

Se ele quer prendé-lo de tal modo
Que ele ndo queira partir mais de novo
Eles mandam fazer oferendas.

ififdawe*s d:1 Eléninii e Ajogun — Os agentes do mal do
0 sdo denominados Eléninii, inimi i avei
?uulj C.Tedop(')em as pessoas roubanclo~1h:.=:;gtocfdlal.1s1 };.Isa chggf
Elérll 1 ;ﬁgs de 'sucesso: Uma citagio revela que os
et u:npedlram Orf de cumprir o seu destino: Orf
unl¢ o yan, eléninii 6 je k'o se é — “Orf ajoelh : p
escolheu seu destino, eléninii.impediu—o de}cumlo);]ijz"e
s d(imguizt;aéexpressio fl,sa,da para definir as maldal
o e & gmlrg ara daiyé = “‘as criangas do mun-
g prgticglée €s que participam de cultos secre-
v€ e eléninii extraer(;l [Lla.i‘etf O;;Z OSdeiticeiTO& g
A : s er do mal no mundo
gz:heu slesc(ril.tq como iiyé. Na teogonia yorubi nio he‘;
a divindade do mal, que é manifestada no
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mundo como um reflexo desses agentes que €sLlo NG
talados nos proprios seres humanos. Nem Fsh & essen
cialmente mau. Ele tanto faz como desfaz. Nio repre
senta o mal eterno e nio entra em luta contra Olo
dumare. Dizendo melhor, Esd ndo é oponente a Deus
como em outras religioes, ndo merecendo, portanto, a
designagio biblica de diabo.

Em aiyé, o mundo, contudo, encontramos o mal
em sua esséncia. Representa os obsticulos para o ho-
mem ultrapassar e comprovar sua inteligéncia e evolu-
¢do a fim de alcancar o orun rere. Dai a expressao: Bi ¢
vi aiyé, ¢ sd [ aiyé — “Se vocé encontrar aiyé, fuja de
aiye". Wande Abimbola, em suas consideracdes sobre
os poderes sobrenaturais benevolentes ¢ malevolentes,
revela o seguinte:

“Os poderes benevolentes sio as divindades do
pantedo yorubd, como Ogin, Orisaanld e o pro-
prio If4, assim como os ancestrais, macho e fémea,
conhecidos coletivamente como dkd-grun. Os po-
deres malevolentes sdo conhecidos coletivamente
como ajogun (guerreiros contra o homem) e abran-
ge as aj¢ (bruxas), ikd (morte), aran (doenga), 6fo
(prejuizos) égba (paralisia), gran (problemas), épé
{maldigio), éwdn (prisio) e ése (qualquer outro ma-
leficio que possa afetar os seres humanos). ... Por
essa razio, torha-se importante o fato de que o8
poderes sobrenaturais bons sejam preservados ¢
satisfeitos mediante a oferta de sacrificio, e seguin
do as normas da moral divinamente sancionadas
no meio social, ele poderd contar sempre com
esses poderes benevolentes, que o protegerdo con
tra os planos perversos dos poderes do mal.”
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Diante do que vimos, podemos deduzir que o fra-
casso e a felicidade de uma pessoa pode ser de sua
propria responsabilidade. A uma pessoa indolente, por
exemplo, que esta com fome e nada faz para superar o
fato, € dito que Is¢ ko gbekun, ebi jare 9l — “O choro
nio € resposta para a pobreza”, e logo a seguir com-
pletam, Apd lard, ighonwo ni iyékan — “Suas maos sio
seus parentes e amigos”,

Pela agao do Cardter — Um destino pode ser afetado
pelo bom ou mau uso cariter de uma pessoa e de sua
moralidade, que € resumida na palavra iwa. J4 um des-
tino pode ser destruido por atos de impaciéncia e
imprudeéncia: Swiri ni baba iwq — “A paciéncia ¢ o paj
de um bom caréter”, Esta questdo da impaciéncia na
alteragio de um carater & analisada por um dos oda
Ifa e do qual transcrevemos um trecho:

Um certo Aluk6so teve toda uma vida de miséria
até os 40 anos de idade, quando decidiu se suici-
dar. Em sua tentativa, ele apenas desfaleceu e se
viu diante de Onibode, o guardiio da entrada en-
fre o drun e o aiyé, que lhe perguntou por que
estava ali se nio era aquela a sua hora? Alukéss,
entdo, lhe fez um relato de sua vida, Quando ter-
minou, Onibodeé |he pediu que ficasse numa sala e
© instruiu para ficar ouvindo as coisas que jam
acontecer. Depois de algum tempo, ele ouviu vozes
de pessoas que estavam no mundo e haviam chega-
do. Ouviu virios relatos de cada uma sobre seu
destino, e como ele foi selado por Onjbode, Quan-
do todos haviam ido embora, Onibodé cantou:
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Alukésé — Aiyé Alukésé do mundo ‘

Sé 0 ngho of Vocés estavam ouvindo?

;Bi aiyé §'e 9'1ye ma réé o. B assim que se organiza
a vida no mundo.

Desta forma, Alukésé tomou conhecimento
de que as coisas que lhe iam aconte;er na Terfa
estavam de acordo com o seu destino, Pepms,
Onibodé lhe mostrou um local em que havx;? gran-
de quantidade de gado e bens terrestres, d;zer}c;io-
que tudo aquilo seria seu apos os 49 anos de ida
de, de acordo com o que foi determinado pelo seu
destino. Mas agora ele estava pri_vado de todo o
seu futuro devido a sua impaciéncia. . i

Alukésé caiu em prantos e pediu a Olo.du—
maré que lhe concedesse mais 10 anos de v;da,
nos quais poderia usufruir da fortuna que lhe fora
destinada...

Neste relato, entendemos que a grande fesponsa-
bilidade humana nio & a de esperar © c'umprimento
automitico de um bom destino. E prec}s'o cooperar
para tornar seu destino préspero, pela pratxfza do bom
carater. Deve-se saber superar os altos e baixos que a
vida oferece, conforme o ditado:

Igba ki i t§ bi orére O tempo e as estagdes
Aiyé ki 19 opd ibon  nio permanecem sem
' mudanga.

A conclusio de tudo é a de que a cautela ¢ 12;1
ciéncia devem ser a tonica da vida de uma pessoa
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relatos de odi estdo cheios de mensagens de esperanga
para as pessoas impacientes e desesperadas na vida. A
tarefa daqueles que se entendem por babilawo ou olha-
dores de Ifs, preocupados apenas com o jogo pelos sis-
tema'especfﬁco de ebo e trabalhos diversos, também
deveria ser esta: a de sugerir € aconselhar, dar formas
seguras de vida, tomando como base €s5as mensagens.

Os Valores Eticos ¢ Morais da Religiao

‘ A fim de viver, o homem precisou adaptar-se ao
meio e logo a experiéncia lhe ensinou o que poderia
ser feito e o que deveria ser evitado. Um actmulo
dgssas experiéncias resultou num forte senso do que
Ve1o a ser popularmente conhecido como “coisas certas
ou efradas”. As normas da moralidade, a forca de suas
sangoes, criou um sentido do “dever” que reside em
cad'a pessoa € que € o resultado deste sistema ue a
s9c;edade criou e implanta nele enquanto o educf, exi-
‘ix;tzvlgf‘: um comportamento aprovado e um cariter

) O que chamamos de “consciéncia” no homem & a
nogio destes habitos residuais, A esta observagio, for-
:cx?vzz :)JSI!..?'la questdo: para que fim esses valores sdo pre-

A moralidade ¢ basicamente o fruto da religido. O
conceito de Deus para o homem tem tudo a ver con'l o
que € feito para dar normas 3 moralidade. Deus fez o
homem e ¢ ele quem implanta o certo e o errado na
natureza humana. O senso de obrigagdo do que fazer e
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do que nio fazer & na verdade, a pressio de Deuy
sobre cada vida humana. Uma pessoa normal sabe (ue
certo nio é a mesma coisa que errado. E verdade que
os padroes morais variam amplamente de época para
época, de lugar para lugar, entretanto, todos admitem
que hi uma diferenga entre o certo e o errado.

Os conceitos biblicos inseridos nos mandamentos
recebidos por Moisés estruturaram, praticamente, a le-
gislacdo de intimeros paises. Entre os povos Bantos, ha
um conjunto de mandamentos que proibem, entre
outras coisas, roubar coisas alheias, provocar o aborto,
injuriar, matar, praticar incesto, que destina-se a prote-
ger a moralidade da familia.

Sem ddvida, uma religidfo pode ser rudimentar,
muitas vezes extravagante, mas nem por isso perde o
seu cariter essencial. Todas se baseiam na crenga de
algumas divindades, a fé numa divindade superior; o
maior ou menor ndmero de crengas, na existéncia e so-
brevivéncia da alma, o mérito ou o demérito das agdes
humanas. Sao verdades metafisicas necessarias em qual-
quer religiio. Em todas encontramos a lei moral com
suas regras e determinagées de conduta. Relacionamos
algumas com as devidas observagoes:

EWQ — Coisas Proibidas

Para os yorubd, e por extensio logica para os
seguidores da religido afro-brasileira de etnia nagd ou
yorub4, a moralidade, como dissemos, ¢ fruto da reli
gido. Nio hi como separd-las, O que foi chamado de
tabu teve sua origem no fato das coisas aprovadas ou
desaprovadas por Deus — Olédumaré.
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O que é proibido & chamado de ews. tudo aqui-
lo contrdrio 3 natureza humana, aog G.risé e a Deus
(\(rc)ntar um éwd é cometer um pecado — ¢ggg, A frase;
J¢ ewod significa, literalmente, comer o tabu‘, e € uma
forma de dizer que o tabu foi quebrado, Cobre todos
0s a.tos de ruptura €omo coisas que nio devem ser
comidas, coisas que ndo devem ser feitas coisas que

IBURA — Promessa

No si eti
do . sten?a Elico, a promessa desempenha um
Papéis mais importantes, O conjunto de relagoes

Seu Orisa,
e Sderao 08 termos desta lista que regerio a vida do
¢lado para sempre. Se for uma pessoa de Osaly por
v -
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tar a norma da pureza ética e ritual, ¢ uma bebida
embriagante tornard possivel a pessoa corromper s
personalidade, comprometendo-se a si propria ¢ (am
bém ao seu orisa.
Um outro nome com o que & designado como
promessa € Imal¢, que literalmente significa “beber
junto A terra”, cuja origem remonta a um tipo de pro
messa feita 3 divindade tutelar da terra, Onﬂg‘:. O ri-
tual € feito da seguinte forma: um buraco é cavado no
solo, um pouco d'dgua é colocado dentro dele junta-
mente com um obi. As duas pessoas que estdo fazendo
a promessa ajoelham-se frente a frente, com o buraco
separando-as. Uma delas faz uma pequena prece,
dizendo o teor da promessa, com as possiveis punicdes
em caso de quebra do compromisso. Entio, se curva e
bebe um pouco da 4gua, ao mesmo tempo pegando e
comendo um pedaco do obi. A outra pessoa repete o
gesto, e a promessa é concluida. Existe outra forma
feita perante qualquer divindade, mas especialmente
Ogun. Num tribunal em que uma pessoa deve prestar
juramento, se for da etnia yoruba, a Biblia devera ser
substituida por um facio ou pedago de metal que a
pessoa beijara, estabelecendo um pacto com Ogtin de
dizer “a verdade, nada mais do que a verdade”,
Embora toda promessa tenha uma base ritualisti-
ca, as obriga¢des, que sio suas conseqiiéncias, sio éti-
cas. Nada supera o que € ritual do ético. Por exemplo:
a principio, a abstinéncia das relacoes sexuais, das be-
bidas, de carne etc., antes de tomar parte nos ritos, era
destinada a livrar o iniciado da impureza ritual; com o
decorrer do tempo, ela adquiriu uma ética moral, Fm
outras palavras, a abstinéncia passou a ter uma base
moral e também espiritual,
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Entre os yoruba, existem sociedades especificas
ligadas aos ancestrais, cuja finalidade & 5 da instituicio
¢ manutencio da ética moral,
materializa espiritos ancestrais,
mas regides como um instrum

NISTE

mesma forma sdo as Sociedades dos Oghéni e de Ors.

No culto a Qranmila, no fina]

Uma pessoa no cargo de Babdlawo, hi um pequeno
sermio, pleno de metdforas, como sio os textos educa-

tivos yoruba, e que dizem:

At t2 ¢ nd, kio tun'rg e

t¢; Igba ti 6 16, ki 0 mg i1l

8un dpe, bi o ko by mo" we, ki o md jaa'ly odb...

Vocé agora foi confirmado para este culto, voce

deve, agora, realizar uma

autoconfirmagio; certifi-

que-se de que a corda ests Segura antes de trepar

numa palmeira com ela,
ndo mergulhe no rio. .,

ajudar o homem na vida ética,

Ifa Aya — 0 Oriculo do Coragao”

dece a orientagio de sey O
quando uma pessoa se compo
se: Ko n' itijg ko 5 Ifa aya —
ordculo no coracdo, Este oricul
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€ vocé ndo pode nadar,

Olédumaré coloea nele
» que guia o ho-

rdculo interior, Assim,
rta indevidamente, djz-
“Ele nio tem nenhum
0 do coracio nada mais

O culto Egtngun, que
€ empregado em algu-
ento de disciplina, Da

do ritual que confirma
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o & a Lol de
€ do que a consciéncia de uma pessoa. E a L
—_
Deus escrita no coragio.

IWA — O Carater

O cariter € o mais importante de todos os valfmj‘“
morais ¢ o maior dos atributos do hoxjne'm. A paL?n;l)
iwa € formada pelo verbo wa — ser, existir, e o pr(; 1‘:;&“
I Qkanrin nda ni iwa — “Aquele hom_em tem um ;]) ,
cariter”. O homem que é iwa pelé nio entra em c _oc
que com nenhuma for¢a humana e supernatural, e v;\;
em completa harmonia com todas as forgas .q;Jc gow;1 -
nam o universo. Esse fato & o que pesa no ju gamfe e
divino e define o bem-estar na terra e o seu h‘fgaf l;e v
ro no poés-vida. Olédumaré & citad_o EOmG Oluﬁgni o
— "Aquele que conhece os coragdes”, que tudo
tudo sabe, e cujo julgamento & certo e absoluto. .

A literatura de 1fd € a mais importante. fonte dc
informacoes acerca dos‘ valores éticos e do swtemaar:
crenga yorubd, Como OQrinmila estava presente ft{udos
do tudo foi criado, ele € procurado para resolver Ooda
os problemas e dar conselhos. Dessa forma, o
Ogbe-Egtinda revela:

Iwa nikan I' 6 sor0 o

Cariter € tudo o que é necessirio

Um outro provérbio diz: Eni l'ori rere ti ko n' iwa,
iwa l' o mda b’ ori rg j¢ — “Uma pessoa de bom orf, que
nio tenha cardter, ird arruinar o seu destino”,

Na literatura de Ifs, Iwa & visto como uma ml‘J;
lher. Certa vez, Qrinmila buscou meios de ter sucessc
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na vida, e foi
com Iwa, O o
neste sentido:

-Ifle dito que o unico modo era se casar
dt Ogbe Ogindsi & pleno de informacoes

Nigba 11 Orinmila J2¢ gbé Iwa niyaws
Iwa ni, k6 bury,

Quando Orinmilz S€ propos casar com Iwi
Ela disse tudo bem

. ,'Assim, Iwa se tornou a mae de muitgs
criancas (de muitos seguidores):

{“wa gbe ding
Iwa pon s ebin

B wa w6 omo hwa berere o

Yex}ha e olhe as inumeriveis criangas de Twa
;wa as carrega em seus bracos
Iwa ag carrega em suas costas

O que se entende € que um bom carater é
de todos. Dessa forma, conclui
Tequisito essencial dg vida.

A paciéncia ¢ entendida com
tante para se evitar Precipitacées

r 0 apoio
“5¢ que Iwa € o dnjco

0 o fator mais impor-
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Nigba Iwa vi i pé wabdla nda papoji,
Ni Iwa b ni ko buri

Oun d lp silée baba dun

Akgbi Olédimare si mi babda rg nda,
Surit, babd Iwa.

Quando Iwa viu que os problemas eram muitos

Iwa disse tudo bem

Ela foi para a casa de seu pai

Seu pai era o primeiro filho nascido de
Olodumare

Seu nome, Sudrd, o pai de Iwa

O resultado de um cardter bom & a sua reputagio,
que & descrita pela palavra Ala, que significa, exata-
mente, roupa branca, e que possui estreita ligacdo com
O§iil;i. Quando se canta: Nwon 6 ni’ ta epo st ala ¢ 0,
estd se querendo dizer “Nenhum 6leo de palmeira
deve respingar em suas roupas brancas”, numa alusio
4 reputacdo de uma pessoa que deve ser sempre boa e
imaculada.

Nao ¢ suficiente para uma religido classificar valo-
res morais, mas sobretudo fornecer motivos para colo-
ca-los em pratica. Podemos relacionar alguns:

A bondade, por exemplo, & considerada uma gran-
de virtude, quando envolve generosidade e hospitalicda-
de. Uma pessoa assim tem o infalivel beneplacito das
divindades e de todos os seres. Uma das expressoes
dignas do Orisa Qsun revela isto: Oore Yeyé 6/ — Mie
da Bondade.

Um provérbio revela que Oore I'oore’ we o~ “A
bondade gera bondade”. Admite-se, porém, que uma
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pessoa possa ter problema Por causa da bondade, E o
que diz um outro provérbio: Qore 5’ igin se t' 6 fi pa
Fori — “Por causa da bondade & que o abutre ficou
com a cabeca pelada”, extrardo de um dos caminhog
do Oda Qss Méji, que relata a odisséia do abutre, a

8¢ encontrava. Igin, o abutre, tendo feito o trabalho,
voltou i terra jd em meio a uma grande chuva, e en-
controu as pessoas exultantes apos o longo tempo de
seca. Nio reconheceram o trabalho do abutre, que lhes
Pedia um abrigo em razio da forte chuva, Mas em res-
posta, batiam em sya cabeca, que acabou ficando pela-
da. Por isso, os abutres tém a cabeca pelada. O poder
de conduzir os ¢bo a tdo grande altura fez do abutre
uma ave sagrada, e por isso se diz que se o abutre niao
provar de um ebo feito, este €bo nio trard os resulta-
dos desejados.

Em face disso, um outro provérbio justifica a ne-
cessidade da bondade, aconteca o que acontecer:
Ini're ki ‘pa ‘ni, wabdla ni' k6 ba' nj — “A bondade
N30 mata, ela pode, apenas, envolver alguém em
problemas”,

Dentre as virtudes essenciais, a verdade e g integri-
dade sio colocadas em alto nivel, Uma cancio lembra:

Se ot116, se rere
Eni 5’ otitg
Ni imale ighe

Seja verdadeiro, faca o bem
Uma pessoa verdadeira
As divindades apéiam

O oposto 4 verdade & a hipocrisia, assim denomi-
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nada Agabagebe, literalmente, “Aquele que se move em
ziguezague”. Agabagebe? Olorun ko fz bée — “Hipocri

sia? Qlérun proibe”. Da mesma forma, para o ato de
roubar & dito que: A m’ ookan se ole, bi oju oba aiyé o ri
i, ti Qba Qrun nwo o — “Aquele que se aproveita do
escuro para roubar, se o legislador da Terra nio o vé, o
Rei do Céu o esti vendo”,

Os cuidados que se deve ter com a mulher e com
0s mais velhos sio valores que identificam um cariter
positivo. Em qualquer situagio, as mulheres devem ser
defendidas e devidamente protegidas. Entre o povo
yorubd, € costume a mulher caminhar na frente e o
homem atrds dela para lhe dar protecdo e apoio diante
de um perigo sabito.

Ao idoso, o respeito pela sua antiguidade, igual-
mente, por causa de sua experiéncia admiravel, e que
pode ser devidamente aproveitada.

Omodé, ¢ mo'le f'agha  Jovens, obede¢am aos

S ’ mais velhos

S&o os ancidos que vio
em socorro

No dia que encontramos
comida

Séo os ancidos que vio
em socorro

No dia que nio tivermos
comida

Serdo os ancidos que irdo
€I SOCOoITO

Agba ni ‘gba ni
N'ijg a i je
Agba ni 'gba ni
N'ije airi i je

Agba ni ‘gba ni
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' Estes sio alguns dos constituintes dos valores mo-
rais determinados pela religido de orisj, A extracio
(‘ios textos de alguns ody aqui declarados revels que a
literatura de If5 ¢ a mais importantes fonte de informa-

constantemente procurado para resolver todos os pro-
blemas e dar conselhos divergos, ’

' A omissio oy desconhecimento dog exemplos de
vida reveladog pelos odu sio determinados pelo inte-
resse de grande parte de “olhadores”, apenas pelo va-
lor previsivo do jogo.

Este lado filossfico do jogo tem como centro de
atenc;é(} 0 .homem, embora o corpo literario de If5 uti-
lize animajs, insetos, plantas e outros objetos, apresen-
tados sob forma humana. Com isto, hi o Propésito de
S¢ exercer uma forte criticy sobre a cultura humana e
seus valores morais, servindo estes objetos como
modelos de comportamento caracteristico da atitude
human_a que se deseja condenar oy elogiar.

Diante de tudo que foi exposto sobre este assun-
to, o que deve ficar claro € que Deus exige retidio em

benéfica, a Sua severidade é altamente perigosa,
Procurar adequar esta situagdo, numa compensa-

qléncias de suas deficiéncias iolaca
ou da violacio dos -
res morais. : vl
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Notas

1. Enikéji € o nome dado ao duplo que vive no orun. Todos
oS seres tém o seu “outro lado” exatamente como é aqui na Terra;
quando sio feitas obrigagdes, as oferendas visam atingir o enilk¢ji
das pessoas. Eni — pessoa, kéji — segunda; os numerais sio posi
cionados depois dos substantivos, com excegdo dos niimeros intei
ros a partir do nimero vinte.

2. Ofiji & a sombra ¢ a parte fisica abstrata.

3. Ipin ijeun é o participador dos alimentos que nio necessita
de oferendas, porque se alimenta diariamente, conforme a expres-
sdo Ori.yd bi ikin ko si; oj6juimd ni 6 nga ebo — “Nio existe orisd
como o estdmago; pois diariamente recebe oferendas”,

4. A citacao de ori como senhor da felicidade conjugal € uma
referéncia ao ori como entidade distinta, a personalidade-alma;
outra visdo a essc respeito & a expresso usada para quando uma
Ppessoa vai a um empreendimento arriscado: Ki orf ki o sin éloo—
“Que o ori possa lhe acompanhar”.

5. Ode, significa tudo aquilo que € exterior, o lado de fora
das coisas. Init — interior, dentro, também & usado para criar con-
di¢des de intimidade ¢ integracao com alguma coisa:

6. O wa nini okan mi — “Ela estd dentro do meu coragio”
tem o sentido de dizer que hd uma amizade profunda,

7. Convém destacar que nio se deve ter o conceito de que,
se a escolha dos elementos do sucesso ou do fracasso foi feita antes
do nascimento, nio haverd a necessidade de lutar e dedicar-se A
superacio dos obsticulos que o seu destino lhe apresentar,

8. O o3 ¢ o simbolo por exceléncia de uma iniciagda; por
conseguinte, a0 se perguntar a uma pessoa se é iniciada (feltn),
diz-se: S¢ iwp gba ési?, literalmente, “Vocé carregou o ogii"
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, 9. Kanle — ajoelhar-se — & uma palavra composta de orinkin
- joelho e ilg — terra; ou seja, colocar o joelho na terra, A palavra
joko — sentar, é usada indevidamente como ajoelhar,

10. O Bort e, que leva sacrificio animal, € sempre precedido
de obi com agua a cabega.

11. Hai diferentes tipos de obi, e o mais utilizado € obi abata
(Cola Acuminata), que abre em 4 gomos, obi alawé mérin, havendo
OUtros que possuem mais de 10 gomos. O obi pode ser de cor bran-
ca e dedicado a Osadld, ou com tonalidade rosa, sendo este o mais
usado para a pratica do jogo, que & obrigatério em todas as ocasides
€m que $do feitas oferendas. Nunca se entrega ou oferece um obi
Sem que esteja enrolado numa folha, O obi que abre em dois gomos
€ denominado ghbanja. Nestes casos, usa-se uma faca para completar
os 4 gomos necessérios para o jogo.

O joge do obi nio é um simples sim ou nio. E um didlogo
constante e com muitas implicacdes diante das 5 caidas possiveis,
com as seguintes denominagoes:

/_llddﬁd — 4 gomos para cima;

Etawa — 3 gomos para cima;

Eji Alakétu — 2 gomos para cima (odd de confirmacio)
Qkanran ~ 1 gomo para cima;

Qyeki — todos os g0mos para baixo,

12. Os dedos das mios e dos pés sio denominados ika. Ika
¢s¢ ~ dedo do pé; ika w6 — dedo da mio. O dedio do Pé possui
uma denominagio especial, Atapanks, Por ser a representacio da
ancestralidade masculina (dedo direito), ou ancestralidade femini-
na (dedo esquerdo).

13. O bori ¢ um ritual especifico dos Candomblés Kétu
fomando como base o conceito de orl que estrutura todo o ritua1’
Qutras formas de Candomblé fazem o mesmo ritual, segundo <;
modelo kétu, sem o conhecimento da €Xposicio que ora fazemos.

14, Ori a pe’ rel Ori — cabeca, a ~ neos, pé — pedimos, cha-
mamos, ire — boa sorte, béngios.
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15. O uso do travesseiro — irgri —, no bori visa evitar o
constrangimento de uma posi¢io desfavorivel com os hibitos do

corpo, evitando um mal-estar pela ma acomodagio.

16. Bori de “Feitura ou de Fundamento” foge aos principios
dos Candomblés tradicionais, sendo, por isso, desconhecido por
essas casas. Representa uma forma de iniciagio em que hi a mani
festacio de orisa, sendo ele assentado no ato, mas nio raspado,
sendo um ritual totalmente contrario a0 que aqui & exposto.

17. O pombo ¢ denominado eiyelé, literalmente, giye — passa-
ro, ilé — da casa. A pomba é denominada adaba; trata-se de uma
ave silvestre africana, e aqui no Brasil ¢ substituida pela juriti. Ver
o oriki sobre ¢iyelé no capitulo sobre simbolismos.

18. Abikd ou Elezre sio formas de espiritos que vivem de ir ¢
vir a0 mundo, formando uma sociedade, Egb¢ Qrun Abiki, ¢ presi-
dida por Iydjanjasd e Oloiké. Para essas mortes prematuras, algu-
mas oferendas sdo feitas no intuito de sensibilizd-los para que per-
manecam na terra, Ao tomar conhecimento de que uma crianga &
abikd, os yorubas lhes dio nomes sugestivos para sua permanén-
cia: Apaara — nao fique indo e voltando; Dursjaiyé — fique e goze
a vida; Kokiimg — nio morra mais. As obrigagdes a serem feitas se
iniciam a partir da consulta a Ifd, para a descoberta de seu ewo, a
fim de quebrar sua resisténcia, conforme relata um trecho do odii
Odi méji:

I — A d'lfa ran Qranmila nitori Asejéiéiaiyé omo re

2— L'o dd Qrinmild laamii dopin, t'o j¢ p¢ gkerindilogun t'o
ti mo'diyé ti nku

3 — Ni Qranmila to wa jawo re

4 — Nwon wd ni ki Qrinmila tojui ewé ids ati gbogbo nkan 1yd
ki

5 — Nwon ni ki Qrinmila o fi singbére lorikerike ara

6 — K'o si sin I'oji nda

7 — Qrinmila sin i

8 — Nigba ti Qrinmila sin i tan
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9 — Nwon ni omo nda ko ni mo ona drun
10 — Nwon ni o si tun Ie mu lara 1yoka
11 — Nwon ni k'o tan rdn a no onde
12 — Nwon i t'6 ba t1 nfi s'idi omo yif
13 — Nwon ni, ko ni le I
14 — Nwon ni, ona orun ko ni si fun u
15 — Omg ti o ba ti kan ewe lara bupa ko tan pada dé grun,

1= O babalawo (Orammila) foi consultar Ita para seu filho
Asgigjgjaiye
2 — Ele causa aborrecimentos ao babalawo porque & a déci-
ma sexta vez que vem a0 mundo ¢ morre
3 — E entdo que o babilawo descobre seu segredo (ewo)
4 — O babiliwo diz que se prepare a folha de idi e tudo
que for necessirio
5 — Eles dizem que sejam feitas incisdes no corpo de Asg-
jéjéiaiye
6 — Que fagam incisdes no rosto também.
7 — As incisoes sdo feitas e se esfrega o po6
— Quando se acaba de fazer as incisdes
9 — Eles dizem que esta crianga nao conhece mais o caminho
de volta para o céu (da morte)
10 — Eles dizem que pegue o resto do pé negro
11 — Eles dizem que confeccione um talisma
12 — Eles dizem que amarre na cintura da crianga
13 — Eles dizem que €la ndo € mais capaz de
partir
14 — Eles dizem que o caminho do céu nao foi feito para cla
15— A crianga que esfrega seu corpo com a folha de lara
pupa (folha de ricino) nao volta maig para o céu,

No Brasil, as pessoas abika sio iniciadas de forma especial,
tendo seus direitos restritos por essa condi¢io.

19. Na cultura yoruba, como nos Candomblés Kétu, nio hi

nenhuma divindade que se assemelhe ao diabo ou o deménio dos
cristios, Enquanto este estq €m constante oposicio ao Deus cris-
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tdo, o Deus yorubd tem em Ega um servo fiel, com a fungio de
informante dos acontecimentos didrios na Terra.

20. A mensagem que este odi transmite na mesa de jogo ¢ a
de que a pessoa que consulta esti em competigdo com outra pey
s0a e que deve ter muita paciéncia. O bem que estd fazendo sera
retribuido com o mal. A falta de chuva da histéria & uma revelagao
tigurada das diticuldades que a pessoa passard e que deverd fazer
oferendas. Este odd também revela que uma pessoa da familia nio
estd bem, a ponto de poder vir a morrer.

21 A etica inclui também o lado profissional do trabalho
realizado, admitido como justo por muitas pessoas. De qualquer
forma, o que se admite & que haja uma cobranga razoavel pelos
trabathos realizados. No meio do Candomblé ha os religiosos pro-
fissionais, que vivem exclusivamente da religido e cobram o que
desejam, para se sustentar e manter a sua comunidade. Nio pos-
suem emprego fixo e nem o hibito do trabalho que a sociedade
exige. A tradicio dos jogos, por onde tudo comega, determina que
quem joga verifique as condigées do cliente. William Bascon, Ifa
Divination, cita o caso da seguinte forma: “... If4 ensina que os
adivinhos sejam bondosos e que se eles sabem que um cliente é
pobre, podem sugerir um pélo em lugar de um cavalo; um pouco
de 1a a0 invés de uma ovelha, ou uma pena em lugar de uma gali-
nha... Um olhador jamais deveria recusar o atendimento a uma
pessoa sem recursos financeiros”...
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Ancestrais e Antepassados

Crengas e Ritos

Os yorubi, como os demais grupos africanos,
créem na existéncia ativa dos antepassados, A morte
nio representa simplesmente um fim da vida humana,
mas a vida terrestre se prolonga em direcio 4 vida
além-timulo, exatamente em algum dos nove €spagos
do ¢run, o dominio dos seres desprovidos do émi.
Assim, a morte nio representa uma extingdo, mas mu-
danga de uma vida para outra.

Os antepassados ou ancestrais sio denominado
Okt ¢run e Agbagba, ou ainda pelo titulo de Esa, usa
do para reverenciar os ancestrais nos ritos de Ipade,
dos Candomblés do Brasil. Um antepassado é alguém
de quem uma pessoa descende, seja através do pai ou
da mae, em qualquer perfodo do tempo, e que o ger
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vivente conserva relagdes filiais afetuosas. Somente
alcangario a condi¢do de Ancestral com merecimento
de culto aqueles que atingiram uma idade avangada,
com uma vida de boa qualidade e trabalho expressivo
pata a sociedade, além de terem deixado bons filhos.
Para os yoruba, um casamento sem filho & algo mal-
sucedido. Na verdade, seu sisterma de valores tem por
base trés coisas: Ows, dinheiro, Omo, filhos, e Aika,
vida longa. A vida longa ¢ considerada a mais impor-
tamte porque proporciona a oportunidade que pode
tornar possivel as duas outras.

Séo esses e toda a linhagem de geragses passadas
que, depois da morte, se transformam, para seus famj-
liares, nas figuras mais importantes do mundo espiri-

tual. Embora os ancestrais compreendam membros

masculinos e femininos das geragdes anteriores, os an-
cestrais masculinos sio os mais importantes,

Ao seguirem para o run, os ancestrais sio liber-
tos de todas as restricoes impostas pela Terra; dessa
forma, adquirem potencialidades que podem ser usa-
das para beneficiar seus familiares, que ainda estio na
Terra. Por essa razio, & necessario manté-los num esta-
do de paz e contentamento,

Quando dissemos que existe um culto a0 ances-
tral, queremos dizer que o que existe de fato & uma
manifestacio de relacionamento familiar indestrutivel
entre o familiar que partiu e seus descendentes que
aqui ficaram, A palavra culto entao colocada tem o sig-
nificado de homenagem que melhor expressa o nosso
entendimento sobre o assunto,

O encaminhamento do espirito, depois dos rituais
realizados, corresponde a passar de volta pelo portdo do
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Onibodé em diregio a Olédimare, para receber o julga
mento de seus atos na Terra, De acordo com o drun o
qual foi destinado, continuari a exercer suas fungdes
familiares, agora de modo mais poderoso sobre seus den
cendentes que a ele continuam a se referir como Bal?a mi
— Meu pai, ou #yd mi — Minha m3e. Esta forma salienta
0 amor e afeicdo que caracterizam as relacoes de a@bon.
E trata-se de uma revelagio viva, pois eles nio dxzctn
“Eu vou falar com o espirito de meu pai”, mas sim, “Eu
vou falar com o meu pai”, numa comprovagio de que
cles continuam a ter o titulo de relacionamento que
tinham enquanto chefes de familia.

O fim da vida na Terra envolve a questio a res-
peito do que se transforma o homem ap6s a vida
atual. Toda religido encara isto: nascimento, wdz'x ¢
morte (ibf, iyé ati iki); o pos-vida — iye Ighin ki; o jul-
gamento divino — iddjé ti Qlgrun; e o possﬁ{el reto‘rno
em outra vida, sucessivamente — Atinwa. Vejamos isto
em parte:

IKU — Morte

E visto como um agente criado por Olodumare
para remover as pessoas cujo tempo na Terra tenha ter-
minado. A morte é denominada Ik, e trata-se de um
personagem masculino. Sua logica é para as pessmys
mais velhas, e que, dadas certas condicGes, devem vi-
ver até uma idade avancada. Por isso, quando uma
pessoa jovem morre, o fato & considerado tragédia; por
outro lado, a morte de uma pessoa idosa é ocasido
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para sc alegrar. Sobre isto, costuma-se dizer Iki ki pa
ni, ayd I' 0 npa ni — “A morte nio mata, s30 o3 exces-
508 que matam”,

O odt Qygki Méji revela, em um de seus itan, que
4 morte comegou a matar depois que sua mie foi es-
pancada e morta na praga do mercado:

Nijo tt won npaya ik nigbe
Lgja Ejigbomekin

Ik gbo

Ik ban bii gate

Ik mérin se késé

O fefon sokun fa
O fakekeé pa késé ija mész danindanindanin

No dia em que a mie da morte foi espancada
No mercado de Ejigbomekan

A morte ouviu

E gritou alto, enfurecida

A morte fez do elefante a esposa de seu cavalo

Ele fez do bufalo sua corda

Fez do escorpiio o seu esporio bem firme pronto
para a luta.

Posteriormente, a morte foi subjugada depois que
seus inimigos conseguiram que ela comesse o que era
proibido comer, segundo o conceito do éwo visto ante-
riormente, 86 conhecido, através do jogo de Ifa, Neste

relato, é a esposa de kg, Olsjongbodi, que revela este
segredo:
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A dia fun Ol6jongbddi

Obinrin Ikd

Won pe ¢ 166610 katikiiti

Won ni kin ni Iks okoo ¢ 6 gbodd
Ti 6 fi npomo domog kiri?

O ni Ik, oko oun, ¢ ghdo jeki

Won ni bo bd jeku nko?

O ni ows Ikii a mda wa irorors irorors
O ni dun Ikd, oko dun, § ghodd jeja
Won ni bg ba jeja nko?

O ni Tk, okg dun, ¢ gbody je yin pépéive
Won ni bg ba jeyin pépéiye nko?

O ni Ikt a mda by igdrord igorord

Nés consultamos Ifa para Oléjongbodi

Mulher de Iku

Ela foi chamada cedo, pela manha

Eles perguntaram o que seu marido nio podia
comer

Que o tornasse capaz de matar outros filhos de
pessoas ao redot?

Ela disse que a Morte, seu marido, nio podia
comer ratos

Eles perguntaram o que aconteceria se ele comes-
se ratos?

Ela disse que as mios da morte tremeriam sem
parar

Ela disse que a Morte, seu marido, nio podia
comer peixe
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Eles perguntaram o que aconteceria se ele comes-
se peixe?

Ela disse que os pés da Morte tremeriam sem
parar

Ela disse que a Morte, seu marido, nio podia co-
mer ovo de pata

Eles perguntaram o que aconteceria se ele comes-
se ovo de pata?

Ela disse que a Morte vomitaria sem parar.

A conclusio deste odu & que foram dados i Mor-
te todos os alimentos proibidos, o que a fez acalmar e
impedir a sua tarefa que estava sendo feita sem qual-
quer critério, ou seja, a Morte foi subjugada apenas
depois que seus inimigos conseguiram que ela comesse
O que era proibido comer, Verificamos novamente g
importancia do respeito as coisas proibidas, &wo, cujo
conhecimento s6 & possivel através do sistema de If4.
Devemos registrar que, no processo de divinizagio de
Ifa, ocorrendo a caida deste odd, ird revelar vitoria de
qualquer pessoa sobre a morte,

Embora a morte seja inevitivel, e imprevisivel,
vimos que ela pode sofrer alteracdes através da inter-
vengio de Orinmila ou de qualquer outro 6risa junto a
Olodiemare, e isto é previsto em outro mito, quando
Est consegue subornar o filho de Ik, que revela o
modo pelo qual ki matava com o uso de uma clava, a
fonte indispensivel de seu poder. Sem essa clava, Ika
tornava-se impotente. Esa foi ajudado por Ajapad, a
tartaruga, que conseguiu o que desejava, conforme o
dito Ajapad gbé oriku I'ows Iki — A tartaruga tirou a
clava das mios de Ika”, Posteriormente, fez um pacto
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com Qrinmila, com a condicio dele ajuda-lo a recobrar
a sua .clava; em troca, Ikt s6 levaria aqueles que nio se
colocarem sob a protegio de Qrinmila ou aqueles que
estivessem com a data ji determinada para o fim de
suas vidas na Terra. Isto reflete a necessidade de um
constante acompanhamento da situagio de uma pesson
através do jogo. Daf o provérbio Aran I'a wo, a ki wo
Iku — “A doenga pode ser curada, a morte ndo pode
ser remediada”. E ainda o odit Iro-siin-Ogo revela:

Ade Tka I a mbo Qsam
Aidé Iku 1" a mbo Orisa
Bi Ikt ba dé, Ikit 6 gba ¢ho

Se Ikt nao chegar, adoremos Osan

Se Ikd nio chegar, adoremos Orisa

Se Ika realmente chegar, ndo adianta Ika receber
sacrificio

ISINKU — Ritos Funerdrios

A circunstancia que cerca a morte de uma pessoa,
a idade, condi¢io social e o seu relacionamento religio-
so sdo fatores importantes que impdem a forma dos
ritos funerdrios. No Brasil, para os iniciados das reli
gides de etnia yorubd, os ritos sio denominados Agése
— retorno s origens.

O falecimento de um iniciado & marcado pela reti
rada, com o corpo ja no ataide, do elemento central
de sua iniciagdo, o ogir. Trata-se de uma retirada simbad
lica de algo, agora abstrato, juntamente com alguns fios
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de cabelo do alto da cabeca, no lugar onde foi coloca-
do o osii. Outros elementos sio utilizados neste ritual:
¢fun (pd branco); gyin (ovo); ¢jé ¢iyelé (sangue de pom-
bo); akasa (pudim de milho branco enrolado em folha
verde); owi (algodio), com o qual tudo & recolhido e
despachado. Posteriormente, o jogo do obi tudo confir-
mard. Em alguns casos, o ritual ¢ feito em cima de um
igha, uma meia cabaca. O manipulador deste ritual deve
SCI Sempre uma pessoa com or6 mais antigo que o faleci-
do, ou, pelo menos, com a mesma expressio religiosa.

Apbs o enterro é iniciada uma sequéncia de ceri-
monias noturnas, idénticas e diirias, que duram sete
dias, sendo que, no sexto dia, deverio ser feitos os
sacrificios propiciatérios e o Eri Eégin — “Carrego do
Morto”. No dltimo dia, denominado “arremate”, can-
tar-se-d com o dia claro.

Somente no ritual de Asese, o Ipadé & realizado 2
noite, com exce¢do do dltimo dia, quando € feito de dia.
Durante todo o Asese, os toques sio feitos em cima do
ighd, uma meia cabaga, ou do akeéréegbé, uma cabaca in-
teira, Somente no tltimo dia os atabaques sio utiliza-
dos. Todos os presentes se vestem de branco, aso oke,
cobrindo toda a parte de cima do corpo até o pe.s.coc;o
No pulso amarra-se uma tira de palha-da-costa, iko, e,
nas pélpebras, passa-se um pouco de ¢fun, pd branco,
assim como também na nuca, fronte e peito.

A_sésé mo jibd o
Asese, Asese o
Asése erii ki aghba o

Asese, meus respeitos

Asésg, Asese o

As escravas saGdam os
mais antigos
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Os canticos sio acompanhados de dangas indivi
duais em frente a um igba, colocado no chio, onde
sio depositadas moedas recebidas de todos os presen
tes, passadas antes em volta de suas cabegas, [{ 0 "pu
gamento” de protecdo para as pessoas nio irem com a
alma do morto. Os cinticos sio efetuados na modali
dade Kétu, e em duas outras etnias — jeje e Angola
Congo, pois Eégiin existe em toda nagio de Candom
blé; ndo tem bandeira, muda de nome, mas é um 56.

Quando, em vida, a pessoa morta teve seus assen
tamentos, Idi Orisa, acompanhados por quartinhas cheias
de 4dgua, simbolo de vida ativa. Agora, suas quartinhas
serdo esvaziadas e emborcadas, como simbolo da vida
que partiu. E o jogo que ird definir o que ird no carre-
go do morto e o que podera ficar como oj#bo da casa,
ou seja, a permanéncia dos assentamentos e outros sim-
bolos como elementos de culto e adoragio.

Ha um aspecto nos ritos de Asése que devemos
observar e que estd ligado ao Orisa Qso0si. Apos os
canticos iniciais, € feita uma série de reveréncias a Qde
Arélé, um outro nome dado a Qs6dsi, e ancestral miti-
cos dos candomblés da nagio Kétu no Brasil. Rela-
cionado ao fato, vamos transcrever trechos de uma
citagdo feita pela lydlorisa Stella de Qsodsi e, posterior-
mente, por Oba Ka kanfo, ambos pertencentes ao
Candomblé do Ase Ops Afdnja, em Salvador, Bahia.

“Uma outra denominacio dada ao rito de Asége ¢ Ajeje,
que significa ‘a vigilia do cagador’. Conta a tradi¢io que
QOduleke criou uma menina ¢ que deu o nome de Qya, |4
crescida, se tornou uma mulher inteligente ¢ altiva,
conhecendo todos os segredos da caga e artes da magla,
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Quando Oduleke faleceu, Qva lhe prestou uma homena-
gem. Reuniu todos os seus pertences, colocando-os numa
grande trouxa e, durante 7 dias, dan¢ou e cantou em
homenagem ao pai adotivo. Ao final dos 7 dias, um gran-
de cortejo foi depositar a grande trouxa aos pés de uma
arvore sagrada. A este carrego foi dado o nome de Ajéje e
que deu nome também ao ritual. A principio era pratica-
do apenas pelos cacadores e, com o tempo, se estendeu a
todas as pessoas, recebendo o nome de Asése,”

. Uma das seqliéncias das cantigas em louvor a
QOs6¢si nos fala sobre isto:

Bibi bibi lo bi wa O nascimento que nos
trouxe ao mundo

Ode Arolé nos trouxe ao
mundo

Ode Arsle Io bi wa

O ritual de Asese, descrito em parte, & dedicado
exclusivamente s pessoas iniciadas, Em fins do século
Passado, os descendentes de africanos no Brasil faziam
esse ritual indistintamente, Em outra exposicio de Oba
Ka kanfs sobre o assunto, destacamos o trecho:

“Os pésames eram dados com um tabuleiro de
ék.aréjg panela com ekuru, abara, akasi etc, Estas co-
midas ficavam em volta do corpo, na sala, ¢ pertencia
ao morto ou morta. Quando chegava um visitante, ele
fazia a saudacio ‘E kg ds¢ o' e se servia usando uma
fo}ha da mamona passada no fogo onde estavam sendo
fexta; as comidas, e comia. Depois jogava a folha num
ba_lalo € ia dangar em volta do COIpO para pagar a co-
mida que comera, Porque, geralmente, naquele tempo,
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o Asese era feito em qualquer casa. Nos dias de hoje,
€ feito somente nos terreiros”,

Entre os yorubd, quando morre uma pessoa, o
corpo € envolvido imediatamente numa mortalha bran
ca. Antes ele € banhado; se for uma mulher, o cabelo ¢
devidamente penteado e, se for homem, algumas vezes
€ inteiramente raspado. A condicio de estar devida
mente limpo é para ser bem recebido na morada de
seus ancestrais. Em algumas regiées, um pouco do ca-
belo, das unhas dos dedos dos pés e das maos do fale-
cido & cortado e guardado para “2° enterro”, que
ocorrerd dias ou semanas depois.

Conhecedores da maneira de preservar o corpo, o
mesmo pode ficar dois ou mais dias sem exalar mau
cheiro e recebendo as honras devidas.

Os sacrificios efetuados objetivam fortalecer o es-
pirito, igualmente os alimentos e oferendas, que sio
colocados aos pés do morto como forma dele nio sen-
tir fome durante a jornada a terra dos ancestrais. Os
parentes e amigos chegam para cantar, dancar e comer,
Antes do por-do-sol a danga para e o corpo & envolvi-
do em roupas pesadas e bonitas, tudo conduzido em
procissdo solene até a sepultura, Hi o costume de se
mandar recados para os antepassados que se foram
antes, numa prova da crenga no além e no poder dos
antepassados. Todo este conjunto de situacdes objeti-
vas nio perde o vinculo com os familiares e que a vida
13 continue do mesmo modo que a vida na Terra. Em
outros tempos, as sepulturas eram cavadas no interior
da casa, mas o costume passou.

Virios dias apds o funeral, hi um outro rito co
nhecido como Fifa éagun Okiut wo Ié — “Trazer o espiri
to do falecido para a casa”. Um santudrio & construfdo
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no canto da casa, onde sio feitos os pedidos e oferen-
das, numa conversa intima familiar. Este vinculo forta-
lece a condigdo deles tudo verem o que estd acontecen-
do na Terra. Quando se diz Babd mi md sian o — “Meu
pai, ndo durma”, trata-se de um apelo ao falecido para
ficar atento as coisas da Terra. Em outras palavras, hi
uma comunhio constante e um apelo 3 vigilancia.

IDAJQ TI QLORUN — O Julgamento Divino

Ha um lugar definido, fora desta Terra, para onde
os falecidos vio. O nome utilizado para este lugar &
Orun que, num sentido geral, significa Céu, o lugar
onde Olédumaré, os Orisa e os espiritos diversos habi-
tam. A denominacio de todos esses habitantes do Qrun
€ ara ¢run, cuja principal diferenca entre eles e os ara
aiyé, habitantes da Terra, € a de que aqueles ndo ne-
cessitam do ¢mi, a respiragio, para sobreviver, No
dizer de J. E. dos Santos, “o drun é todo espaco abs-
trato paralelo ao aiyé”"; outros alegam que o orun €
muito longe, sendo por isso que o recém-morto tem
que adquirir energia, consumindo a comida e a bebida
oferecidas durante as cerimdnias fanebres, antes da ida
para a longa viagem.

Para uma conclusio légica da localizagio do drun,
devemos nos fixar no seguinte: se Olodumaré é a ori-
gem desta alma que continua a viver depois da morte,
ela forcosamente ira regressar a sua origem.

O orun € dividido em outros tantos espagos para
acomodar todos os tipos de espiritos. S0 em nimero
de nove, segundo as tradigdes, embora tenhamos con-
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seguido relacionar apenas oito, com denominagoes i
versas e condizentes com suas finalidades:

Orun Rere, o bom lugar, para aqueles que foram
bons durante a vida; Orun Aladfia, o local de paz
e tranqiilidade; Orun Funfun, ¢run do branco ¢
da pureza; Qrun Babd Eni, o orun do pai das pes-
soas; Qrun Aféfé, o espago da aragem, local de cor-
recdo, onde os espiritos permanecem e tudo € cor-
rigido, e 14 ficardo até serem reencarnados; Qrun
Isali ou Asalu, local onde sdo realizados os julga-
mentos; Qrun Apdadi o orun dos “cacos”, do lixo
celestial, das coisas quebradas, impossiveis de repa-
rar e de serem restituidas a vida terrestre através da
reencarnagio; Qrun Buriki, o mau espago, quente
como pimenta e destinado a3 pessoas mas.

Alguns dos drun relacionados se equivalem pela
finalidade que possuem, os mortos sio encaminhados
a um desses espagos apos o fator decisivo do julgamen-
to divino, pois, na realidade, o julgamento ocorre du-
rante todo o tempo de vida da pessoa na Terra. As di-
vindades contririas a0 mal acompanham as pessoas
em sua vida didria e ddo a sua punigdo; o juizo final
fica a cargo de Olédamarg, decidindo quais sdo os bons
€ quais 530 0s maus, € 0s encaminham para os respecti-
vos orun. O julgamento & baseado nos atos praticados
na Terra e devidamente registrados no orf ind, que re-
torna para Olodimare.

A maneira como é feito o julgamento pode ser
entendida através do seguinte provérbio:
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Gbogbo obun ti a ba se ni aiyé
L'a o kunlg 1o ni drun

Todas as coisas que fazemos na Terra
Damos conta, de joelhos, no céu

Somente quando se & absolvido por Olsdumaré &
que se tem a oportunidade de reunir-se com seus an-
cestrais, podendo-se reencarnar e renascer dentro da
mesma familia.

Se alguém, porém, é condenado, vai para o Orun
Apdadi, onde ira sofrer com os maus. Quando final-
mente for libertado, nido terd oportunidade de viver
uma vida normal e serd condenado a errar, por lugares
solitirios, comendo alimentos intragiveis. Isto &€ lem-

brado em trechos de palavras de despedida a uma pes-
s0a que morreu:

Md je okun

Ma je okolos

Obun ti won ba nje ldjalé orun
Ni k6 ma bd won je

Nio coma centopéias
Nio coma vermes

Coma as coisas boas que eles comem no céu
Coma com eles
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ATUNWA — Reencarnagdo

Ha diferentes caminhos para os antepassados vol
tarem 3 Terra, ¢ um dos mais comuns & que a alma
seja reencarnada e nascida como um neto, bisneto, bis-
neta etc. de um filho ou filha dos antigos pais. Ou
seja, o processo de ida e vinda se di entre o meio
familiar do qual era oriundo. A isto é dado o nome de
Atiinwa, aquele ou aquela que volta novamente.

O mundo, segundo os yorubd, € o melhor lugar
onde vivemos. Isso é contririo ao ponto de vista de
algumas tradigdes religiosas, que consideram o mundo
um lugar de sofrimento e dor.

Existe um forte desejo por parte do ser vivo, em
ver reencarnados seus pais logo depois da morte deles.
Dai a expressio Babd/lyd d ya lows r¢ 0 — “Que o seu
pai ou sua mie seja um filho seu”, ou ainda usando um
trecho de uma oragdo, Babd/lyd d tété¢ ya o — "Que seu
pai ou sua mie venha logo”. Este desejo é observado
quando do nascimento, Ibi, de uma crianga; aos trés
meses de idade, um babiliwo & consultado para saber
qual o antepassado que foi reencarnado, se da linhagem
paterna ou materna. Esse ritual ¢ conhecido como Mim¢
ori omo — “Conhecendo o ori da crianga” ou Gbighg ori
ome — “Ouvindo o orf da crianga”. E verificado o seu
orisa, seus ewg, tabus, e o tipo de espirito encarnado
(Abikd etc.) A partir deste conhecimento, um determi-
nado nome passard a fazer parte de seu nome civil para
lembrar constantemente i crianca a sua origem.

A reencarnacdo de um ancestral é conhecida pelo
nome de Yiya pmo — “Voltar a ser crianga ou tornar i

203




JOSE BENISTE

encarnar”, Ao se constatar o fato, o nome da crianca
poderd ser alusivo ao fato. Alguns nomes yoruba evi-
denciam isto e relacionamos alguns:

Babatundé — o pai voltou, ou seja, um ancestral
da linhagem paterna voltou; Iydtindé — a mae
voltou; Babdjidé — papai acordou e chegou; fydb@
— a mae retornou; Omotindé — a crianga voltou
de novo.

Nesta visio da concepgdo yoruba sobre a reencar-
nagdo devemos salientar que, apesar de uma crianca
ser chamada de Babatundé, o espirito do antepassado
ainda continua a viver no mundo espiritual, onde &
invocado de tempos em tempos. Em face disso, alguns
entendem que, na verdade, hd uma reencarnacio par-
cial. Os vivos ficam satisfeitos ao verem parte de seus
ancestrais nos filhos recém-nascidos, mas, ao mesmo
tempo, sio felizes por saberem que eles se acham no
mundo espiritual, onde tém maior potencialidade no
auxilio de seus familiares na Terra.

Na tradi¢do do culto a Singé hd um fato sugesti-
vo sobre este assunto. Bayanni é vista como a irma mais
velha de $ingd, que governou Qyd como regente,
depois da abdicacdo de Dada Ajaki, irmio mais velho
de Sangd, governante ineficaz para a época. A palavra
Bayanni € uma contragio da expressio Baba yan mi,
“Papai escolheu-me”, e refere-se a crenga de que o an-
cestral masculino escolheu-a para retornar a vida na for-
ma corporal de Bayanni. Sendo assim, esta seria a razdo
da coroa de buzios que usa, um simbolo de continuida-
de em termos de reencarnagio.
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Sobre o assunto, Verger faz referéncia a L.I'robe
nius, quando diz:

“A religido dos iorubd torna-se gradualmente ho
mogénea, e sua atual uniformidade € 9 resultado
de uma longa evolugao e da confluéncia clc mui
tas correntes provindas de muitas fontes. Seu sis
tema religioso se baseia na concepcdo de que ca
da ser humano é um representante do deus an'ccs
tral. A descendéncia é através da linha masculina.
Todos os membros da mesma familia sdo a poste-
ridade do mesmo deus. Assim que eles morrem,
retornam a esta divindade e cada crianga recém-
nascida representa © novo nascimento de um mem-
bro falecido da mesma familia. O orixa € o agente
da procriagdo que decide sobre a aparicdo de toda
crianca.”

EGUNGUN ¢ ESA — Espiritos ancestrais

O espirito de um antepassado pode ser invo:?ado
2 fim de assumir a forma material, aparecendo sozinho
e falando, trazendo béncdos e orientagOes aos que
assim desejam, Nessa forma recebem o nome do
Egtingiin — “Mascarados”. Para preservar sua co-n'du;ao
de ard orun — “habitante do orun” —, o espxgto se
apresenta completamente envolvido numa vestimenta
denominada agd, feita de panos de diversas. cores, aba
g — tiras coloridas, banté e opd — costurados em con
junto, de tal forma que o cobre da cabeca aos pés, mas
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ndo ocultando suas caracteristicas fisicas principais.
Dai 0 nome “mascarado”,

Ele somente vé atraves de ym buraco no tecido, i
altura dos olhos, e coberto com uma rede denominada
kafo, mas que esconde sua identidade. Ninguém, exce-
to algumas pessoas autorizadas — Qje: — pode chegar
perto e toci-lo. Em sua comunica¢io usa de uma voz
ardente e grossa, séégi, e sempre em linguagem ritual,
devidamente traduzida pelos ¢jé, que se utilizam de
uma vareta de madeira denominada isan, extraida da
arvore Atori ou das nervuras do Igi ope, dendezeiro,

A palavra Bgangin significa, exatamente, mascara-
do, sendo costume usar 2 forma Eégun, que significa
0550, esqueleto. No Brasil, o culto tem o seu sacerdote
mais elevado, o Aldapinni, que, em terras yorubd, deve
ser um homem monérquido, ou seja, com um s6 testi-
culo. Esses Egungtn sio relacionados com os Orisa, e,
€m suas representagées publicas, usam os simbolos dos
proprios orisa para evidenciar sua identidade: Babd Ag-
bould, & ligado a Sangs; Babd Olikotan & ligado 4 Osa-
giyan; Ajimudd a Yansin. A palavra Baba af utilizada
para definir os Egungtn revela uma forma respeitosa a
ancestralidade, af revivida atraves de sua manifestagjo,

Nos ritos religiosos do Candomblg, todas as vezes
€m que se reverenciam os Orisd uma parte das cerima-
nias € destinada aos ancestrais da comunidade nas de-
pendéncias do Ilé Ibo Akd, Casa de Culto aos Mortos.
Tradicionalmente sio conhecidos como Esa e sio re-
presentados pelos titulos que possuiam: Fsq Asika, Esa
Obitiko (Bimgboss), Esa Oburo {Oba Saniya), Esa Ajad;,
Esa Adiro, Fsa Akésan e Esa Akdyodé. Ver os canticos
n® 5 e 6 do Ritual do Ipade. '
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Notas

1. O zelo pela familia & total em toda a Africa. Os Cabindas
dizem: U sina li kanda — “A verdadeira riqueza é a familia”.

2. Os textos de Ifi que falam sobre oferendas de rato insli
cam, na realidade, um tipo de roedor africano denominado okété
)

ou ekiite e emo.

3. Nos ritos de aséseé, ao se cantar para os orisa, inicia-se pri-
meiro por Qsun,

4. Ao se passar ¢fun nas pélpebras, e nos pulsos a palha-da-

costa, objetiva-se impedir que a alma do morto penetre nas pes-

s0as.
5. O agese ¢ especifico para pessoas iniciadas.

6. A 66 mit awgn okit pada wd si iye — “Os mortos serdo trazi-

dos de volta a vida”.

7. Os panos de Eégin ndo tinham um buraco na altur‘a dos
olhos para que pudessem ver. Conta a tradicio que foi Osaili
quem fez a abertura, e que é denominada de kafé:

Aso Eégan ki iti Uawon tele téle vi

Orisa I'o fi awon kun un

Awon ti Eegiin mda fi rivan un

O pano de Eégun nio tinha tela antes
Orisa acrescentou a tela

A tela através da qual Eégin pode ver

8. Os alapinni sio originarios de Nupe, e introduziram o cul
to de Eégun em Qy$.
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9. Os dias da semana mais representativos no Candomblé
540 as quartas-feiras, com o oferecimento de Amala a $ango; sex-
tas-feiras, consagrados a Ogadla, Os sibados sio destinados as fes-
tas, coincidindo, ou fazendo coincidir, com os 16 ou 17 dias
depois da entrada da Iyawd na camarinha.

10. Oriiko & um simbolo lingtiistico pelo qual a pessoa lem-
bra a sua individualidade, Oriki é 2 forma literdria pela qual a pes-
soa relembra a histéria da familia, do cla, invoca a ancestralidade,
a divindade e suas experiéncias e marcas, Um nome afeta o com-
portamento de uma pessoa, por isso ele deve ser bem escolhido.
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Os Elementos do Culto

O culto & uma pratica religiosa que envolve a rea-
lizagio de atos e palavras de devogdo, em honra de
uma ou varias divindades. Sdo esses atos e palavras
que tomam a forma de ritos e cerimonias, e que po-
dem compreender a prece, adird; invocagio, ijtiba; ela-
boracdo de oferendas, ribo; canticos, orin; manifesta-
gdo de divindades, gba orisa; toques de atabaque, ird
ilu; e a danga, ij6, conforme a exigéncia do momento.

Um culto, isin, pode ser particular, coletivo ou até
festivo, com publico participante. Em todos esses mo-
mentos, a pessoa sente que estd na presenga de sua di-
vindade, ativando seu pensamento controlador e dan-
do-lhe um senso de seguranca. Para isto sua divindade
¢ invocada para abengod-lo e apoia-lo através de rituais
especificos que seguem normas estabelecidas e fixadas
por tradi¢des de ase. O modo como sio feitos os ri-
tuais tem sido cuidadosamente preservado e seguido
sistematicamente a fim de adquirir virtudes maégicas,
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que s6 podem ser eficazes quando conduzidas dentro
de padrées estabelecidos.

Antes de analisarmos as diversas formas de ritos
que formam o culto religioso, devemos lembrar que a
religido yoruba sempre foi transmitida através de tradi-
¢oes orais. Apesar disso, a auséncia de uma literatura
escrita nao constitui uma barreira 4 nossa compreensio
sobre o assunto, uma vez que a ordem do culto vem
sendo mantida segundo o principio do didlogo entre as
geragdes. Os participantes do culto tém, além de suas
atividades religiosas, uma ocupagio de preservar a con-
duta tradicional do ritual e a sua pritica dentro daqui-
lo que definimos como padrées estabelecidos. Observa
s€ a tarefa é feita com respeito e seriedade, e sempre
consciente do fato de que qualquer omissio ou altera-
¢ao, qualquer palavra erradamente proferida ou canti-
€O improprio ira acarretar desagrado ao Origé e prejui-
z0 a eficacia do culto, A conseqliéncia dessa rigida ob-
servancia, por parte de suas pessoas, € que a ordem do
culto vem sendo mantida dentro de fatores aceitaveis

ORO ~ Ritual

Um dos ritos particulares realizados pelas lyalori-
sd ou Babalérisa no inicio de cada sémana, aos primei-
105 clardes do dia, denomina-se Sor9 Orisa, conversa
com o Ori§a, para saber como sers a semana € ouvir as
determinagées daquilo que devers ser feito, Como exem-
plo, citamos como & feito numa das mais tradicionais
casas de culto a Sangs:

212

ORUN AIYE

Antes de falar com qualquer pessoa, a lydlorisa
dirige-se ao Ilé Sango, ajoelha-se e dirrama um lmvn\ 0
de dgua da quartinha no chio, em trés lugar?s scp.vlm
dos, no centro, 4 direita e a esquerda; bate trés vezes a
palma da mio direita sobre o seu punho esquerdo,
tocando os dedos da mao direita cada vez nos lugares
com a 4gua, dizendo:

Afonja mo pe
Aira mo pe
Pelé tows

Pelé towé mg
Aiki Babd wa
Ko ji oye mi
Ko tutu

Agitando o séré, faz a invocagio a Sango:

Kaweoé Kdbiyesile

Ka mo nge ko si ngoole
Orisa imo’ ba

Losi losi

O bi omo loosi

Oba iru l'oko

Oba iru I'oko

fya’mase ko nwa

Ira gje

Afonja k'o mda nja lekan
Ara l'ako Uaya

Tobi Orisa

Oba Sorun

Ara oba oje
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Em seguida € feito o jogo do ordgho, e o didlogo
€ estabelecido. O orogbs substitui o obi nas consultas
feitas a Sangé. Um de seus oriki revela o seguinte:
Or6gbc I6bi babd mi — “Orogbs & o obi de meu pai’”.

Um outro exemplo de ritos pessoais denomina-se
fazer o ¢s¢. E o ato de cada pessoa iniciada cuidar dos
assentamentos de seu orisa, idi orisa, da dgua da quar-
tinha, otan, e as devidas rezas de seu Origd, adira. Este
rito se reporta ao costume de todo iniciado “visitar” o
Seu orisa semanalmente, daf a palavra 9s€, que signifi-
ca semana. Por motivos diversos, esses ritos se trans-
formaram em obrigagoes mensais, cabendo em muitos
casos a 1ya kekeré fazé-lo, principalmente nos periodos
obrigatérios — a festa anual do orisa, ajodun, e por
ocasido dos ritos de agése.

A maneira de saudar o orisa estd em funcio dos
aspectos masculino e feminino que o orisa possui. Se
for masculino, orisd kinrin, fari o dobale: se estendera
no chio ao comprido, com as méos para trés, tocando
com a testa no solo (do yoruba, di oji bd ilg, colocar o
rosto contra o chio); se for feminino, orisa’ binrin, fara
o vinkd: se deitard de lado no chio, girando de um
lado para o outro, yinkd étin e yinkd 6si (do yoruba yi
— virar, rolar e kd, em volta de),

Os assentamentos geralmente sio instalados em
prateleiras, pepéle, dando proeminéncia e destaque aos
mais antigos. Outros dris3, como Sango, usam o pilio
COmO assento e a gamela como depésito da pedra-do-

raio, edan drd, colocada em cima do pilao de cabeca
para baixo, 0ds, e que lhe serve de trono,

Todo assentamento, idi orisa, acompanha uma
quartinha com 4gua, ottin, e o bara. A quartinha € sem-
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pre toda de barro natural, amd, sem p_intum. Eo ):l‘l.ll
dido e representagio do barro primordial, que d.:i forma
ao ser humano, sendo que a 4gua que transprm pelo
barro representa o émi, o sopro da vida, a respiracio L:(l
elemento, que nunca devera secar e perder esta condi
= dg ‘;:Sr‘: & composto de 21 buzios abertos e \C(?lc{caf
dos numa vasilha de boca larga, denominada kolobs, e
que podem ser utilizados para o jogo do bara, us‘arjndo
os 21 btzios ou na forma de oda com os 16 buzws'.
“Est Bara € aquele que ‘fala’, guia e indica os cami-
nhos do individuo”, diz J. E. dos Santos. .

Os dias para a realizagio do ¢s¢ estdo rel'a(:lona-
dos com os dias da semana que foram convencionados
no Brasil para identificar-se com os driga:

22 feira — Est e Omolu

32 feira — Nana e Osiimare
42 feira — Sangd e Yinsan
53 feira  — Qsoosi e Ogin
62 feira — Ogaila

Sabado — Yemoja e Qsun

Domingo — Todos os Orisa

Esta foi uma pritica de adaptagdo ocide.ntal, visto
que a semana yoruba era de apenas quatro dias, temp_o
que foi determinado para a criagdo do mundo..C:))Q
Awo € o primeiro dia e destina-se 4 consulta as divin-
dades para se saber como agir durfmte a semana, u‘m
habito que permaneceu nas comumdades.rehgmsas.Ll‘o
candomblé; Qjé Ogiin & o dia representativo das ativi
dades e lutas pela sobrevivéncia; Qj¢ Jakita exalta o
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poder da justica através do Orisa Primordial que a re-
presenta e que € cognominado de “O Justiceiro de
Oloodumare”; Qjé Obatdld, dia em que se venera o
criador do mundo.

Esses aspectos do dia-a-dia entre o povo yoruba
s3o registrados no seguinte ditado:

ffa 'o 'onii, Ifa o I'sla, Ifd I'o I'stinla, Ifd
U'o ni ijg mérin orisa da ilé aiyé

A Ifa pertence o hoje, a Ifd pertence o amanhi, a
Ifs pertence o depois de amanhi, a If4 pertence
os quatro dias em que Orisa criou a Terra.

Isto revela que nada se faz sem antes se consultar
0 jogo. Verger se refere a isto quando faz alusdes is
ceriménias a Ogdn na regido nigeriana de Ahori:
“Realizavam-se todas no dia da semana yoruba dedica-
da a Ogtin, ou seja, de quatro em quatro dias. Os ¢s¢
nld (grandes domingos) alternavam-se com o 0s¢ kékeré
(pequenos domingos)”,

Os ritos de participagio coletiva envolvem home-
nagens aos Orisa ou cultos inicidticos, e sempre sio
mais elaborados, com vestimentas apropriadas, oferen-
das e cultos preliminares que serio vistos mais adiante.

ADURA — A Prece

A prece € um elemento muito importante na pra-
tica do culto e uma maneira pela qual a pessoa faz
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uma siplica, éb¢, sincera e entra em afinfdade com o
seu orisa. Ela é pessoal e condicionada pelas clreuns

(incias, que podem ser problemas ccom“n.mm:.._ ;vl”.l

coes, béncdos para O seu trabalho e a familia, vitoria e
protecao. Consciente ou inconscienten}ente, hd u,l,n,;,l
nogio fundamental de que aquilo que € desc;.u.lo‘.scl.\
Atendido somente se a Divindade Suprema, ()lud‘umn--
re, assim o permitir. Por isso, quando u.rr}a prece € pro-
ferida, as pessoas dizem Ase, cujo signiticado pode ser
entendido como “Que as divindades aprovem est? pe-
dido”. Porém, a sancdo final & prerrogativa do proprio

o.

o S;l:f:‘? um ponto no qual se deve distinguir entre
religiio e magia e, por isso, entre oragdo € encan?amen—
to, E a certeza de que se pede por um favor cuja con-
cessio depende inteiramente do desejo e‘do agrado do
Determinador dos Destinos. Cito um antigo modelf) de
prece cantada nos Candomblés tradicionais do Brasil:

Ogiin ajebg oni o N6s suplicamos e pedimos a
Ogan

Ae ae ae ) o

Ajebe lés¢ orisa Suplicamos aos pés do orisa

O nome de Ogtn é substituido pelos outros orisa,
na medida em que a reza vai sendo repetida.

Vemos que a prece tende a incluir filgumfi forga
espiritual que possa trazer ajuda. E elas sdo mu1'tas, de‘
acordo com a finalidade, Para o caso de pedido db..
emprego, Ogun & invocado como aquele que abre os
caminhos:
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Ogtin Lakaiyé mo wd bgbe

Lati fan mi nisé

Tort nda ni mo nwd si odoo re
Jows gbg temi

Ki ojti ma se ti mi

Ldarin egbé mi

Oguin Jowo gbs igbe ati ebe mi o
E fore mi 1§

E bd mi wasé

Ogtn Likaiyé, eu venho suplicar

Para dar-me um emprego

Por issS, estou em sua presenga

Por favor, ouga-me

Nio permita que eu me sinta envergonhado

Perante meus colegas

Ogan, por favor, ouga meu apelo e minhas
stiplicas

Proclame minhas necessidades

Ajuda-me a procurar um emprego

ORIN ATI IJO — Canticos e Danga

A misica, devido ao ritmo dos atabaques, il4, de-
vido a melodia das vozes, korin, e pela exuberincia
dos gestos, asinnije, impregna a todos de uma mistica,
conduzindo a dan¢a a um ritualismo obrigatério. O
ritual da danga tem seu apoio nos mitos, itan, do orisa
reverenciado e que, invariavelmente, ests associado aos
canticos, quando palavras e movimentos se associam
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celebrando historias, grandiosidades, proezas feitan,
habilidades e capacidade.

A maioria das dancas € de normas fixadas ¢ elas
devem ser feitas corretamente; qual o pé que vai para
a frente primeiro, quais os movimentos de mio ¢ do
corpo que acompanham, quais as voltas que sio dadas
em seguida, tudo deve ser cuidadosamente observado,
As dangas adquirem formas definidas, dependendo do
orisa festejado. Nio sdo meras respostas emocionais ao
ritmo musical. Simbolizam o restabelecimento de algo
sagrado. H4, por exemplo, uma expressio yoruba, que
diz: Oni Sangé t6 j6 ti ko Tapad, aboki ara v¢ ni —
“Um filho de Singd que danca sem abrir os pés e as
pernas se torna desacreditado”. Isto &, pelo fato de
Sangé ter sido conhecido como um grande dancarino;
ao som do bitid, seu atabaque, costumava abrir as
pernas de modo gracioso como se estivesse dando um
pontapé.

Em terras yorubd, durante o culto a Sang6, ou-
vem-se cangdes como esta:

Olomo kilo fomo re Adpvirta seu filho

E mad péé Sangé gbomo lo Para que Singo nio seja
acusado

BI 6 soro Se ele enfurecer

A s0 igi déniyan Transforma uma arvore
numa pessoa

A séniyan deranko Transforma um péssaro

num animal

Cangodes desta natureza sio comuns € descreven
a ira € o poder da divindade. Cantar essas cangoes sig
nifica honrar a memoéria do orisa.
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Ja em contraste, nas cangdes em louvor a Qsddld,
nas caracteristicas sio a paz e a ndo-violéncia:

Ika ti ibd ni igbele  Poderoso que habita com uma

pessoa
Fola ran nil Faga com que ela prospere
O so enikansoso
digba eniyan Multiplicai-me em 200 pessoas
So mi dirtin Multiplicai-me em 400 pessoas

Osaald € entendido como uma autoridade nio
apenas para fazer as pessoas prosperas, mas também
para multiplici-las, isto €, abengoar todos os familiares.
A cangdo é um apelo para conceber béngdos a todos.

Esta exatidao desejada € mais do que uma ques-
tio de forma; é uma obrigagio sagrada, cuja falha po-
de ser prejudicial para a eficicia do ritual. A “lingua-
gem” dos instrumentos musicais & freqiientemente de-
signada para orientar os dangadores em seus movimen-
tos. Sdo formas de percussido que produzem sons espe-
ciais, ir6, que motivam canticos ligados a um ou mais
orisa. Como exemplo temos:

Ighin — Osaldfon
Aluja — Sangd
il — Yansan
Opanije — Omolu, Nana, Yemoja
Agere  — Osdosi
Bataa — Sang6, Onilé
Tjesa — Diversos orisa
Jika — Osd6si, Ogin
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Qutras formas de toques costumam ser utilizadany,
como o Adabun, Sato ¢ Bravun, embora sejam deatina
das aos Vodun dos candomblés jeje, savalu, modubi o
mahin.

Os instrumentos utilizados sio trés atabaques de
tamanhos diferentes, do maior para o menor, denomi
nados na liturgia jeje de Hun, Hunpi e Le, e nos cultos
nagos I, Il ottn e Ila osi. Sao reverenciados como
divindades, que recebem obrigagdes anuais e oferendas
especificas, daf serem devidamente cumprimentados. [
o tipo de culto apresentado que define o tipo de acom-
panhamento dos instrumentos, que pode ser até uma
simples cabaga percutida com pequenas varetas e de-
nominadas Atori, que sdo os mesmos Agidavi, dos Can
dombles jeje.

As dancas seguem as caracteristicas do drisd reve:
renciado. A forma de desbravar os caminhos & lembra-
da na primeira cantiga que se canta para Ogtn, e que
abre o Candomblé depois de encerrado o ipadé de Esi:

Qgiin wd jo Ogun vem dangar

E mariwd Com o mariwo

Akore wd jo [Titulo de Ogun]

E mariwd Com o mariwo

Ogiin pa lépa'na(n) Ogun limpa os caminhos
Ogiin wd jo Ele vem dancar

E mariwo Com o mariwo

E mda tii ¢iyg  Fazendo o sacrificio com o passaro

A frase final deste cantico refere-se ao ato dos sa-
crificios que antecedem as festas dos orisa. E outra for
ma da expressio Twlz, que significa abengoar o chio
tfazendo os sacrificios ou dertamando 6leo sobre os
oferecimentos. E um ritual relativo a todos os origi.

221




JOSE BENISTE

A seqiéncia desta cantiga lembra o habito dos an-
tigos candomblés, de permitir que pessoas de outras
casas venham com suas roupas-de-santo para participar
do ritual:

A wa siré Ogtin o Vamos a festa de Ogtn

E 1 jojo Levando nossas roupas finas

A wa siré Ogin o Vamos 2 festa de Ogtin

E ra jojo Levando nossas roupas finas

E ra jéjé Levando com tranqilidade,
com calma

Os textos dos cinticos seguem uma linguagemn
poética, plena de analogias, € que devem ser entendi-
das em conjunto, em sua tentativa de tradugdo, sob
pena de cair em incorregoes mudando o sentido da
mensagem, conforme o cantico abaixo a Q§Dn:

Qsun odo'la Osin, senhora da riqueza,
da fartura

E mo'na(n) d'oyin  Vocé conhece os caminhos da
dogura

Osun odo’la Osuin, senhora da riqueza,
da fartura

Iydagba Senhora

E mg'naln) d'oyin  Vocé conhece os caminhos da
dogura

A palavra Iydagba, de Iyd — mae — e agha — ido-
sa, mais velha, tem o sentido de indicar também um
ser expressivo pela sua experiéncia. Em outros casos, é
usada a palavra Ayaba, de aya — esposa e oba — rei, ou
seja, rainha.
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Outros canticos enaltecem o poder do origh no
exercicio de suas fungdes guerreiras. Por conseguinte,
¢ invocado para socorrer aqueles que estio em il
culdade:

Ajaguna(n) gba wa o Ajaguna(n) nos acuda, nos

socorra
Ajagunaln) Ajaguna(n)
Elémoso Senhor dos Lindos
Ornamentos
Baba Olorogun Pai dono das batalhas
Ajagunaln) gba wa o Ajaguni(n) nos acuda, nos
socorra

Ajagunaln) e Elgmoso sao dois titulos que qualifi-
cam Osagiyan. Seu nome original era Akinjole, filho de
Ogiriniyan; quando, mais tarde, fundou a cidade de
Ejigho, recebeu o titulo de Eléjigho.

Todos os canticos possuem uma seqiiéncia que es-
td interligada pelas mensagens que trazem, represen-
tando uma verdadeira oratéria sobre as qualidades da
divindade. A cancdo seguinte é digna de nota pelo tom
diferente das anteriores, pois exalta o poder do Ser
Supremo — Olodumare:

Oni Sda’wiire Senhor do Tempo (Existéncia)
Saa'wir'ase Rogamos béngios e ase
Oni Saa’wure Senhor do Tempo
O bée ri o mg Assim, novamente
Orni Sda'wire Senhor do Tempo
Sda’'wur'ase Rogamos béngdos
Babad Ao Pai
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Oni Sda'wiire senhor do Tempo
O bég ri o mé Assim, novamente

Este cantico, entoado na seqiéncia da Roda de
Osaals, se dirige exatamente ao Ser Supremo, enalte-
cendo Suas virtudes de Senhor do Periodo de Existén-
cia das pessoas na Terra.

Existem muitos canticos em conexdo com o culto
dos diferentes orisa. Citamos alguns exemplos para mos-
trar o significado e a forma de serem executados. Tudo &
cantado numa ordem definida pelos padroes estabeleci-
dos, apos o ipadé de Est.

Para a manifestacio dos origd é entoada uma se-
quéncia de cantigas, denominada “Roda de Sangé”,
Awon Orin Agbo Sangé.

A proeminéncia de Sangd, neste momento, nos
ritos de Candomblé se reporta aos principios da orga-
niza¢do do culto no Brasil, quando antigos africanos
oriundos de Qyo aqui se estabeleceram, dando uma
forma brasileira ao culto dos orisa. A sua saudagio ori-
ginal K'a wo6 Kdbiyesi — “Que possamos olhar o rei” &
uma réplica da saudagio aos soberanos yorubad e que
aqui foi complementada com a palavra ilé, casa, por
ter sido o primeiro Candomblé fundado no Brasil, fun-
dado sob a égide de Sango. Sua saudagdo atual € a
seguinte: K'a woo Kabiyesilé - “Que possamos olhar o
rei de nossa casa”.

Os canticos se compdem de 20 estrofes, sendo as
10 primeiras acompanhadas pelo ritmo batii, e na se-
gunda parte segue-se uma seqiéncia que culmina com
o toque caracteristico do aluja, um ritmo ligeiro e vi-
brante. Todos participam em forma de roda de frente
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it um ponto central. Com a cabega descoberta, o
s antigos empunham o instrumento por exceléncia
e Sango, o sére, forma abreviada de sgkerg. Uma fon
ma de chocalho que, ao ser agitado, emite sons (ue
lembram o prentncio de tempestade.

O modelo aqui apresentado segue a tradigio da
forma cantada no 11é Op6 Afonja; as primeiras estrofes
510 canticos em louvor a Onilé e que abrem a Roda.
Todas as demais estrofes estio devidamentes numera-
das para posteriores observagdes.

AWON ORIN AGBO SANGO — Canticos da

Roda de Sango
Onilg mo fiba o 1 — Adufé o
Iba Orisa E pe yi dode
Iba Onile Adufé o
E pé yi dode

E pa'gho o

E pa'gbo wa tan'gala
A tan'gala nilg ko 16 6
E pa'gbo eri jéjé

2 — ly4 o’runmalé yo
Iya o'runmalé yo
Iys omi ma '6de gdara

Toto n'ilg ko 16 6 Iya omi ma fantilé omo(n)

0 s E pé ja ni ma roba
Onilg kéré Kj \::1 dode
Onilg kéré 1'6do ufé o

Onile kéré o
Onile kti ewu 0
E o ina(n)
Kim pawddi
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3 — Adufé sadere
O f'aran si

Adufé sadere

Q f’aran si

Iya omo dundun Awoyo

Adufé sadere
QO f’aran si

4 — Adufé ni mo gba

Sun’'alg

Adufé ni mo gba

Sun’alé

QO yio 10 jo le npe
Adufé ni mo gba

Sun'ale

5 — Yemoja wa ko
Yemoja wa ko
Agd pa imd(n)
Agd pa imo(n)
Adufé ko je maa o
Aro siwa le o

6 — Béré¢ kini
Kini ki jé artgbo
Eni o sio

7 — Oni Dada
Agd laarin
Oni Dada
agd laarin

BENISTE

8 — Dida mai sokiin
moin)

Dada ma sokin mé(n)

L ru Isele be 1'6run

Dada fan mi ['owo

K4 su mia rin

9 — Bayanni gidigi
Bayanni ola
Bayanni gidigi
Béi“yanni adé (owd)

10 — F’ura jina
F'ura jina
F'ura jina

Ara lo si s3jo
F'ura jina
F'ura jina
F'ura jina

Ara 1'6ko nibe

11 — Qrain a '6de o
Bara eni ja
Enia roko

Oba nu koso
Nureleo
Bara eni ja
Enia roko
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Oni mia
Ni mo ¢je
Bara eni ja
Enia roko

Onika re I'usaki
OQbalube kereje
Kereje laisi
Onika le bumore
Kereje agutan
Itetu pade wa ['éna
Onika si re le
Ibo si C:)réin
Al'éde o

Bara eni ja

Enia roko

12 — Oba sére
La féhintin Oba
Oba sére

La féhintin Oba

Oba nwa'iyé b¢ I'¢run

Oba séré la féhintin

Oba nwa'iyé bé 1'érun

Oba séré¢ la fehintin

13 — Oba kéré kéré
wa'do

Osie r'ole

lya I'6do Mase

E ko ke re I'ant

S’oko iyagba

Iya I'6do Mase
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14 — Aira ojo
Mo pe re'se
A mo pe re’se

15 — A nwa'wiure
A nwa orisd
Obalube ¢oba 1'ado
Qba I'adé 11 56
Fian aiyé

Oba I'ado 11 56
Fan aiyé

Oba I'ado i §6
Fan aiyé

16 —Olo tire
Lo ti pa

E tabi esin
Olo tire

Lo ti pa

Q pé o dode

17 — Ird wo

Ko mia bo nibo
Alaifin orisa
Alado

Ko maa bo nibo
Lésé e ko pa
Ird wo

Ko mia bo nibo
Alaafin orisa
Alads

E ko pa nije
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E ja gbe ko mbre
E ko ima, ¢ ko ima

Lése e ko ina E ja gbe ko mbere
Eru jéjé E ko ima

L'oke odo Lésé ekéta

Lésé ¢ ko ina 20 — Qba mi ke s'oro
Eru jeje, eru jéje $o mbe

Lésé e ko ina Oba s’oro'ro

Eru jgje Oba mi ke s'oro

Oba s'oro'ro So mbe

Oba s'oro'ro
19 — E ja gbe ko mbere ’
E ko ima, ¢ ko ima
E ja gbe ko mbere
E ko ima
E ko pa nije

Observagdes sobre os canticos:

As cinco primeiras estrofes, nio numeradas, sio
cantadas em louvor a Onilg. Algumas casas costumam
cantar somente a primeira estrofe, logo depois da es-
trofe n? 10, encerrando os toques de Bataa.

Algumas casas costumam cantar a estrofe n° 1 da
Roda\, da seguinte forma: “Adupe, oba dode". A pala-
vra Adufé & uma referéncia a Sangé, "aquele negro que
€ admirado até por rivais”.

De 1 a 10, o toque é bataa; todos ficam de frente
para o centro da Roda, movimentando os bracos em
circulo. Quando se fala em Oni Dada (7 e 8) as pes-
S0as se curvam para o centro da Roda, logo voltando &
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posigao anterior, movimentando a cabega de um lado
para o outro.

Logo apés a estrofe n? 11, o toque muda de com
passo; os Origd comegam a se manifestar a partir do
nY 14, e o toque passa a ser mais rapido, culminando
com o aluja ap6s o n? 20,

Em seguida, os orisd sio conduzidos a um c¢Omo
do especial, para serem devidamente paramentados
com roupas de cores diversas e simbolos caracterfsti-
cos, ami origa. Citamos alguns exemplos:

Ogan  —ida Est — 0gd \
Qsdosi  — ofa, irtigsin Yainsan  — ida, irdkéré
Omolu  — sagara, oko Sango — 0sé

Qsinyin — omo odd Afonja  — okd

Nana  — ibirl Logunéde — ofa, irtiesin
Yemoja — abgbé Tbualamo - bilala

Osan  — abebe Qba —ida, ofa, asa
Ostimaré — dan Iyewa — ado
Osagiyan — ida, omo od6  Osalufon — Opa 5616

A homenagem de reveréncia a cada orisa € deno-
minado ddhtin Griga, que significa responder ao Orisi
quando o ogan lembra seus efeitos mitolégicos, proezas
e habilidades, encerrados nos textos dos canticos; em
resposta, o orisd se movimenta numa coreografia coa-
dunante com o que € cantado.

Os canticos que conduzem os orisa de volta para
o saldo pode ser:

Ago I'ona e Com licen¢a no caminho
Dide mda d’aago  Levantem-se, eles estio
chegando
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Ago ago I'na na hora de costume

E dide mda yo Levantem-se com alegria
habitual

K'oro wa nise o Que o ritual teve trabalho

Ou aquele que evoca a condigio do retorno dos
orisd, devidamente paramentades, aguardando cada um
a vez de ser homenageado:

E wd mbg Vocés vém retornando
K'e wa jo Para dangar
O dure Permanegam de pé

K'e-wa l'gna e

Este cantico exalta o retorno dos 6#isa, que perma-
necerdao de pé, aguardando o convite para dancar e
cumprimentar a todos. Antes da homenagem ao orisa,
ddbiin, € entoada uma sequéncia de canticos para saudar
a todos e, em especial, o ase da casa. Ver os canticos
n® 7, 8,9, 10 e 11 do capitulo referente i saida de
iyawo.

IPO ATI OYE — Cargos e Titulos

Quando o conhecimento das coisas de Deus che-
gou até o homem, seu instinto natural o preveniu de
que entre os dois mundos, ¢run e o aiyé, o espiritual e
o natural, havia uma fina demarcacio que nio poderia
ser ultrapassada, exceto com as precaucdes adequadas.
Naturalmente, pensou-se em utilizar os atributos de
uma pessoa devidamente preparada para fazer contato
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com o “sagrado”, sem correr o risco de destruigdo, ao
mesmo tempo que fosse devidamente “human®’ pati
fazer contato intimo com o homem e nio afligi-lo
Assim, surgiu a necessidade de um mediador. Umin
pessoa em contato com os objetos sagrados € © ho
mem, que conhecesse ambos e falasse em nome um do
outro, mantendo rela¢des intimas entre as pessOas ¢ as
divindades, conforme a expressio Akéso nini mimg
“Dirigir as coisas sagradas”,

Antes de examinarmos o corpo religioso no Brasil,
vejamos como funciona o sacerdécio dentro da socie-
dade yoruba.

OLORI EBI — O Chefe da Familia

No culto aos ancestrais, que vimos anteriormente,
€ tradicdo o chefe da familia, Ol6ri Ebi, ser o membro
mais idoso e menor do culto familiar, para quando os
espiritos dos falecidos serem invocados em meio a pre-
ces e oferendas que lhes sio feitas. Esses chefes de fa-
milia encabecam o culto pela experiéncia que pos-
suem, formando uma categoria de sacerdotes com limi-
tada esfera de acio.

Quando nasce uma crianca, é ele quem primeiro
a carrega nos bragos e lhe di o nome de batismo, an-
tes de qualquer pessoa. QOutros eventos em que age
como participante ativo: quando uma moga parte para
0 seu casamento, € o Oléri Ebi que faz a prece especl
fica junto ao santuirio familiar; numa cerimonia fune:
bre, di a necessaria orientagdo. Se alguém da fam{lia
quebra o tabu familiar, ewo ¢bi, € ele que prmi«,ic e rea
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liza os atos de oferendas aos antepassados, que, como
vimos, representam os guardides da moralidade,

AWORO — O Sacerdote

Assim como o chefe da familia preside o culto fa-
miliar, os chefes das cidades e aldeias presidem o culto
em suas cidades. Sio os soberanos, Oba, das diversas
regides que recebem nomes especificos, como vimos
anteriormente. Em Ifé, os soberanos sio denominados
Qoni; em Oyo sio chamados de Aldafin etc. Eles sio
considerados sagrados devido a crenca de que é Olo-
dimaré que di o cetro do poder, odn, a Orisails, o
qual transmite, a cada governante, que governa seus
stditos em nome de Oloédumare. Em virtude desta po-
sicdo, os Oba sio intitulados Enikéji Orisa, a segunda
pessoa de orisa. E. Bolaji Idowu diz: “E, virtualmente,
um rei-sacerdote, porque € tido como divino, em con-
sequéncia do seu cetro, o que emana da divindade, de
quem ele € vice-regente. A cidade lhe pertence e,
assim, todos os cultos”,

O sacerdote de orisa € denominado Awors, daf a
expressao Qba ni oléri awon awors ~ “O Oba & o chefe
dos sacerdotes”. A presenca do Oba & fundamental nos
atos religiosos, mas, na realidade, ele nio executa os
sacrificios e nem oficia o culto; pede-se a sua permis-
530 para que o5 ritos sejam realizados. Verger faz um
relato sobre isto, durante um culto na cidade de Ifén,
em louvor a C)_sa‘tlﬂf()n: “A ceriménia de saudacdo ao
rei de 16 em 16 dias pelos Iwgfa e pelos Oloys &
impressionante pela calma, simplicidade e dignidade,
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(1 1et Olufon espera sentado 4 porta do palicio... entd
ventido cor'n um pano € um gorro branco. Os Oloye
aproximam-se do rei, colocam o cajado no ch;iu., tiram
o gorro, ficam descalgos... com o torso nu em sinal (‘Iv
(espeito, ajoelham-se e prostram-se virias vezes, rit
mando com uma voz respeitosa... uma série de votos
e longa vida... em seguida, vio sentar-se ao lado do
rel, trocando saudacdes...”

Cada orisa possui o seu proprio sacerdote, que é
denominado de diversas formas: Oléésanid é o sacerdo-
(¢ do culto a Orisaald; OniSangé preside o culto a
Singd; Aldgbda, o culto de Egungin; Babalawo, o cul-
to a Qrinmila-Ifa; Olipona, o culto a Est; Olsan, o
culto a Osun, e Aldase, o culto a Ogan.

Esses sacerdotes, Aword, conduzem o dever do
culto, orientam a forma do culto e encarregam-se da
guarda dos templos, Ojiibo, e dos diversos simbolos
dos orisa. Eles sio especificos para cada dris3, e quan-
do ha necessidade de culto a um outro orisd que nio
seja aquele que tem sob sua guarda, outro sacerdote é
convidado.

Um ritual € composto de atos diversos para um
mesmo fim. Em sua elaboragdo, diversos membros do
culto sdo convocados, entre eles, homens e mulheres,
que se tornam possuidos pelos seus respectivos orisa.
Essas pessoas sdo denominadas elégiin.

ELEGUN — O Meédium
Durante as festas religiosas, no momento em que

os toques, canticos e dangas se combinam na criagho
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de um ambiente intenso, determinadas pessoas se
véem possuidas pelo seu orisa cultuado. Essas divinda-
des manifestam-se através da fala, revelando mensa-
gens, e, através de gestos, revivendo seus feitos. Essas
pessoas sio chamadas Elégin, de gin, montar. Nesses

momentos, € o Orisi que se acha personificado no
médium,

Todo Elégin € um Ol6orisa, ou seja, aquele que
possui um orisd, pois o Orisi habita nele e pode se
expressar através dele em qualquer lugar e a qualquer
hora. Essa manifestagio nio é comum nem constante,
e costuma acontecer durante as festas anuais.

No Brasil, o termo que define um iniciado é Ads-
sou, da expressio A dd osit, o portador do ost, o sim-
bolo do iniciado. Essa defini¢do & usada somente para
o iniciado que se manifesta com um oris3, embora seja
comum a palavra Jyawé para indicar uma pessoa inicia-
da que nio tenha completado o ciclo de obrigagdes de
1, 3 € 7 anos. Apos este periodo, deixara de ser lyaws,
para ser uma Egbon. Isto pode ser entendido da se-
guinte forma: “Toda Iyaw6 é um Adostu, mas nem
todo Adéstiu & uma Iyawo”,

Originalmente, a palavra Iyaws significa esposa,
sendo que, na sociedade yorubi, o sistema matrimonial
familiar admite varias esposas para um mesmo homem,
com a mais velha e principal denominada Iydalé, a mae
da casa — ela usa um sdworo no tornozelo para indicar
sua posigdo; a segunda é a Iyaws, e a terceira, a esposa
mais nova, é Obotdn, literalmente, vagina nova.

A palavra Jyawé possui sua origem numa histéria
conectada com Qrtnmila e sua viagem a cidade de
Iwo, e que ora relatamos:
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& i spsonificar om
“Um certo dia, Qranmila desejou se pcr.-m“‘ ¢ .
: j- 114 yuno
um ser humano. Vestiu-se com folhas de ban-\mllx L o
; irioi 3 ci ¢ IWGO, 1
se fosse um maltrapilho e se dirigiu 2 cidade d R
viu o Oba em toda a sua imponéncia, com seus assls

i é ual, Sentourse e€m
ra época de festa an :
fate  aa sl OB 1 bras das comidas

frente a casa do Oba e se serviu das s0 e
que jogavam fora. Ao ver isso, o Qba o en et e
um estranho e ordenou que servissem um prabO o
da para ele. Mais tarde, Oriinmila disse 20 Qta :ho 2\ ol
ria dormir um pouco. A fim de se livrar do estra: e
trapilho, o Oba ordenou a seus servidoresdquia}r::[)salpk
sem um lugar para ele, com toda a roupa € bt
cada com fiapos e sementes de uma certa planta que p

vocava comichdo. Qrfmmilé dormiu sobre 15\30‘6, qu;nc:
sentiu coceira pelo corpo, correu para © o Pi;e .
banhar. De manhi cedo, foi até o Oba .e disse aoe ’ ;:1 ¢
tinha tido um bom sono. Em seguida, ]og?u'o JIP¢ 'éle

rosirio divinatorio para o Qba, e fez prevxs?.o S;ra Noi
dizendo que teria um reinado longo € prosprtm‘ﬂento
vamente, (:)n‘mmili continuou com seu compo R
estranho, comendo sobras de comida, r{laS‘ pre 4‘ p

rceiro dia em w6, 2 filha do
Oranmila, e decidiu se casar
) uma princesa se ca

para as pessoas. No seu tel
Oba comegou a gostar de
r:om ele. Todos ficaram horrorizados, A
sar com o estranho maltrapitho. Mas ela mswtiué) ‘mr;m
teve de concordar, dividindo seus bens 'Coffl . r?om d;;
em forma de dote. Qrinmila, entio, f01'v1ve; o
cidade com a princesa. Ficou dono de mulltOS CDSLCI:;H_
sou a ter assistentes ¢ muitos cavalos, devido aos p

tes que recebeu do Oba.

Assim, quando as pessoas perguntava
esposa, Ortinmila respondia que era a
sofreu em Iwé. Iya significa humilhagao,
cidade onde sofreu a humilhagio. As du i
mam lyd Iwd, e que veio a se tornar Tyawo. 1est

m quem era sud
humilhagho que
e Iwo, 0 nome da
as palavray lor
momaen
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to em diante, os yoruba se referiram a noiva de Qranmila
como lyawé, que, assim, passou a ser palavra que define
uma esposa.”

As denominagdes de cargos religiosos seguem tra-
digdes das cidades onde o culto se desenvolve, De uma
maneira geral, os jovens que vio assumindo as fung¢des
recebem instrug¢des dos maiores. Essa pratica € normal
para os clas, as familias ou cidades e aldeias com culto
especifico para determinado orisd, gerando com isso
uma linha intacta de sacerdotes. Em outras palavras, o
sacerdécio € hereditirio e tradicional, no que diz res-
peito as divindades. Um dos responsaveis mais fre-
quentes para este aprendizado & o Babdldwo, o sacer-
dote de Ifa.

IDILE ORISA — A Familia-de-Santo

Os Candomblés no Brasil se estruturam a partir
da organiza¢do de uma linhagem familiar com proemi-
néncia matriarcal. Com a iniciagdo, uma pessoa passa
a ser dentro de sua comunidade:

Filho-de-Santo — Omo orisa; € todo aquele iniciado na
religido de orisa.

Irmio-de-Santo — Egbgn érisa, o mais velho; Abiird 6ri-
§a, o mais novo. Sio todas as pessoas iniciadas
pela mesma iyalorisa.

Irmao-de-Age — Sdo todas as pessoas feitas num mesmo
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Irmio-de-Barco — Sio os participantes de um mesmo
Barco-de-iyawd, por conseguinte, inictados no
mesmo periodo e dando o nome, orikg, No M
mo dia.

Irmio-de-Esteira — Sdo as pessoas iniciadas juntif,
Nem sempre o irmio-de-barco & irmio-de-esteira,
por alguns fatores ligados ao sexo dos iniciados
ou fundamento complexo de certos orisd. Fol
exemplo: pessoas de Ogald ¢ Qmolu num mesmo
barco nio sio irmaos-de-esteira.

Essas denominacdes acompanham a pessoa para o
resto da vida, efetivando lembrangas de sua iniciagdo e
convivéncias dentro do Terreiro. O conjunto dessas
pessoas & definido como familia-de-santo, idilé E{ﬂ._s'd,
que, como uma familia bioldgica, possui uma varled%
de de parentes-de-santo, ardilé orisa, tios, avos e pri-
mos. Essa participagio em nova linhagem familiar pas-
sa a ter uma importincia maior, no dizer de L. M. Sil-
vertein: “Dentro da perspectiva do Candomblé, uma
vez perpetrado o processo de iniciagio, a antiga vida
do neéfito, incluindo a familia prévia, retrocede em
importancia, sendo substituida em todos os seus as-
pectos pela nova familia, a familia-de-santo. Quando
uma pessoa se submete aos ritos de iniciagao, ela es'td
reconhecendo a primazia do Candomblé, De fato, diz~
se que a identidade social prévia desta pessoa morre.
O renascimento ocorre durante a iniciagdo.”

A partir de sua filiagdo, o iniciado vai adquirir o
seu grau e conhecimento através da participagdo efetl
va do Candomblé, e o tempo de sua iniciagio, no e
correr de suas obrigacdes de 1, 3 e, por dltimo, de 7
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anos, quando ocorre a confirmacio da feitura e o seu
término (respectivamente: ord odun kini; ord odin kéta;
o0 odin kéje). Outras obrigacoes de 14 e 21 anos pode-
rio ser feitas, para lembrar sua iniciacio e homenagem
a0 seu Orisd, sem no entanto haver uma mudanca de
posido ou status maior. Em qualquer circunstincia,
essas obrigagdes independem do tempo de idade da
pessoa. Isto quer dizer que nio hi relagio entre tempo
de iniciagio e tempo de vida. Uma pessoa mais nova,
mas com tempo maior de iniciagdo, tem proeminéncia
sobre uma pessoa iniciada mais recentemente, mas
com idade maior. Em outras palavras, a mais antiga
iniciada € &gbon da mais nova, e a mais nova & aburé
da mais velha.

AWON IPO ORISA — Cargos de Santo

A relagdo que vamos apresentar inclui cargos, ipd,
e titulos, oye, que as pessoas iniciadas adquirem por
razdes ligadas ao drisi que possuem, as qualidades e
espirito de iniciativa e 4 deferéncia que possuem junto
4 iydlorisa. Ha um maior nimero de cargos femininos,
que, com o decorrer do tempo, com a aceitacio da ini-
ciagio de homens adégiu, ou seja, que se manifestam
com o seu origd, foram desmembrados criando os mes-
mos cargos para os homens. Ainda nos dias atuais, o
Candomblé organizado mais antigo do Brasil nio inicia
homens na qualidade de adésiu, somente na categoria
de ogans. Qutros somente admitem a roda-de-candom-
blé ser feita apenas por mulheres; aos homens & dado
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somente o direito de dangar quando o seu drigh & reve
renciado.

No estudo sobre o assunto, Verger relata: "Uma lol
permitia aos escravos obter sua emancipagio pagando
ao seu proprietirio o prego por que tinham sido com
prados. Os homens trabalhavam como carregadores, pe
dreiros e outros oficios pouco remunerados. As mulhe
tes vendiam nas esquinas das ruas... e ganhavam mais
dinheiro. Uma vez emancipadas, elas podiam dispor
mais facilmente do dinheiro necessirio 3 pritica dos cul
tos africanos”. E evidente que nas condicdes da escravi-
dio no Brasil, assim como nos Estados Unidos, a ten-
déncia foi a de reconhecer as escravas, e nio os escra-
vos, como chefes de familia. Tudo facilitou para a evolu-
¢do do tipo matriarcal da mulher negra e, assim, as
antilylorisa perpetuaram certos valores do tempo da
escravidio. Isto pode ser constatado nos Candomblés
mais tradicionais, quando a diregio do culto é somente
de mulheres, como Engenho Velho, Gantois, Opé Afon-
ja, Alaketu, Zoogodo Bogu, Ceja Hunde e outros.

O Candomblé se organiza, tendo como base a
hierarquia, conquistada pelo tempo de participagio e
determinacdo do orisd, e também por posicdes deter-
minadas pelos sexos masculino e feminino. Trata-se de
uma divisio de trabalho consciente, num grupo hetero-
géneo, por for¢a de personalidades distintas com ori-
gens raciais e sociais diversas.

Iyalorisa — & a autoridade maxima de um Terreiro,
cuja sucessio s6 se da apds a sua morte, [yad
made; [ — ter, possuir; orisa — divindade. A parii
cula & o resultado da transformagdo do verho nf,
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ter, no sentido de possuir, ter o conhecimento das
coisas dos orisa. Literalmente, a mie que possui o
conhecimento de 6risa. Em Candomblés tradicio-
nais, existem os cargos de otiin e osi, escolhidos
entre as ¢gbdn mais antigas, Babdlorisa & versio
masculina para este cargo.

Babaliwo — & o sacerdote encarregado da pritica do
jogo de buzios para conhecer o Orisa € o odir de
uma pessoa, com todas as suas implica¢des. E o
conhecimento do Awo, mistério; as coisas que
transcendem 2 nossa compreensio € que sio es-
clarecidas através dos jogos de buzios ou de If4.
Literalmente, Babd — o pai, que tem conhecimen-
to do awo, cujo equivalente & o Oliwo — Olu,
senhor, awo — dos mistérios. Sio denominacées
diferentes para uma mesma funcio.

Iyilase — a mie que tem conhecimento e zela pelo ase.
Toda lyalorisa é uma lyaldse, mas nem toda iyala-
se ¢ uma lyalorisa.

Egbonmi — sio pessoas mais velhas de uma casa. Titu-
lo conquistado apds a obrigacio de 7 anos, quan-
do se deixa de ser iyiws. E uma expressio que
passou a ter conotacao hierarquica. Egbon mi quer
dizer, exatamente, minha irma mais velha. Nos
antigos Candomblés, os velhos iniciados eram sau-
dados respeitosamente como irmios mais velhos:
“Egbon mil”, Desta forma, o termo transformou-se
em titulo. E somente como égbénmi que se tem o
direito da abrir o seu proprio Candomblé, Antes,
nio ha condigées. Nos ritos jeje, o equivalente &
vodunsi,
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Iya kékeré — lyd — mae, kékeré — pequena; como o
nome indica, € a 2. pessoa em autoridade depoin
da iyalorisa e participa de todos os atos do Cun
domblé. O equivalente masculino é Babdkékerd,

Iya Egbé — & um titulo, oyé, que eqL{ivaIe auma conge
lheira e assessora da iyilorisa. Jyd — maie, [gb¢
sociedade. Como se observa, sdo cargos de muita
responsabilidade, dados depois de muita observa
¢do, pois, depois de recebidos, ndo poderio ser
tomados. Esta ¢ a razio, por vezes, de certos car
gos estarem vagos, aguardando a pessoa certa
para ocupa-los.

Iyidagan — auxiliar direta nos ritos de ipadé, que pos-
sui duas substitutas, a §tin e dsidagan.

Ajibéna — € a mie-criadeira; acompanha os iniciados
na camarinha, e vem na frente da iyawé no dia
do ritual do nome, ortiko, carregando a esteira. Li-
teralmente, A fi bf na, aquela que di caminho ao
nascimento. Também & conhecida como ojigbona.

Iya Efun — € a mie do efun que cuida das pinturas
nos rituais de inicia¢do, utilizando-se da nervura
do dendezeiro para marcar o orf da iyaws. O efun
€ uma argila branca intimamente ligada ao culto a
Osaala, por esse motivo alguns nomes de pessoas

deste orisa terem ¢ efun como prefixo: Efunwomi,
“QOsadld olha por mim"; Efunkémi, “Osadld me aca-
ricia”, Geralmente, a Iya Efun ¢ escolhida entre ag
pessoas de Osaala.

Iys gbasé — & a responsavel pela cozinha-de-santo, dus
comidas e oferendas. Iydgba — senhora, s¢ ~ (ue
cozinha. Nio confundir com Iyabase, Iyd — mie,
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ba — ajuda, s¢ — cozinhar, ou seja, a ajudante de
cozinha.

Iyaméro — aquela que danga com a cuia, ighi, no ri-

tual do ipadé. Iyd — mae, mi — que pega, o6 —
obrigagio (ritual da cuia) com o despacho das ofe-
rendas.

Ekedi — € a forma usada para a expressio yorubi

Ekéji, segunda pessoa. Em alguns Candomblés, a
palavra adotada € Ajoye, a possuidora do titulo,
por considerar Ekedi uma cargo pertencente a
nagio jeje. E um cargo exclusivamente feminino,
responsavel por cuidar da seguranca fisica e do
conforto das pessoas que estio manifestadas com
0 orisa, ficando atenta a todos os seus movimen-
tos. Seu simbolo & uma toalha que usa jogada no
ombro. Nio se manifesta com driga, e por isso é
escolhida por ele para exercer a funcio. Sio cha-
madas de mie, e, pela participagio intensa, algu-
mas adquirem grandes conhecimentos, a ponto de
merecerem grandes honrarias.

lyawd — € o recém-iniciado no culto, sendo que esta

denominagio ird acompanhi-lo somente até a
obrigagio de 7 anos, que marca o final de sua ini-
ciacio. O momento em que se torna iyawd &
quando a pessoa senta no apere, durante a inicia-
céo. Qutro termo equivalente é addgiu. Embora o
termo #yawd signifique esposa, conforme vimos
anteriormente, ele é usado tanto para homem
como para mulher no Brasil.

Abfyin — o primeiro degrau na escala religiosa; usa

contas do seu origa, ja passou pelo ritual do bori,
mas ainda nio foi iniciado. E a fase da observa-
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cdo e do conhecimento da casa que vird inicii-lo
A — aquele, bi — que nasce, iydn — com davidas

Babalosanyin — o colhedor e conhecedor das ervas ri
tualisticas e medicinais. Também €& denominado
Qlosanyin, o dono do culto a QOsanyin, orisa dono
de todas as ervas raizes.

Sarepeghbé — transmite as decisdes do eghé, comuni
cando, entre os Terreiros, as festas e formulando
convites. Sdre — o que cotre, p¢ — € comunica,
egbé — as coisas da sociedade. Geralmente &
alguém de Ogun.

Ajimada — é um titulo do culto a Yansan, Participa e €
saudada no ritual do Ipadé. 4 — aquela, ji — que
acorda, mi# — pega, ida — a espada (alfange).

Apetebi — auxiliar do babalawo.

Ogin — & um cargo masculino que, como as ekedi, €
escolhido pelo orisa e cuja pessoa nio entra em
transe. Ao ser escolhido & denominado ogan sus-
penso, apos a iniciado & dgdn confirmado, ganhan-
do um nome inicidtico dado pelo orisa que o es-
colheu. E chamado de “meu pai”, nio faz obriga-
cio de 1, 3 e 7 anos, e é confirmado apenas para
uma casa, da qual sairad por ocasido de seu faleci-
mento. Isto quer dizer que nio € como 0s adésiu,
que, por qualquer circunstancia, saem de uma ca-
sa para ingressarem em outra. Um 0gan tem direi
to 4 sua cadeira que lhe serve de trono, e a ser
saudado pelos atabaques. Adquire um oyé especl
fico que o torna ligado a algum orisa, e que tanto
pode ser da casa em que foi iniciado, como de
uma outra que queira homenagea-lo.
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Asogin — responsavel pelos sacrificios de animais e
conhecedor de todos og canticos que acompa-
nham o ritual em alguns casos; o as0gin é sem-

substitui eventualmente,

Alagbe — ¢ ¢ encarregado dos intrumentog musicais e
dos canticos entoados, o que o torng de grande
importancia na hierarquia do Candomblé. Deve

baca servia para tocar candomblg, em substituicao
ao atabaque, devido a0 pouco barulho que fazia
Para nio despertar atencdo da policia, Também &
. conhecido como Ogan iy, de i1 — atabaque.
Asogbd — ¢ um titulo masculino do culto a Omolu, E
ele que, no ritual de abertura do ipade, dané;a em
frente aos atabaques quando gey nome € invoca-
do. Apogan, Ejitata ¢ Apotun sie outros  titulos,
oyé, do culto a Omolu,
Oju oba — & um oy€ do culto a Sangs, e significa, Oju
— olhos, oba ~ do rej,
Existem outros Cargos e titulos, caracterfsticog de
cada casa, variando, assim, de acordo com o ritug] e
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Quin e Osi, distinguidos como Oba da direita ¢ O da
csquerda, tendo cada grupo poderes diferentes;

Direita Esquerda

1 — Abioédan 1 — Onasokan
2 — Aare 2 — Aresa

3 — Arold 3 — El¢érin

4 — Tela 4 — Oniikoyt
5 — Qdofin 5 — Olgbon
6 — Kakamfo 6 — Sorun

Os titulos foram extraidos das diversas sociedades
e regiGes yorubd; eles sio fixos, sendo transferidos aos
substitutos por ocasido do falecimento do titular,

Todos os cargos que ora relacionamos sio con-
quistados através da participacio e dedilcag:io nas farev
fas que o ritual exige. Outros fatores ligados ao or?t_:';}
da pessoa sao devidamente considerados alem da niti-
da inclinagio de lideranca.

Além desses titulos, existem outros relacionados
com a iniciagio, precisamente aqueles que registram a
posi¢do tomada por um iniciado num barco-de-iyawd,
€ que sdo:

1 ~ Dofono 6 — Fomotin
2 — Dofonitin 7 — Vito

3 ~ Gamo 8 — Vitotin
4 — Gamotin 9 — Domo

5 — Fomo 10 — Domotin
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Embora estes termos sejam nitidamente jeje, eles
sdo usados com muita freqiiéncia e aceitos nos Can-
domblés Kétu; contudo, as casas tradicionais utilizam
a forma de 1°, 2°, 3° iyaw6 e assim por diante,

A posi¢io das iyawd no barco obedece i sequién-
cia natural de homenagens aos drigi: o 1° sers sempre
Ogtn, ele serd sempre 0 Dofono do barco, porque,
durante a iniciagdo, foi o primeiro a ser recolhido. Se
um barco-de-iyaw6 tiver um Osaald, ele se posicionara
por dltimo, porém serd o primeiro a dar o nome,
oniko. Sio regras adotadas pelas casas tradicionais, a
partir do momento em que a pessoa a ser iniciada
“bola no santo”. Bolar no santo & uma expressio que
define a primeira manifestacao do Orisd e que é conhe-
cida pela expressio bolonam do yoruba, B — cair
lgna(ln) no caminho.

Todos os cargos do Candomblé costumam ser sau-
dados neste cantico, quando todos eles sio citados al-
ternadamente:

“Babaldse nilé wa Babilise na nossa casa
Ojumomg babdldse a ¢ E a luz do dia
Babalase nilé wa Babildse na nossa casa
Ojumomo babdldse a ¢”  E a luz do dia.

Notas

L. Alguns nomes dos toques dados ao orisa no Brasil sio ex-
traidos dos nomes dados a certos tipos de atabaques em terras
yorubd: igbin, iwin, ila, ageére, batd, dundin.
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2. Oduje é a forma usada no Candomblé para designar a
obriga¢ao de 7 anos, Vem do yoruba oro odiin méje.

3. O Candomblé do Engenho Velho (Salvador, Bahia) s6 ini
cia homens na categoria de ogan. O Candomblé de Caboclo foi
uma das razdes que permitiu homens no Candomblé,

4. O titulo de Oluwo, que designa o olhador do jogo, € muito
usado nos canticos de Candomblé, por ser de alta relevancia e raro
naquela época.

5. A saida do carrego de iyawo nos Candomblés tradicionais
¢ feita com as luzes apagadas.

6. Referindo-se 3 manifestacio do orisa no Candomble,
Verger declara em O Globo, 16.08.92: “Ha pessoas que caem no
santo, entram no transe, mas € um transe de expressao, e nio de
possessio. O orixd é uma espécie de arquétipo do comportamento
da gente. Quando se apossa de uma pessoa, ela revela o que estd
escondido em seus inconscientes e passa a exprimir sua personali-
dade verdadeira”.
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ILE ASE / OJUBQ — Os Locais de Culto

Todo espago destinado ao culto do origd represen-
ta a “face” da divindade. Dai a razio dos povos yoruba
denominarem esses locais de Ojtibp — o local principal
de adoragio, visto que Oji significa face ou os olhos
de uma pessoa; bo, adorar, reverenciar. Por ser a face
de uma pessoa a parte mais destacada do corpo, a
palavra oji é utilizada como prefixo para indicar algu-
ma coisa a ser destacada: Ojibg Qsun, Ojibo Ogiin. Se
o local de culto for no interior de uma mata, serd de-
nominado de Ighd, bosque ou floresta: Igbodsu, floresta
de 1a; Igbo Igbale, floresta dos egtngin; Ighé Abiku,
floresta dos espiritos de abikd.

Estes bosques sagrados sdo, em geral, aquelen
cujos cultos sdo secretos. Consistem numa clareira com
espa¢os destinados 4 guarda dos assentamentos ¢ sl
bolos das divindades. O acesso a estes bosques somen
te é conhecido por pessoas do culto, que nio peril
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tem a chegada de estranhos, a ponto de algumas can-
¢des serem cantadas com este objetivo:

Igbolore, Igbdlore [nome do bosque]

Afeji ko wo estrangeiros ndo entram
Ajeji ko gbgdo lo estrangeiros nio se arriscam
air

Em Iré, a cidade de Ogan, as pessoas dizem:

) Ire Iz fi ighé gbogbo han olsjs, sighon a mu ighé
Ogin sinra.

Em Iré, todos podem mostrar alguns bosques aos
estranhos; mas o bosque de Ogtin se mantém secreto.

A heranga africana no Brasil revela costumes idén-
ticos na personificacio das divindades e sacralizacdo
dos elementos naturais. A terra, Il¢, possui prioridade
em todos os ritos, daf o costume de se derramar as pri-
meiras gotas do sangue, ¢j¢, dos animais sacrificados no
chdo. Assim, também, a dgua da quartinha e o toque
dos dedos no chio e, em seguida, na fronte.

No mito da criagio do mundo, a terra foi espa-
lhada no espa¢o e o terreno surgiu para sustentar to-
dos os seres. E ainda Obatala (Osaila) quem usa o
barro primordial, amg, para modelar o homem; & sobre
a terra que um recém-nascido chega e para ela retorna
quando envelhece e morre. E € a terra que fornece o
alimento para o consumo e conservagio da vida.

Um elemento com tantas propriedades tem a
crenga obrigatéria de ser a morada de uma divindade.
Esta divindade, Onilz — Os Senhores da Terra — tem a
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primazia de ser reverenciada no inicio de todos on
rituais religiosos, quando das primeiras colheitas, ni
instalacdo e construgio de uma casa ou durante uma
viagem.

Antes do inicio dos canticos da Roda-de-Sango
isto & lembrado:

Onilg mo jubd  Onilé, meus respeitos
Iba Orisa Saudamos os Orisa
Iba Onile [e também] saudamos os Onile

Entre os locais de culto estio determinadas arvo
res, igi, consideradas morada de divindades, como o
iroko, orisa cultuado e manifestado em iniciados espe
ciais, com variantes em ritos jeje, Loko, Adanloko, Lele-
loko e Lokozun. A madeira dessas drvores ndo € usada
para fazer moveis ou portas, pois podem produzir sons
estranhos que assustam as pessoas. Para serem abatidas,
somente através de ritos especiais. Aos pés da arvore
sio feitos rituais magicos, sendo ela uma das 7 arvores
de pouso dos passaros djé, em suas reunides noturnas.

Além do Iroko, outras drvores ndo associadas com
a manifestacdo de drisa sio tidas como simbolos sagra
dos de outros orisd. O akdko e o pérégin marcam 08
lugares sagrados de Ogtn; ayan, que segundo alguns
foi a arvore em que Sangd se enforcou; igi osé, conhe
cida como a arvore da vida, pelas suas dimensdes fan
tasticas — 20m de altura e tronco com 8m de diimetro
— & também conhecida como baobd, uma das drvores
que serve de morada da ajé; igi ¢goro, palmeira que
produz as tiras de palha-da-costa, denominadas 1ho,
para uso de rituais diversos.
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Nesta relagio devemos considerar a importancia
do igi ope ou dpe segisegi, mais conhecida como a pal-
meira do dendezeiro, que, pela sua ampla utilizacio, &
encontrada plantada em todos os candomblés possui-
dores de terreno amplo. Foi a primeira palmeira plan-
tada na terra, suas folhas sio denominadas imd gpe,
sendo as folhas mais novas do alto da palmeira devida-
mente preparadas e desfiadas, e colocadas no alto das
portas e em todos os locais de passagem. A partir de
sua preparagio, passa a denominar-se mariwd. O mari-
wo 56 pode ser desfiado por homem e numa posicio
devidamente sentada. Simboliza o pacto de Ogiin com
os homens, que estd devidamente registrado no oda
OQkanrin méji em seu 4° caminho, do qual transcreve-
mos parte:

Havia um pobre lavrador que vinha como imigrante, pas-
sando por diversos lugares e fazendo suas plantacées, mas
cujo trabalho nunca era reconhecido. Ao fim de cada
colheita era mandado embora, e os donos das terras fican-
do com todo o lucro. Por conselho de alguém, esse
homem, certo dia, foi 2 casa de um babilawo, que lhe in-
dicou um ¢bo para ser feito com inhame, epo e emu (vi-
nho de palma). Feito o ebg, seguiu para uma mata proxi-
ma para fazer o seu trabalho costumeiro. Com o barulho
feito, surge o dono do terreno que era Ogiin, que o ficou
espreitando. Este, quando viu Qgun, implorou misericér-
dia e ofereceu tudo que tinha colhido. Ogun aceitou o que
havia sido oferecido, € lhe perguntou quem o havia man-
dado para aquela mata, pois ali era um lugar sagrado, e
ninguém podia entrar sem permissio. O homem contou
todas as suas desventuras, o que fez com que Oglin fosse
tomado de stbito horror e desejoso de fazer justiga.
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Mandou que ele pegasse o mariwd e marcasse an canin i
seus amigos, pois ele, Ogtn, iria aquela cidade o dentrulis
tudo que existisse, e que o faria senhor de todon os haws
res no solo. Dito e feito. Ogin acabou com tudo, exciln
as casas e lugares demarcados com o mariwd, ¢ o W
senhor de tudo conforme havia prometido.

Num dos cinticos de reveréncia as folhas, um @
destinado ao mariwo:

Ki I'o flonise

Mariwo

Kil'o flonise

Mariwd

O ato do mariwd ser desfiado sentado e com as

franjas bem finas & observado neste cintico:

Tirintirintintirin  Bem fininho

Mariwo O mariwd
Joko san ya le Sentado, cortamos e separamos
Mariwo O mariwd

A instalagdo de uma casa de Candomblé & possui-
dora de preceitos considerados definitivos e por isso sO
devem ser realizados em local préprio, pertencente 2
comunidade, a fim de que seus diversos compartimen-
tos possam ser criados na medida das necessidades e
evolugio das atividades religiosas. O posicionamento
dos espagos objetiva facilitar o fluxo dos trabalhos,
que sio divididos em dois espagos distintos, internos e
externos, que formam toda a comunidade, o Egbé.
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Em geral, 0 modelo adotado para as construcgoes &
bem simples, sem o aparato das igrejas de outras reli-
gides, uma possivel consequiéncia da Constituicio do
Império do Brasil, em seu Art, 5°, que dizia: “A reli-
gldo catolica apostélica romana continuari a ser a refi-
gido do Império. Todas as outras religides serdo permi-
tidas com seu culto doméstico particular, em casas
para isso destinadas, sem forma alguma exterior de
templo”.

O simbolo que destaca as casas de Candomble,
além da pintura sempre branca de suas construgdes, &
um mastro alto com uma bandeira branca tremulando,
indicando que ali estd uma casa de culto a orisa. Foi
um habito adotado no inicio deste século com a chega-
da sistematica dos baianos que vinham tentar uma
vida melhor no Rio de Janeiro, pois aqui era a capital
do Império. No local denominado Pedra do Sal, no
bairro da Satde, havia uma verdadeira comunidade de
baianos e africanos que ajudavam aqueles que estavam
chegando. Dessas casas se viam os navios chegando, e,
como sinal, hasteavam uma bandeira branca de Osas-
14, avisando que tinha gente chegando, e que ali estaya
uma comunidade solidaria e identificada com eles. Era
a aboligdo engrossando o fluxo de baianos para o Rio
de Janeiro, gente que terminaria por se identificar com
a nova cidade, trazendo seus costumes e modalidades
de Candomble, conquistando os que por aqui seguiam
outras formas de culto com bases africanas, como, por
exemplo, o Omoloko.

Uma casa de Candombls & dividida em um con-
junto de dependéncias que se interligam por forca dos
ritos que sdo realizados, ¢ que 530 assim definidos:
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ILE ORISA — casa de culto de cada origa, também co

nhecida como quarto-de-santo, Iyara br'i,sd, ¢ «[u'v
podem ser localizados do lado de dentro fzm%) ‘dt? pré

dio principal ou do lado Sle fora‘(éde). Os orig:f mzft s;m‘..
Osaala, Sangs, Yemoja, Osun, Qba,.Iyewa, Ya{ls.?n; 08
orisa ode sio: Est, Qmolu, Nans, Osumare, Qsinyin,
C)éfln, Qs00st, Iroko, Ibéji. As excecbes estio em fun-
¢do dos tipos especiais de cada Orisa. Para se entrar,
bate-se na porta pedindo licenga; entra-se de frente e
se sai de costas. Se a pessoa estiver manifestada\ c~om
Orisd, saird de frente para os assentamentos (idi orisa).

ILE ASE — quarto em que sio realizadas as obrigacoes
e recolhimento de pessoas a serem iniciadas. No ritual
jeje, o equivalente € Hunko.

ILE IDANA — cozinha — reservado ao preparo das
comidas e oferendas. Ilé, casa; idd, criar; ind, o fogo.

ILE IBO AKU — casa para a realizacio de preceitos an-
cestrais, expressivos personagens do passado do Can-
domblé. Todos os ritos sdo realizados exclusivamente
por homens. A porta que dd acesso ao interior & c'o?tefda
a0 meio, como simbolismo de uma vida, agora d{vxdlda
entre o orun e o aiyé, através dos ritos de invocacio.

IGBALE — casa de culto aos Lés¢ Egingtn, cujo sa-
cerdote especifico ¢ denominado Qje.

IYARA D'IFA — sala para consulta aos jogos divin..um
rios — buUzios, ou outros sistemas de consultas; da
consultar, Ifd — sistema de jogo, divindade. Neste local

encontram-se os elementos para a pritica do jogo, ¢
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que podem ser: owé gyo ou owo ¢ro — buzios; iroké —
sineta; ostiin — bastio, simbolo de sua autoridade. Ao
lado, o assentamento de Esti Akésan.

IGBO — a mata do Candomblé, onde sio plantadas al-
gumas das principais plantas para uma utilizagio de
emergéncia em determinados rituais. Alguns exemplos:
igi op¢ — o dendezeiro; okika — cajazeira; dpdokd —
jaqueira; pérégin — nativo; ldra — mamona; ajobi —
aroeira; alékési — sio gongalinho; odundin — saido;
ewé ¢ko — folha do akasa; ewé ogbd — rama-de-leite; ida
orisa — espada de Ogan; omisinmisin — vassourinha.,

BARRACAO — saldo das festas piblicas, sendo a pala-
vra “barracdo” adotada por todas as comunidades, ha-
vendo equivalente em yoruba: Agé — pavilhio, mas nio
adotado pelas casas. Ao centro é “plantado” o ase da
casa — um buraco € aberto e nele colocam-se oferendas
especificas, que apds € lacrado em definitivo; na cume-
eira, outros preceitos idénticos aos que leva uma iyawo,
isto porque a cumeeira, atd, representa o préprio ori de
uma Iyawd. Dar comida ao chio — ile, e a4 cumeeira,
ata, sao os elementos de seguranga e sucesso do Can-
domblé e de todos que fazem parte da comunidade.

Todas as dependéncias destinadas aos orisd tém os

do nao houver alguém iniciado para determinado orisa,
deve ser feito um assentamento em forma de ojitbo —
assento coletivo, até que a casa tenha algum filho ini-
ciado para este orisa. Em outros casos, o Orisd assenta-
do poderi ser de heranga de alguém que ja tenha fale-
cido, e que o jogo ndo determinou que fosse despacha-
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do. Nesses casos, uma pessoa é escolhida para cuidar
deste otisa, Nos Candomblés de linhagem jeje, um ori
sa (vodun) nunca é despachado.

Outros locais sio devidamente instalados, como
acomodacdes diversas para guarda de roupas e dormito-
rio — ilé ibusan; banheiros especiais, interno e externo
para banhos ritualisticos, de preferéncia servidos por
poco de dgua nascente — orisun, condicio essencial para
funcionamento de casas de Candomblés tradicionais.

Tendéncias que os Orisa Impdem as Pessoas

Durante os ritos religiosos, ha pessoas com o dom
de manifestar-se com orisa ¢ outras nio. A manifesta-
¢io visivel do drisa & uma forma de afinidade “objeti-
va" entre ele e a pessoa; como vimos, nio € dado a
todos este poder. Mas para todos os casos ha os ritos
de iniciagio para a integracio da pessoa a0 meio reli-
gioso. O termo iniciagdo corresponde a um aprendiza-
do relativo, e ndo total, ¢ que se encerra, aparente-
mente, na obrigagio de 7 anos, embora os estudos e a
prética sejam constantes.

A preocupagio maior neste inicio é a de reativar
faculdades “adormecidas” que todo ser possui, inde-
pendente do seu potencial cotidiano. Estas faculdades
estio associadas ao arquétipo do Orisa que a pessoa
possui e que sio exteriorizadas no momento do trarxse},
em forma mais visivel, embora os mesmos se exteriori-
zem em certos atos do cotidiano.

Toda pessoa assume a personalidade que o seu
orisa imprime. Durante os diversos cursos que este au-
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tor vem realizando, uma pesquisa pritica sobre este
assunto tem sido destacada. Usamos o método de ava-
liacdo com os proprios alunos, anotando suas experién-
cias proprias € com outras pessoas, no tocante ao com-
portamento que elas tém em fungdo do orisd que pos-
suem. Essas tendéncias foram devidamente anotadas e
confirmadas numa série de reuniées com outros gru-
pos. Muitos citaram exemplos para justificar, e em
outros casos notamos melindres por parte de certas
pessoas, quando seu orisd ndo tinha uma tendéncia
favoravel. Igualmente foi constatado que a falta de
coincidéncia € em razio das diferentes “qualidades”
do drisd em suas diversas formas de atuar, e que influi
na mudanca do modelo de comportamento juntamente
com a atuagio do segundo orisa da pessoa. Mais adi-
ante mostraremos o resultado da pesquisa feita.

Essas afinidades sio regidas pelos Elementos Na-
turais onde o orisa atua (Fogo, Ar, Agua e Terra), cada
um denotando uma ou mais caracteristicas. Isto ficou
registrado no conjunto de mitos — itan, onde os driga
s¢ ajustam como personagens de acontecimentos pri-
mordiais, e revelados pelos odu-If4.

A razdo do drisa atuar numa determinada pessoa
tem sido vista sob diferentes aspectos. A importincia
do assunto nos faz rever o que ja foi escrito a respeito.
Em A Doutrina Secreta, H. P. Blavatsky faz a seguinte
citagdo da autoria de Hermes Trismegistos: “A criacdo
da vida pelo Sol € tio continua quanto a luz; nada a
detém, nada a limita. Em torno dele, como uma legido
de satélites, estio inumeraveis coros de Génios. Estes
habitam na vizinhanca dos Imortais, e dali velam sobre
as coisas humanas. Executam a vontade dos Deuses
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(Karma), por meio de tempestades, raios, incéndios" &
{erremotos, e também de fomes e guerras para castigo
da impiedade... imprimem a sua marca em nossas al-
mas, estio presentes em noSsOS NErvos, em nossa me-
dula, em nossas veias, em nossas artérias e em nossa
propria substancia cerebral... No momento em que ur}l
de nos recebe a vida e o ser, fica aos cuidados dos Ge-
nios (Elementais) que presidem aos nascimentos”. A
partir dai, a autora complementa com o seguinte co-
mentario: “Isto significa que, sendo o homem compos-
to de todos os Grandes Elementos (Fogo, Ar, Agua,
Terra, Eter), os Elementais que pertencem a cada um
desses Elementos se sentem atraidos para o homem,
em razao de sua co-esséncia. O Elemento que predomi-
nar na constitui¢io de um ser regulard o comportamen-
to que ele ha de ter na vida".

Em Qs Esterestipos da Personalidade no Candomblé,
Claude Lépine formaliza este conceito: “No nivel cos-
mologico, 0s Origa representam elementos da nature-
za, ou poderes primordiais: o ar, a dgua, o fogo, a ter-
ra, a natureza, a civilizagdo... Representam finalmente
estereotipos da personalidade, possuem temperan‘nento
proprio, que seus devotos reproduzem e constituem
um dos elementos da pessoa humana.”

A partir dai, analisa cada origa sob o conceito dos
elementos naturais: o ar, como elemento frio, € asso-
ciado 2 criacdo e a paz, correspondendo ao grupo de
divindades ligada a O@&élﬁ; a terra, quente, seca e
dura, é representada por Nana, Qbalawaiyé; o elemen-
to fogo, a Yansin e $ango.

Nesta questio de relacionamento, Verger revela
que a manifestagio do orisd representa a volta do an-
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cestral a4 Terra para reencarnar durante um momento,
no corpo de um de seus descendentes. Embora os nio-
africanos nio possam reivindicar lagos de sangue com
seu orisa, pode haver, no entanto, entre eles, certas afi-
nidades de temperamentos.

No inicio deste século, Nina Rodrigues registra,
em O Animismo Fetichista dos Negros Baianos, os resul-
tados de seu trabalho sobre os Candomblés da época,
detendo-se por forga de sua profissio médica na mani-
festagdo do orisa. No seu entender, tudo era produto
de histeria coletiva ou condicionamento, realizando
testes em seu consultorio, sob o método do hipnotis-
mo. Para isso, convidava gente do Candomblé para
suas experiéncias, pois pensava que tudo era produto
de condicionamento ou sugestdo pos-hipnética, a par-
tir do habito da pessoa ouvir certos sons dos ataba-
ques e cdnticos que motivam a transformacio. Nio
conseguiu reproduzir a manifestacio do orisa, em seu
laboratério, da forma como era feita no Candomblé,

Sobre isto, é importante lembrar que um dos
Canticos entoados na festa da iniciagio exalta o poder
do som do gja, sineta dupla sempre agitada junto a
iyawo, motivando a manifestacio do orisi:

Ajarin ajarin O 3ja de Olérun me

sensibiliza
Quando ougo o 3ji,
Sinto dentro de mim
A forga de Olorun

Olgrun ke mi ko jari
Ajarin ajarin
Qlgrun ke mi ko jari

Com este cantico, o iniciado aprende que deve
respeitar a sineta toda vez que for agitada (gbon aja).
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Africanos e nio-africanos tém como tendéncian
natas um comportamento geral correspondente 0 #¢U
orisa; a virilidade de Sangd, a sensualidade de Yansan,
a calma de Nand, a graca de qun. Essas tendéncias
todos as possuem, mas tornar-se-io visiveis e fortaleci
das ap6s a iniciagido. Gisele Cossard Binon revela: “Ca-
da ser carrega em si os desejos, as tendéncias que a
educag¢do, o meio ambiente e 0s acontecimentos 1epri-
miram ao longo da existéncia, a tal ponto que a perso-
nalidade inicial encontra-se, devido a isto, mais OuU
menos modificada. E esta personalidade de base que a
iniciagio reforca e amplia.”

Perfil das Pessoas — Tendéncias e Temperamentos que 05
Orisa oferecem

ESU

Carater varidvel, a0 mesmo tempo bom e ruim —
compreensio dos problemas alheios — sido conselheiros
e intrigantes — procuram fazer tudo certo, mas se
resolverem, fazem tudo errado — sido pessoas fortes €
incansdveis — intrigantes, desordeiros, animados, ale-
gres e brincalhdes — gostam de fiscalizar os outros,
gostam de resolver encrencas que surgem — ciumentos
€ interesseiros.

OGUN

Nada temem — atléticos, agressivos e de mau
humor — como maridos sdo brutais e insensiveis —
viris € conquistadores — costumam separar € juntar —
sio rapidos — agem sem pensar — ofendem-se facil-
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mente — insistentes naquilo que desejam — emotivos,
impacientes e brigoes — arrependem-se facilmente —
gostam de comer bem e de beber — temperamento
dificil — muita iniciativa.

050081

Sao espertos, dgeis, esbeltos — tém senso de res-
ponsabilidade — apaixonados, romanticos, carinhosos,
voldveis, narcisistas — sdo festeiros — amadveis, educa-
dos e muito estimados — podem chegar a ser falsos e
traicoeiros — qualidades artisticas, criatividade, iniciati-
va, curiosos — agressivos e francos a ponto de serem
grosseiros — nio guardam segredos.

OSANYIN

Frageis, satde delicada, responsiveis, voliveis sem
ambicoes — sdo dados a estudos e reflexdes — sonha-
dores — esquisitos e desligados — preservam a liberda-
de — propensio a homossexualidade — dotados de
muita energia — prestativos — carentes — desinteressa-
dos — ligados 4 familia, mas gostam de viver de forma
independente.

OMOLU

Possuem a marca do orisid no corpo — resisténcia
diante das doen¢as — relacionamento social dificil —
os homens nio tém sorte com as mulheres — se for
mulher pode ndo ser boa mie — gostam da familia —
dedicam-se a outras pessoas a ponto de esquecer de si
proprios — generosos € com senso de responsabilidade
— gostam de se modificar — reservados e caseiros — o
que € seu € seu — nio admitem que nada lhes seja
tomado — muita intui¢do.
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OSUMARE

Tendéncias i riqueza — generosidade — nio ne
gam ajuda — tém beleza — sio elegantes e despertam
atengdes — sio pessoas dadas a surpresas — dinadmicos
e curiosos — inteligentes, espertos, pacientes, perseve
rantes, exibicionistas, raivosos — possuem cacoetes ~—
540 uma cobra embrulhada num papel de presente —
dio o bote sem esperar.

NANA

Sao velhas antes do tempo — lentas nos atos e
agdes — calmas, equilibradas, trabalhadoras, gentis,
dignas — tém reservas sobre os homens — resisténcia
fisica, austera, sem beleza ou vaidade — ndo suportam
desordem e desperdicio — gostam de criangas — recla-
mam muito — sdo sibias, carinhosas, ranzinzas — sio
dadas a cozinhar e costurar.

OSUN

Graciosas, elegantes, sensuais, delicadas — o en-
canto € a arma para conseguir o que desejam — che-
gam a ser infantis — nio recusam nada — premonigio
— podem ser perigosas — falsas — o rio estd calmo,
mas a pessoa se afoga — adoram joias — tendéncias a
perdé-las — busca de posigio social — emotivas — voz
suave — dependentes — meigas, sorridentes, is vezes
preguigosas — problemas conjugais — astutas.
OBA

Mulheres valorosas — sio incompreendidas — ati-
tudes agressivas em conseqiiéncia de experiéncias nio
bem-sucedidas — tendéncias viris — ambiciosas, bus-
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cam nada perder — masculinizadas — forte aparéncia
fisica — ndo levam desaforos — julgam-se superiores
junto ao marido ou outras mulheres.

YEMOJA

Imprevisiveis como as ondas — ciumentas — espo-
sas e mies zelosas — perdoam, mas nio esquecem —
desconfiadas — fazem as coisas e tiram o corpo fora —
se perdoam, nio esquecem — aparentemente calmas —
dido para negocios — se forem magras, fogem do con-
ceito e se tornam perigosas — exigentes no respeito a
posi¢do assumida.

YANSAN

Audaciosas, poderosas, astutas e ciumentas —
dedicadas ao companheiro, nio admitindo ser engana-
das — fiéis e leais, podendo mudar, caso sejam contra-
riadas em seus projetos — vistosas, bonitas, possessivas
— atividade sexual — sio do momento — sentem-se
bem diante dos problemas — sabem viver na tempesta-
de — irrequietas — energia e dinamismo.

SANGO

Conscientes de uma suposta realeza — sentimen-
tos ligados 4 justica — ndo admitem ser contrariados,
podendo ser violentos e incontroliveis — tendéncias a
obesidade — ligados 4 mie — lideranga — gostam da
vida, mas temem a morte — vingativos — orgulhosos,
teimosos, atrevidos, elegantes, gulosos, dorminhocos —
nio sio asseados — conquistadores — infiéis — ciu-
mentos — senhores de sua obrigagdo — pio-duros —
nio sabem perdoar — brincalhdes.
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LOGUN EDE

Bonitos e de trato ficil — orgulhosos de sua bele-
za — sio eternos jovens mulherengos — calmos, educa-
dos, ciumentos, individualistas, pio-duros, narcisistas
— 0 que & seu & seu — vaidosos — gostam de demons-
trar grandeza — quando véem roupa cara e outra bara-
ta, compram a mais cara.

OSALUFON

Pessoas calmas e dignas — teimosas — nio mudam
planos mesmo com opinides contrdrias — assumem a
consequéncia de seus atos — frageis — podem ter defei-
to de nascenga no corpo — friorentos, vingativos —
podem ficar afastados dos instintos carnais — autocon-
trole — perfeicdo, gostos simples, observadores, odeiam
barulho, sujeira € desordem — chegam a ser altamente
respeitdveis — ndo perdoam - irritam os outros com a
sua prepoténcia e seguranga — lideranga — gulosos —
se fizerem para eles, havera retorno — péo-duros.

OSAGIYAN

Alto — robustos, amigos das mulheres — gostam
de mandar — vaidosos — dificuldades no emprego —
nio gostam de ser mandados — procuram impressionar
— faladores — brincalhdes — intuigio — alegres — gos-
tam da vida — ndo sio agressivos — manddes — pre-
guigosos — sonsos — podem vir a ser falsos — dividem
tudo o que tém.
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IGBERE — Iniciagao

Uma iniciagdo tem o objetivo de ordenar o com-
portamento e gerar uma manifestacio controlada. Para
isso, durante a reclusio, havera treinamentos, estudos
das sensagdes e observagoes gerais a fim de que o seu
comportamento futuro obedeca aos padroes estabeleci-
dos pela tradi¢io do Candomblé. Este é um cuidado
constante, pois sustenta a renovagio do fluxo de pes-
soas para as eventuais e futuras substituicdes de outros
iniciados que vierem a falecer.

O periodo de iniciagdo nunca é inferior a 21 dias
a contat do dia da entrada, e que podera ser ampliado
em razio do tipo do drisa que exige um periodo maijor
(Logun Ede, Ostmard). A partir deste momento, a
pessoa passa a ser assistida pela Ajibéna — mdie-cria-
deira, com a incumbéncia de lhe ouvir e instruir em
sua caminhada. Os primeiros momentos, trés dias,
serdo de descanso com uma alimentagdo leve; no quar-
to dia serd realizado um ebo — “sacudimento” — e
banho de ervas maceradas, agbo, tudo determinado
pelo jogo de buzios. A seguir, o ritual para Est; em
sequéncia lavar-se-a a cabega e se far o ritual de bori.

A partir dai, a pessoa estard pronta para entrar no
Iié ase ou bunko, mais conhecido como camarinba. Nos
proximos 17 dias realizar-se-do o corte e a raspagem da
cabega — fdri; o corte ritualistico no alto da cabega —
gbéré; a posterior colocacdo de uma massa conica com
os elementos do ase — ogsit; os canticos exaltando o
poder das folhas — sdsanyin, que serdo repetidos 3, 7 e
16 dias, variando de acordo com o orisa. Ainda neste
periodo, serdo feitas as 7 saidas de ¢fun, is 4 horas da
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tarde, quando o orf sera pintado com tinturss que va
tiam azul — waji, vermelho — ésiin e branco, ¢fun. Essas
pinturas representam uma forma de protegao contra os
passaros das aj¢ — feiticeiras —, impedindo-as que
pousem sobre as pessoas, e 0s tracos verticais, revivem
as marcas tribais africanas da linhagem real de Oy6.

Na madrugada do dia anterior a festa piblica, ha-
verd o sacrificio € o ase de fala — oriko. A noite ocor-
rerd a festa do nome — oritkg iyaws com a apresenta-
cdo de trés saidas — ljade kéta orisa. Na primeira sai-
da, a iyaw6 vird com uma roupa branca de morim,
cabeca coberta com um tecido branco, e, sob a testa,
um fio de palha-da-costa prendendo uma pena verme-
lha — ikédide. (Em outros Candomblés, a Iyawo sai
com a cabega descoberta, toda pintada e com o oslt &
mostra.) A frente, a Ajibéna com uma esteira enrolada,
que 2 estendera — ¢ ¢ni diante da porta principal de
entrada do barracio, diante dos atabaques ¢ por fim
em frente 4 Iyalorisa; em todos estes momentos a iya-
WO, sempre sobre a esteira, fard um ritual de bater pal-
mas, pawg ou ipatéwd, sendo que em frente a Iyiloriga
fara as reveréncias do dobdle, sc for orisa masculino, e
yinkd, se for feminino. '

1 — A waenik’e awo Gritamos sobre o mistério
K'¢ awo k'e wd jo Que vocé venha
K'g awo k'¢ wa jo mbe'lé Ponha a cabeca no chio
K'¢ awo k'e wa jo e bata palmas
Ko mu ra jo Porque voce foj iniciada

na terra de kétu
O 3ja de Olorun me
sensibiliza

2 — Ajarin ajarin
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Olorun ke mi ko jade
Ajarin &jarin
Qlérun ke mi ko jade

Quando ougo o 3ja
Sinto dentro de mim
A forga de Qlorun

Este cantico ressalta a importincia do gja, sineta,
e deve ser respeitada toda vez que for tocada para sau-
dar a vinda do orisa. Ainda nesta saida é saudado o
ikodide; o orisa se manifesta para, em seguida, ser

conduzido de volta ao ilé ase.

3 — Ikodide adipé iyaws No6s agradecemos ao ikodide
O férejé Por ter guardado a cabega
Ikédide adiipé ayaws  da iyawd

O Jere jé Por ter guardado a cabega

Levamos vocé de volta com
pesar

Com movimento de
passadas curtas

Onde é o caminho

Onde € o caminho

4 — E ru pa sese
Iyaws nibo lona

Iyawé nibo lona
Iydwé nibo lona

Na 2.2 saida, [jdde kéji orisa, as cantigas anteriores
n% 1 e 4 sio repetidas nesta nova apresentacio, que
tem suas vestimentas substituidas.

Na terceira saida — ijdde kéta orisa, serd o mo-
mento em que o Orisid darid a conhecer o seu nome e
pelo qual serd conhecida a iyawo a partir deste dia. O
traje € de gala, ou seja, uma vestimenta em que sio
reveladas as caracteristicas do orisa, através das cores,
colares de contas e simbolos representativos de seu
poder. Este ritual ¢ denominado Qjé oriko iyaws, Dia
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do nome de iyawo. O cantico que traz o drisa de volta
para o saldo pode ser este:

Com licenc¢a no caminho

Levantem-se, eles estio
chegando

na hora de costume

Levantem-se com a alegria
habitual

Que o ritual teve trabalho

5 — Agol'¢nae
Dide mda d’'aago

Ago ago I'ona
E dide mda’ yo

K'ord wa nise o

A tomada de nome ¢ feita por algum convidado es-
colhido pela sua posi¢io dentro do Candomblé. E usado
o método tradicional de insistir na pergunta por duas
vezes, sendo que na terceira vez o orisa dard um rodopio
e dird o seu nome, bem alto, sob aplausos de todos.

Damos, abaixo, o teor da forma como & desenvol-
vido este dislogo, e que em muitos casos € antecedido
por um pequeno discurso de exaltagdo a iyawo:

1 — Baba mi (Iyd mi) Kini oriiko r¢?

2 — S¢ ¢ gbg orike orisas

3 — Rard ol

4 — Babd mi (Iya mi) Kini oriko re?

5 — Eyin ngb¢ bi?

6 — Rard of

7 — Nisisiyi, soro s6ke fiin gbogbo énia gbg ¢!

1 — Meu Pai (Minha Mae) Qual & o seu nome?
2 — Vocés ouviram o nome do drisa?

3 — Naol

4 — Meu Pai (Minha Mie) Qual é o seu nome?
5 — Vocés estdo ouvindo?
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6 — Nao!
7 — Agora, fale alto para que todos ofa) ougam!

O nome dado pelo orisa é relacionado com seus
atributos ou elementos que domina, sendo, na maioria
das vezes, parte integrante do nome. Citamos alguns
exemplos:

OGUN  — Abisogin: Aquele que nasce para guerrear.
— Ogunjobi: Ogan deu nascimento a todos
nos.

(:)SANYIN — Ewesina: As folhas abrirdo meu caminho.
— Eweébiyii: Nascido com o poder das folhas.

OYA 7 — Oyabg¢mi: Yansan suplica por mim.
— Oyawoye: Yansin assumiu o titulo.

OSUN  — Qsunkinlé: Osun ocupou a casa.
— Qsuntokun: Osun € grande como o mar.

OSOOST  — Qdgwalé: O cagador veio para casa.
— Odetayd: O cagador tem alegria.

YEMQJA — Omidarewa: As dguas trazem a bondade.
— Omisadé: As dguas fazem o reino.

IFA — Fdsina: Ifd abriu o caminho.
. ~ — Fagbemi: Ifda me sustenta.
SANGO  — Airatola: $angé € maior que todas as
riquezas.

— Obadé: O Rei chegou.
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OSAALA  — Efunkgmi: Osaala me acaricia.
— Efunwomi: Osala olha por mim.

ABIKU — Driréjayé: Fique e goze a vida.
— Bankslé: Ajude-me a construir a casa.

O momento do nome dado pelo orisa, pela boca
da iyawo, sacramenta e torna aceito tudo que foi reali-
zado, pois o orisi ja era conhecido, a sua “qualidade”
norteou os trabalhos da iniciagdo, € o nome, oritko, vem
para definir sua individualidade. Daf a expressio Ni ijd-
de kéta orisa wd wosp 6 si yo ortikg — “Na terceira saida,
o orisd veio vestido e fez surgir o nome”. O cintico
seguinte é sempre cantado em todos esses momentos:

6 — Olawa ind
Kini pawodi
Orisa o ki ewu o

Este cantico, da forma como € cantado nos Can-
domblés, pode ser uma variante de um cantico yoruba,
ressaltando a condicdo do falcdo, que pela sua condi-
¢io do poder das alturas nio € atingido pelo perigo do
fogo:

Ewu ind O perigo do fogo
Ki i pawodi Naio atinge o falcdo
Awddi o ki ewu 0 Que vocé tenha vida

longa diante dos perigos.

A iyawd é agora um falcdo, com © poder das altu-

ras, que a distanciard dos perigos — ewu. A seguir uma

seqiiéncia de canticos para saudar a iyawd € o ase da
casa:
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7 — O nyeye 6 le yo
O nyeye
Omi t'oro’do
Baba mo je'rg
A ja le mo je iro o
O nyeye 6 le yo

8 — E ru gbogho
L'eye I'eye
A ja le mo je iro o

9 — Agogo mi fa nwa o
O le yo
Agogo mi fa 6 dara
Ole yo

Pela luz e gloria que a iyaws esta recebendo, to-

dos se cumprimentam com esta cantiga, saudando a
Nacio Keétu:

1 10 — F'ara imgra Oldgwo
Fara imgra
Arakétu ‘wire
Fara imora

11 — Olsore salare
A mu'ra dide
Olgore salare
Omo arakétu’ wiire

Estes Gltimos canticos satidam os integrantes da
| Nacio Kétu, por isso todos se cumprimentam e trocam
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béngidos objetivando uma unido coesa. A expressio f'ara
imgra tem o sentido exato de reunir as pessoas que es-
tio afastadas. E uma lembranca das dissidéncias ocor-
ridas no antigo Candomblé do Engenho Velho, Bahia,
por ocasido da sucessio de Qba Tosi, Iyalorisa na épo-
ca, e que resultou na saida de grupos descontentes que
vieram a fundar, mais tarde, os Candomblés do Gan-
tois ¢ Ase Opé Afonji. Esta separagdo deu motivo &
criagdo deste cantico, que exalta a necessidade de unido
de todos.

A providéncia seguinte € dar saida aos elementos e
residuos das obrigagoes feitas, denominados “Carrego”
— Eri 1yawd, e que serdo levados pela propria iyawo, ja
com a roupa trocada para esta finalidade. Tudo serd
entregue no local determinado pelo jogo de bizios. No
dia seguinte serd a cerimonia do Pana (pa ina — final
do castigo). Num ambiente informal e descontraido, as
proibi¢oes — éwd, que anteriormente eram imperativas,
sdo atenuadas; o reaprendizado dos atos cotidianos siao
revividos para seu retorno as atividades normais. O uso
do kele, simbolo de sujei¢ao ao orisa, lembra a sua con-
digio de recém-iniciada, com o dever de observar as re-
gras de precedéncia, adotando todo um comportamen-
to recatado e observador.

Se sua iniciagdo foi coletiva, serd com seus irmios-
de-barco que terd mais liberdade, pois uma iniciagio
conjunta cria um sistema de solidariedade que acompa-
nhard a todos para o resto da vida. Todo o seu aprendi-
zado, a partir dai, estard em fungio de sua assiduidade
aos servigos rotineiros do Candomblé, assim como a
conquista da confianga das pessoas mais antigas. Desse
momento em diante, a iyawé terd uma vida dupla, a de
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iniciada religiosa, e a de sua vida cotidiana, que serd
sempre influenciada pelo seu lado religioso em todos os
sentidos.

Religido ¢ Magia — O Age

Todo culto até aqui citado tem sua significagio pela
crenga nas forcas divinas e na capacidade de elas darem
o Ase, elemento essencial para a existéncia de um Can-
domblé e de tudo que nele existe e venha a existir, A
palavra Ase possui trés interpretacdes distintas, mas que
se interligam por forca do que eles representam:

Ase — como palavra, representa o “Que assim se-
ja", definindo o conceito de que & Deus, O Ser
Supremo, somente Ele, que permite a realizacio
de um pedido ou da outorga de algum poder. Ao
se dizer A§q 40 final de uma oracao ou um pedi-
do, a idéia € a de que “Deus & quem ira decidir se
o pedido serd aceito ou nio”, embora a oragdo
seja destinada a um orisa. Nestes casos, o orisa
exerce a sua funcio de intermediario, interceden-
do junto ao Ser Supremo. Citamos um exemplo
de uma invocagio, Ijiba:

Qlsjo Oni, mo juba  Senhor deste dia, minha

homenagem

Iba d se Que a homenagem
seja aceita

Ila odram, mo jaba  Leste, eu rendo minha
homenagem
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Iba a se

Iwo odrim, mo juba

y

ba a se

Ariwd, mo jiba

Agbagba, mo jiiba

Que a homenagem
seja aceita

Qeste, eu rendo minha
homenagem

Que a homenagem
seja aceita

Norte, eu rendo minha
homenagem

Que a homenagem
seja aceita

Sul, eu rendo minha
homenagem

Que a homenagem
seja aceita

Ao primeiro ser criado,
minha homenagem

Que a homenagem
seja aceita

Criador dos homens,
minha homenagem

Que a homenagem seja
aceita

Terra, eu rendo minha
homenagem

Que a homenagem
seja aceita

Est Odara, minha
homenagem

Que a homenagem
seja aceita

Aos ancestrais, minha
homenagem
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Iba a se Que a homenagem
seja aceita

A§g — como matéria, representa as forcas e o
poder de todos os elementos representados por simbo-
los que se identificam com as divindades, Sasara, ose,
abgbe, as folhas (ewé), arvores, cinticos, rezas, e o
proprio Candomblé, muito apropriadamente definido
como Ilé Ase, Casa do Ase, e sua dirigente definida
como lyilise, a Zeladora do ase.

Ase — como fluido magico que ndo tem forma
mas € sentido, e que di vida e forma a tudo que exis-
te. Em sua acdo de criar e recriar, se desgasta e é preci-
so ser revivido com preceitos, ervas e cinticos, com ri-
tuais diversos que permitirdo a relagio constante entre
0 aiyé e o orun.

O proprio ser humano representa o Ase de Vida,
sendo por essa razio a resposta sempre afirmativa,
diante da saudagdo yorubd por exceléncia, ao se per-
guntar por uma pessoa:

¢ aladfia ni? Como vai vocé?
Vou bem, obrigado.

A palavra aladfia ¢ de origem arabe, ¢ que no
hausi € conhecida como lafiya; significa paz, saide da
mente e do corpo. No caso da saudagio acima, literal-
mente significa “Vocé estd em paz com Deus?” A res-
posta serd sempre afirmativa, cujo agradecimento, a
dupé, na 1* pessoa do plural, possui dois sentidos:
agradecer 2 pessoa que estd perguntando e a Deus, por
estar vivo. Se a pessoa estd viva, esti com o Ase de
Olédumare. B
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Para que o Ase se produza, é feita uma série (e
preceitos que se utilizam de simbolos e palavras que ox
pressam o desejo a ser obtido. No culto ao orisa, tanto
a religido — gsin — quanto a magia — iddn — sio em
pregadas para atingir este objetivo. Sio tio interligadas
que se torna dificil dizer quando uma invade o dominio
da outra. Na realidade, uma iyilérisi ou qualquer
outra pessoa que assume funcdo sacerdotal € uma espé-
cie de cientista, na medida em que procura descobrir
(jogo de buzios) e aplicar (¢bo) as leis do universo.

Como vimos anteriormente, hd uma consciéncia
de suas limitagdes, mas ele &€ ciente também de que
existem recursos no universo que podem ser utilizados
em seu proveito ¢ no da comunidade; ora apelando ao
Ser Supremo por meio de preces, ora idealizando uma
forma de captar for¢as elementares. Nao hd af nenhu-
ma forma de coagio junto as divindades. O que a
magia faz & utilizar os recursos proporcionados pelo
Ser Supremo, para uso da humanidade.

Todo ato magico-religioso possui trés elementos:

1 — A condigio de competéncia daquele que rea-

liza;
2 — Palavras a serem proferidas em forma de reza
— adira —, saudagdes — oriki —, canticos —

orin — e encantamentos — ofo —;

3 — A forma de realizar os trabalhos e os locais
adequados.
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EBO ~— Sacrificio ¢ Oferendas

Um ¢bo pode ser definido como um ato de se fazer
uma oferenda, do reino animal, vegetal ou mineral, de
comidas, bebidas e qualquer objeto, a uma divindade
ou entidade espiritual. E um ato mégico-religioso que
se utiliza das forcas naturais existentes nesses elemen-
tos para um determinado fim. Por este motivo, costu-
ma-se dizer que o ebo revela-se como a maior fonte de
comunicacio entre todas as forgas do universo.

A palavra gbo significa sacrificio e vem de bo — ali-
mentar, palavra utilizada somente para orisd, coisas e
animais, nunca para uma pessoa. Riri ebo orisa significa
oferecer sacrificio ao oris3. Na lingua yorubd, nio hi
diferentes nomes para definir o sacrificio de animais, de
plantas, de oferendas ou trabalhos determinados pelos
odu-Ifa. Tudo é conhecido por um s6 nome — ebo.

Hi uma tendéncia de se atribuir qualidades pare-
cidas dos humanos as dos or1iga, a quem as oferendas
sio feitas. Eles podem tocar, ouvir, sentir nossas emo-
coes; tém apetites, desejos e tabus semelhantes aos se-
res humanos. Para manter essa comunhdo, ofertam-se
de forma regular as oferendas sob diversas formas, de
acordo com a situacdo que se almeja. Vejamos um
resumo dessas diferentes modalidades de ebo.

EBO OPE — Sacrificio de Agradecimento

E a forma de mostrar gratiddo com as divindades
por se ter obtido algum sucesso em empreendimento.
Dai constantemente dizer-se:
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Pelos beneficios recebidos
Devemos ser gratos

Bi a ba se ni loore
Opé la nda

EBO EJE — Sacrificio Votivo

E o ato de fazer um pedido com a promessa de
que, se seu desejo for realizado, serdo feitas outras ofe-
rendas especiais. Deixar de cumprir a promessa €
incorrer no desprazer da divindade e perder os benefi-
cios ja recebidos. Nos Candomblés, hi o costume de
se fazer determinados tipos de oferecimento simples,
denominados de “engambelo”, para uma posterior rea-
lizacio de oferenda maior e mais elaborada para um
gasto maior do que o do momento.

EBQ ETUTU — Sacrificio de Apaziguamento

Usualmente, este sacrificio é prescrito pelo jogo
ou pelo orisa, em resposta a uma indagagio, como o
que pode ser feito para uma pessoa em razao de algu-
ma crise ou enfermidade. Uma oferenda de um animal
servird como um acordo de paz entre o drun € 0 aiyeé.
Em outros casos, pode-se fazer um ritual de purifica-
¢io. Podemos ilustrar o assunto com o que é feito
entre os yorubi de ljgbu: num dia determinado, ao
meio-dia, cada adulto da comunidade pega um ti¢io
em chamas, ofonran, e o leva para cada canto das
casas, nas ruas, rumando em seguida para o mato, jun-
to a um rio, onde todos jogam os ticoes em chamas,
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deixando que a corrente os leve para longe. Assim
como 05 ti¢des se apagam e vao para longe, assim tam-
bém sio levados os prejuizos, os problemas e os maus
espiritos. E tudo em meio a canticos:

Os6 yéo! Ail dos feiticeiros
Ajg yo Ol Ail das feiticeiras
Oni fo kéniirin Ai! dos que ndo querem
ma sé é, yoo! que 0s outros prosperem

No final, completam:

Nés fomos bem

Awa yii rire
b Nos voltamos bem

Awa b rire
EBO OJUKORIBI — Sacrificio de Prevengdo

E feito como medida de precaugio com o fim de
prevenir perigos iminentes e conhecidos através do
jogo. Nos casos de viagens ou comego de algum negd-
cio, a orientacdo € a de prevencio contra possiveis cir-
cunstincias desagradiveis. E, assim, € dito:

Ké o md gbaghé wa, Nio se esquega de nos
Il dowog re Nossos lares sio confiados
aos seus cuidados

EBQ AYEPINUN — Sacrificio de Substituigdo
Este sacrificio determina que, ao invés de uma

pessoa sofrer uma provagio, ou até mesmo a morte, se-
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ja oferecido um sacrificio para substituir a pessoa no
sofrimento por que passard. Nos Candomblés do Bra
sil, é denominado de “troca-de-cabe¢a”. Quando isso
acontece, o ritual determina que a pessoa toca a sua
propria cabe¢a na cabeca do animal e pede que cle
morra em seu lugar. O animal € tratado de forma apro-
priada, como um cadaver, e € enterrado, tomando o lu-
gar da pessoa. Por isso este tipo de sacrificio é também
chamado de Bdmidiya (que seja, o substituto de meu
sacrificio). Este sacrificio & usado habitualmente para as
pessoas Abiki, impedindo-se a sua morte prematura.

EBO IPILE — Sacrificio de Fundagdo

Quando se desejar construir um Candomblé, ou
uma moradia, o jogo determinari se o local proposto &
saudivel e estd em concordincia com o orisa. Se hou-
ver algum mau espirito no local, serd apaziguado me-
diante o sacrificio. Os antigos costumavam dizer que
“quando o solo virgem for cavado, uma nova casa for
erguida, as arvores abatidas, ou os produtos do solo
forem colhidos, um novo fluxo de energias vital deverd
ser liberado através de uma oferenda sacrificial, como
protegio contra as entidades espirituais ligadas ao local
ou ao objeto da perturbagio”.

Este sacrificio também é feito em funcio de uma
viagem, comego de uma nova carreira, ou diante de
um préximo casamento, Esta modalidade de Ebo é
chamada algumas vezes de Ad’ibodé, ou seja, aquele
que fecha os portdes, pois tem em vista evitar que o
mal entre no local.
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EBQ ONJE GBIGBE — Oferendas de Comidas Secas

Todo Ebo & determinado pelo jogo em suas vdrias
modalidades; por meio do jogo a pessoa sabe o que o
orisa deseja € o que a espera em determinado momen-
to. Se for algo desagradavel, uma oferenda é feita a fim
de alterar a coisa para melhor; se for uma noticia agra-
davel, uma outra oferenda € feita no intuito de agrade-
cer e comemorar. Dessa maneira, deve-se entender
que, tanto o jogo quanto as oferendas — ebo — estdo
interligados; enquanto o jogo indica uma solugao tedri-
ca do problema, o ebo representa resposta pratica a
solugdo do problema.

Todo ebo € relacionado com algum odit que atua
como orientador na forma de como fazé-lo, determi-
nando os elementos que o compordo e o local a ser rea-
lizado. Nesses casos, ndo hi sacrificio animal, somente
comidas secas — ebo onje gbigbe, que podem ser: akara
— bolinho de feijao-fradinho frito no azeite-de-dendé;
¢kuru — feijio-fradinho ; Isu irest — bola de
arroz; isu'su — bola de inhame; akasa — pudim de
milho branco; égbo — milho branco cozido; gugiri —
pipoca; ild — quiabo; eyin — ovo; isu Iygfun — bola de
farinha de mandioca; agbado sinsun— milho torrado.

E grande a variedade dos simbolos utilizados e
que sio escolhidos em razio da finalidade do ebo —
presentear ou dar caminho. Damos alguns exemplos
abaixo, com o ndmero correspondente de cada od:

1-— denr&n — chave, forquilha
2 — Eji Oké — moeda de cobre
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3 — Eta Ogundd — faca
4 — Irdsin — cruz
5 — Qsé — cavalinho do mar
6 — Obara — representacio de uma cabega
7 — Odi — tesoura
8 — Eji Onile — espelho, pente
9 — Qsd — espelho
10 — Ofdn — concha, casca do ighin
11 — Owenrin — moeda
12 — Ejild Sebora — buzio

Os locais onde sio depositados esses ebo estio
relacionados com o odu e o motivo de sua elaboragio.
Pode ser dentro da mata, beira do rio, beira da praia,
praga, lugares Gmidos, lixeira, barranco, encruzilhada,
caminhos etc. Para todos os trabalhos, ha sempre um
cantico apropriado.

Quando algum espirito estd perseguindo uma pes-
soa, realiza-se o Pana(n) para Egun:

Oya ‘gbalg

Qya pana

Sese ko mu nkolo
Oya “gbalé o

Oya pana

Sese ko mu nkolo o

Para passar o ékuru pelo corpo:

S0 50 s0 ékuru
Gbo ‘ku na dsd ekury.
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Para passar pipoca e bola de farinha de mesa:

Ajg ilé je 0 wa
Bi "ku ajé bo aje

Em virios casos, sdo feitas as 7 chamadas de Odr:

Odi nkanka
Odi lele

Odi ¢sa

Odi sakeke

Odr komo (n)
Odi komoje
Odi nkanka oje

EBO EJE — Sacrificio com Sangue Animal

Os materiais que entram na composicio de um
ebo sio determinados de maneira diferente. O mesmo
ocorre com os animais escolhidos. O sangue — ¢jz — é
considerado um elemento indispensavel na realizagdo
de determinados rituais. A vida do animal estd no san-
gue; em conseqiéncia disso, 0 sangue que jorra é sem-
pre oferecido a divindade. Assim, fazendo, ests se rea-
lizando um ritual de troca. E. O. James, em The Be-
ginnings of Religion, diz: “O fluxo do fluido vital, na
realidade, ou por substituicio, é o ato sagrado em que
a vida é oferecida, com o fim de promové-la e preser-
vé-la, estabelecendo com isso um vinculo de unido
com a ordem sobrenatural”,
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O sangue € o elemento mais importante do sacri-
ficio e & tratado de diferentes maneiras. E derramado
sobre os simblos do orisad — idi orisd, ou colhido numa
vasilha, para depois ser aplicado nos simbolos ou no ori
de uma pessoa. De acordo com alguns sistemas, nio se
corta nenhum animal sobre a cabega de uma pessoa.
Para uma avaliagio melhor sobre o assunto, vejamos a
forma do sacrificio animal em terras yorubi, e, depois,
a maneira como € feita nos Candomblés do Brasil.

Em certos casos, o animal a ser sacrificado é colo-
cado no chio, em frente aos assentamentos do orisa,
sendo o pescogo cortado com uma faca. O sangue é
depositado numa vasilha e, a seguir, derramado nos
assentamentos e simbolos do orisa. Na cidade de O-
kehd, € realizado, anualmente, o Festival de Egingtn.
No momento do sacrificio de um cabrito, o Onijs, o
chefe mais importante da comunidade, apresenta o
animal ac Aldpinni, sacerdote-chefe dos Egtingtin, que
por sua vez o entrega ao Qb¢ran, o sacrificador, O ani-
mal é esticado por dois Egtingtin; um segura pelas pa-
tas amarradas com uma corda, o outro segura a outra
corda que foi amarrada ao pescogo do cabrito. O Q-
béran se coloca entre os dois com um facdo, e da um
tnico golpe no pescogo, separando a cabega do corpo.
O sangue goteja nas imagens de Aldte ¢run e Aldpata,
simbolos mais importantes deste culto. O Aldpinni, a
seguir, pisa no sangue que cai no chio e danga ao re-
dor ao som dos tambores bata.

No culto a Ogan, o animal é um cachorro — ajd.
O processo € idéntico; duas pessoas seguram as cordas
amarradas nas patas e no pescogo, esticando o animal
em diregdes opostas, de modo que fique bem rente ao
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chio. O aséglin pega o facio e passa por cima do ani-
mal trés vezes, dizendo Oguin y&! Na terceira vez, com
um Gnico golpe, o animal & sacrificado. Se a cabega
ndo for separada do corpo, com este Gnico golpe, &
sinal de que o orisd nido aceitou a oferenda. Apos a
€Xecucdo, o asdégin canta:

Mo be dé sa sa  Eu cortei com sucesso!
As pessoas respondem, cantando:
Wa d tin bé e nigha miiran

Que vocé venha cortar novamente na
proxima vez.

O sacrificio das aves apresenta diferentes modali-
dades; pode ser cortado o pesco¢o ou arrancada a
cabeca.

A partir dai, o sangue & derramado sobre os sim-
bolos do orisa. Em outros casos, a ave ¢ jogada contra
0 solo, de forma violenta. Para o pombo, eiyelé, a tra-
digdo determina que nio se use uma faca qualquer, ou
€ usada uma faca feita de bambu, ou a cabeca ¢ sim-
plesmente puxada. Deviao ao fato de haver diversas
maneiras de se sacrificar uma ave, ha o seguinte dita-
do: Ko si ik ti ko ro adig Isrun — “A ave nio tem pre-
feréncia de morrer desta ou daquela forma”;

Além do sangue, outras partes dos animais sio tra-
tadas de forma especial: figado — ¢dg, pulmoes — fitku-
fikii, moela — iwe, coragio — gkan e rins — iwe int.

Sdo consideradas partes vitais e oferecidas as di-
vindades num ritual denominado de iyanle. As partes
restantes, dependendo do tipo de sacrificio, sio prepa-
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radas para serem comidas pelos praticantes, numa
manifestagio comunitiria em que a vida & celebrada
em ritual de festa e confraternizagéo.

A cabega do animal sacrificado €, igualmente, con-
siderada de suma importincia. O sangue (que € a vida)
e a cabega (que & o simbolo da esséncia do ser} sio ofe-
recidos em troca da vida e da cabega da pessoa. Nesses

casos se diz:
Ori eran e gba, e mdse gba orit mi

Receba a cabega do animal, deixe a minha
em paz.

ORO PIPA ORISA — Ritual de Sacrificio ao Orisa

Um ritual de sacrificio, pela sua elaboragio com-
plexa, deve ser bem organizado e administrado para
nada faltar e vir a interromper o seu andamento. De-
terminado o nimero de animais, estabelece-se a ordem
dos oferecimentos:

1° — Animal de 4 patas Eran ¢lgs¢mérin
2° — “Calgar” o animal

de 4 patas Ibose
39 — Oferecimentos Adie tabi Akitko
4° — Pato Pepéiye
5° — Galinha-d’angola  Etu
6? — Pombo Eiyelé
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Toda a sequéncia do ritual é acompanhada de
canticos que interpretam e determinam o que estd sen-
do feito. A responsabilidade &€ do Asogun, auxiliado
pelos seus auxiliares imediatos, otiin e 6si. Ao seu lado
trés akasi e uma terrina com pouca dgua, que a Ayaba
tera a responsabilidade de mexer 4 medida que o ¢&jé
do animal de quatro patas for caindo. Com uma caba-
ca, a mistura serd colocada sobre os assentamentos.

Cantico para apresentar o animal ao tempo. Ele &
conduzido, puxado por uma corda forte, a mesma que

serd enrolada no seu focinho:
Mo ribo
Mo ribo s¢

Mo ribo

Cantico para dar a folba de arocira — ewé ajobi,
para o animal comer:

Lo gbe'wé o
Eran orisa

Com a folha na boca, é amarrada — di, a corda —
okiin, no focinho do animal. Canta-se:

O di gaingan
O digano

Posteriormente, apds o ritual preliminar, a corda
serd retirada — dide:

Ko si ni dide
Otun alagbe
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Kb si ni dide
Okuin

Apbs ser retirada, a corda serd cortada em partes
iguais:

Dide ko sa le ni Dahomg
Ko si ni dide okian o

Cantico para todos saudarem o animal, trocando a
cabega na testa do animal — bo. Significa que o animal
irs morrer ao invés da pessoa, numa alusio & troca ja
descrita:

Ago bo ni je

Ala forikan

Ald forikan gbogbo o
Ago b6 ni je

Ald forikan

Ald forikan aiyé

Em todo ritual que usa a faca — {be, para o sacrifi-
cio, Ogtin deve ser reverenciado, pela sua condi¢do de Se-
nhor dos Metais — Babad Irin:

Ogtin §'ord §'0rd

Eje ba'le k'ara 19
Ogtin ayd

Ejz ba'le k'ara 15

Ejé s'ora’ro Ogiin pa o
Ejg s'0rd’ro0 a pa riré
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Bi ewé’je pa lala re
Ogiin a pé're pa
Bi ewé'je pa lala re
Ogtin I6pa

Bi ewé'je para ldida
Eace...

Bi ewé’je para ldida
Ina ko mo raje

No momento de separar a cabega do corpo do
animal, é exaltada a sua condi¢io de protecio — bodi,
que o ato ird oferecer a todos:

Ori a bodi

Ogégé mda ni yi o
Ori a bodi

Qgégé aje (ota)

O refrio final é modificado no momento exato em
que a cabega recebe o corte final — ta, e € puxada —
fa, separando-a, em definitivo, do corpo:

Ogege ta fa of

O animal serd, entdo, todo destrinchado, com as
partes do corpo separadas. A tarde, tudo retornard ao
quarto do orisa reverenciado, As partes do corpo — gya
ara e o couro — awg, dentro de um grande prato.de
barro, serdo apresentadas ao Orisi e devidamente mos-
tradas, parte por parte, para uma confirmagio do que
foi feito. E nesse momento que os dgin participantes
do sacrificio, num ritual rapido, exibem as maos mos-
trando que nio houve nenhum corte, que todos estio
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inteiros. Foi o animal que morreu. A seguir, a pelica
do animal — aso rere — cobre todas as partes do ani-
mal, que volta para a cozinha a fim de ser preparada a
oferenda — Iyanlé.

No caso das aves — giye, para cada uma delas ha
canticos especiais, que se estendem para O ato de tirar
as penas — tu iy¢, € coloca-las nos assentamentos — idi
orisa, juntando-as — k6 e cobrindo tudo — bo. Sio
algumas penas das asas, peito e

Olui k6 k6 bo a

E da ké k6 bo a ¢iye
Oli ko ko bo a o

E da k6 ko bo a ¢iye

Verger, assim, assinala este cantico:

Igba gbogho bo iye ¢iye
Toda a cabaga é coberta com as penas da ave.

O simbolismo deste ato serd visto mais adiante.

IPADE — Ritual do Encontro

O ipadé é a primeira obrigacio feita apos os ri-
tuais de sacrificio que antecedem a festa do orisa. A
palavra ipadé segue a regra da linguagem yorubd que
forma a maioria dos substantivos, mediante a prefixa-
¢ao de uma vogal a0 verbo: ipadé, reunido, encontro;
padé — reunir, encontrar, sendo esta a forma mais usa-
da nos Candomblés.
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E um ritual bastante elaborado, e nio deve ser
confundido com o ritual simples denominado “despa-
cho da quartinha” e que abre o siré — a danga alegre
dos orisa. Para isto, é colocada no centro da roda uma
quartinha com igua e, ao lado, um prato com farofa
amarela. Na 7* cantiga a Est, sio levadas para o lado
de fora e despachadas para a rua:

Bara j'a bg tan Est terminou de comer

Bara ba nlo Est vai embora
Bara j'a bo tdn Esti terminou de comer
Bara ile Est vai para casa

(Bara € a forma reduzida de Elégbdra)

X A seguir, o siré tem seqiiéncia com os canticos a
Ogtn e demais orisa. Nos Candomblés de nacio jeje
ndo ha o ipade.

O Ipadé, da forma como sera descrito, s6 é reali-
%ado se houver o sacrificio de animal de quatro patas a
Est, Caso contrario, serd feito o “despacho da quarti-
r}ha” acima descrito. Trata-se de uma homenagem a
Esu, em respeito a sua fungio de guardido e garantia
tnica do bom andamento do ritual que serd realizado
i noite.

E realizado i tarde, entre 14 e 16 horas, e com as
luzes apagadas, no mesmo dia em que sera celebrada a
festa noturna ao orisa.

O ipade s ¢ feito a noite por ocasido do ritual
fanebre do A$é§é; neste case, € realizado com a vela
acesa. No Ultimo dia, deve ser realizado de dia, sendo
que a cuia do ipadé sera quebrada e ird no carrego. A
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invocacio de Ikd — a morte, 56 & feita no Asése. No
cantico n® 7, a palavra égin & substituida pela palavra
ika.

No inicio deste século, quando o Candomblé pas-
sou a comecar mais cedo, era esta a sequéncia do ri-
tual: 14h — ipadé, 15h — iyanié e 16h — siré orisa. As
21h o Candomblé terminava.

Trata-se de uma obrigacdo essencialmente femini-
na, onde o homem nio danga. Na realidade, o ipadé
pode ser considerado de importancia idéntica ou maior
do que a festa noturna. Nele sio invocados os orisa, os
égtn, os &sa, as iyd mi, e reverencia todos os membros
do Candomblé, daf a razio da expressio “reuniio”.

No momento de sua realizacio, todos devem es-
tar envolvidos com o ritual, tudo & paralisado, € o fala-
torio termina para uma concentragio Gnica no ipade.
Deve ser realizado no Barracio central, e a postura do
€gbé¢ ¢ a seguinte:

1 — Todos devem ter a cabeca coberta, mulheres
com © torso — gelg; os homens com o boné
ou gorro — fila.

2 — Num dos lados do Barracio sdo estendidas
esteitas — enf, onde as iyawo se ajoelham
com o corpo curvado e a cabega sobre os pu-
nhos fechados; as égbénmi devem ficar na
mesma posigdo, porém apoiadas sobre um
deiras. No lado oposto, os atabaques com 0s
tocadores.

3 — No centro do Barracio ficam as duas pessoas
atuantes: a iyadagan, ajoelhada sobre uma es-

teira e apoiada num banquinho. E a encarre-
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gada de servir as oferendas. A sua frente, de
pé e de costas para iyadagan, fica a iydmord,
responsivel pela dan¢a e condugio da cuia
com as oferendas.

4 — Entre uma e outra estdo, no chio, os elemen-
tos do ritual: omi — quartinha com igua, que
acalma e fertiliza; iyéfun — um prato com
farinha de mesa crua, que simboliza a fecun-
didade; epo pupa — azeite-de-dendé, o sangue
vegetal; oti — garrafinha com aguardente, o
sangue branco; akasa — pudim de milho
branco, enrolado em folha de bananeira, e
que representa o corpo de todos; ighd — a
cuia do ipadé, onde serdo depositadas as ofe-
rendas e que representa a cabeca de todos.

A parte, é colocada uma vasilha com
igua na porta que di acesso 4 rua (cantico
n® 8). A iyaddagan serve, a iydmord carrega a
cuia. Na sua auséncia, ¢la é substituida pela
ajimada. A cuia representa a cabega de todos
os participantes, por isso, a cada volta, a cuia
passa por todas as cabegas; o dkisa represen-
ta o corpo, por isso a iydmord traz a cuia jun-
to ao corpo, protegendo-a. Ela nunca di as
costas — quando sai, o faz de frente; quando
volta, entra de costas. Ao dangar, nio roda
sobre si mesma.,

5 — Todos os que assistem devem ficar balangando
ligeiramente o corpo de um lado para o ou-
tro, numa demonstragio de que estdo atra-
vessando, vivos, todas as fases da obrigagio.
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AWON ORIN ORO IPADE — Seqtiéncia dos
canticos do ipade

Inicialmente, o Asogba ou um Ogan diz algumas
palavras iniciais acerca da finalidade do ipade, e citan-
do a data. Em seguida, derrama um pouco d'dgua da
quartinha no chio em trés pontos separados; todos
fazem o pawg (ipatéwd). Toca com 08 dedos os trés pon-
tos da agua derramada, e bate trés vezes sobre o punho
fechado da mio esquerda, dizendo: Omi tun, Pelé tin,
Ona tin.

A iyidagan se posiciona, ajoelhada sobre a estei-
ra, com os bracos apoiados no banquinho, em atitude
de profundo respeito e humildade: a frente, de costas,
a iyamérd. No chio ja estdo os elementos de prepara-
¢io das oferendas. Tém inicio 05 canticos:

1 — Ind mo juba e Esa Ind, meus respeitos
Ind, Ind mo juba aiyé  Est Ina, os respeitos do
mundo
Ind mo jiba Est Ind, meus respeitos
Ind, Ind mo juba aiyé  Est Ina, os respeitos do
mundo
Indkorokae Esti Ind, ndo tenha

maus pensamentos
Ind, Ind ko 10 ka aiyé  Nio tenha maus
pensamentos para
Ind ko 16 ka o mundo
Ind, Ind ko r6 ka aiyé Nido tenha maus
pensamentos para
Ing ko 10 ka o mundo
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Ind k6 o wa gba aiyé  Venha socorrer o
mundo
Ind k6 o wa gba aiyé  Venha nos socorrer
Ind Ind ké o wd gba
aiyé Venha socorrer o
mundo

Este cantico inicia sempre o ipidé e fala do res-
peito que todos devem ter por Estu, aqui visto como
Ind, o fogo, sendo que, utilizando a mesma palavra
com outra entona¢io, Ina, sua funcio se modifica para
“aquele que pune as pessoas”. No decorrer deste canti-
co, a 1yédagan mistura, na cuia, um pouco d'igua,
farinha e azeite-de-dendé se o ipadé for em festa de
Ogaélé, substitui o azeite-de-dendé por ori, limo-da-
costa. A iydimord apanha a cuia sem se virar para tras
e, dangando, d4 uma volta em torno da iyidagan e se
dirige para o lado de fora do barracdo, para depositar
a oferenda aos pés de uma arvore ou arbusto. Depois
retorna com a cuia vazia e a coloca na posigio em que

estava para o ato ser repetido mais duas vezes. Ao ter-
minar, outro cintico é entoado:

2 — Qjisé pa'lé fun wa o Esu, tome conta da casa
para nés
Seja o guia e protetor
E§t1, tome conta da casa
para nés
Seja o guia e protetor
Babi Orisa,
Senhor Orisa

Qdara pa’le s'oba
Ojisé pa'lé fun wa o

Qdara pa'lé s’oba

3 — Bd'isa Bd'isa

Alémasd O Imutavel
Ba'isa Bd'isa Babi Ori_sﬁ, Senhor
Ori.§;i

298

ORUN AIYE

Alémasa O Imutavel

Bd'isa Qlépa ogun Senhor da Insignia do
Poder

Qlgpad ogun Dono do Poderoso
Cetro

Bd'isa Qlgpd ogun Senhor da Insignia do
Poder

Qlépd ogun Dono do Poderoso
Cetro

Senhor Orisa, Ancestral
da Floresta

Ancestral da Floresta

Pai Orisa, Ancestral da
Floresta

Ancestral da Floresta

Ba'isa Egigun Roko

Egigin Roko
Bd'isa Egigin Roko

Egigiin Roko
Egigin é uma outra forma da palavra Egtingiin.

No cantico n® 2, uma outra das muitas facetas de
Fst & revelada. Ele ai € homenageado como Ojisé, 0
tr'ansportador de todas as oferendas. A iyé\dagan’ col'o-
ca na cuia um pouco d'agua € aguardente. Isto € feito
trés vezes; a lyamord apanha a cuia € 2 leva para fora.
Em todos os momentos em que a Iyamord aguarda ser
servida para conduzir a cuia, ela permanece na posicdo
inicial dancando com movimentos suaves dos ombro‘s e
das mios, sem sair do lugar. Fla nunca fica esté..tlca.
Esta & a Gltima vez em que a cuia sera usada, pois as
oferendas de preparo ja foram todas oferecidas namigy
tura feita na cuia. Agora so restam 2 garrafinha de
aguardente € o akasa. Os canticos seguem, entao, com
a saudacio aos Esa:
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4 — Wad'le Baba o
Oni Babd ija

Wa'lé onija
Wa'lé Babd o

Aaéee
Wa'lé onija

5 — E Onisa aré le

Ind mi sin mi gbd

onie
Babd Esa k'eran

Olomo mi sin mi gba

B'e de’lé

6—Omnice
Onisa k'éran
Ardiyé
Babd Esa Asika
Onisa k’éran
Ardiyé
Lo bi wit e
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Pai, venha 4 nossa casa
Pai e Senhor da luta
(nos defender)
Venha i nossa casa
Senhor da luta
Venha i nossa casa, Pai

Venha i nossa casa
Senhor da luta

Esa, herdeiros do dse

Ina, acompanhe-me
para que

eles aceitem

Babi Esa, aceite a
oferenda

Progenitores,
acompanhem-me
que eles cheguem a
nossa casa.

Ele diz:

Senhores Esa, aceitem a
oferenda

dos seres do mundo

Babi Esa Asika

Senhores Esa, aceitem a
oferenda

dos seres do mundo,

Que a fizeram para
fazé-lo crescer

ORUN AIYE

Nesta seqiiéncia de canticos, a iyz‘idu;;;m ¢ lyamo
rd permanecem na posigao inicial. Nada se serve ou @
conduzido.

Esa & o titulo dado aos ancestrais fundadores don
primeiros Candomblés ou que ajudaram as antigas
Mies. Sete deles sdo lembrados como representantes
de toda a ancestralidade e citados, alternadamente, em
substituicdo a Baba Asika no cantico n® 6:

Esa Asika — o mais antigo e que atuou ao tempo
de iyé. Naso, fundadora do Candomblé do
Engenho Velho, Bahia.

Esa Obitiko — Rodolfo Martins de Andrade, tam-

bém conhecido pelo oyé de Bamgbosé, nasci-

do em 1833.

Oburo — Joaquim Vieira da Silva, também

conhecido pelo oyé de Obasaniya, e mais

Esa Akésan

Esa Adiro

Esa Ajadi

Esa Akayode

h
o
L6

Cada um dos nomes citados, as pessoas satdam
tocando com os dedos no chio e depois na fronte, em
sinal de respeito.

Esta é a aguardente que
vocé conhece

Assim, fique satisfeito

Ele diz: assim, fique
satisfeito

Esta é a aguardente (ue
vocé conhece

7 — Otini sd k'o mo

Sdyo bé¢ beg
O ni sayd bég bez

Oti ni sd k'o md
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S‘dy@‘ bée bég Assim, fique satisfeito
O ni sdyo bég bz Ele diz: assim, fique
satisfeito

A lyidagan entrega a lyamord a garrafinha de
aguardente — oti, que a levard para fora e a colocari
no l‘ugar das oferendas anteriores. A Iyimoro retorna a
posi¢do anterior, restando agora o kasi, como a dlti-
ma oferenda.

8 — Eg%‘m 0 O ancestral guiara

Eni solord As pessoas que celebram

X o ritual

Esan foloré Digam que continuem o
ritual

At6r6 se Que venham repetir o

) ritual

Esi Agbo Esu Agbo

(?lérc‘) Senhor do Ritual

Esan folore Digam que continuem o
ritual

Atoro se Que venham repetir o
ritual

Este € o momento de reverenciar os drisi, que sio
nomeados através de seus titulos. Sio invoca{dos 10 ori-
54, cabendo variacdes, segundo tradicoes pessoais. Os
nomes dos Origi abaixo sdo citados alternadamente em
substitui¢do a Esa Agbo na seguinte seqiiéncia:

]?gﬁ Agbo Opya Jebe

Ogtn Akdro Yemoja Aoyo

Qde Arole Oba Afénja
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Omolu Arawe Biba Ajalé |
Osun Ewiji Jagan Elémoso

9 — Apdki yeye 'soronga  Maie das asas plumadas
Apdki yeye ‘soronga Mae das asas plumadas
Iyd mo ki ¢ md ma

pani Eu a cumprimento, nio
me aflija
Iyd mo ki o md ma
5016 Eu a cumprimento, nao
me cause tristeza
Bd a bd dé wdjii wd, Se vocé estd diante
de nos
Ni bo mi o proteja-nos

Esta & a invocacio as lyd mi e é cantada trés
vezes, e cada vez que o nome dela é citado, todos pas-
sam o dedo no chio em forma de cruz, uma atitude
que se toma em tudo o que representa perigo. Osodrdn-
ga é a representagio de mais trés pissaros — Agbigho,
Elulg e Atioro, que se transformam nas Aj¢ — as feiti-
ceiras. B exaltada como lyd mi — minha mae, numa
forma de conquistar suas gragas, por ser tao poderosa.
Esses passaros tém a forma de voar com as asas espal-
madas, quase planando de um lado para o outro.

A lyidagan e a Tyamo6rd permanecem na poOsicao
inicial, aguardando a proxima € altima oferenda.

10 — Iyd mi ld gba wa o Minha Mae nos ajudard
Iyd mi soro Minha Mae fard a
obrigagdo
Lad gba wa o yeye E nos ajudara

303




JOSE BENISTE

Agora a Iyadagan entrega a altima oferenda, o aka-
si; o ritmo é mais ligeiro. Enquanto di uma volta ao
redor da lyidagan, um ogan, rapidamente, apanha a
vasilha com dgua e vai espargindo-a pelo chio, no cami-
nho que a lydmérd ird conduzir o akasd, “esfriando o
chio”, tornando-o fresco. A Iyimord sai rapidamente
a0 som ligeiro dos atabaques, pisando no chio levemen-
te molhado, e deposita o akasa no local das oferendas.
Enquanto a [yAmord vai retornando, a Iyadagan recolhe
a esteira, a cuia e o banquinho, liberando o local para a
chegada da lyamoérd. A cuia € logo guardada para ndo
ficar rolando de um lado para o outro, a fim de que as
cabegas de todos ndo rolem também.

11l—Eaé¢eckeo Somos fortes como a

montanha
Aila lo la fo npa o
Ailomo ke wa po
Afofo lo la po nise
Ori omo ke wa po

Neste cantico, todos se pdem de pé, com as mios
estendidas saudando a Iyidagan e o retorno da Iyamé-
10, as duas dancando graciosamente ao ritmo ij¢sa, e

que, por sua vez, saidam os atabaques e todos os pre-
sentes.

12 — Iyamérd déds Iyamors, ela conhece a

verdade
Iyamoro déds
Iyamoro 1yamoro, ela conhece a
justica
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(Ibisi) e 16 bi wa O crescimento do as¢ di
existéncia
Iyamoro dodoé
Tydmaoro a todos.

13 — Ajimiada ko re le ya  Ajimuda
Agba ijgna A guardia dos
caminhos
Ajimida ‘muda ko
Agba ijena

14 — Ajimuda sare wa
Ajimuda

15 — Qgdn lejo sare wa
Ogan lejo

Nesta seqiiéncia de canticos, sa0 saudados os por-
tadores de titulos — oye, com as duas dangando juntas.
No cantico n® 12, o cargo de lyamord & substituido,
alternadamente, pelos demais cargos, entre eles, og de
lyadagan, lyagbase, Asogba, Apogan etc. Ao final, &
efetuado o toque caracterfstico do orisa, que serd feste-
jado na festa noturna, & com todos trocando béngéos.

Os Elementos dos Ritos e Materiais Simbélicos

Temos citado as oferendas feitas e os animais ofe-
recidos em sacrificio; eles variam conforme as circuns-
tancias do objetivo e a divindade louvada. De um mo-
do geral, elas vao desde as menores coisas vivas ou
nio vivas, até um animal de grande porte. Os materiais
sio, pois, tirados, tanto do reino animal quanto do ve-
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getal e mineral, levados em conta os tabus das divinda-
des. Assim, deve-se conhecer as preferéncias das divin-
dades e a forma do oferecimento ser feito.

Hi sempre uma razdo para um elemento ser in-
cluido num ebo, seja um animal ou oferenda seca. Ve-
jamos alguns exemplos:

ADIE — A Galinha

Entre os animais domésticos, a galinha e o galo
sdo utilizados freqientemente, e isto pelo fato de cer-
tas partes dessas aves possuirem diferentes sentidos, As
penas, iye, do peito dio protecio quando usadas ceri-
monialmente:

adie fi mbo omo
Se a galinha grita pelas penas, as penas novas

vio cobri-las; o peito da galinha € usado para pro-
teger os pintinhos.

O ato da galinha acomodar seus pintinhos debai-
xo das asas revela a razio de se tirar as penas das asas
e do peito, e coloci-las nos assentamentos do orisa,
nos ritos de sacrificio; na iniciacdo, as penas sido colo-
cadas em volta da cabeca da iyawd. O sangue di a
vida, e as penas, a protecdo. Adie € o nome da galinha
que ainda nio botou ovo; aghébd € a galinha que ji
botou ovo.
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EIYELE — O Pombo

Representa honra, prosperidade e longa 'vida. Eo
que se espera daquele que o use nos sacrificios. A sua
serenidade quando voa, sua aparéncia e elegancia dt=i
movimento atribuem-lhe uma espécie de santidade, dai
o cantico:

Yiye ni fye ¢iyele O pombo serd sempre

prospero
Dide ni ide adaba lorin A pomba sempre
terd paz
Ayemio Que eu seja prospero
A san mio Que tudo seja bom
para mim

Conta a historia que o pombo vivia na floresta €
era chamado de gigko — passaro da floresta. Por ter
sido ajudado por Eji Ogbe, tornou-se um passaro da
cidade ¢ passou a ser chamado de eiyelé — gissaro de
casa. Eis alguns trechos deste ese do odir Eji Ogbe:

1 — Nigbaa ldéldé ri,

2 — Won ki i pé Eiyele ni Eiyelé
3 — Eiyeko ni wén npe é

4 — Nitori pé oko ni ngbé

5 — Omo iyd ni oun ati Adaba
6 — A did fin Eiyeko

7 — Nigba ti Eiyelé nsunkiin

8 — Qun 0 r'¢mo bi

9 — O wd to Eji Ogbe
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10 — Won ni ebo ni ki 6 wd 1l
11—Osiriu

19 — Nigba ti Eiyelé 6 pamp

13 — Méji I6 pa

14 — O wad k6 awon omo nda ban Eji Ogbe
15 — O dupé

16 — O ni ldti fi imoore oun bhan

17 — Ki Ejt Ogbe 6 kolé fun oun

18 — Ni itaa 1¢

19 — Ki oun 6 mda gbé

20 — O ni mo bimo méji

21 — Mo d'eiye ilé

99 — Eji Ogbé ni: Eiye yii ye ilé 1000t6
23 — Ni wgn ba fi npe ¢ ni Eiye '

24 — O ni ki Eiyelé 6 fi okan

95 — Ti ko bd fé nint awon omo ndd riibo
26 — Biyelé ni: N o le f'tkan riibg o '
27 — Ejeeji ni mo féran

28 — Ni Eji Ogbe bd fi ase si i p¢

29 — Méjiméji ni Eiyelé 6 mda bi

30 — Nigbakiigha ti Eiyelé 6 bad pamo

1 — Nos velhos tempos
9 — Eles nio chamavam o pombo de Biyelé
3 — Fles costumavam chama-lo de Eiye_zké
4 — Porque ele morava no mato
5 — Ele veio da mesma mie Adaba (a pomba)
6 — Foi feita uma consulta para Eiyeko
7 — Quando a pomba estava chorando
8 — Por nio ter filhos
9 — Entio, ela procurou Eji Ogbeé
10 — Ela foi aconselhada a fazer um ebo
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11 — E ela o fez

19 — Quando a pomba chocou seus ovos

13 — Sairam dois passarinhos

14 — Entio, ela os levou para Eji Ogbe

15 — Ela lhe agradeceu

16 — Para demonstrar gratidio, ela propds

17 — Que Eji Ogbe construisse um ninho para ela

18 — Na sua rua

19 — Onde ela iria morar

20 — Ela disse: “Dei & luz dois filhotes

91 — E, assim, me tornei um passaro doméstico

20 — Eji Ogbé disse: “Este passaro € apropriado
para se ter em casa”

93 — E ele ordenou que ela fosse chamada Eiyelé

24 — Ele disse que a pomba deveria oferecer

25 — O filhote que nio gostasse, em sacrificio

26 — A pomba disse “nao posso oferecer nenhum
deles em sacrificio”

27 — Eu amo os dois

98 — Assim, Fji Ogbe ordenou que

99 — A pomba deveria ter sempre dois filhotes

30 — Sempre que fosse chocar seus ovVOs.

EJA — O Peixe

Simboliza a tranquilidade e a paz, atenuando a dor

e a perturbacio; € muito usado nas obrigagdes de bori:

Orilonsewa B a cabega que traz sorte
Oril6 nsawa  E a cabea que traz a sorte
fin Okodo para o peixe Okodod
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IGBIN — O Caramujo

Também é chamado de Ero — aquele que amolece
e acalma, é relacionado com a docilidade, tranquilidade
e paz. [ oferecido nos momentos em que a paz é
necessiria. O movimento vagaroso, cuidadoso e firme
dos caracois os impede de choques e confusdes entre si.
O seu oferecimento objetiva livrar de perigos de todos
os tipos. Entre o povo yorubd, no ato da circuncisio,
por exemplo, o corpo fluido do caracol é borrifado na
parte a ser cortada. E usado em larga escala nas obriga-
coes a Ogaild, pelas qualidades que tem e pelo sangue
branco — ¢jé funfun, que possui. Ha duas formas de ofe-
recé-lo: quebra-se a casca por trds, e com O polegar
empurra-se o igbin para fora. Neste caso, canta-se

Babd igbin
Igbin ta ni rere

ou sem quebrar a casa: o igbin € colocado n'dgua para
sair. Com um pano branco, pega-se o igbin e se aper-
ta, puxando-o para ele sair inteiro. A casca néo se joga
fora — coloca-se num prato e se pde mel em cima.

OBI — Noz de Cola

istd sempre em todas as oferendas, especialmente
como forma de progndstico. Para isto usa-se o obt mé-
#in — obi de quatro gomos. E um habito geral o ofere-
cimento do obi s visitas; € um sinal de cortesia, ami-
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zade e compreensio, e, “uma vez tepartido, conatitul
um pacte de lealdade e de comunhio”. Algumas [ranes
alusivas ao uso do obi evidenciam isto:

Obi ni ibi ik, obi ni ibi aran
O obi tanto afasta a morte quanto afasta
as doencas

Ebora ki iko gbe fin obi
As divindades nunca desconsideram uma saplica
feita com o obi

EPO PUPA — Ageite-de-dendé

Tem o mesmo simbolismo do igbin; modera ou sua
viza aquilo que, de outra maneira, seria incontrolavel.

Epo ni ordju obg O epo amolece o guisado

O epo atua como agente que acalma o agastamen
to divino diante dos erros do ser humano. Por isso ¢
usado, principalmente, nas oferendas feitas as divinda
des que se caracterizam pela luta: $ango, Ogan, Omo
lu etc. De igual maneira, o epo & oferecido is Lyami,
como substituto do &jé.

Todos os elementos possuem seu cardter simbolico
favorecido por tradigdes culturais. O mel € as abelhas,
por exemplo, estio associados a realeza a partir o
momento em que um enxame de abelhas s¢ inatalon,
em forma de favo, dentro de uma grande jarra que ton
tinha os cranios dos reis de Sado. Também fol Wi o
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vidéncia nutritiva dos ancestrais de Kétu, quando, na
primeira noite que eles passaram sobre seu territorio
atual, puderam se banquetear com o mel do favo que
descobriram num pé de irokd. E agradavel a todos os
orisa e ancestrais, sendo as abelhas — agbgn, as mensa-
geiras de Q500si, e o mel, o seu principal &wp — tabu.

EWE — Folbas

Sio, verdadeiramente, o sangue vegetal utilizado nos
ritos religiosos e na cura de doengas. Ko si ewé, ko si orisd
— “sem folha nio hi orisd”, revela exatamente a impor-
tancia de sua utilizacio em todos os momentos cerimo-
niais. A maceracio das folhas é denominada Agbo. De
acordo com a cor, textura, habitat, fungdes curativas,
elas sio utilizadas para banhos, bebidas, recebendo de-
nominagdes especiais. Algumas delas encontram corres-
pondéncias no solo brasileiro, pelos africanos aqui trazi-
dos. Outras foram transportadas e aclimadas.

SASANYIN — O Cantico das Folbas

Todos os orisa possuem suas folhas, mas o poder
de todas elas pertencem a (:)sAnyin, daf a expressdo em
sua saudacdo: Ewé o Asal — “Que as folhas sejam nos-
so escudo (defesa)”. A sua ceriménia é denominada
Sasdnyin — Asa Qsdnyin, homenagem e protegio de
Qsﬁnyin. quando dezenas de canticos sio entoados,
destacando alguns: '
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Gbogbo ri o
Ero fun agese
Gbogbo ri 0
Erg fim awo

Sese ire'wo
Ero fun asese
Ire ¢r6 fun awo

Etadégin ows
Etadsgin o mo
A ta riki gbogbo
Be ru lg

OGUN

Do igi iga t'ord mi o

Do igi iga t'aro mi

Awa do igi iga ki mo
Do igi iga t'aro mi
Osoost

Awa nini 1'és¢ wa o

Awa ning 1'és¢ i mo

Ojd ord mi mo I'ése ro'mi
Osibata ni mu le k'we s'odo
Awa ning 1'¢sg ri mo
OSUMARE

Ewé mona dandara

Ewé mona dandara
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Dandara omi
Dandara ejo
Ewé mona dandara

OSANYIN

Ewé pele'be mi t'0be o

Eweé pele'be mi t'obe

Qbe pele’be a ku pele'be

A kaka ma ku a ku pele’be
Pelg'be mi t'gbe o

OMOLU

E wa k’asa bo 'ona
E wa k’'asa bo I'ona
Agutan ti bi kan

E wa k’asa bo l'ona

Ewé 're ijeje
Ogiin Akoro

We ge Ewé 're ijeje
Akoro Obarisa
SANGO Iba ri babd

Iba i yeye

E babd ko mu babd
So ku momg aro

A ki ko babd sgré
Furu ko ba

A ndi oba laye

Ipésdn o ilera

Eive ta ti ko mu fd feso
Ipesdn o ilera

Eiye ta ti k6 mu mad feso

QsuN

Tai temi temi Notas

Loti 'oyin 'oyin
O igi eiye iye'roko

oo ; 1. Sobre a magia e ase, deve-se considerar que o ser viva
O igi ¢iye tawa mi

exerce uma influéncia vital sobre tudo o que lhe & subordinada,
principalmente sobre o que lhe pertence. Entre os povos Bantos, ¢
fato de uma coisa pertencer a alguém faz parte de sua vida atravdy
de sua forca vital, que adere 4 coisa possuida. A palavra ¢ o gesto
do homem vivo sio considerados sinal de sua influéncia vital
Produzem efeitos positivos ou negativos ao cairem sobre determ

YANSAN

A ta mbo mo ji baro o

il A ta mbo mo ji baro o

il Agba do loko mo ji baro oya
A ta mbo mo ji baro 6tin

nada pessoa.

2. A palavra ds¢ em alguns casos € grafada como Tha a g
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3. A saudacio citada 5¢ aladfia ni? s6 pode ser dita por uma
pessoa mais velha para uma pessoa mais nova.

4. A elaboragio do ase € feita através de preceitos ¢ palavras:
invocagdo — ijuba; encantamento — ofé; e o proprio encanto —
oogun,

5. Bo ~ alimentar. Ebo — sacrificio, oferenda. Rubo — ofere-
cimento.

6. Pipa ~ matanca, vem do verbo pa — matar, afligir. Ha
uma expressio usada nos Candomblés (Kopa) como o ato de
matar. Na verdade, esta palavra quer dizer exatamente o contra-
rio: ko pa — nio matar, Essa forma de falar sustenta a tese de que
€ 0 orisa que realiza a tarefa e ndo o agogin.

7. A terrina que contém a dgua para colher o €jé contém
akasa diluido.

8. Obe é denominada a faca de corte; abe € a navalha

9. Siré & a denominagéo dos canticos alegres dos orisd. Vem
de se — fazer e iré — brincadeira, divertimento,

10. No ipadé, ndo ha manifestagio de orisi.

11. No cantico do ipadé, a cantiga que exalta as lydmi ¢é
seguida do gesto de tocar o dedo no chio em forma de X,
Segundo o ditado Bia ba pe ri akoni, d fi owe lal¢, se fazemos men-
¢d0 a uma pessoa de cariter violento, arrastamos o dedo no chéo.

12. Agberiz é a mulher de Est, aquela responsavel pelo carrego;
agbeé — carregar, er — carrego, carga,

13. Carregar coisas na cabeca € uma heranga africana, O ver-
bo it ~ carregar, indica, automaticamente, que a carga esti na
cabega. Estudos recentes conclufram que o ritmo do andar das
africanas, quando levando cargas na cabega, ¢ caracterizado por
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istribuica ilibri Y wlo [T
oscilagbes, para distribuicio e equilibrio do peso. lsto perinits
regar 70% do seu peso corporal e respirar com mais oficléneis

14. Na Africa, na elaboragio do osi, sio usaclas 4t [/
dos pissaros odide, aluko, agbe e lekeleke.

15. O ato de cantar folhas representa para a iyaw0, {ambin
PLPuRpY an

i ; cafdi
maos os biizios para que ela mesma jogue, observando a cal

iamei sm s¢ prosta
16, Além da aroeira, a folha da cajazeira tambem s¢ prosti
para ser oferecida ao animal de quatro patas.
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Conclusdes Finais

As exposi¢des que fizemos visam revelar uma rell
gido professada por brasileiros, oriundos ou ndo da
Atrica, dentro do conceito de religido e ndo de seitn,
como muitos adeptos se auto-intitulam.

Estabelecemos comparagdes entre o que aqui ¢
realizado, com seus vestigios histéricos, na terra de
origem. Isto nio tem o proposito de incentivar mudan
cas daquilo que foi estabelecido pelos nossos ancestrill
ao tempo de Iyd Naso, Baba Asika e Bamgbosé. Muito
pelo contrario.

Neste sentido, a religido vem fraquejando ao acel
tar interferéncias, em seus ritos, de costumes africans
atuais, nio polarizados com nossos habitos. O maln
estranho & a busca de novos modelos de trabalho ot
outras regides americanas, que adotaram costuman
oriundos da Africa. Ja devidamente modificados ¢ alil
bientados, chegam até nos destituidos de signifioadin
profundos que nio seja o de se mostrarem diferanton

O Brasil pode ser considerado um dos maln legitl
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mos tepresentantes dos costumes africanos, sendo os
Candomblés os maiores portadores das tradigdes reli-
giosas dentro dos principios aceitaveis pela sociedade.
Retiveram costumes esquecidos, recriaram ritos adotan-
do a forma de falar de seus ancestrais, inseridas numa
linguagem que ficou conhecida como lingua-de-santo,
a ponto de Verger declarar: “Eu acho que dentro de
certo tempo os africanos terdo que vir a Bahia para
aprender Candomblé. Em algumas regides da Africa o

- desaparecimento dos cultos é muito rapido. Alguns
nio existem mais — o de Oxosi, por exemplo. Nem
mesmo na regido de Kétu, de onde proveio, ha hoje
alguém capaz de fazer culto a Oxosi". Entrevista feita a
O Globo, quando do langamento do livro Orixds.

Escritores ¢ Escritos

Os estudos iniciais da religido yorubi, datados
dos séculos 17 e 18, foram efetuados por pessoas de
outras ireas religiosas que se deixaram influenciar por
suas convicgdes. O intuito de diminuir os valores reli-
giosos que ndo agradavam i religido dominante foi ha-
bito ja exercido nas expedi¢des no interior africano.
Alguns desses escritores e sua condigdo profissional
podem ser distribuidos conforme lista abaixo; as datas
assinalam o langamento do livro e o nascimento dessas
noc¢des errdneas:

1730 Voyage du Chevalier des Marchais en Guinée Isles

Voisines et @ Cayenne. R.P. Labat, da Ordem dos
Irmios Pregadores
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1803 Voyage a la Cote de Guinée. P Labarthe, ladie
Catolico

1852 A Vocabulary of the Yoruba Language. Samuel
Crowther, Missionario Protestante

1858 A Grammar and Dictionary of the Yoruba Language.
T.J. Bowen, Reverendo Batista americano

1884 Fétichisme et Fetiches. Noel Baudim, Padre Ca-
tolico

1885 La Cote des Esclaves et le Dabomey. Pierre Bouche,
Abade Catolico

1894 The Yoruba Speaking Peoples. ‘
A. B. Ellis, Cel. do 1° Regimento Indiano

1912 The Voice of Africa. L. Frobenius, Antropologo
alemdo

1921 The Story of Yoruba. S. Johnson, Reverendo

1931 The Mistery of Yoruba Gods. Onadele Epega,
Reverendo

Em alguns dos livros anotados ha algumas exce-
¢oes diante da qualidade do trabalho apresenta.do. Dg
uma certa forma, todos influenciaram 08 demfils escri-
tores brasileiros, que, a partir de 1890, ensaiaram os
primeiros estudos afro-brasileiros. Esta 1ite$atura cristd
esforcou-se em criar uma imagem do africano como
feiticeiro e sanguinrio para justificar a acdo evangélica
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dos missiondrios. Os pontos de vista nio foram devi-
damente pesados, esquecendo-se que estavam empre
dendo um trabalho delicado com uma cultura nova,
que merecia profunda observagio. Mas a bibliografia
afro no Brasil sofreu uma total transformagio quando
aqui aportaram Verger, em 1941, e Bastide, em 1937,

revisando tudo o que se dizia do negro, dos Candom-
blés e de sua gente.

Os Ancestrais Afro-brasileiros

A participagido dos antigos africanos yorubd aqui
trazidos, em meados de 1820, cientes de sua perma-
néncia pelos lagos familiares criados, comegou a se
organizar em pequenas reunides, desejosos de estabele-
cerem um sistema de trabalho religioso que mantivesse
vivas suas tradigdes. Foram discutidos o modelo do
culto, os ritos que seriam empregados e os que deve-
riam ser abolidos, por nio se enquadrarem com a for-
ma cultural da terra. Foi um trabalho em que a orali-
dade procurou construir uma tradi¢do propria. Alguns
dos temas revistos por esses ancestrais e legados is
geragdes posteriores podem ser assim resumidos:

1?7 — O culto a Ibéji, que determinava a morte

de um dos gémeos, por julgarem um fato anor-
mal, foi abolido.

22 — Os cortes feitos no corpo, nos ritos de ini-
ciacdo, foram substituidos por marcas de tintura

de efun, e riscos que lembravam a tradicio da
familia real de Qyd.
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39 — Todos os ritos seriam internos, abolindo as
procissoes aos lugares sagrados, como na Africa.

4 — O local de culto (Candomblé) seria centra-
lizado como culto a todos os Orisd € O seu dirigen-
te, conhecedor de todos estes cultos.

50 — O nimero de Orisd cultuados seriam limi-
tados as exigéncias da nova terra.

6° — Rituais especificos, que eram realiza‘dos
em terras yorubd e ligados s tradigdes deh C}d%‘
des, foram revistos e oufros criados como ipadé,
ipete, lorogin, olabije, e, aqui, concentrados em
um tnico local.

79 — O culto e iniciagdo ao Orisd passou a Set
individual e sem a nogdo da familia biologica,
criando assim a familia-de-santo. O transe de ex-
pressio substitui o transe de possessao.

80 — A utilizagio do ol como marca que dis-
tingue o iniciado substitui todas as outra? formas
utilizadas em terras yorubd, como o OSU, Iepres
sentado por um tufo de cabelos deixado no alto
da cabeca raspada, nos rituais de Sango.

90 — Substituiio dos animais para os ritos de
sacrificio e folhas litargicas por outros similares
brasileiros.

10° — A participagao de homens na iniciagdo
seria apenas na qualidade de ogan, © que nao

daria direito a manifestagdes de orisd e partiC}pa—
cdo da roda-do-candomblé. Este pensamento visou
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impedir a tendéncia do homossexualismo masculi-
no, no candomblé ora organizado. Caberia somen-
te as mulheres a participagio nas dangas rituais.

11° — Readaptagdo dos dias da semana yoruba
de 4 dias para a semana ocidental de 7 dias, in-
serindo os orisd para cada dia e o ritual do amala
para as quartas-feiras.

122 — A definicdo dos 16 buzios — Mérindilogin
— como forma de consulta, em detrimento a ou-
tras formas mais tradicionais como o Qpélé e o
Ifa, foi devido a sua complexidade, que obriga a
inimeras recitacdes em linguagem nativa. Ade-
mais, como estas praticas eram restritas exclusiva-
mente aos homens, € o comando religioso seria
proprio das mulheres, os buzios foram uma opgio
viavel, tanto para os homens como para as mulhe-
res. Este processo modificou o posicionamento dos
odu de 1 a 16, da escala original, e 0s caminhos
foram reduzidos para 70, o que permitia uma lei-
tura mais simples e bem objetiva. Esta modalidade
ficou conhecida como Sistema Bamgbéseé.

Sobre esta ultima medida tomada, ver o capitulo
sobre o Jogo de Bazios.

Todo este processo de adaptagdo da religido 4 nova
civilizacdo teve uma seqiéncia lenta e de maneira nio
percebida gragas a oralidade acima citada, que se tor-
nou a grande arma de transmissio cultural. Os valores
dos brancos eram aceitos superficialmente — o sincretis-
mo, a participacdo das antigas iyalorisa como integran-
tes de confrarias catdlicas, seus costumes — confun-
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dindo a todos que iam assimilando tudo, sem pert plwi
e espalhando Brasil afora através da didspora baiana
Ao se citar Iya Nisoé na organizagdo das nufinin

do Candomblé baseamo-nos em Seus conhecimgnton
dos ritos africanos. Era uma sacerdotisa de Sangd, adl

vindo dai a proeminéncia deste o1iga nos Candomblén,
visto entio como um rei. Era a encarregada do culto a
Singo6 dentro do palacio do rei de Qyd que, c.:le acordo
éom as normas conhecidas por ela, deu a primazia da
hierarquia do culto s mulheres.

Os modelos dos rituais e a mudanga dos costumes
religiosos passaram a ser praticados e abs‘orvidos pelos
demais grupos africanos aqui ji estabelecidos, como 08
angolas, congos e parte do grupo jeje, que, a0 aceitar @
modelo criado, passou a ser conhecido como Nago Ve
dun. Em todos eles, a dindmica do culto se assemelha
vestimentas, paramentos € ritos, diferenciando—sc‘prl‘.l
linguagem original de cada grupo, como forma de iden
tidade étnica. Inegavelmente, os yoruba deram o mode
lo do culto africano no Brasil, sendo imitado pelos ou
tros aqui instalados € ji esquecidos de suas tradigoes.

Os Problemas Atuais para o Futuro do Candomblé

As citacoes feitas até aqui foram necessarias, face
20s dias atuais, com movimentos que tendem a se alafl
trar, na busca de novos valores religiosos junto i itf
soas duvidosas, embora africanas, no conheciment
que dizem ter.
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A partir de 1974, Rio de Janeiro e Sio Paulo rece-
beram grupos de bolsistas universitarios nigerianos,
que, a0 aqui chegar, perceberam o interesse que as
pessoas daqui tinham de seus conhecimentos das coi-
sas de orisa. Na Revista Ciéncia Hoje, n® 57, de setem-
bro de 1989, destacamos o seguinte trecho que ilustra-
rd o assunto: “... a Universidade de Sio Paulo, através
da coordenadoria de Assuntos Culturais, passou a pro-
mover um curso anual de lingua yoruba... Mas certos
bolsistas nigerianos logo perceberam que seus alunos
estavam mais interessados nos conhecimentos dos
mitos e ritos das divindades yoruba... Os proprios pro-
fessores, porém, ja vinham de uma geragdo convertida
ao cristianismo ou ao islamismo na Nigéria e tiveram
que aprender as coisas de orixd, aqui. Para isso, conta-
ram com a preciosa ajuda de suas linguas maternas:
yoruba e inglés. ... Aos professores cabia encontrar bi-
bliografia, que guardavam a sete chaves, e aprender
coisas do candomblé brasileiro, circulando por muitos
terreiros, ja investidos de ‘autoridades’ do culto”

Esta situacio também ocorreu no Rio de Janeiro,
disputado por esses estudantes nigerianos, na criagio
de cursos de diferentes modalidades, entre os quais, e
em grande evidéncia, cursos para iniciagio a Ifa. Sem
qualquer critério de selegio para verificagdo de apti-
dées naturais para a pratica, pois o interesse de ambas
as partes era e tem sido o do lucro financeiro.

Este conjunto de situagdes, aliado aqueles que
vem se tornando comuns, como iniciagio em terras
africanas, iniciacdo ao culto de Ifa em Cuba, titulo de
rei do Candomblé dado por soberano africano sem
qualquer respeito s nossas instituicées, motiva uma
preocupagio profunda para o futuro do Candomblé no
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Brasil. Nio vamos discutir a legitimidade deste procen
so de dispersio de autoridade, mas sim repensir nos
sos valores que vao sendo esquecidos; em outris pala
vras, o desrespeito as nossas tradicoes ancest raig afro
brasileiras que, de uma forma herdica, foram mantidas
através de virias geragoes.

Em 1962, E. Bolaji Idowuem Olodtimare ji denun
ciava o declinio do culto na Nigéria: “Havia um tempo
em que o rei devia estar presente durante determinados
rituais. Agora, ele realiza sua parte por procuragio ou
simplesmente por nada”. E mais adiante revela a situa
cio do templos: "Porém, como em todo lugar, as coi
sas estio mudando e o sistema Orisd yorubd estd mu
dando com elas. Uma prova silenciosa para o declinio
do poder dos cultos sdo 0s santudrios e templos que
em toda parte do pais se encontram num triste estado
de negligéncia... No momento em que escrevo, o tem
plo de Odudawa, que esta especialmente ligado com 4
instituicdo da realeza, € um espetaculo ignominioso e
destruido”. Em 1953, G. Parrinder, em Religion in Afri
can City, ja falava em * Crepusculo dos Deuses”, p. 6.

Esses fatos revelam o compromisso do Candomblé
do Brasil na manutengdo desta religido. Foi isto (ue
iyé Nisé € seu grupo, na época, previram para o Bra
sil, quando decidiram organizar a religiao, adaptando-a
a0 meio brasileiro.

Esta tendéencia A busca de “novos” conhecimentos
& baseada na desconfianga da primeira casa de Cian
domblé escolhida. Sio raras as pessoas que fazem an
obrigagoes de 1, 3, e 7 anos, ¢ até as de 14 anos, no
mesmo Candomblé onde foram iniciadas. S0 fdano
vindas, e trocas constantes de Casas, numa autfntica
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danca-de-caranguejos. E a cabega da pessoa passando
por diversas maos sem qualquer critério ético.

Acreditamos que isto se torna mais perigoso do
que as incursdes de outras religides, na tentativa cons-
tante de arrebanhar pessoas para o seu meio. Aliado a
isto estdo os valores morais, ja esquecidos, descaracte-
rizando a religido.

Todo Candomblé possui o seu Odu proprio e o Ase
das Geragoes, que precisam ser devidamente absorvidos
para uma comunhdo perfeita entre o Orun e 0 Aiye.

Notas

1. Sempre foi hibito dos integrantes do Candomblé se dize-
rem praticantes de uma seita, e nio de uma religido. Isto & produ-
to do periodo imperial brasileiro, quando da elaboragao da Consti-
tuigdo do Império do Brasil, em 1824, em seu Artigo 5°, que dizia:
“A religido catolica apostolica romana continuari a ser religido do
Império. Todas as outras religides serdo permitidas com seu culto
domeéstico ou particular, em casas para isso destinadas, sem forma
alguma exterior de templo.” E mais adiante, o Artigo 95°, comple-
menta: “Todos os que podem ser eleitores sdo hibeis para serem
deputados. Excetuam-se: os que ndo professaremn a religido do
estado.”

Esta situagio se manteve na mente de geragdes seguintes,
que, temerosas de represilias, foram construindo os Candomblés
de forma modesta. Sendo uma criagio de escravos e ex-escravos,
também viam neste trabalho uma conexio de liberdade com o pas-
sado humilde.

2. Segundo Alexandre le Roy, La Religion des Primitifs, Paris,
1925, “Religidio € um conjunto de crengas, obrigagdes e priticas
pelas quais o homem reconhece o mundo sobrenatural, cumpre
seus preceitos e pede seus favores”. O Candomblé pode assim ser
entendido: um conjunto de dogmas, a regra da moralidade ¢ o cul-
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to, como elementos de um sistema de relagdes necessdrias na cons
tituigio de uma religido. A {6 na Divindade Maior — Olodumaré; a
crenga na existéncia € sobrevivéncia da alma — émi; o mérito ou
demeérito das agdes humanas — éwd; € a lei moral ditada pela cons
ciéncia — ifd aya, que, conforme vimos, é a lei de Deus escrita no
coragdo das pessoas.

3. A historia de Iya Naso se reporta & fundagio do Candom-
blé do Engenho Velho, em Salvador, Bahia, no periodo entre 1820
¢ 1830, embora um dos integrantes do Candomblé admita a data
de 1630, aproximadamente, segundo os anais inseridos no livro de
tombamento da sociedade. Tem esta denominacio em razio do
nome da regiio ser conhecido como Engenho Velho da Federacdo;
também é conhecido como Candomblé da Casa Branca, em razao
de sua cor se destacar na construgao feita na encosta de uma coli-
na. Antes, seu acesso era feito através de uma série de aclives, e,
atualmente, por uma longa escadaria.

Foi Edison Carneiro, em Candomblés da Babia, 1948, que se
referiu pela primeira vez ao assunto: “Fundaram o atual Engenho
Velho trés negras da Costa, das quais se conhece apenas 0 nome
africano: lya Adeta, Iya Kala e Iya Naso”, Esta afirmativa mereceu
discussdes posteriores, achando que, na verdade, os nomes seriam
de uma sé pessoa cujo titulo seria “Iya Nasoé Magbo Olodumare”.
Segundo o estatuto do Candomblé, datado de 23.07.1943, ele ocu-
pa uma édrea de 6.804m?, com o titulo civil da Sociedade Be
neficiente Cultural e Recreativa Sio Jorge do Engenho Velho, cuja
denominacio religiosa & I1é Age Iyd Naso Qka.

4. Foi no retorno de uma viagem feita a Kétu, que Tyd Naso
¢ Obatosi, sua futura sucessora, trouxeram um africano chamado
H.\;ngb()'sé, e que aqui implantaria um sistema de jogo — utilizando
16 buzios e 70 caminhos para a consulta, na pritica religiosa,

5. A data aproximada de 1820 é importante por coincidir com
a entrada dos grupos nagds em fins do século 17 e inicio do século
18, em razio da queda do reinado de Oy, sendo 05 prisioneliak
vendidos ao Brasil como escravos pelos daomeanos, Junto coii ¢ loa
vieram grupos de ij_ésfi, Efg’)n, Keétu, Egbadd, Abéokuta e outron
liame periodo de entrada favoreceu a manutengdo de suan tradigoon
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pela unido do grupo, ao contririo de africanos aqui ja instalados,
que perderam seu conteldo religioso. Assim, esses nagds-yorubd
passaram a fornecer o modelo do culto, aceito pelos demais grupos.

6. A relacio das normas estabelecidas tem como base a modali-
dade ainda mantida e contatos estabelecidos com antigas participan-
tes transmitindo-nos essas informacdes. O Candomblé do Engenho
Velho di motivos a ser o Guardido da Historia do Candomblé no
Brasil, pela manutengao rigida das tradicoes legadas. Os Candomblés
surgidos do Engenho Velho — Gantois e Ase Op6 Afonjd — seguiram
as normas originais, com algumas modificagoes determinadas pelas
suas dirigentes, que tinham suas origens étnicas — Maria Julia da
Conceido, Nazareth (Omoniké), da regido de Abgokuta, e Eugénia
Anna dos Santos (Qba Biyi), da nagio Grunci.

7. O Lérogln é uma cerimdnia que marca a paralisacio das
atividades do Candomblé, e que coincide propositadamente com o
periodo da Quaresma catdlica. E realizado apés o Carnaval, com o
Siré Ogin — brincadeira de guerra, numa simulacio de luta entre
duas alas previamente escolhidas. A ala em que primeiro se mani-
festar o orisa serd a vencedora. O Lérogin é a motivagdo para o
descanso dos componentes do Candomblé.

8. O cuidado pela participagdo de homens no Candomblé, em
fungio apenas de acordo com a sua hierarquia, é destacada por
Ruth Landes, em A Cidade das Mulheres, 1967, fruto de seu traba-
lho junto aos negros baianos em 1938/39. Sobre o homossexualis-
mo, a autora relata um momento de festa no Candomblé do
Engenho Velho, em que houve um constrangimento geral diante da
manifestacio de origd num homem visitante. Tentaram impedir sua
desenvoltura de dangar junto as mulheres, mas nio conseguiram.
Depois de voltar a si foi-lhe mostrada, em tom de adverténcia, uma
placa afixada no poste central: “Por meio deste, pede-se aos cava-
lheiros o méximo respeito. Os homens sio proibidos de dangar
entre as mulheres que celebram os ritos neste templo”, pag. 60.

9. As mulheres foram as grandes artifices na manutengéo das

religiées africanas. De forma sutil e inteligente, que confundiu a
todos, usaram de uma pseudo-aceitagio da prética dos brancos.
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It ¢ razdo das missas que sio mandadas rezar, antecedendo is

[eatan dos orisa. Em 1978, a falecida Menininha do Gantols, con
dendo uma entrevista, declarou que era também catolica, Reveliva,

i dpoca, a tradicdo das mulheres em saber dissimular o que na
veidade eram.

10, Essa busca de novos conhecimentos tem como causa,
lpualmente, a falta do ensino ministrado nos Candomblés. Muitos

feltm o conhecimento, preferindo levar para o tamulo o que
aprenderam,

I, Na Africa, um determinado orisa era cultuado pela fami-
Il ¢ seus descendentes seguiam a tradicio de Sangé. Essa nogio
e Origa como culto familiar foi abolida no Brasi'l, devido 4 familia
dlficana, quando aqui chegava, ser separada pelos donos dos
vacravos. Foi Iyd Naso que reconstituiu, no Candomblé, essa fami-
Hia, mas com orisa diferentes e pessoas diferentes. Como essas pes
s nio sablam fazer o culto, ele foi sendo feito pelas pessoas
fhals experientes, Surgiu, assim, a Mae-de-Santo e a familia-de-san
{0 em substituicao a familia biologica.
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