 Pessoa de Barros

e
AT LA

Preces aos Orixds e Ancestrais

llustracdes

Pedro Rafael

&

RaLLAS



Copyrighted material



R N Mgy e T = - TR S o o

TN S

Copyrighted material

=1



As diversas & muitos leituras de esrites sobre
o Religido dos Orixgs, em vernaculo & em outros
idiomas, 1ém me provocode senfimentos plurais
dos brisos oos furacies; do deleite e dos logrimas

sensivers 0 indignocoo e o constrangimentos

Minha confissoo nao pode cousar espanto,
porque nds, os fithas de Oid, somos ossim mesmo

Quentes ou frios. Indiferentes, jomais.

A emocido covsado pelos paginas de No
minhe casa foi 0 mesma que me provocam os
ivros de Teresa de Avila, mesira incompardavel. A
presenco do mislério, sopro de juventude infinito

o escrito inspirodo

Esta nova obro de José Flavie Pesson de
Borros é 100 oronte quanto a lectio diving da fro
dirdo mondstico ocidental. 0 sogrodo participo do
leitura, rasga preconceitos e invade corocoes in-
folerantes, dizendo-nos, baixinho, que o igno

rinda é petulonte

0 outor & um ocodémico reconhecido, um
sacerdote consciente, apreciador sensivel do
belo e, sobretudo, um vanguardeira no trate
com as varios formas de oracdo que aponto e
clossitica como fazendo porte do dio-o-dio das

comunidodes-terreira.

As religides de matrizes africanos, nindo

sdo vistas por elguns membros das instituicdes

dus religives “revelodos” (dossificadas por eles

mesmos de fol forma) sob dcules arrogontes
Muitos ndo as considerom religies, mas seitos;
alguns condescendem em chama-las de religides
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APRESENTACAO

APRESENTACAO

José Flavio Pessoa de Barros é um nome bastante co-
nhecido pelos interessados na cultura afro-brasileira, para cujo
estudo suas obras representam um grande marco. Além do
importante trabalho publicado sob o titulo de Galinha d’Angola,
seu curriculo de autor conta com outros titulos de destaque,
entre os quais a Pallas Editora esta reeditando O Segredo das
Folhas edigao revista com o novo titulo de A Floresta Sagrada
de Ossaim, uma detalhada pesquisa acerca do uso ritual das
plantas no candomblé; e dois livros que falam sobre a musica
sacra dessa religido, Olubajé e A Fogueira de Xangd.
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A obra de José Flavio caracteriza-se por combinar
o rigor metodologico necessario ao bom pesquisador
etnogrifico, com uma linguagem simples e clara que tor-
na seu texto acessivel nao apenas a outros cientistas so-
ciais, mas a todos os membros da religidao e aos leigos
interessados no assunto. Além disso, o autor nao se limi-
ta a desenvolver discussdes abstratas sobre os temas que
aborda, mas utiliza com habilidade a teoria como instru-
mento para apresentar seu objeto de estudo de maneira
organizada e com riqueza de detalhes.

Desta forma, os textos de José Flavio sao valio-
so0s, tanto como contribuigao para a elaboragao conceitual
acerca da cultura brasileira de origem africana, quanto
como fonte riquissima de dados sobre os multiplos as-
pectos da mesma.

O livro que ora publicamos nao foge a essa regra.
Enguadrando-se no conjunto da obra do autor, caracte-
riza-se por sua tipica combinacdo de simplicidade e rigor
académico ao estudar um tema dos mais importantes para
a religidao, que € a oracao.

O primeiro aspecto que nos salta a vista nesta obra
€ o fato de que, ao estudar a oracao do candomblé utili-
zando as mesmas categorias adotadas para o estudo das
grandes religioes reveladas, José Flivio rejeita a visao fol-
clorica habitualmente aplicada a esse objeto e reivindica

'HM

:llilillill
\°X
oX
i

I|1Hl|||

SR

di
1T
T




APRESENTA¢AO

|1|__|:nl

para as religioes das camadas dominadas da populacao
status equivalente ao das religioes oficiais.

A oragao, como parcela do universo religioso, €
conceituada pelo autor como um dos aspectos do
||'|' i patriménio nio-material das sociedades humanas, junto
com a linguagem, as crencas e as criacoes artisticas e
intelectuais. Ao preservar em seu texto os mitos de um
grupo, a oragdo garante a preservagao da sua historiae a
recriacao permanente dos lacos entre cada individuo e a
totalidade, por meio da sua recitacao ritual e da sua trans-
missao as novas geragoes. Assim, a oragao realiza a fun-
¢ao primordial da religiao, expressa em seu proprio nome,
originario de religare, re-unir.

Seguindo essa linha de raciocinio, José Flavio dis-
cute a fungdo da oracdo no candomblé como forma de
reveréncia aos orixas e de aproximacao da natureza, cujas
T forgas esses deuses encarnam, e como meio de ‘religar’ o
A individuo aos deuses que governam seu destino.

Tendo tomado como objeto de estudo o universo
religioso jeje-nagd, o autor ressalta o papel da oracao
nesse contexto como instrumento de preservacao da
memoria e da identidade dos povos escravizados, através

da reconstrugao da religido original em seu pais de des-

II'||I|'|
|Il|. IIII

terro. Nesta discussio surge o significado do nome esco-
lhido para a obra - Na Minha Casa - , que é uma




denominacao usada no candomblé para o templo religio-
s0. Mais do que indicar somente um espaco sagrado como
outro qualquer, essa expressao desvenda a funcgao espe-
cifica do templo na religidao dos africanos dispersos na
diaspora: tendo perdido seus lacos familiares e sociais,
rompidos pela guerra e pela escravidao, os desterrados
reconstruiram essas ligacoes por meio das conexodes
miticas, transformando os companheiros de religiao em
irmaos e genitores “no santo” e o espago sagrado em novo
lar para o individuo renascido por intermédio da inicia-
cao religiosa.

José Flavio chama a atencao para o fato de que,
embora tenha uma raiz africana, essa religiao, organiza-
da na nova pitria, é essencialmente brasileira, tendo agora
a participacao do conjunto da populacdo do pais, que se
integra a familia do candomblé. Assim, as referéncias ao
guotidiano africano tornam-se simbdélicas, o que
transparece no fato de que a lingua ritual nao é o ioruba
atualmente falado na Nigéria, mas o falar dos escravos,
hoje arcaico, conservado quase intocado como lingua-
gem litargica e iniciatica.

Ao descrever a estrutura da casa de culto do can-
domblé, o autor apresenta a orguestra sagrada, permi-
tindo-nos sentir sua importincia para uma religiao na

qual a prece muitas vezes € também um cantico e uma
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APRESENTA¢AO

danca, com nuances infinitas de ritmo e gesto que ex-
pressam as multiplas faces da divindade, suas variacoes
de humor e as diferentes fases de seu mito.

Descrevendo o ritual de oracido no candomblé, José
Flavio desvenda sua origem na importincia simbolica da
palavra para a religido iorubd, que nio concebe o siléncio
como forma de contato com os deuses. Neste sentido, a
prece, no candomblé, é um acompanhamento de todas
as atividades sagradas.

Depois o autor passa a apresentar os varios tipos
em que as oracoes podem ser divididas, de acordo com o
seu objetivo. Da louvacdo aos orixas, as preces fuinebres,
as varias modalidades de ‘rezas’ sao descritas e comenta-
das de modo claro e objetivo, propiciando uma visao
ampla do modo como essa pratica se insere no conjunto
do ritual do candomblé.

Mais do que uma exposicéo fria do tema, entre-
tanto, 0o que o autor nos proporciona nesse momento é
uma viagem pelo mundo dos orixas pois, para facilitar a
discussdo, recorre a exemplos que enriquecem gran-
demente o material. A cada passo encontramos o encan-
to de uma prece transcrita em iorubd, que quase podemos
escutar com os ouvidos da imaginagio, sendo cantada ao

T
i “'I som dos atabaques. Logo a seguir, aprendemos o signifi-

cado do texto e descobrimos por que essa oracdo ¢ feita a
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esse orixda em particular, ao lermos acerca de detalhes de
seu mito.

Em resumo, Na Minha Casa é um passeio as ve-
lhas cidades ancestrais africanas, um encontro com os
deuses e um aprendizado da linguagem sagrada com que
a religiao estabelece uma ponte entre o mundo comum e
a eternidade.

Cristina Fernandes Warth
Editora
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PROLOGO

Trata o presente trabalho do estudo das preces,
pela relevincia encontrada por esse peculiar sistema de
comunicac¢ao nas-comunidades-terreiro. Entretanto, ndo
se constitui em singularidade a importancia destinada a
este elo entre homens e deuses, entre os nagés. Segundo
Brinton (1940 : 103), os maoris, em sua primeira
migracao a Nova Zelandia, “ndo trouxeram eles consigo
seus velhos deuses, mas apenas suas potentes oragoes,
em virtude das quais estavam certos de amoldar a vontade
dos deuses a seus desejos”.

15
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As preces, para 0s maoris, de acordo com o mes-
mo autor, conteriam todas as informacdes que possi-
bilitariam a reconstrugio tanto dos objetos como das
praticas rituais, auxiliando na reelaboragao da perspec-
tiva religiosa como um todo, pois estariam guardados
em seus textos os nomes que permitiriam reconstruir
o mundo.

Guardar na memdria o nome de deuses, homens,
lugares e objetos seria manter integralmente a visao de
mundo e a fabricacao de todos os artefatos que relacio-
nariam homens e deuses. “O nome nao € nunca um mero
simbolo, sendo parte da personalidade de seu portador; é
uma propriedade que deve ser resguardada com o maior
cuidado e cujo uso exclusivo deve ser ciosamente reser-
vado” (Cassirer, 1992 : 68).

A memédria dos grupos humanos tornou-se um
aspecto de preocupacio de muitos pesquisadores. Nos
altimos anos, surgiram inimeros conceitos que puderam
ser aplicados em variados contextos histéricos. E pela
memoria que os grupamentos humanos guardam seu
patriménio material ou imaterial; linguas, crencas, artes
e tradi¢oes populares; e ainda sua criagao artistica ou in-
telectual. Nora (1994 : 190) afirma que é em paises gue
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PROLOGO

sofreram experiéncia historica traumdtica, que a memd-
ria ocupa um espaco e uma importancia especial.

Entre os nagds, o traumatismo da escravidio pos-
sibilitou a formacao de nicleos de resisténcia a socieda-
de escravocrata. A reconstrucio de uma Africa mitica,
através da perspectiva religiosa, originou um estilo sin-
gular de vida. A memoria coletiva reconstruiu uma liturgia
em que a prece talvez tenha sido o0 momento mais dra-
matico. Nela eram evocados os lugares, os objetos e os
nomes sagrados que possibilitaram a reconstrucao de seu
mundo social.

Cunha (1986 : 99) informa que “a cultura origi-
nal de um grupo étnico, na didspora ou em situagoes de
intenso contato, nao se perde ou se funde simplesmente,
mas adquire uma nova funcgao, essencial e que se acresce
as outras engquanto se torna cultura de contraste... A cul-
tura tende ao mesmo tempo a se acentuar, tornando-se
mais visivel, e a se simplificar e enrijecer, reduzindo-se a

um nimero menor de tragos que se tornam diacriticos”.

0 Candomblé, do nosso ponto de vista, é o resul-
tado da reelaboracgao de diversas culturas africanas, pro-
duto de algumas afiliacdes, existindo, portanto, varios

111
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Candomblés (Angola, Congo, Efan etc.). O descrito neste
texto provém principalmente das culturas de lingua
lorubd’ e Fon / Ewe, originirias das regides da Africa
correspondentes aos atuais Nigéria e Benim. Fruto da
sintese decorrente do encontro entre estas etnias e o pro-
cesso historico brasileiro, o Candomblé Jéje-Nagdé * mar-
ca em seus ritos e canticos uma memdaria ancestral
transmitida oralmente, métodos especificos de iniciacao
e uma visdo de mundo que permite a seus participantes
um estilo de vida singular.

Trata-se, portanto, de uma religido de matriz
africana, mas especificamente brasileira, da qual podem

participar pessoas de todas as origens e cores.

0 método utilizado é o da observacio participante,
enriquecida por uma experiéncia partilhada em longos
anos de convivéncia e empatia. Devereux (1967 : 176)
afirma que: “... Eros anima nao somente o amor e a
sexualidade, mas também a amizade, a ternura e a
criatividade cientifica”.

A lingua utilizada nos rituais é um forubd
antigo, litirgico, mantido nas preces e canticos de
louvores a orixds e ancestrais. A manutencao desses
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PROLOGO

textos permitiu uma reflexdo sobre a visdo de mundo
das comunidades nagé. Os praticantes conhecem o
sentido dos cantos, a forma com que as preces sao
proferidas, porém nédo necessariamente o conteddo de

cada palavra.

Os cantos liturgicos constituiram-se em impor-
tantes fontes na compreensao dos rituais, parte deles foi
pesquisada na bibliografia existente e outros registrados
diretamente nas cerimdnias. Estes altimos foram
regravados sem acompanhamento musical, por especia-
listas religiosos, depois transcritos em forubd e analisa-

dos por lingiiista conhecedor deste idioma.

As palavras de origem africana foram grafadas
em portugués, e destacadas em negrito e itélico, e os
cantos em sua forma original em forubd. Um glosséario
foi elaborado para melhor compreensio dos vocibulos,
inserindo novas informacoes gue podem constituir-se
em aprofundamento de determinadas questdes que o
texto pode sugerir.

A etnografia segue o proposto por V. Turner
(1971 : 76), que utiliza trés niveis para capturar o signi-
ficado (simbolo) dos rituais: a exegese — 0 que se diz

19
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dele; o operatorio — a descrigdo exaustiva do ritual; o
posicional — a relacao entre as possiveis instincias den-
tro das quais ele (simbolo) se desenvolve.

No texto, os trés niveis se interpenetram para
melhor compreenséao: as palavras ou frases entre aspas
correspondem as informacdes ou comentarios
litirgicos dos adeptos, assim como as indicagoes
bibliogrificas. As narrativas miticas também fazem
parte do nivel exegético. A descrigao do ritual,
incluindo-se ai os cdnticos, pertence ao nivel opera-
tério. O posicional sdo as consideracdes, analises do
pesquisador tanto dos dois niveis anteriores como das
possiveis relacoes existentes entre as comunidades e a
sociedade nacional.

As historias do povo-de-santo, mitos e ritos fo-

'k
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ram auxiliares importantes na elucidagao dos problemas
etnograficos, pois € tao instrutivo o que os homens di-
zem de seus simbolos quanto o que fazem com eles. Lévi-
Strauss (1980 : 141) reconhece que o rito pode,
juntamente com outras interagoes simbdlicas, ser o “lu-
gar dos pontos eqiliidistantes entre o puro sensivel e o
puro intelegivel”. Na verdade, a constelagio de simbolos
que o Candomblé exibe, obriga um esfor¢o notavel aos
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PROLOGO

que se aventuram na tarefa de sua interpretacao. As re-
buscadas estratégias de manutencdo de um ethos e a luta
pela insercdo social, complicada em uma sociedade hie-
rarquica, sao também reflexdes instigadoras que as ceri-
monias religiosas podem impor aos que pretendem
decodificar a sociedade brasileira.

As ilustracoes, singelas e de rara beleza, dao
vida e colorido ao texto. Os cinticos litargicos apre-
sentados sao considerados, neste momento, como
versdes introdutdrias e provisdrias. Representam uma
parcela pequena diante da amplitude e diversidade
do repertério religioso. Recursos que, em seu con-
junto, possibilitam ao leitor vivenciar a emocao e o
clima espetacular que o Candomblé propicia aos que

0 assistem.
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ESPACO E MEMORIA

O termo “Na minha casa...” ¢ uma metafora que
guarda maultiplas acepgoes para o conjunto de pesso-
as, de adeptos, dos que créem nos orixds®. Maltiplos
deuses que a didspora® negra trouxe para o Brasil. Re-
fere-se ao espago onde as comunidades edificaram seus
templos, referéncia de orgulho, aludindo ao patriménio
cultural de matriz africana, reelaborado em novo ter-
ritdrio.
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ESPACO E MEMORIA

O espaco ¢ fundamental na constituigao da
historia de um povo. Halbwachs (1941 : 85) ao afirmar
que “nao ha memoria coletiva que nao se desenvolva
em um quadro espacial”, aponta para a importancia de

}IH I

aspecto tao significativo no desenvolvimento da vida

social.

Lugar para onde esta voltada a memaria, onde aque-
les que viveram a condicao-limite de escravo podiam pen-
sar-se como seres humanos, exercer essa humanidade, e
encontrar os elementos que lhes conferiam e garantiam
uma identidade religiosa diferenciada, com caracteristi-
cas proprias, que constituiu um “patrimonio simbélico
do negro brasileiro (a meméria cultural da Africa), afir-
mou-se aqui como territorio politico-mitico-religioso,

para sua transmissao e preservacao” (Sodré, 1988 : 50).

Illtllrllllli 1

A ligacao com as origens reunia o que o trafico dis-
persara. O prbprio termo religare origina a palavra reli-

gido, e foi por meio dela que se constituiram as primeiras
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ESPACO E MEMORIA

casas-de-santo ou de Candomblé, como lugar onde a di-
ferenca poderia ser exercida pela comunhao entre deuses

e ancestrais.

lIIIF;i i As multiplas acepgoes relacionadas a questao es-

pacial, utilizadas pelos iorubds e seus descendentes, ge-
nericamente conhecidos no Brasil como nagds, ressaltam

a importéncia conferida a fundagao dos terreiros.

: ;h
I|!|||| é
il %

O termo “casa” ou “ilé " € usado no cotidiano da-
queles gue professam a fé nos orixds, para designar o
lugar onde habita a familia, isto é, o domicilio, pois,
Illll'i i muitas vezes, o Terreiro pode ser o lugar de moradia fixa.
Alude, também, ao [lé Orixd, isto €, as diversas constru-
¢oes que abrigam os objetos simbélicos (assentamentos®)
de cada um dos orixds que compdem o conjunto deno-
minado Terreiro, Roca, Candomblé ou Casa-de-Santo. Na
Africa, possui também a acepcio de cidade. No novo con-
texto, “/lé" possui ainda o sentido de comunidade, rela-

cionando as diversas casas de uma mesma origem, ou
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seja, pertencentes a uma mesma tradigao cultural, “na-
cao™. E, em sua utilizacdo mais abrangente, como “/lé
Aié”, indica a nogao de humanidade, lugar onde habitam
os seres humanos, o povo da Terra, em oposicao a “Ilé
Orum”, local onde vivem os orixds e ancestrais.

Esta altima concepgdo estd relacionada ao
territorio original ocupado pelos nagds, que habitavam,
no inicio do século XVIII, o Golfo da Guiné, na Africa
ocidental, em uma extensdo que correspondia ao atual
estado da Nigéria, passando pelo Benim e alcancando
parte do Togo. Possuiam varias cidades-estado com
administracoes independentes e relacionadas umas as
outras por aliangas politicas. Cada cidade, além disso,
possuia um culto especifico a um orixd, por vezes

ancestre.

No Brasil, esta organizacio reflete-se na relacao
espacial dos terreiros, onde as casas-dos-orixds cor-
responderiam idealmente as antigas cidades, e, ao nivel
ideol6gico, constituiu-se em um processo de sintese que
orientou a liturgia das comunidades. As tradigdes
culturais, reconhecidamente ditas nagd, sao, por vezes,
diferenciadas por nomes que aludem a estas origens,

como Ketu, Ifom, [jexd, 0io, etc.
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ESPACO E MEMORIA

Esta Gltima denominagéo refere-se ao antigo reino
de 0id, do qual Xangd foi um Alafim (rei) e iniciador de
uma extensa dinastia. A destruicio desse reino acarretou
a vinda expressiva dos integrantes dessa etnia para o
reconcavo baiano, através da didspora. O mesmo
aconteceu com a antiga cidade de Kefu, que cultuava
Oxéssi, também destruida, tendo 0 mesmo destino que a

anterior, quase a mesma época.

A casa, portanto, é o lugar da meméaria, das origens
e das tradigcdes, onde, além de se preservar uma lingua
ancestral’, na qual sao entoados os cantos e as louvagoes,
se celebra a vida de uma maneira muito particular, isto é,
daqueles que decidiram, juntos, vivenciar uma visao de
mundo comum, com regras especificas de convivéncia,
baseadas no parentesco mitico, no principio de seniori-
dade e na iniciagdo religiosa.

Os deuses cultuados, assim como os ancestrais,
sdo de origem africana e denominados genericamente de
orixds. Na Africa, entretanto, essas divindades estavam
ligadas a familia, cidade ou regido, o que promovia a

caracterizacao de cultos grupais e regionais, ou mais

I| 11!
UL ”'I raramente, de cultos de carater nacional. No Brasil, a

diaspora negra impde um novo arranjo tanto territorial
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1

quanto ideologico a adoragao dos orixds, “cada um deve
assegurar pessoalmente as minuciosas exigéncias do Orixa,
tendo, porém, a possibilidade de encontrar num Terreiro
de Candomblé um meio onde inserir-se e um pai ou mae-
de-santo competente capaz de guia-lo e ajuda-lo a cumprir
corretamente suas obrigagoes em relacao ao seu Orixa (...).
Existem, em cada Terreiro de Candomblé, multiplos Orixas

pessoais, simbolo do agrupamento do que foi dispersado
pelo trafico.” (Verger, 1997 : 33)

0s nagds “foram introduzidos macicamente no
Nordeste brasileiro no final do século XVIII e inicio do
século XIX" (Pessoa de Barros, 1999(a) : 23). A presenca
de africanos de uma mesma origem, no meio urbano,
possibilitou uma resisténcia maior ao colonizador, como
também originou associagoes ligadas a preservacdo de
sua cultura. Seu idioma tornou-se, a época, uma espécie
de lingua geral de escravos de diversas etnias. Essas
linguas africanas foram proibidas pelo colonizador, pois
constituiam-se em instrumento importante na luta contra
o regime escravocrata. Possibilitou também uma
organizagao politico-religiosa, isto €, a formacao de
templos que talvez tenham sido uma das mais impor-
tantes formas de luta e resisténcia.
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ESPACO E MEMORIA

Essa meméria da Africa, livre da condigdo imposta
pela escravidao, constituiu-se em uma memédria subter-
ranea que, prosseguindo no seu trabalho de subversao,
no siléncio e de maneira quase imperceptivel, aflorava,
por vezes exacerbadamente, em momentos de crise,
opondo-se & memoria oficial (Pollak, 1989 : 4). Essas
comunidades religiosas foram apontadas como um centro
de fermentacdo para sublevagoes e rebeliao social® por
Nina Rodrigues (1977 : 41-48).

As lembrancas de “locais muito longinquos, fora
do espaco-tempo da vida de uma pessoa, podem constituir
lugar importante para a memdéria do grupo... pode fazer
parte da herancga da familia, com tanta forga que se
transforma praticamente em sentimento de perten-
cimento” (Pollak, 1992 : 202), fornecendo os elementos
para a constituicao de uma nova identidade. Mesmo os
descendentes, agueles que nao vivenciaram a Africa,
participavam dessa relacao com as origens, nas quais as
lembrancas dos mais velhos transformaram-se em

alavancas contra a opressao e o instrumento de luta.

No inicio do século XIX ja encontramos registros
histéricos da constituicao das primeiras comunidades-
terreiro na cidade de Salvador. A Casa-Branca ou /lé Id

n
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Naso é apontada por muitos estudiosos como o primeiro
Candomblé. Neste sentido, Carneiro (1978 : 56) remonta a
data de sua fundacio ao ano de 1830.

Adeptos desse Candomblé relatam que a sua Casa
teria sido “fundada por trés mulheres chamadas 14 Adeta, 1a
Kala e Ia Naso”. Contam também que seriam provenientes
de Ketu, cidade hoje localizada no Benim, Africa, e que o
nome [d Naso, correspondia a um titulo altamente honorifico
na corte do Alafim (rei) de Oid, do reino de mesmo nome,
situado na atual Nigéria. Este titulo he conferia a prerrogativa
de ser a principal sacerdotisa de Xangd em terras africanas,
fato que se estendeu até o Brasil com a didspora.

Dessa Casa inicial surgiram outras comunidades de
onigem nagd, que alguns autores preferem designar como jéje-
nago, pela dupla influéncia étnica sofrida na formagéo desse
complexo cultural religioso. Da Bahia, através de migragoes,
atingiram vérios estados da Federacao.

As comunidades de candomblé, de maneira geral,
possuem dois espagos: um, o urbano, que compreende
as construcoes destinadas as atividades rituais e de
moradia; e o outro, o mato®, onde sao coletadas as espécies
vegetais essenciais ao culto das divindades — forcas da
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ESPACO E MEMORIA

natureza — e onde se encontram também determinadas

arvores, que sio objeto de culto especifico. (Pessoa de
Barros, 1993(a) : 35)

A repressao policial, sem divida, fez com que as
casas de candomblé fossem empurradas para locais
afastados ou periféricos, nos quais o tocar dos atabaques
e 0 ruido dos canticos e das praticas religiosas nao
ofendessem e nem incomodassem os sensiveis ouvidos e

olhos da elite social baiana da época.

Tal situagao repetiu-se na cidade do Rio de Janeiro.
Primeiramente, as casas-de-santo agruparam-se em torno
do centro da cidade, nas areas da Praga XV e da Saade, de
acordo com as crinicas de Joao do Rio, sobre o ambiente
religioso da capital federal nas primeiras décadas do século
XX. Segundo aguele autor, o mais famoso terreiro era o de
Tia Ciata, cujo prestigio facilitava a concessao de permissao
policial para a realizacao de cerimoénias religiosas, assim
como para os encontros de samba. No entanto, o
relacionamento que ela mantinha com as importantes
figuras politicas da antiga capital do Brasil ndo impediu o
deslocamento de seu grupo e de muitos outros candomblés.
O projeto modernizador da cidade, implementado a partir
dos anos iniciais do século XX (Carvalho, 1988 : 96-99),

15
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obrigou o translado de varias comunidades para locais en-
tao periféricos como Madureira, Coelho da Rocha e outras
localidades da Baixada Fluminense',

Uma vez que o processo de constituigio e
implementacao dos terreiros de candomblé supde, ao
mesmo tempo, a urbe — espago construido - e a floresta
- espago-mato —, o deslocamento imposto, se trouxe
algumas dificuldades e problemas, também favoreceu o
estreito relacionamento dessas duas dimensodes tao
importantes no imaginario religioso do povo-de-santo.
O espago-mato, tornando-se mais evidente e proximo,
reforgou os lagos entre o homem e a natureza, ao mesmo
tempo em gue circunscrevia o grupo religioso e o protegia
da curiosidade de nado-adeptos. Acresce o fato que as
perseguicoes policiais e o agravamento das discriminacoes
sociorreligiosas deram ensejo ao fortalecimento do
sentimento grupal e a demarcagao de espagos distintos.

Os templos, embora inseridos no cenario arqui-
teténico urbano-periférico, podiam ser distinguidos — e
ainda o sdo — por meio da presenca de sinais diacriticos
como a bandeira de tempo (mastro fincado no solo, na
entrada do terreno, onde tremula uma bandeira branca)
e as guartinhas (potes de barro), colocadas sobre os
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ESPACO E MEMORIA

muros, telhados e soleira dos portdes dos terreiros. A ban-
deira branca anuncia a presenca da comunidade e esta
relacionada aos orixds originais, e as quartinhas guardam
a dgua lustral com que os visitantes, antes de penetrar
no templo, executam um rito de purificacio, deixando
atrds de si o mundo profano, cheio de perigos e incertezas.

As construcdes que formam o conjunto arquiteto-
nico das casas-de-santo, ditas de origem nagd, apresentam
uma configuracio espacial muito semelhante entre si.
Algumas edificacoes sio destinadas aos que residem neste
local, e, geralmente, uma delas é moradia fixa do sacerdote
ou sacerdotisa. Outras, denominadas casa-dos-orixds, ou
ilé orixd, abrigam os objetos sagrados dos iniciados e os
ancestrais coletivos da comunidade. Organizam-se segundo
uma logica relacionada aos mitos de criacio, e numa ordem
que, iniciando-se junto a entrada principal, onde encontra-
se a casa de Exu e, em seguida, as de Ogum, Oxdssi e
Obaluaié. Se a comunidade € originada da Casa Branca,
1lé Ia Nasé, encontramos a casa de Xangd-Aird, localizada
entre a de Oxdssi e a de Obaluaié. Algumas vezes,
separando as casas-de-santo, existem canteiros onde, além
de flores, estao plantadas as ervas sagradas, vez por outra,

arvores exercem essa mesma divisao.

17



NA MINHA CASA

18

Dutros locais podem estar contidos nesse conjunto
arquitetdnico, como a casa-dos-eguns - [lé Ibo Aku,
relacionada ao culto dos ancestrais da comunidade, os essa.
Geralmente encontram-se em espagos mais abrigados da
curiosidade como também, as vezes, cercada por um tipo
de vegetacdo que, além de proteger, é plena de figuracao
simbdlica, isto é, uma cerca de peregum (dracaena fragans).

Dependendo do tamanho do espacgo fisico da
comunidade, podem estar incluidos em seu conjunto, uma
representacio simbdlica da floresta, ou mata, tao significativa
na visio de mundo nagd. Um dito exemplifica essa relacao
tio intima com os vegetais — Kosi Ewé, Kosi Orisa — ou
seja, sem folha nao ha orixd. Este espago-mato, onde sao
plantadas ou simplesmente medram as ervas, € cercado de
cuidados e visitado com freqiiéncia. De la saem as plantas
utilizadas nos banhos, beberagens e infusdes que irao
possibilitar, além da sadde fisica, a pureza ritual necessaria.

Nesse mesmo lugar, representacao da floresta mitica,
podem ser vistas as grandes arvores, moradas dos deuses e
espiritos que protegem, dao frutos e sombra & comunidade.
Sao distinguidas pelos ojds, lagos, que envolvem seus troncos
durante as festas anuais. Em suas raizes sao encontradas,
muitas vezes, as quartinhas e tigelas de barro onde sao
colocadas oferendas destinadas aos deuses gue nelas habitam.
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ESPACO E MEMORIA

Uma outra construgao, denominada barracio, é
destinada as festas puablicas e, em seu interior, além do
espaco destinado a orguestra ritual, podem estar também
associados ao seu conjunto, a casa ou quarto de Oxald,
de Xangé e a camarinha'' ou axé %, local onde ocorre a
reclusdo iniciatica.

No barracdo, em suas laterais, encontram-se os
bancos e cadeiras destinados a assisténcia. Estas Gltimas
podem também definir quem nelas poderad sentar-se. As
mais simples, porém belas, serao destinadas aos visitantes
especiais de outras comunidades, outras, porém, de lavra
mais rebuscada e alegérica, serdo reservadas aos mais
ilustres convidados, os orixds. Estas tltimas geralmente
estdo colocadas em volta do poste central" e, na auséncia

deste, proximas a orquestra ritual.

T
Ml

A orguestra ritual ocupa um lugar especial, desti-
nado a ela por sua importincia no barracio. Encontra-
se, geralmente, separada do espago destinado as dancas
e a assisténcia, por pequenas muretas ou, mais raramente,
por cordas. E, particularmente, um espaco sagrado, pelo
som divino que produz. Esta exceléncia é reconhecida
pelos visitantes, quando chegam, e por orixds e iniciados,

em muitos momentos do xiré 4.
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A orquestra € comandada por um especialista — o
alabé, um titulo honorifico dos mais respeitados nas
comunidades religiosas. Cabe a ele, além da funcao de entoar
0s canticos e iniciar no aprendizado litirgico os que ainda
encontram-se em formacao, zelar pelos instrumentos
musicais, conservar sua afinacao, e providenciar as ceri-
monias de consagracio daqueles que, produzindo os sons
da musica, estabelecem a relacao entre os homens e as
divindades. Os instrumentos musicais recebem, por isso,
carinho e consideracio especial. Somente os iniciados no
oficio podem neles tocar. O imenso repertdrio litirgico tem
de ser conhecido e memorizado, e o virtuoso masico das
coisas sagradas somente € considerado quando publicamente
expoe a sua arte, que serd avaliada por conhecedores muito
exigentes da liturgia nagé. A beleza da voz, a inflexdo correta
das palavras e a precisao melddica sdo fatores que podem
consagrar e garantir o titulo de alabé ou iatabaxé,
respectivamente o cantor ou a cantora dos sons que pro-
duzem axé.

Cuidado especial é dedicado a afinacio dos atabagues.
Os alabés somente comecam a execucdo musical depois de
estarem certos do devido som que eles sao capazes de
distinguir. Um destes especialistas dizia: “Os atabagques falam
nao somente com os deuses mas com 0s homens também”,
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ESPACO E MEMORIA

provavelmente referia-se a funcido da comunicacgio que os
tambores tiveram no passado, como tambores falantes,
anunciando as revoltas e as festividades numa linguagem
talvez esquecida. Nao podemos ignorar que o forubd é uma
lingua tonal, em gque a pronuncia exata é importante, e o
tom correto, fundamental.

Nas comunidades, a orquestra ritual é composta
por instrumentos de percussio, trés tambores deno-
minados atabaques; e também do agogd e gd, campanulas
de ferro percutidas por baguetas de metal. Estes altimos
podem acompanhar também as preces, porém, o
instrumento musical, também percursivo, utilizado
nessas ocasioes é o adjarim', enquanto os tambores
estariam relacionados especialmente a midsica dos

festivais publicos.

No barracao, as entradas e portas sao protegidas pelas
folhas desfiadas do dendezeiro e dedicadas a Ogum, o orixd
dos caminhos e dos cruzamentos. No seu chéo, nos dias de
festa, sdo espalhadas folhas cujo odor, além de lembrar as
florestas, geralmente indicam a sua proveniéncia'®, O seu
teto, quase sempre é forrado com bandeirinhas, cujas cores
geralmente sdo associadas ao orixd festejado, portanto, sao
renovadas de acordo com o calendario litirgico.

41
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E um lugar publico, permitido aos visitantes e,
algumas vezes, ocupado também por rituais profanos'’.
Os [lé Orixd e as casas de moradia, no entanto, nio
possuem este carater, pois nestes locais encontram-se
ou a familia ou os objetos sagrados, de uso restrito
portanto.

E o lugar do jabilo, da danca, do canto, da
musica e do encontro entre homens e deuses. Serve
de recepcao aos visitantes e, algumas vezes, apos o
cansaco da festa ou do esforgo coletivo dos trabalhos
rituais, como o lugar do sono e do sonho com os orixds.
Sua sacralidade, imposta pela tradicao, abriga,
portanto, miltiplos sentidos e fungdes, que vao desde
a hospitalidade até a comemoracao e homenagem as
origens humanas e celestes.
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PRECE

UM DIALOGO ¢COM O DEUSES

Nessas comunidades, os sons, e os textos, falados
ou cantados, assim como os gestos, a expressao corporal
e 0s objetos-simbolo, transmitem um conjunto de signi-
ficados determinado pela sua insercao nos diferentes ri-
tos. Reproduzem a meméria e a dindmica do grupo,
reforcando e integrando seus valores bdsicos, pela
dramatizacao dos mitos, da danca e dos cantos, como tam-
bém nas histérias'® contadas pelos mais velhos como

modelos paradigmaticos.
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As regras de convivio sao baseadas em etiquetas en-
tre as diferentes categorias de idade, impostas pelas inicia-
¢Oes, que se organizam a partir de uma perspectiva
hierarguica, em cujo topo encontra-se a chefia religiosa. O
aprendizado é produto da vivéncia de um processo iniciatico
que se concretiza, geralmente, pela transmissao oral do saber.
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A palavra ocupa um lugar especial nas comunidades;
a ela ¢ atribuida o poder de animar a vida e colocar em mo-
vimento o axé contido na natureza. Este termo
polissémico pode ser definido como “forca invisivel, magico-
sagrada de toda a divindade, de todo ser e de toda coisa”
(Maupoil, 1943 : 334). Segundo Verger (1966), axé é forca
vital, energia, a grande forga inerente a todas as coisas. E,
ainda de acordo com Pessoa de Barros (2000(b) : 116),
“axé € a forca contida em todos os elementos naturais e
seres, porém que necessita de certos rituais e da palavra
falada para ser detonado ou dinamizado”.

As intengoes, suplicas e o desejo de mudanca
devem ser verbalizados. E inconcebivel pedir aos orixds
em siléncio, numa abstracao ou recolhimento ensi-
mesmado. Os desejos devem ser pronunciados em voz
alta e, sob a forma de prece, entoados. “A fala deve
reproduzir o vaivém, que é a esséncia do ritmo” (Ba, 1982
: 186), para que atinja os deuses, deve estar em

movimento, isto &, deve ser proferida.

O canto coral é a forma como as preces sao
entoadas, e sua execucdo obedece a padroes precisos.
Podem-se apresentar em solo, e depois respondido em

unissono ou, ainda, em duo, sempre salmodiadas.




O canto €, quase sempre, acompanhado de ins-
trumentos musicais; as preces ou “adura”, embora
cantadas, nem sempre. Sua tematica é ampla e,
geralmente, estd associada ao fado humano, a gléria
dos deuses e ancestres, e as forcas da natureza. Mauss
(1978 : 102), afirma que “de todos os fendmenos
religiosos, sao poucos 0s que, mesmo considerados
apenas externamente, dio de maneira tio imediata
quanto a prece a impressdo de vida, de rigueza e de
complexidade”.

E no espago sagrado do terreiro que os dilemas
existenciais, como vida e morte, sio pensados coleti-
vamente, eles ocupam lugar especial na poética das
preces. Estas falam de heréis civilizadores e da relagao
com a Natureza, vivenciada como lugar privilegiado da
experiéncia religiosa. Os orixds sao parte desta relacao
e, muitas vezes, seus personagens, pensados como
modelos da vida humana e criadores do universo,
enquanto que 0s ancestrais geralmente estao associa-
dos as questoes ligadas a ética e a conduta. Ambos sao
invocados na vivéncia do cotidiano, dando forma e sen-
tido & existéncia.
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A prece € um enunciado e, ainda segundo Mauss

(1978 : 117-135), é fragmento de uma religido, pois traz,
por meio de suas formulas, o esforgo acumulado dos
. homens e das geragoes, na busca de dar um sentido a
”ll"'”l'H vida em sociedade, Mesmo guando individual, o seu
discurso se remete as coisas consagradas, ou seja, sociais.
Quem as profere, as circunstancias, o momento e o lugar
onde devem ser ditas estio rigorosamente fixados. Ela
atinge a organizacao da familia, especialmente na ocasiao
I}n o da iniciagao, e no casamento, esta implicita na estrutura
il juridica, podendo, inclusive, ter funcdes econdmicas.
Podem, ainda, abranger, além do desejo individual, o culto

domeéstico, e alcangar a instancia do culto nacional.

Na adura ou prece, alguns estilos estao conju-
A gados em sua forma expressiva de comunicacio entre
Elllllli-llli'!l'l homens, orixds e ancestrais. Ela tem o sentido de orar,
do latim orare, isto €, de proferir um discurso e falar em
tom oratério. Muitas vezes € chamada de reza, isto é,
proferir ou dizer um enunciado religioso, dirigir saplicas,
louvar ou celebrar vitérias, ou ainda de murmurar

agradecimentos sob a forma de recitagao. Como bem de-

lHI i . . . .
LI monstra a sua origem, reza é originada do latim recifare.
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A adura e, antes de tudo, um estilo literdrio pelo
qual os seres humanos discursam® aos deuses, contan-
do suas historias, ambigoes e emocdes, solicitando sua
protecao e intervengio no alcance de seus desejos pessoais

¢ coletivos.

As comunidades-terreiro de origem nagd, utili-
zam em seus cantos e preces uma lingua litargica,
trazida pelos escravos origindrios do oeste da Africa. Este
idioma é um forubd antigo, como o latim usado nas
missas. Os praticantes conhecem o sentido dos cantos
e dos louvores, mas niao necessariamente o contetdo
de cada palavra. Como eles dizem: “Esta é a lingua fala-
da pelos orixds”.

A transmissao do saber geralmente é atribuigao
dos mais velhos (ebomi), que ensinam aos mais novos
(faés) o imenso repertorio litirgico. A iniciacdo ou
clausura é um dos momentos privilegiados desse apren-
dizado, o qual pode se prolongar por varios anos. As for-
mulas de cortesia e distincdo, assim como os textos
sagrados dos cinticos e preces, constituem-se em uma
preocupacao constante dos adeptos, originando uma ex-
tensa rede de solidariedade e prestacao de servigo entre
mais velhos e mais novos.

"J‘Hh“'.

HIALINE
1] |||I|

1‘Ha'|'|”r

F A
T
LT




I
oY
o)
it
o9
o)
I
2.9
eXo)
(il

Illtlrl!lfnli'lll
oY
o)
T
2.9
pX(o)
;‘Illi|r||f|[||'l||
2.9
3.0
NI
v
o)

PRECE - UM DIALOGO ¢OM Of DEUSES

As preces Invocam 0§ orixds e ancestrais. Estes
ultimos, quando masculinos, recebem a denominacao
de egungum, e, quando femininos, sao chamados de
fa Agbas, isto é, as grandes maes. Seus textos descre-
vem os lugares sagrados, como também as aliancas e
conflitos realizados na Africa. Tematizam, da mesma
forma, os ancestres surgidos no cendrio brasileiro, sob
0 nome de essa, celebrados em cerimdnias como o
padé, nas quais também ¢ saudado Exu, orixd da co-

municagao.

A natureza abriga maltiplas acepcoes dos orixds
e ancestrais: Oxum - dgua doce, rios e cachoeiras;
lansa — tempestades, ventos; Nand - os pantanos;
Xango - relacionado ao fogo e aos raios; Ogum — deus
do ferro, da guerra e da agricultura; Oxald — orixd pri-
mordial, em suas duas versoes, o “novo”, que repre-
senta o dia nascente, e o “velho”, o poente; Obaluaié
— representa a terra e esta ligado a cura e as doencas;
Exu - senhor dos caminhos e da comunicacdo entre
todos os orixds;, Oxdssi — deus da caca; e Ossaim — orixd
das plantas litargicas e medicinais. Hi também orixds
relacionados as drvores que, nos terreiros, tém seus

troncos envolvidos pelos “ojds”™ — grandes tiras de pano

(o \



atadas em no, sob a forma de laco, que as distinguem das
demais que ndo possuem um culto especifico.

Todos os orixds possuem preces e algumas delas
surgiram na diaspora. No entanto, seguiram uma estru-
tura mitica de origem e conservaram a lingua como
instrumento de comunicagéo, mantendo a mesma rede
de significados simbélicos. A reelaboracio, portanto, obe-
deceu a cinones ji estabelecidos pela mitica fornecida
pelas matrizes originais. As inovacdes, entretanto, nao
sao bem recebidas, e o portugués somente € utilizado
apos a prece na lingua litargica, pontuando o anseio in-
dividual e circunscrevendo as circunstancias do objetivo
a ser alcancado.

E o mais velho o encarregado de proferir as pre-
ces. Faz o solo, enquanto os presentes repetem o texto
inicial, formando o coro. A prece serd sempre por trés
vezes executada. Ao final de cada vez, ouvem-se palmas
cadenciadas, o pad, que pontua a entrada do coro e o fim
da execucao do canto.

Sao sobre as esteiras que geralmente as preces sao
entoadas. Joelhos fletidos, cabecas ao solo, apoiadas so-
bre as duas maos entrelacadas e de punhos cerrados, ou
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PRECE - UM DIALOGO COM Of DEUSES

ainda diretamente com a fronte sobre a terra. Este artefa-
to, rico em simbologia, constitui aspecto importante na
cosmologia nagd.

Utilizada nos ritos de iniciagdo como cama,
acompanha, também, o périplo iniciitico no dia mais
dramatico desse ciclo, o do nome®'. Um mais velho,
acompanhando os nedfitos, estende a esteira no solo,
diante dos locais sagrados; sio saudados, entéo, as en-
tradas, a camarinha (local da reclusao), a orquestra ri-
tual, como também o mais senior, pai ou mae-de-santo.
Nesse circuito, um mesmo canto segue toda a trajetoria
litargica do cortejo, saudando a eni, nome nagod da es-
teira, pela importincia que ela apresenta na visio de
mundo das comunidades-terreiro.

A esteira, que um mito aponta como pertencendo
a Obaluaié, orixd senhor da vida e da morte, relaciona
essa dupla metafora ao nascimento do novo iniciado. Orar
sobre ela, portanto, é enfrentar, num sé golpe, o desafio
e 05 segredos que pairam sobre essa dupla instancia, o
inicio e o fim do ser humano.

As preces sdo rezadas no cotidiano, antes das
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NA MINHA CASA

oferendas, para garantir a realizacao dos desejos indivi-
duais ou coletivos. Precedem sempre a realizacao dos
periodos de obrigacdes rituais, estendendo-se durante
cada rito de passagem. As preces sdo entoadas também
antes dos festivais dedicados aos orivds, tornando o ca-
lendario littrgico das comunidades uma comunhao es-
pecial entre deuses e ancestrais.

A cada iniciagdo, sao as preces que, por meio de
seu som divino, transformam as plantas, pedras e o corpo
humano em morada dos deuses. Nao se esgota ai,
entretanto, o seu sentido, pois, por elas, se cultiva a
tradicdo e se louva a descendéncia. Dao também sentido
e coeréncia a vida religiosa daqueles que vivem, em sua
maioria, a condigao-limite de celebrar a vida e a morte,

em exclusao social, buscando a cidadania.
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Consideramos que o complexo cultural jéje-nagd
constitui um “padrao de significados transmitidos histo-
ricamente, incorporando em simbolos, um sistema de
concepcoes herdadas expressas em formas simbolicas por
meio das guais os homens comunicam, perpetuam e de-
senvolvem seu conhecimento e suas atividades em rela-
cao a vida" (Geertz, 1978 : 103).

Esse conjunto de conhecimento forma um
acervo e um patriménio transmitido de geracéo a ge-
ragao, possibilitando a continuagio da crenca nos
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ancestrais. As preces sao momentos especiais para se
pensar a relagio com o divino e entre o passado e o
presente. Nelas estao contidos os principais aspectos
que norteiam a visdo de mundo das comunidades-
Jjéje-nagd. Seu repertorio é imenso e sua tematica,

variada.

Objetivando melhor compreensao dos princi-
pios simbadlicos que regem esse especial sistema de
comunicaciao gue liga o mundo das rotinas ordina-
rias dos homens ao mundo das rotinas extraor-
dinarias dos deuses, dividimos as preces em categorias
relacionadas as temadticas dramatizadas em seus tex-
tos sagrados.

<3

Os nomes dos objetos-simbolos, dos lugares,

dos titulos, dos elementos naturais, contidos nos mi-
tos, assim como as situacgdes-limite de vida e morte,
foram pistas que possibilitaram as subdivisoes que,
entretanto, nao correspondem a uma tipologia inter-
IL}I'|I|I' namente reconhecida das comunidades-terreiro. Trata-

se, portanto, de um esforco de compreensio do




fendmeno religioso, a partir de uma dtica que objeti-
va 0 conhecimento e pretende alcancar a légica sensi-
vel da visdao de mundo nagd. E como todo trabalho
pioneiro, é provisério em suas conclusoes, e parcial
pois apresenta apenas uma parcela de um todo nume-
ricamente expressivo.

Foram encontradas as seguintes categorias, cuja
ordem de apresentagido nio corresponde ao grau de im-
portancia que os textos possuem. Sao elas:

Reivindicatorias

Sao as preces ou stUplicas aos orixds e ancestrais
para a solucdo de dilemas existenciais como emprego,
seguranca e outros desejos que a vida em sociedade e o
cotidiano impoem.

Pede-se a Ogum um emprego, como descrito por
Beniste (1997 : 218) e transcrito abaixo:

Ogtin Ldkaiyé mo wd bébé
Ldti fun mi nisé
Tori nda ni mo nwd si odoo re

Jowo gho femi
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Ki oji ma se ti mi

Ldarin eghé mi

Ogiin Jowé gho igbe ati ébé mi o
E foro mi lo

E bd mi wdsé

Ogum Ldkdiyé (poderoso), eu venho suplicar

Para dar-me um emprego

Por isso, estou em sua presenca

Por favor, ouga-me

Nao permita que eu me sinta envergonhado
Perante meus colegas

Ogum, por favor, ouga meu apelo e minhas saplicas
Proclame minhas necessidades

Ajuda-me a encontrar um emprego

Ogum € o senhor da guerra e de todos aqueles
que trabalham com o ferro e metais. E o grande patrono
dos ferreiros, mecinicos, motoristas e outros profissionais
ligados & metalurgia. Possui também uma estreita relagao
com o cultivo da terra, pois é considerado como aquele
que fabrica todos os implementos ligados a esta atividade.
A siplica pode estar ligada a alguma dessas profissoes a
ele relacionada.

..... |
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61

No Brasil, a acepcao agraria de Ogum é escassa, ela
esta presente no seu objeto-simbolo, na qual varias
ferramentas agricolas pendem de um arco, como enxadas,
foices, alfanges, ancinhos, martelos, etc., formando um
conjunto em ferro que remete aqueles gue vivern do cultivo
da terra. Predomina, entretanto, o aspecto guerreiro, no
novo cenario religioso, pois era dificil solicitar ao orixd
colheitas fartas para o senhor de escravos. E a forja e a
bigorna do Deus produziram, nas sublevacoes, espadas e

sabres contra a sociedade escravocrata.

E interessante notar que a solicitacao pretendida
na prece € de um emprego, o que nos faz levantar duas
hipiteses. A primeira provavelmente estaria ligada a
um tempo anterior a escravatura, sendo, portanto, mais
antiga que esta. A segunda expressaria o desejo de
libertos ou nascidos livres, numa sociedade tao
marcada pelo preconceito e na qual predominava a
exclusao. No primeiro caso seria uma reliquia africana
e no segundo, ainda bastante atual, o desejo de parcela
significativa da sociedade brasileira, até hoje colocada
a margem do processo produtivo, vivendo de
subempregos ou engrossando as fileiras dos movimentos
sem-terra e sem-teto. Em qualquer das hipdteses,
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entretanto, o pedido de trabalho é acompanhado de
uma outra sdplica, “ndo permita que eu me sinta

envergonhado perante meus colegas”.

Pode-se, também, solicitar a Xangd a seguranca
e a protecao da casa, como indicado por Pessoa de Barros
(2000(a) : 148):

Awire 16, dwdire Ié kdlé,

Awiire 1é, awiire Ié ko ole,

Awa bo nyin mad ri dwa jalé,
Awiire lé, awiire Ié ko olé.

Abengoe-nos e traga boa sorte a nossa casa,
Que ela nao seja roubada,

Abencoe-nos e traga boa sorte 4 nossa casa,
Que nao venham ladrdes,

Nos que o cultuamos,

Jamais veremos nossa casa roubada,
Abencoe-nos e traga boa sorte 3 nossa casa,
E que nao venham os ladroes.

Xangé, talvez um dos mais cultuados orixds do
Brasil, onde é conhecido como aquele gque protege os
injusticados e pune malfeitores e ladrdes. Seguranca e justica
tém sido uma das maiores aspiracoes de todos aqueles que
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NA MINHA CASA

se sentem excluidos e espoliados de seus direitos. Isto talvez
esteja relacionado & grande projecio que Xangd assumiu
em todo o teritério brasileiro, assumindo um carater de
culto nacional, passando, inclusive, a designar, no Nordeste
brasileiro, especialmente em Recife, uma especifica tradigao f Illlllllll |

das religites de matrizes africanas, os Xangds.

Distintivas

Preces que distinguem titulos, posigdes hierarqui-

cas, origem e cerimodnias.

Babdldse nilé wa
Ofjtimomo babdldse a e
Babdldse nilé wa
Ojumomo babdldse a e

1) Wli

Babalaxé na nossa casa
E a luz do dia
Babalaxé na nossa casa
E a luz do dia

Os versos referentes aos titulos (oié) vao sendo tro-
cados na estrofe, nominando as diferentes categorias de
mando e fungdes exercidas na comunidade. O titulo
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TIPOLOGIA

Babalaxé, pai do axé, é usado quando é um homem a au-
toridade maxima do terreiro, deve ser trocado por lalaxé,
quando for uma mulher. Um a um, surgem os varios 0iés
como, Babagueguere ou lagueguere (pai pequeno ou mae
pequena); faefum (responsivel pelas pinturas corporais);
Adagam e lamoro (oficiantes do padé); Alabé ou latabexé
(executantes dos cantos sagrados); Avogum (encarregado
dos sacrificios de animais); até ao mais novo dos inicia-
dos, lad; reafirmando a hierarquia e a complementariedade
de todos os encarregados das fungdes rituais. Esta prece
pode se alongar por muito tempo, considerando a com-
plexidade que a comunidade pode apresentar.

QOutras falam ainda das origens e aliangas:

Oba kawdd o

Oba kawdd o

0, o, kdbiyésilé

Oba ni kolé

Oba séré

Oba njéje

Se're alddo

Bangbose O (wo) bitiko
Osé kawod

0, o, kdbiyésilé
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O Rei, meus cumprimentos.

O Rei, meus cumprimentos.

Sua majestade,

0O re1 mandou construir uma casa
O rei do xere,

O rei prometeu e traz boa sorte

O dono do pilio

Bamboxé abidiko,

Meus cumprimentos (ao)

Oxé, sua majestade.

Esta é uma prece dedicada a Xangd e, em seus
versos, aparecem alguns elementos importantes
relacionados a este orixd. O pildo, um de seus simbolos
emblematicos, considerado forte e barulhento como
ele, e 0 xere, instrumento musical destinado a sua
invocagao. Algumas louvacoes proprias do rei, Alafim
de 0Qid, relacionados aos dois objetos descritos acima
e ligados ao seu culto, que assume proporgdes
nacionais, tanto na Africa como no Brasil, também

estao contidas na reza.

Ao mesmo tempo, é saudado “Bamboxé Abidiki",
titulo concedido a Rodolfo Martins de Andrade, um dos
fundadores mais prestigiados dos candomblés da cidade de

i

(0
\)

I
i

\)

ﬁ‘ /
Wl

o

O




4
|
Hi

IIHIFI
I:'I1II

ﬂ'

|‘||1
” i

TIPOLOGIA

Salvador, Bahia. Foi trazido da Africa por Marcelina Obatossi,
lalorixd do Engenho Velho. Ganha notoriedade por dominar
perfeitamente o iorubd e as técnicas divinatorias, consti-
tuindo-se em conselheiro e guardido das tradigoes das
comunidades-terreiro. Sua men6ria é reverenciada no padé,
cerimébnia dedicada a Exu e aos ancestrais, com o titulo de
Essa Abidiko. Sua historia é envolvida com intimeros feitos
magicos recolhidos por Verger (1999 . 326).

Julgamos que essa louvagio, qu'e possui todos
os elementos simbélicos da cultura iorub.d, tenha sido
criada no Brasil, louvando um essa, is'to € um
ancestral das comunidades-terreiro baianas. .7 texto
fala também que Xangé mandou construir uma (asa,
provavelmente aludindo & fundacio do terreiro, temp,'0
de Id Naso, ao qual Bamboxé Abitiké estava ligado
por lagos de fidelidade e, segundo os membros
pertencentes a esta comunidade, seria Xangd o seu
orixd. (Pessoa de Barros, 1999(a) ;: 98)

Oni ija, oni ija
Oni ija, oni ija
Ago, ago méje é é,
Méje o jé rin e jojo
A lértt Oni jja
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Oni Iré, oni ija ¢

0 gogoro ard oun

Wd gbélé gbé aldalioro

A Yin sin, a Yin sin, imonle

Senhor da luta, Senhor d7y guerra,

Senhor da luta, Senhor da guerra.

Com licenga, com lic'znga aos sete

Os sete andam e € axtremo

0 medo que nés sentimos. Senhor da luta,

Senhor de Iré. , Senhor da luta.

O corpo del¥; é esguio.

Venha m<yrar conosco e proteger a nossa casa,

Senho;r do acoré (diadema).

No<, vos serviremos, nés vos serviremos imanlé (espirito).

Onija fo Onija. Onija fo Onija.
Ago, ago méjé

Ago Ojéni, jojo I'ért

Onija, Onilé,

Onija ordoko

K'oro 6 kd n.

Asé ‘lIé Aldkord, a jé ‘re a bi di e

Senhor da luta salta, Senhor da luta salta
Senhor da luta salta, Senhor da luta salta.

Com licenca sete (vezes)
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Com licen'ga Senhor do dia, é extremo 0 nosso medo
Senhor d.a luta, Senhor da casa.

Senhor da luta e da agricultura sagrada.

-;.Q Sauda.cdes tradicionais dquele que retalha (distribui)
T Axé para casa, protecio i casa, Senhor do acord

Nos somos felizes, nascemos honestos como Vis.

() nome da cidade de /ré, cujo patrono é Ogum, é

citado na prece invocando a sua protecio contra os inimi-
: d gos. O texto ressalta o aspecto guerreiro do orixd, também
T coasiderado o senhor da guerra, protetor dos caminhos.
__'J-]& As folhas desfiadas do dendezeiro, denominadas marié, sio
4 a ele dedicadas e representam seu aspecto ancestral, quando
colocadas nas soleiras das portas, objetivam proteger as
entradas contra os inimigos, sejam eles pertencentes ao
mundo dos espiritos ou para evitar a aproximacao de has-
pedes humanos indesejaveis. Seriam como cortinas pro-
tetoras da casa, evitando todos os que poderiam colocar

em risco a seguranc¢a da comunidade-terreiro.

() ndmero sete faz parte do texto das preces. Trata-
se de uma simbologia intrinsicamente ligada ao orixd
Ogum, dele se diz: “Existem sete Oguns”, “Ogum fun-
dou sete cidades”, “Ogum, com raiva, repete sete vezes
a mesma coisa”, Mejé, em iorubd, significa sete e esta




NA MINHA CASA

ligado a varias historias contidas no sistema divinatorio

de Ifd, a maioria delas relacionada a este orixd.

Ja a palavra acord, espécie de diadema ou cha-
péu distintivo dos dignatdrios, fala do mito em que
Ogum preferiu usar este ornamento cerimonial no lu-
gar da coroa que por direito lhe cabia, devido a sua
condicdo de rei da cidade de Iré.

A prece também fala daquele que retalha, ou seja,
distribui. Ogum é considerado como o “senhor do 0bé”, a
faca cerimonial com que sio realizados os sacrificios. E por
este instrumento que os orixds e ancestrais recebem as suas
oferendas. Além disso, o animal imolado serd consumido
pela comunidade, e € a faca de Ogum que realiza essa parti-
lha cerimonial, que socializard o axé entre todos agueles
que participarem dessa comunhao divina.

Um outro exemplo relativo a origem estd, entre-
tanto, nesta prece, ligado a Obaluaié:

Don hon hd

Don hon hd é a
Empé, don hon hd
Don hon hd

Don hon hd é a
Empé, don hon hd
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0s de Empé usario barreiras contra feitigos,
se tornarao visiveis

e dividirao a sua comida.

0s de Empé usario barreiras contra feitigos,
s¢ mostrarao

e partilharao a sua comida.

Esta prece, fragmento de uma maior, entoada
geralmente durante o festival de Obaluaié, na cerimo-
nia conhecida como Olubajé, fala de Empé, territorio
onde habitavam os Nupe, isto é, no pais Tapa. Os guer-
reiros de Obaluaié, conhecido também como Onilé,
“0 Senhor da Terra”, em sua campanha expansionista,
conquistaram os Nupe. A prece remete-se a possiveis
aliancas com os povos vencidos que pressupunha, en-
tre outros aspectos, a prote¢ao contra os inimigos co-
muns. Partilhar a comida ou oferendas talvez esteja
relacionado ao culto introduzido pelos vencedores, nas
novas terras conquistadas, conforme indicam alguns

mitos e historias relacionados ao guerreiro Obaluaié
(Pessoa de Barros, 2000(a) : 86).

0 Olubajé € uma grande produgao, distribuicao e
reparticao daquilo que comem os orixds. E é da partici-

pacao nessa comensalidade que o conviva pode ter ga-
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rantida a sua prosperidade e satide. Um mito relatado nas
casas-de-santo é revelador:

“Xangé um dia convidou os orivds para uma festa.
Havia muita fartura e todos estavam muito felizes. No
meio da festa, eles se dio conta da auséncia de
Obaluaié... Ele ndo havia sido convidado. Temendo
sua colera, os orixds decidem ir ao seu palacio, todos
juntos, levando o que comer e beber. Era necessirio
pedir desculpas... fazé-lo esquecer a indelicadeza...
Obaluaié aceita a homenagem, mas faz Xangd cha-
mar a todos os habitantes de sua cidade para parti-
cipar com ele do banquete...”

A historia fala, portanto, das antigas disputas e ali-
ancas, e da ocupacio de territério em Africa. Alude tam-
bém ao significado da partilha da comida sagrada, fonte
de axé e vida que Obaluaié pode, com o seu poder, resti-

tuir aos carentes e enfermos.

O homem constréi regras e sistemas alimentares
na sua vida cotidiana. Esta necessidade, de ordem biol6-
gica, ndo especifica, no entanto, o que vai ser ingerido,
estas escolhas encontram-se no contexto social, “a culi-
naria € um meio através do qual a natureza é transfor-
mada em cultura”, Lévi-Strauss (1976 : 77).
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0 Carddpio dos deuses pode ser fonte de emo-
¢oes, em sua relacao com o sobrenatural, e expressar
metaforas que falam das especificidades proprias da vida
social. A comensalidade® envolve intimidade, comu-
nhéo, celebracao e muitos outros aspectos da vida em
sociedade, sendo, portanto, uma forma de expressao e

Comunicacao.

Oséliifon dwa dé 6
Odide iyéwo

Kéké omi

1j6, ijé, iyawé

Orixd Senhor de Ifdm.
Levante os filhos,
aguas silenciosas e profundas.

Dancem, dancem filhos.

Etmologicamente, Oxalufa significa “Senhor de
Ifém”, isto o faz originario da cidade de [fom. E um
dos titulos dos orixds funfum, os orixds originais, os
que vestem branco. Esta prece é entoada pela nacao
Ifém ao raiar do dia, antes dos banhos lustrais, e o
seu texto fala de levantar os filhos para que eles parti-
cipem das dguas silenciosas e profundas do orixd, pai
da criacdo. Fala também de dancar, isto é, da demons-

n
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tracdo de alegria daqueles a quem é concedida a graca
de mergulhar nas aguas profundas da iniciacdo, aguas
preparadas com as ervas que tornardo o seu corpo
ritualmente puro para o encontro com o0s ancestrais.

Atributivas

Atribuem forga especial, vida e axé aos vegetais,

animais, minerais, alimentos e objetos rituais:

Oddindin baba t"éro re
Odtindiin baba t"éro re
Babd t'ero ‘le

Monlé t"éro re
Odiindtin baba téro re

Odundum, Pai, espalhe sua calma
Odundum, Pai, espalhe sua calma
Grande espirito, espalhe sua calma
Odundum, Pai, espalhe sua calma

Ewé oghé Iroko

Ewé ogho sobéjé
Ewé ogbé Iroko babd
Ewé ogho sobéjé
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A folha do rei froko
responde as nossas suplicas
A folha do rei froké, Pai,
responde as nossas suplicas

Awa ka sa k'o l'omo
Awa ka sa k’o l'omo
Afomén ti bi kan

Awa ka sa k'o l'omo egé

Em todo lugar louvamos as folhas que nos dao filhos
Em todo lugar louvamos as folhas que nos dao filhos
Afomd nos permitiu ter filhos

Em todo lugar louvamos as folhas que nos dao filhos

(Pessoa de Barros, 1999(h))

Estas preces, realizadas durante o ritual denomi-
nado sassanhe, que objetiva louvar e detonar o axé con-
tido nas espécies vegetais, sao de rara beleza. Geralmente
proferidas durante as iniciacoes ou antes do ciclo de fes-
tas de cada orixd, sio dirigidas tanto para as grandes ar-
vores, como o iroké, como para as folhas, especialmente
consideradas. A primeira, Odundum (Kalanchoe
Brasiliensis), € conhecida popularmente como Saiao ou
Folha-da-Costa, enquanto o irokd (Ficus doliaria) é a

gameleira, uma proeminente arvore,

15
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Dentro do sistema classificatorio das plantas
(Pessoa de Barros, 1993(a) : 89), utilizado nas casas-

de-santo nagd, ambas as espécies mencionadas acima
estariam relacionadas a categoria erd, isto é, das plan-

tas que tém a propriedade de acalmar, quando utiliza-
das em banhos, beberagens ou fumegacoes. O oposto a
esta categoria é o sufixo gum, que aparece em inime-
ros nomes de plantas litargicas, como o de peregum, e
que teriam a propriedade de exaltar o corpo humano,
pela sua utilizacao.

0 afomad € o nome genérico dado pelos nagds a
diversas plantas que utilizam outros vegetais, principal-
mente os de grande porte, como substrato. Trata-se, por-
tanto, de uma categoria que abrange véarios vegetais com
essas caracteristicas, entre elas a erva-de-passarinho
(Phthirusa abdita). A categoria afoma também esta as-
sociada, no texto, ao desejo de continuidade que os fi-
lhos permitem.

As criancas formam uma categoria especial nas
comunidades-terreiro, sendo dispensado a elas cuida-
do especial pois constituem um elo indispensédvel a ma-
nutencao do grupo, isto €, daqueles que resolveram
ficar apos a abolicdo e optaram por prosseguir, lutar
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no exilio e sobreviver sem submeter os seus valores —
sobreviver fisica, moral e culturalmente, na condicao

de brasileiros.

Iniciar os mais novos, os filhos, “é a resisténcia
cotidiana daqueles que decidem ser iguais aos seus,
permitindo que outros iguais a si mesmo surgissem,
possibilitando a constituicio de um estilo de vida
diferente, porém em conformidade com a mitica.
Resolveram contagiar outros com suas crengas, criando
uma Africa caleidoscépica, aqui mesmo” (Pessoa de Barros
2000(a) : 103).

Outras preces atributivas estao relacionadas aos
animais que, desta forma, também estio inseridos na

perspectiva religiosa como possuidores de axé:

Babd bi a bi et konken
Babd bii a bii eti konken

Pai, ele nascerd, ele nascera galinha
d'Angola, conquém
Pai, ele seri como, ele serd como a

“ T galinha d'Angola, conquém
I {1




______________________________ w h‘ﬁ'

Babd e pawd,

Ata ko re ko,

Ard ényin fiin adie
Babd e pawd

J?&bﬂ’ € dsé pé | H|I|l||r|
Asé pé é Babd mi rd

Ekiie ekie ewddéa
Ard enyin fun adie

Babd e pawd

Pai, Vos aplaudimos

A pimenta nao é Vossa ndo

Vossa gente sacrifica uma galinha

Pai, Vos aplaudimos

Pai, construa o axé, Vos pedimos.

Vos pedimos meu Pai, fique.

Sé-de bem-vindo! Sé-de bem-vindo! Vinde a Nds.
Vossa gente sacrifica uma galinha.

Pai, Vos aplaudimos.

Eiyele

E nwd j'adie

Oluwo oft mon mon
Mo juba loju oléorun
Oju mon mon

Ago dld

Oldorun k'iba se
Oluwo, oju mon mon
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0 pombo,

E vossa galinha

Dono do segredo, o dia ja amanheceu
Reverenciamos na presenca de Olordm
Ao amanhecer do dia

Com licenga do Ald (da pureza)

Que a bencio seja aceita

Dono do segredo, o dia ja amanheceu

(Pessoa de Barros, 1998 : 38)

Alguns mitos relacionam a galinha d’Angola e
o pombo a fatos extraordindrios. Outros animais
também possuem a possibilidade de ilustrar a relacao
tao especial vivenciada entre o homem e a natureza.
Estes dois, entretanto, sao paradigmadticos pelas
injungdes que sugerem. A galinha d'Angola, por meio
de seus nomes litirgicos, conquém e efd, permite pen-
sar alguns aspectos fundamentais da visao de mundo
nagd. Algumas historias, relatadas pelos mais velhos
das comunidades, falam da saga mitica desse animal
tao especial na cosmologia do povo-de-santo. (Pessoa
de Barros, 1998)

19
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“Era grande a mortandade. As pessoas estavam apa-
voradas e pediram a Oxald. E ele mandou fazer ‘ebd’
(oferenda). Mandou pintar uma galinha preta com
pintinhas brancas de eftim (giz). Depois disse para sol-
tar no mercado. A morte se assustou e foi embora. As-
sim surgiu a galinha d'Angola.” (Pessoa de Barros,
1993(b) : 27).

A prece relaciona, ainda, os animais sacrificiais ao
pai da criagao, Oxald, solicitando a ele, como no tem-
po mitico, quem sabe, a vitéria sobre a morte pelo
renascimento que a iniciagio proporciona. A cor branca
do giz, no mito, estabelece uma nova relacdo, ligan-
do o animal aos orixds originais, possibilitando um
novo sentido ao calcdrio, agora um instrumento di-
vino contido na criacdo.

A mesma primazia distintiva que relaciona a gali-
nha d’Angola a criacdo, torna o Eiele, o pombo, também
extraordinério. Na prece dirigida a Oloriim, o grande cri-
ador do universo, o devoto solicita que as bencéaos sejam
aceitas e que o desejo de comunhio com os deuses pos-
sibilite a continuacao da vida. O Ald, palio branco que
cobre os dignatarios, € um simbolo de distincdo associa-
do aos orixds originais. Geralmente de morim, ele é es-

tendido pelos caminhos por onde passarao os orixds
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funfum (os que vestem branco), durante a procissio in-
terna do terreiro, onde é louvada a criagiao dos homens e
da Terra, na cerimodnia denominada Aguas de Oxald.

Os interditos principais de Oxald sao o azeite-
de-dendé e a pimenta. A prece fala que a pimenta néo é
dele, ndo estd relacionada a sua esséncia, © mesmo
acontecendo com o dendé, relacionado aos mitos de
origem do orixd.

A natureza, principio norteador da perspectiva
religiosa, divina por exceléncia, pois a ela € atribuida, além
de elemento formador da vida, a concepcao de fonte e
morada do axé:

Obalawaiyé, Obalawaiyé
Oba t'ota, ghéé to Baba

E Orisa oni ‘mo dé

Rei e Senhor da Terra, Rei e Senhor da Terra.
Rei das pedras, protegei bastante, Pai.

Orixd e Senhor dos filhos que chegam.

Obaluaié, considerado como o senhor da vida e
da morte, €, na prece, chamado de rei das pedras, ofds.
Este nome diferencia a rocha, ou fragmento dela,



NA MINHA CASA

genérico, da pedra onde é impregnada a forca vital dos
orixds, e que servira como objeto-simbolo de adoragéo e

relacao do ser humano com a natureza.

Especial atencio é dada a oferenda, entre elas, as
“comidas-de-santo” que, além de serem destinadas aos deu-
ses, produzem uma especial forma de adquirir sabedoria e
prazer. Os deuses e ancestrais recebem, pelas suas preferén-
cias, alimentos transformados em agapes divinos. Oferecer-
lhes “suas comidas”™ constitui-se em ato de adoracao,
devogao e suplica. Estes alimentos sao consumidos, cons-
tituindo-se esta degustacdo em um complexo sistema de
regras, prescricoes e interdicdes. A culinaria afro-brasileira
aparece muitas vezes como um marcador cultural impor-
tante, usado como simbolo de brasilidade.

Imd wi mona mowé
Ko je na mimo asé
K6 je na mimo asé

Ko je na mimao asé

Procurar o conhecimento,
certamente torna inteligente

A comida (amald) faz adquirir

e aumenta o conhecimento do axé.
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A prece indica que, ao se desfrutar da comida sa-
grada, descobre-se o axé, isto €, a forga, que da conheci-
mento e sabedoria aos que dela usufruem. E interessante
notar que o conceito de axé pressupoe um gradiente no
gqual os pdlos estariam relacionados a maior ou menor
presenca dessa energia vital.

0 axé surge de todo processo ritual de encanta-
mento da natureza, podendo se extinguir, sendo indis-

pensavel, portanto, uma renovacao periddica, expressa

||l|1|l|||| ] no cumprimento das prescrigdes religiosas. E necessa-
v

ria, portanto, uma continuada relacio com a comunida-

de para que a produgao, transmissao dessa forca ocorra.

As oferendas de alimentos aos deuses, particu-
larmente, sdo ditas como possuidoras e veiculos de axé,
sendo o seu consumo, apds o ofertério, um momento
especial de propagacao dessa forca magico-religiosa.
Esta reza, geralmente cantada durante o festival co-
nhecido como “A Fogueira de Xangd”, refere-se ao
amald, uma das comidas preferidas do “orixd do fogo”
(Pessoa de Barros, 1999(a) : 104). Esta iguaria com-
posta a partir de quiabo, cortado em pequenas rode-
las, temperado com camaroes secos e cebola ralada,
servido sobre uma gamela, untada com um pirao de
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farinha de mandioca, podendo ainda ser acrescentado
dendé ou azeite doce, dependendo das preferéncias
proprias dos diferentes tipos de xangds.

Cerimoniais

As preces podem estar associadas a cerimonias ou
ritos especificos. Sao cantadas exclusivamente nestas
ocasioes conferindo particularidade, ao ressaltar na
liturgia, os aspectos singulares. Estao geralmente asso-
ciadas aos mitos contidos no sistema divinatério de Ifd*.

Ori bo

Orf a pé're mbo
Bi wa temi

Ori bé

A dd mi wd’iyé mbo
Bi wa temi
Apé'reorio
Adé nise

A da mi wd'iyé
Ori o

Adé nise

hhhhh
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O ori se alimenta

Para atrair felicidade e sorte

0 orf se alimenta

Aquele que me cria e me enviou ao mundo
Nos pedimos boa sorte ao orf

Porque a cabega tem muita luta

Aquele que me cria venha ao mundo

Na minha cabeca

(Jue tem muito a fazer

Aos pés do orixd

O bori, ritual no qual essas rezas sao cantadas,
possui algumas caracteristicas proprias da perspectiva
religiosa em questao. O termo significa “dar comida a
cabega” — orf, a cabega, ocupa, nos mitos relativos a

criagao do ser humano, um lugar especial. (Pessoa de
Barros, 1998 : 45)

Narra o mito que a Obatald, filho de Olorim,
coube a tarefa de fabricacao dos homens. Usando o bar-
ro, esmerou-se na configuracio de suas feicoes e na
modelagem de seus corpos. Como ndo podia animar
as suas criaturas, dependia de seu pai para infundir-
lhes o sopro da vida. Corpo e alma, entretanto, nio

eram suficientes. Para viver na Terra, entre seus se-
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O rito do bori, além de lembrar o mito da criagéo,
renova os lagos miticos entre homens e deuses, isto é, entre
a criatura e o criador. Alimentar a cabeca com as oferendas
divinas é possibilitar essa comunhio que se estabelece por
meio do axé, que sera renovado periodicamente. Trata-se,
ao mesmo tempo, de descobrir as origens, isto €, os dife-
rentes elementos que compuseram a cabeca do ser huma-
no, colocando em consonancia e comunicagao o orf do aié
com o do oram. O alimento divino, oferecido no ritual, au-
xilia o ser humano nao somente a desvendar a sua relacao
com a natureza, contida em sua esséncia, mas tornar-se
agente da transformacio do seu destino.

Divinatorias

O sistema divinatério estabelece a relacao entre
homens e deuses, e suas preces apresentam caracteristi-
cas proprias dessa relacao divina. Para alcancar esta fina-
lidade, os nagds utilizam varios métodos, sendo o mais
usual o jogo de biizios. Nele sao utilizadas pequenas con-
chas branco-amareladas, de forma oval, tendo, de um lado,
uma saliéncia ou fenda natural; de outro, a forma arre-
dondada é serrilhada para dar-lhe uma linha plana.

81
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As diferentes posicdes em que aparecem no
jogo, correspondem numericamente aos orixds, como
também a mensagens por eles enviadas, consistindo

em uma complexa forma de comunicagao, porém,

| i

hl i

mais simplificada que a utilizada antigamente pelo
colar de Ifd, que desaparece na década de 1960, no
Brasil. A prece abaixo esta relacionada a este antigo
sistema:

Ifd o gba,
Omo éhinré Omo éhinré ril! IFII ||:| 1
Omo ojo éfi

Ti i s’a re ganran-ganran lori eléwé
A k’ere finun ségbon

A ki E Onf ironléwé

Bi iyekon eni

Iba Akdda

Iba Aséda it r|||||| {
0léjé Oni Ifd aa re 6

Ifd, eu te ougo

Filho de um notével, filho de um notavel
Filho do dia de chuva

Que nos faz felizes pela aragem que balanca
as copas das arvores

Quem saudamos felizes pela inteligéncia
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dentro de nés (por fazer-nos inteligentes)
Nas te saudamos, 6 Senhor que auxilia
Nos nascimentos em nossa familia

A béngdo, portador da espada da justica

A béngao, Sacerdote de [fd

Senhor e Dono do dia, Ifd, faca-nos felizes

Ifd é o senhor da adivinhacao, e é por meio dele
que o ser humano consulta os deuses para tornar-se
sabedor de seus designios, sondar os ancestrais nas
medidas corretas a serem seguidas, descobrir as me-
lhores agdes e atitudes frente a vida, alcancando neste
desvendamento a certeza da justica e a felicidade. Ser
inteligente € estar de acordo com o seu eu mais pro-
fundo e pela correta interpretacio do que deve ser fei-
to, e Ifd, neste sentido, torna-se muito mais do que
uma revelagao de designios, constituindo-se também,
através de suas historias, um cédigo de principios éti-
cos e morais. Na prece também é saudada a descen-
déncia, tanto daquele considerado ilustre pela sabedoria
que encerra como pela possibilidade da continuagao
de engendrar novos filhos, de acordo com as tradigoes
prescritas pelos deuses.

89
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A obi kin pé'sa Ori 6

A obi kon pé'sa

A obi kon pé'sa Ori 6

A obi kdn pé'sé

Asé ki ere si 6 asé ki éré sé 6

A obi kon peé'sa Ori 6

Abrimos Obi e chamamos o Orixd do Ori (dele)
Abrimos Obi ¢ chamamos o Orixd

Abrimos Obi e chamamos o Orixd (dele)
Abrimos Obi e chamamos o Orixd

A saudacao é axé e beneficio para ele,

a saudacao faz axé é beneficio

Abrimos Obf e chamamos o Orixd (dele).

0 Obi (cola acuminata), semente sagrada usa-
da como reveladora dos designios, tanto dos orixds e
ancestrais como também do Orf, a individualidade que
caracteriza o ser humano. Pode ser tanto o objeto da
adivinhagao como a oferenda especial dedicada a cabe-
¢a, que ocupa, na tradicao religiosa, aspecto de rele-

vancia impar,
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Axexeé

Cerimdnia finebre realizada apds a morte de
membros da comunidade religiosa. A palavra axexé
significa, em forubd, “origem das origens” (Santos,
1976). Compde-se de um repertorio que somente pode
ser executado nos ritos mortudrios. Comeca apos o
enterro e consiste de rituais diversos, preces, canticos,

dancas e comidas.

Pode ter duragao variavel em fungao do tempo
de iniciacdo e da importincia do adepto no grupo;
para os menos graduados, trés dias; para os mais an-
tigos e notaveis, sete. Os canticos usados nessa
liturgia siao de despedida e homenagem ao morto e
aos ancestrais.

{1
""”"'l (s atabaques, em especial, e a orquestra ritual,

como um todo, podem sofrer alteracoes nesses ritu-
ais. Momento tao delicado impde regras, os tambores
sao substituidos por potes de barro (porrdes) que re-
produzem os tamanhos dos atabaques. Sdo percutidos
com uma das maos sobre a caixa acastica e a outra na
borda vazada com abanos de palha de palmeira tranca-

da. E uma producio musical expressiva numericamente
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01

e em conteddos simbdlicos. Sdo cantos de rara beleza
destinados a conduzir para o ordm (terra dos ances-
trais) o espirito dos pertencentes as comunidades-
terreiro. Muitos afirmam que, na verdade, os cantos
da morte sdo preces que, como todas as outras, sao
cantadas, talvez, neste momento tio liminar, com mais

EMocao.

Todos os membros do terreiro reinem-se no bar-
racdo, rigorosamente vestidos de branco, quando o sol
se poe. As cabecas sao envolvidas com turbantes
imaculados em respeito aquele que partiu, e, amarradas
ao punho esquerdo, as folhas de marid protegem o ser
humano do contato perigoso com a morte, [ki. Come-
¢cam o0s cantos-preces que falam das origens, saidam os

ancestrais e o morto.

Asésé, asésé ol
Asésé mo juga.
Asésé, asésé ol
Aseésé o ku agha o!
Asése, asésé ol
Asesé eri ku agha o!
Asése, asésé o!
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Axexé, oh! Axvexé

Axexé, eu lhe apresento meus humildes respeitos, oh!
Axexé, oh! Axexé

Avexé, eu venero e saudo os mais antigos, oh!
Axexé, oh! Axvexé

Axexé, o carrego da morte saida os mais antigos, oh!
Avexé, oh! Axexé

(Santos, 1976)

Todos os pertences pessoais dagquele que partiu
para o orum sao reunidos e € entao realizado o jogo que
vai destinar parte deles a quem o ordculo designar. O
jogo de bizios € considerado, neste momento, como a
vontade do morto, sua voz e desejo dltimo. O restante,
denominado “carrego”, sera restituido & natureza, ori-

gem e fim de tudo e de todos os seres humanos.

O 16 ‘rit eghé

Ma sokin omo

Oloré ma sokun

O t6 ‘rit eghé

Ma sokiin omo

Egiin ko gbe eyin o!

Ekikan ejare

Agba orisa ko gbe ni mdsé
Ekikan esin enia niyi r'orun

93
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Ele alcangou o tempo (de converter-se) no
ert eghé (o carrego que representa o eghé).
Néo chore filho.

Oficiante do rito, nio chore.

Alcangou o tempo (de converter-se) no

carrego (no representante) do eghé
Nio chore, filho.

Que Egum nos proteja a todos!
Proclamai o que € justo.

Que Aghd orixd (originais) nos proteja a todos!
Proclamai (que) foi enterrado um dos seus,

que foi para o ordm

(Santos, 1976)

A palavra egbé significa comunidade, isto €, o con-
junto de todos os adeptos, podendo ainda ser estendido
para o conjunto arquitetonico como um todo. Do eghé é
dito que € o verdadeiro lugar de onde provém o axé, ten-
do, portanto, dupla acepcao. A forga, axé, proveniente do
somatorio de todas as forcas daqueles que compdem a
comunidade, como também o axé do lugar, emanado de
todas as forcas, coletivas e individuais, contidas no con-
junto das construgoes que compodem o terreiro, Esta ener-
gia nao se extingue com a morte, e é agregada ao eghé
como um todo, Os objetos pessoais; roupas, colares; é que
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serao quebrados, rasgados, destruidos e despachados,
constituindo-se no carrego-da-morte (Erd lki) ou carrego-
de-Egum (Erti Egum). Essa Gltima palavra passa a desig-

nar, genericamente, as almas dos mortos.

Oid é considerada a mae de Egum, e um dos
aspectos que a singulariza € o de ser a mae de todos os
espiritos dos mortos. Um dos mitos a ela relacionado conta
que ela teve nove filhos com Xangd, sendo que os oito
primeiros eram mudos. Qid foi consultar, entdo, um
Babalad que lhe prescreveu sacrificios e oferendas. “Nasceu
entio Egun ou Egungun, que nao era mudo, mas que so
podia falar com voz inumana” (Santos, 1976 : 121).

Suas vestes, que lhe cobrem todo o corpo, estiao
associadas a uma transgressao que Egum cometeu, sen-
do entdo castigado por seu pai. Uma histdria, registrada
por Cruz (1995 : 40) conta:

“Xango era rei, guerreiro e poderoso, temido e respei-
tado, tanto por seus suditos como por seus inimigos.
Egun era porém orgulhoso e cheio de ambicéo, e quis
obter para si o prestigio do pai. Para isso, conseguiu
surrupiar-lhe as vestes e, usando-as, conseguiu enga-
nar os cortesdos, recebendo em lugar de Xangd to-
das as homenagens e tributos.

05
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Ao saber do ocorrido, Xangé ficou furioso com o filho
e guis castigi-lo exemplarmente. Com esta finalidade,
invocou Obaluaié, senhor de terriveis doengas defor-
madoras, e solicitou-lhe a aplicacio da pena. Obaluaié
enviou para Egun uma moléstia que lhe devorou os pé-
los, a pele e as carnes, deixando-o com um aspecto hor-
rendo. Envergonhado por sua aparéncia, Egun passou a
vestir uma roupa que escondia todo o seu corpo.”

O dire, 6 Iki diyé,
O duird, Ik diyé
Tkii I'Opa I'a baba,
kit k6 mda a kékeré
O durd Iki aiyé

Ele ficou morto na Terra,

Ele ficou morto na Terra.

E morto (pelo) Opa, o Pai que nos cobre
Morte, ndo nos leve ainda pequenos (jovens)

Morte, (com ele) figue na Terra.

Ikti, a morte, esta associada ao mito da criacio do
ser humano na Terra. “Quando Olérun (deus supremo)
procurava matéria apropriada para criar o ser humano (o
homem), todos os ebora partiram em busca da tal matéria.
Trouxeram diferentes coisas: mas nenhuma era adequada.
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Oh! Morte,
Morte o levou consigo
Ele partiu, levantem-se e dancem

Nos o saudamos
Adeus!

O texto poético da prece fala da partida para o
ortim, e 0s que ficam saidam, dancam e cantam, e di-
zem adeus aquele que foi ao encontro da forga coletiva
que é Qlortim, o grande criador da vida e da morte.

Prandi (2000 : 174) mostra as diferentes concep-
¢oes sobre os rituais da morte, como também as mudan-
cas sofridas pelos ritos funerarios, através dos tempos.
Discute, além disso, a obrigacao e custos que os vivos
obrigatoriamente terao frente a morte.

Laudatorias

Um dos aspectos que caracterizam as preces de-
dicadas aos orixds e ancestrais é o aspecto de louvor
destinadas a distinguir seus feitos, decantar suas ci-
dades e cultos especiais e também enaltecer suas
peculiaridades simbdlicas. A relacdo com os elementos
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Mo rere Olugbdje mo ni ¢
Ode I'odo

Mo rere k'omo d sd

K'omo a d 50

lyd ‘mo dé e se we ode I'odd

0 Mie, realmente

Talentosa, asseguro, ela é

Mae das dguas do alto da montanha

Que certamente nos purificard

Quando acorda, vocé Oxum recebe as

oferendas (pudim de milho) e vé a saudacio ao rio

A comunidade vé vocé caminhar com leveza

Conhece bem o Senhor que aceita comer, e o reconhece
A margem do rio

Conhece bem a saudacao dos filhos e os purificard
Saida os filhos e os lavara

Mae, os filhos chegam para vé-la nadar na beira do rio

fyd d mama

Ostin .fffm& fenuma ni ¢

fyd “mo e s6r6 k'omo d 56

lyd ‘mo e s6rd

E njie Ostin omi ‘ro

Egbé ri e té ri k'odo

Ndé wa Ié iyd mi ‘mo rora

E u, e u oké odo dé d fi légé
O “fidériomon” iyd abé ojo ilé
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Durante as festas das labds, isto é, das grandes

maes, ou naguela em que somente ela é saudada, as preces
dedicadas a Oxum ressoam melodiosamente no terreiro.
Geralmente sao entoadas antes de serem depositados nos
rios os grandes balaios, cheios de oferendas e presentes
que serdo a ela ofertados. Sio bolos, espelhos, pentes,
perfumes, todos apetrechos para manter a beleza e
demonstrar respeito e apreco para Oxum, considerada a
mais linda entre as belas deusas.
I||I1 i||LII1 Uma de suas rezas fala daquele que aceita comer,
numa alusio a Obaluaié que transforma as pedras das
margens dos rios em ofds, a morada dos deuses. O
Olubajé, festa dedicada a este orixd, significa, exatamente,
“aquele que aceita comer” (Pessoa de Barros, 2000(a))

Na Africa, as oferendas ocorriam nos rios,
especialmente no rio Oxum, em um belo festival do qual
participava como oficiante o proprio Ataojd (rei de
Oxoghé) que fizera com a deusa um pacto que a cada
ano se renovava (Verger, 1997 : 175).

Beniste (1997 : 86) informa, ainda, que “as
citacdes de expressdes conhecidas de Ostin, por exemplo,
como Ipondd, Ipetd e [jumu, referem-se as cidades com
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O minha mie, minha mie das alturas, que nasce da beleza.
0 minha mae, minha mae das alturas, que nasce da beleza.
Olhe com carinho e tente acordar-nos felizes.

O minha mae, minha mae das alturas, que nasce da beleza.

Oxum ¢ considerada a grande-mae, zeladora de
todas as criancas, desde o ventre até comecarem a falar.
A ela se recorre para evitar os abortos, ter um bom par-
to e saide para os nascituros. A umidade é um dos as-
pectos relacionados as grandes-maes e a fertilidade é
sempre a ela requisitada. As aguas doces, de rios, lagoas,
cascatas, fontes e, muitas vezes, as chuvas, sao consi-
deradas como seu locus simbdlico. Em suas dguas ocor-
rem 05 banhos purificadores antes das iniciagbes como
também da limpeza ritual daqueles que sentem-se afli-
gidos pelo feitigo.

No Brasil, a festa conhecida como “Balaio da
Oxum” relembra o acordo firmado entre os homens e a
grande-mae, que alguns cinticos associam o murmurar
dos rios ao barulho de suas pulseiras de cobre ou de ouro.
Sua relacao com a riqueza associa suas vestes rituais ao
dourado, e sua danca, sempre realizada com leveza, nao
esconde o seu ar altivo e ao mesmo tempo complacente,
sempre decantado pelos seus adoradores.
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NA MINHA CASA

Local onde se comemora descendéncia e tradicao 4
e, vivenciar esta dupla instancia, é aprender a dificil tarefa ”“ I“
de viver em comunidade, respeitar a diferenca e partilhar &
a certeza do caminho que 56 o coletivo conduz. Ilumi-
nar a incerteza, pelos exemplos contidos nos textos e
canticos das preces, sem a nogao de sina, e onde a luta

substitui o designio.

Vivenciar a metafora da casa é relativizar o
absoluto, e experimentar a complementariedade dos
seres, dos deuses e do poder. Caminho possivel contra
a intolerdncia, o desmando e a injustica, e descobrir
que prazer, beleza e orgulho das origens nao sao
incompativeis com o sagrado, convivendo em har-
monia... NA MINHA CASA...
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ABOROS - Vide Iabis.

ADE - Coroa feita em metal ou tecido bordado com con-
tas, biizios, vidrilhos e outros materiais. Geralmente ar-
rematado por um lago em sua parte posterior. Em sua
frente é bordada uma franja que cobre o rosto do orixd,
confeccionada com missangas nas cores proprias de

cada um deles, passando a ter 0 nome de Fild.
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NA MINHA CASA

ADJA - Sineta de metal, composta de uma ou mais
campanulas, utilizada pelos sacerdotes para invocar os
orixas. Seu som é considerado como possuidor de gran-

de forca (axé). O mesmo que ajarim.

AGANJU - Filho do Alafim Ajakd. Considerado como o

primeiro Obd historico.

AGOGO - Instrumento musical composto de duas campi-
nulas, geralmente de ferro, percutido por uma haste de
metal. As campanulas sao de diferentes tamanhos, pro-
duzindo sons diversos e sdo unidas por um arco solda-

do em suas pontas.

AJAKA - Considerado como o terceiro Alafim 0ié, sendo

governante antes e depois de seu irmao, Xangé.

ACORO - Capacete ou gorro usado pelos dignatarios ou

orixds.

ALA - Pano branco usado ritualmente como pélio para dig-
nificar os orixds primordiais. Geralmente feito de
morim.
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ALABE — Titulo que designa o chefe da orquestra dos ata-
baques, encarregado de entoar os canticos das distintas
divindades. Pertence a categoria dos ogds, isto é, de
homens que nio entram em transe, cuja funcgao corres-
ponde a uma das divisoes de trabalho mais prestigiadas
dentro da comunidade-terreiro, Seu correspondente fe-
minino é chamado de fafabexé, porém nédo toca os

atabaques.

ALAFIM - Titulo dado aos reis de 04, significando “compa-
nheiros dos deuses”. Do forubd alddfin — dono do palicio.

ALGUIDAR - Vasilha de barro de virios tamanhos, muito
usada nos terreiros como recipiente das comidas-de-
santo ou votivas. Pode conter também os assentamen-
tos de alguns orixds.

ALUJA -Ritmo consagrado a Xangd, podendo se apresen-
tar como instrumental, neste caso com carater
invocatdério, ou ainda apresentar textos laudatérios a

este orixd.

AQUIDAVIS — Nome dado nos Candomblés Kefu e Jéje as
baquetas feitas de pedacgos de galhos de goiabeiras ou

aragazeiros, que servem para percutir os atabaques.



NA MINHA CASA

AROS - Chifres de boi ou bifalo polidos e ornados nas ex-
tremidades com metal. Geralmente é preso por corren-
tes que envolvem o tronco até a cintura. Pode ser

utilizado pelos cacadores, contendo pélvora.

ATABAQUES - Trio de instrumentos de percussao se-
melhantes a tambores que orquestram os ritos do
Candomblé. Apresentam-se em registros grave, mé-
dio e agudo, sendo chamados respectivamente Rum,
Rumpi e Lé (ou Runlé). Nos Candomblés Angola sao
chamados de Angombas. Sua utilizacdo, no ambito
das cerimoOnias, cabe a especialistas rituais chama-

dos alabés.

AVAMUNHA - Ritmo acelerado, sincopado e que marca o ini-
cio e o término das cerimonias religiosas. Pode chamar-se

ainda avania, avaninha, rebate ou arrebate.

AXE - Do iorubd asé, forca dinamica das divindades, po-
der de realizacdo, objetos em locais sagrados,
elementos da Natureza, partes dos animais, plantas e
determinados minerais. Existem outras acepcoes, vide

nota 12.
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BABALAO - Sacerdote encarregado dos procedimentos
|“| il divinatérios, mediante o opelé de Ifd ou rosario de Ifd.
2 Uj No Brasil, os adivinhos sio chamados de Olué e domi-
}r(i‘ nam a técnica divinatéria, executada por meio dos ba-
IllrnI |I|IH zios. Os Gltimos babalads desapareceram no Brasil por
volta de 1960,

BUZIOS - Pequena concha branco-amarelada de forma
oval, tendo, de um lado, uma saliéncia ou fenda natu-
ral, de outro, a forma arredondada é serrilhada para dar-
lhe uma linha plana. Sao virias as utilidades ritualisticas
dessa concha univalva: servem como enfeites, borda-
dos em roupas e muitos outros aderegos de que se ves-

””IM” tem os orixds. Sao também parte importante dos

2 LQI assentamentos dos deuses. Sao indispenséiveis nos jo-

)"d! gos divinatdrios, quando sao encarregados por meio de

i u" suas “caidas” ou configuragdes (parte natural ou

”"a serrilhada voltada patra cima) de decifrar a vontade dos

‘ d‘ deuses e ancestrais. E o jogo do DILOGUM, cujo patrono

'H { m é Exu. Significam, tanto na Africa quanto no Brasil,

riqueza; em iorubd, Eyd.

CABA(CA - Fruto do cabaceiro — Cucurbita lagenaria [.,
ou Lagenaria vulgaris I. — Cucurbitacea, e outras es-

pécies. Seca, e apOs retirar-se seu contelido, a casca




NA MINHA CASA 0

_______________ o H'Hui{q‘-

endurecida é empregada de diversas formas nos cul-
tos afro-brasileiros. Fechada, com o pescogo longo e
com pedrinhas (sementes) em seu interior é o xere de
Xangé. A mesma espécie ainda com pescogo, quando A
tem a sua casca recoberta com fios entrelacados de IIt Iillllllill
semente de lagrimas de nossa-senhora, torna-se um &L
instrumento musical. Cortada ao meio, decorada ou
nio, serve como recipiente para comidas e bebidas ri-
tuais ou ainda como vasilha para os banhos lustrais,
(Quando pequeninas, servem de insignia a Obaluaié
em suas vestes, podendo ser vistas também pendura-
das em seu cetro — xaxard. Podem ser encontradas
também atadas ao Ogd de Exu (seu emblema filico).
As cabacinhas também podem ser bordadas com fios
de palha-da-costa e destinadas a Obaluaié, Ossaim,
Nand, Oxumaré e Exu. rb

dv
1

IlHlllftl

CASA DE CANDOMBLE - Vide Terreiro L_U

CASA DOS ORIXAS - Construcées destinadas ao culto e
guarda dos assentamentos dos filhos-de-santo ou ini-

ciados. Diz-se “casa de Obaluaié”, Ogum, etc.

(o)
; , , o a.rwi !
CONQUEN - Também chamada efii. Nomes litirgicos da ) i

galinha d’Angola. LD
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FI0-DE-CONTAS - Nome dado, no Candomblé, aos cola-
res rituais, nas cores dos orixds. Quando o colar tem
16 fios € dito dilogum, sendo arrematado com uma
“firma” (conta cilindrica) do orixd.

IABAS — Nome genérico para designar as “senhoras das
aguas” ou orixds femininos das aguas. Os orivds mas-

culinos sao chamados Aboris.

IALORIXA - Sacerdotisa principal de uma casa-de-santo. Grau
hierarquico mais elevado do corpo sacerdotal, a quem cabe
a distribuicdo de todas as funcbes especializadas do culto.
E mediadora entre os homens e os orixds. O equivalente
masculino é denominado babalorixd. Na linguagem po-
pular, sdo consagrados os termos pai e mae-de-santo,

IA0 - Termo que designa o novico apés a fase ritual da

reclusao iniciatica. Em jorubd, significa “esposa”.

IEMANJA - Orixd dos rios, especialmente do rio Ogum,
na Africa. Filha de Oxald e Olocum (deusa do mar).
Casada com Orania e algumas vezes considerada como
esposa de Oxald. Usa o abebé (leque) prateado. Seu dia
& sabado. Seus colares sao de contas brancas transpa-

rentes. Seu nome significa em forubd, mae dos

peixinhos. Saudagao: Odoid!
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IFE - Uma das principais cidades iorubanas, considerada
como a mais antiga, bergo das instituicoes politicas e

religiosas desse povo.

IJEXA - 0 nome refere-se a uma regido iorubana, ou
ainda, a um ritmo especifico, provavelmente prove-
niente dessa localidade. No Brasil possui, ainda, a
acepcdo de nome de uma das nagdes em que se sub-

dividiam os nagds.
ILE - Vide Terreiro.
JEJE - Vide Nagio.

JEJE-NAGO - Complexo originado do sincretismo religio-

s0 entre os Fom e lorubds. Vide Nagao.

KETU - Cidade localizada no Benim e Oxdssi é considera-
do como rei desta cidade, Vide Oxdssi.

KORIM-EWE - Ritmo iorubd, etmologicamente significa
korim - canto, mais ewé — folha; isto é, cintico das
folhas, como sdo chamadas as espécies vegetais nas co-
munidades-terreiro. Pode ser conhecido, também, com
o nome de “Agueré de Ossaim’”.

m
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LE - menor dos atabagues, utilizado nas cerimonias afro-
brasileiras. Significa “pequeno” em forubd. Tem o som

mais agudo.

NACAO - Designa, no Brasil, os grupos que cultuam di-
vindades provenientes da mesma etnia africana, ou do
mesmo subgrupo étnico. Ex.: nagd - lingua forubd pro-
veniente da Nigéria; jéje — lingua fom, proveniente do
antigo Daomé, hoje Nigéria, etc.

NAGO - Vide Nacio.

OBA - Titulo genérico dado aos governantes iorubds, po-
dendo significar, ainda, o0 nome do orixd feminino, con-

siderado como a terceira esposa de Xangd.

OBALUAIE - E a “forma” jovern de Xapand, do qual Omolu é a
“forma” velha. Divindade da variola e das moléstias infecto-
contagiosas e epidémicas, consta como filho de Nand, cria-
do por lemanjd e, portanto, irmao de Chxumaré. Veste-se todo
de palha, com o que cobre as suas ulceracbes. Sua saudacao
— “Afoté"” significa “Calma”! Também possui o titulo de
“Onilé” e Sapatd. Em outras regioes do Brasil, pode chamar-
se “Abaluaié” ou ainda “Obaluaié” — em ijorubd, Obd —rei;
olti — dono; ayé — mundo. Seu dia consagrado € segunda-
feira e suas cores sdo branco, vermelho e preto.
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ODUDUA - Her6i lendario a quem ¢ atribuida a fundagao
de Ifé, e é considerado como fundador de diversas di-

nastias iorubanas.

0GA - Titulo onorifico conferido pelo chefe do terreiro
ou por um orixd, aos que contribuem para o presti-
gio, poder e protecao da casa-de-santo. Esse tipo de
titulatura admite uma série de especificagoes que
abrangem desde cargos administrativos até fungoes
rituais. Tal como as equédes, 0s ogds nao sdo passi-

veis de transe.

OGUM - Orixd nacional iorubd, filho de femanjd e Orania
ou ainda Odudua. E o Deus do ferro, da agricultura, da
guerra, da caca. Protetor dos artesaos e dos que traba-
lham com ferro. Em iorubd, ogun. Dia consagrado,

terca-feira e suas cores sio verde e azul-rei.

OIA - Divindade das tempestades e do rio Niger, mulher
de Ogum, e depois de Xangd. Relacionada com os venda-
vais, 0s raios e os trovoes, Seu dia da semana € guarta-
feira. Suas insignias sio a espada e o espanta-moscas de
crinas de cavalo. Suas cores sao o vermelho-escuro e o
marrom. Considerada a mae dos eguns, € a (nica a

domina-los. Saudagdo: £ parrei!
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0I0 - Um dos principais reinos forubds, principal centro

difusor da cultura de /fé e do povo iorubd.

0JA - Faixa longa usada principalmente como turbante.
Pode envolver também o busto, terminando num laco,
ou ainda amarrada, com este mesmo formato ao redor
dos atabaques. Quando encontrada envolvendo o tron-
co de arvores sagradas, possui a mesma denominacao,
podendo variar, em todos os casos, em sua cor, depen-

dendo das cerimdnias pablicas.

OLOKUM - Nos mitos iorubds, Olokum é um deusa do
mar, esposa de Odudua. Uma versao masculina tam-
bém é conhecida onde este orixd aparece como prote-
tor dos que vivem do mar. Nao possui culto especial no
Brasil, embora os cinticos e 0s mitos ainda celebrem

sua memaoria.

OLUBAJE - Ceriménia pidblica em honra a Obaluaié,
Sapatd, Omolu, Onilé e Xapand. Esta festa acontece

em agosto ou em sua proximidade.
OMOLU - Vide Obaluaié

ONILE - Vide Obaluaié
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teado, sao, respectivamente, ora a espada e o pilao, ora
0 opaxoré — um bastao com aros superpostos, adorna-
dos de pingentes, encimados por um passaro (em geral
uma pomba) — simbolo do poder. Sua cor herildica € o
branco e seu dia é sexta-feira. A ele se dedica a grande IIIIIIIIIII
festa popular da “lavagem do Bonfim”. Saudacido: Epa

Epa Babd!

OXE - Bastao cerimonial utilizado por Xangd, sob a forma
de um machado duplo. Pode ser encontrado feito de
madeira, neste caso, considerado como mais tradicio-

nal, ou ainda, de metal. Do iorubd osé — haste.

OXOSSI - Orixd da caca, protetor dos cacadores, filho de
lemanjd. Também chamado de Odé (cacador). E con-
siderado o pai mitico de Logunedé. Também tem o ti-
tulo de “rei de Ketu”. Sua cor principal é o azul-turquesa

e 0 dia consagrado € guinta-feira,

OXUM - Divindade das aguas, em particular do rio Oxum na
Nigéria. E a segunda esposa de Xangd, mas foi casada
também com Ogum e Oxdssi. Deste tltimo casamento
nasceu Logunedé. Seus simbolos sao o leque doura-
do e a espada. E pois uma iabd que se caracteriza

pela coqueteria, gostando de enfeites e joias de ouro
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PANO-DA-COSTA - Também chamado Alacd. Pano re-
tangular, listrado em cores vivas, liso, bordado ou
rendado. Faz parte do traje da baiana, e ¢ adotado
como roupa ritual das filhas-de-santo do Candom-
blé. Na época colonial, eram importados da Africa,
sendo fiados e tecidos a mio. Na rua, a baiana o usa
como xale, com uma ponta jogada sobre o ombro,
cobrindo os colares. Pode ainda ser dobrado, pendu-
rado no brago ou ombro. As iaés usam-no amarrado

ou enrolado sobre os seios; pode, as vezes, ser preso Jh

ao redor da cintura. Atualmente existem poucos IIWIII:IHIE

artesaos capazes de tecé-los em tear em sua forma Lb..

k|
tradicional. b A
|

PAO - Palmas utilizadas como comunicagao, quando
as palavras ndo podem ser usadas; ou ainda tem o
sentido de saudacao aos orixds, isto é, uma espécie

de aplauso.

POSTE CENTRAL - Construgao gue apdia a cumeeira do
barracio, nas Casas-de-Candomblé. E considerado

como o ponto central, onde se encontram os elemen-

/o)
II W II IilI
comunidades, também denominado axé. U

[ N

tos religiosos relativos & fundacio de cada uma das
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INDICE EXPLICATIVO DAS ILUSTRAGOES
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INDICE EXPLICATIVO DAS ILUSTRACOES

Pag. 9 Ogum, rei de Iré. Orixd do ferro, da guerra

e da agricultura.

Pag. 7 Galinha d’Angola liturgicamente chamada
etu e conguém.
Lo
-

Pig. 15 Xangd, terceiro alafim de 0i6. Orixd do fogo,
dos raios, protetor dos injusticados.
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Pag. 21

Pag. 23

Pag. 25

Pag. 26

Pag. 28

Pig. 43

Pig. 46 E’ ﬁ

Representacao popular de Exu, mensageiro
dos orixds, geralmente em ferro.

Coleta e maceracao das folhas sagradas.

Consulta ao ordculo. Jogo de bizios.

Distribuicio espacial das casas dos orixds e
do barracio em um terreiro.

Engenho Velho - Ilé 14 Nassb, considerada
a primeira casa de Candomblé da Bahia.

(Quartinha. Recipiente que contém as aguas
lustrais.

Prece a Oxdssi, o cagador.

Prece coletiva aos orixis e ancestrais.
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YVa\
H | |Cl]f Pig. 54 m Xeri — machado de Xangb,
|

Pag. 55 q‘; Padé - ritual de louvagio a Exu e aos
i , _
|||tI|| | -.n... > ancestrais.

Pag. 57 Abaluaié — orixd da vida e da morte.
Pag. 58 F’”i Barracao - recinto pablico onde ocorrem as
N " festas dedicadas aos orixis e aos ancestrais.
IIIH.I

— lago branco que a envolve.

Pig. 108 w Arvore sagrada sempre distinguida pelo oja

-
Pag. 109 Os tambores sagrados rum, rumpi e lé.
\/
Pig. 126 0y Coqueiro cujo fruto é amplamente utilizado
i ] na culindria afro-brasileira.

Pag. 127 & Q Orguestra de atabagues.
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NOTAS

1. forubd - Os cinticos que compdem este livro sdo escritos e
cantados em lingua forubd. Quando entoados sob a forma
de prece, sio denominados de adura. Sua traducéo para o
portugués objetivou a compreensiao dos textos poéticos,
Na proniincia das palavras escritas em iorubd, a acentuacao é
muito importante, pois trata-se de uma lingua tonal. O acen-
to agudo é pronunciado em tom alto; o grave em tom baixo;
a auséncia de acentuacio a um tom médio; o til, anuncia
vogal repetida. O ponto colocado sobre uma vogal torna o seu
som aberto, e sob um “s” equivale ao “x” ou “ch” em portu-
gués. A letra “j” pronuncia-se como “dj” e o “p" como “kp”.
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2. Jéje-Nagd — Nagbs, como eram chamados os povos de
lingua iorubd, e Jéjes, as duas etnias vizinhas a eles: Fom,
localizadas ao sul do Benim, e Ewé, que se estende desta

regido até Gana. As associacoes e trocas entre estas etnias

Hi'l'l |

do oeste africano denominam-se, no Brasil, complexo
cultural jéje-nagd, cuja maior expressividade encontra-
se no campo artistico-religioso. Vivaldo Costa Lima (1984
: 17) informa que os habitantes iorubds do Benim, ali
estabelecidos desde o principio do século XVIII, chamam

de ajeji ou jéji aos invasores Fom, vindos do leste.

3. Orixas - Divindades foruba cultuadas nos candomblés,
Xangés, batuques, umbandas, isto é, nas religides de ma-
triz africana no Brasil. Seu equivalente Fom é Vodum, em
Angola é Inguice. Sao antigos reis ou herdis divinizados e
considerados como representacoes das forcas da Natureza.

Sdo também chamados de “santos”.

4. Didgspora - Palavra de origem grega significando disper-
sao0, que estaria relacionada a intolerdancia politica, religio-
sa ou em virtude de perseguicao de grupos dominadores.
Os exemplos mais marcantes seriam os relacionados aos

judeus e a escravidio africana.
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8. Rebelido Social - Muitos autores, entre eles Edson Carnei-
ro (1948), Gomes (1998) e Braga (1995), falam das casas-
de-candomblé como local de revolta e sublevagido contra a
escravidao, e lugar de asilo para os perseguidos politicos. O
texto “Tradigbes Afro-Americanas: Vodu e Candomblé” (Pes-
soa de Barros, J.F.; Vogel, A.; Mello, M.A.S.; 1998 : 145)
relaciona a religiosidade do Haiti como fator importante da

luta social contra a escravidio negra.

9. Espago verde onde sao cultivados os vegetais sagrados, que
podem ser: arvores e arbustos, utilizados como local de
culto especial, ou ainda as ervas sagradas, utilizadas tanto
na medicina fitoterdpica do grupo como nas diversas ceri-
mdnias religiosas que ocorrem no calenddrio litargico das

casas-de-santo (Pessoa de Barros, 1999(h)).

l'd] 10. A revista Isto E n® 1.471 - 10/12/97, em uma reportagem so-
|F'|"|';' IE!I-Ir bre a Baixada Fluminense, intitulada “Um Rio de Atabaques”,
oj afirma que no Rio de Janeiro existemn mais Terreiros de Can-
= domblé que na Bahia, indicando cerca de trés mil e oitocen-

tos como sendo o numero de casas-de-santo da regido.

11. Camarinha - Termo pelo qual se designa o aposento desti-
nado & reclusido dos nedfitos durante o processo de inicia-

¢do. E conhecido também como aliaxé ou ariaxé, roncd

ou ainda axé.
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Axé — Conceito fundamental da visdo de mundo jéje-nagd
definido por Maupoil (1943 : 334) como “A forga invisivel,
a forca magico-sagrada de toda divindade, de todo ser ani-
mado, de todas as coisas”. Verger (1966 : 36) o define como
“A forca vital, energia, a grande forca de todas as coisas”.

Axé pode designar também o local sacralizado pelas subs-
tincias divinas, estas podem ser de origem vegetal, animal
e mineral; também pode estar contido no corpo humano
que passe pela iniciagdo, podendo ser transmitido dos mais
velhos para os mais novos pela imposiciao das maos, pela
mastigacio ritual e pelas palavras proferidas. E um concei-
to relativo e que depende de renovagdo permanente, po-
dendo ser produzido, multiplicado, podendo ainda
desaparecer considerando-se as acdes humanas. Além dis-
s0, refere-se tanto ao local sagrado da fundacio do Terrei-
ro, quanto a determinadas partes dos animais sacrificiais,
bem como ainda ao lugar de recolhimento dos nedéfitos. E
usado também para designar na sua totalidade a casa-de-

santo e sua linhagem.

Poste Central - Coluna que apdia a cumeeira no centro do
barracio, nas casas-de-candomblé originadas da Casa-Branca.
E considerado como o axis mundi, onde se encontram os ele-
mentos religiosos relativos a fundacao de cada uma das

comunidades, também é denominado axé.
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14. No rito nagd, a palavra xiré designa a ordem em gue sdo entoa-

15.

16.

17.

18.

das, nas festas, as cantigas para os orivds, mas também a
propria festividade, o ludismo, Os ritmos que chegam a soci-
edade global sio, no fundo, expansoes da atmosfera do xiré.
Expansdes metonimicas, pode-se dizer, enquanto o corpo do
iniciado € uma metafora da divindade. Sodré (1988 : 128).

Adjarim - Sineta de metal, composta de uma ou mais
campanulas, utilizada pelos sacerdotes para invocar os
orixds. Seu som € considerado como possuidor de grande

forca (axé). O mesmo que adjd.

Geralmente sdo utilizadas folhas que cobrem o chio do bar-
racdo durante os festivais pablicos. Nas casas Kefu, a folha
escolhida é o alekessi, nome liturgico do popular Sao
Gongalinho, conhecido cientificamente como Casaina Sil-
vestre — SW Flacourtiaceae. Planta dedicada & Oxdssi.

Eventualmente podem realizar-se festas de aniversario dos
pertencentes & comunidade, e ainda servirem como sala de
aula de cursos de formacdo profissional e como local de

reunido para discussoes do calendario liturgico.

Virias historias, ouvidas nos terreiros do Rio de Janeiro e

da Bahia, estio incluidas neste livro. Falam dos deuses e

dos homens, constituindo-se em uma literatura oral ainda
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pouco conhecida. O livro de Mae Beata de Yemonjd (1997),
langado recentemente, contém muitas dessas histdrias que

povoam o imagindrio das casas-de-santo.

19. A oralidade constitui-se num dos aspectos de transmissio
do saber mais considerado nas comunidades-terreiro, esta
ligado a tradicdo. E comum, entretanto que os adeptos possu-
am cadernos nos gquais anotam suas observagoes, canticos
e preces. Alguns desses cadernos, dependendo da notorie-
dade do seu autor, alcancam preco consideravel. Vagner da
Silva, em seu livro “Os Orixds da Metrépole™ (1995 : 247), FIII'IIH
descreve a procura desses textos e o lugar que ocupa a pro- LU
ducdo académica nas comunidades-terreiro de Sio Paulo. A LD.-
Internet tem-se constituido, também, como um fator im-
portante na procura de dados sobre os orivds, porém, este
tipo de conhecimento é considerado destituido de forga e

renegado pelas Casas consideradas como tradicionais.

20. O discurso dos homens, por meio dos textos tradicionais,
funcionam também como formas de imposicao de seus
desejos, paralisando, inclusive, a acio divina. Cassirer (1992
: 66), falando da antiga religido persa, mostra a importan-
cia da palavra e a intengio dos textos, como um pacto en-
tre homens ¢ deuses, no qual os primeiros estariam
eticamente comprometidos com os propdsitos originais,

instituidos pela divindade.
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21. Durante a iniciacdo, sio conferidos nomes litirgicos aos
novos iniciados. Além de conferir uma nova identidade, pois
pertencem ao individuo, sao alusivos aos orixds ou ances-
trais atribuidos a cada um. Eles estabelecem uma ligagao
permanente a uma determinada casa ou axé. Sobre o as-

sunto ver Aguino, P. e Pessoa de Barros, J. F. (1997).

22. A antropologia tem dado uma contribuicio especial a ques-
toes ligadas & mesa e aos habitos alimentares, de uma ma-
neira geral. Ver Mary Douglas (1979), Lévi-Strauss (1976),

entre outros.

23. Ifd- Deus dos ordculos e da adivinhagao. Senhor do destino.
Ha quem afirme ser sua representagao a cabaca envolvida
por uma trama de fios de biazios. Sua cor é o branco. O
sacerdote dedicado ao culto de Ifd é chamado de Babalad,

o pai do segredo.

149




Copyrighted material



Copyrighted material



markgraph
Fasa Aguiar Moreira, 386 - Bonsucessn
Tel.: (21) 3868-5802  Fax: (21) 270-%656
e-mail: markgraph@domain.com by
Rio de [aneir - K]



Agqueles & oquelos que realmenie acreditom
que o divindade tenha se revelado “dentro de
uma cultura®, “falande uma 5o lingua”, jamais
liveram assento o mesa do misiério, paro o qual
sao convidadas homens e mulhares sedentos de
liberdode; pessons que repudiom opressées e in

justicos e sobem denunciar, se prediso for

Jusé Havia dassifica os diferentes formas de
pragio, deixando cloro oos leitores, nos entreli
nhas elogientes, que o Religido dos Orixds, tho

litbrgico, & radicalments contemplotiva

A linguagem utilizoda pelo autor & diditica
elegante e poéticn, de muito sensibilidode: ume
resposta direta agueles que falom do que ndo
enfendem; um incentiva oos opaixonados e opai
xonodas que, desde 1998, realizom no 1é Axé
Opo Afonjd o Alaiendé Xiré: Festival Internacional
de Alabés, Xicarangomas e Huntés — a confe
réncia dos socerdotes focadores. O Festival ganha
um novo sentido o partir da publicacdo da obro
deste filho de Oxoguia, mestre obsoluto nas arfes
de comunicacdo de fodos os tipos. Teresa de Avilg
define o oracdo como “um trote de amizade

entre Criodor e crigturn

0 Professor José Flavio nos revela ser amiga
infimo dos orixas simplificando o que muitos ain-

du insistem em complicor

Cleo Martins & Agbeni Sangd do Opd Afonia

E odvogada e escritora,
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Descrevendo o ritual de oraciio no Candomblé, o Professor José Flavio
Pessoa de Barros desvenda sua origem na importindio simbelico da
palovra para a religigo ioruba, que ndo concebe o siléncio como forma
de contato com os deuses. Neste senfido, o prece, no Candomblé,

& um acompanhamento de todas os atividodes sogrodas.

0 autor apresenta os varios tipos de oracdes de acordo com suas
finalidodes. Do louvaco oos orixas @s preces funebres, os varios
modalidodes de rezos sdo descritos & comentodas de modo doro
e objefivo, propiciondo uma visao ampla do modo como essa
pratica se insere no conjunto do ritual do Condomblé.
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