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APRESENTACAO

L E T YT

Tomando como base para sua pesquisa o Sitio de Paj Adio, na Estrada Velha
de .Jsgua Fria, em Recife (PE), a mais antiga casa de culto Nagd do estado e uma das ﬁ
mais venerandas do Brasil, com mais de cem anos de existéncia, José Jorge de g}
Carvalho iniciou os seus trabalhos em 1976,

Apaixonado pelos estudos das religides, notadamente as africanas, Carvalho nio
S¢ conleve em apenas gravar e iraduzir os cinticos rituais em lingua iorubd, mas
sobretudo em transcrevé-los obedecendo criteriosamente a notagiio oficial desse -
idioma. Legou-nos, com 1550, 0 primeiro corpus literdrio africano registrado no
Brasil, incluindo, além da sua edigiio critica, comentirios € notas explicativas,

Os Cantos Sagrados do Xangd do Recife é obra fmpar sobre a transmissio do
repertdrio sagrado jorubd no Nova Mundo, uma vez que reiline lextos cuja
hermenéutica se encontra ainda conservada, com suas variantes miscigenadas. Eles m
apontam, ndo somente para a capacidade de conservacdo de wma rica tradigfio E
africana, como também para a criatividade dos afro-brasileiros, ﬂ

Assim, a referida obra demonstra a experiéneia histérica nigeriana, fundindo
0 seu ethos africano (os elementos axiolégicos) com a mitopoética afro-brasileira, ou
seja, a sua cosmovisio (os aspectos cognitivos).

A Fundagio Cultural Palmares, que tem entre os seus objetivos "apoiar os
estudos, projetos e pesquisas sobre os cultos afro-brasileiros, bem como a sua ﬁ
divulgagio”, sente-se_extremamente honrada por editar um trabalho que € o ponto |
fulcral para o estudo e a meméria da cultura ¢ da religido africanas no Brasil.

Mitio Edson Ferreira Andrade
Diretor de Estudos, Projetos e Pesquisas
Fundagio Cultural Palmares
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PROLOGO

Os trabalhos de confecgdio dessa antologia de textos sagrados em iorubd foram
iniciados na Universidade de Queen’s de Belfast, entre 1981 e 1982, quando pude
traduzir para o inglés a maioria do material aqui editado, com a colaboragio de
Oluyemi Qlaniyan, Sunday Aderemi Adeyemg ¢ 1ddwii Adeyemg. Sou eterno devedor
aos trés — e em particular a 'Yemi — pela generosidade, interesse e sobretudo
paciéncia no processo insano de tentar decifrar esses antigos (e sempre renovados)
textos miticos transportados do seu pafs natal para o Novo Mundo hi mais de um
século atrds. A surpresa, o assombro que representou para mim dar-me conta de que
os textos gravados no Recife faziam de fato sentido para um falante da lingua iorubd
atual volta-me sempre que 0s vejo no papel, em iorubd e em portugués.

Agradego 2 Dra. Isabel Aretz, Diretora da Fundagio Interamericana de
Etnomusicologia, de Caracas, pela dotagio de uma bolsa de pesquisa que ajudou a
recompensar "Yemi pelo trabalho de tradugio. Agradego igualmente a Wenner-Gren
Foundation for Anthropological Research por conceder-me um pequeno auxilio de
pesquisa, em 1982, para preparar uma edi¢o preliminar desse material. E aqui ndo
posso deixar de lembrar também meu falecido mestre John Blacking que, 2o atrair
para o Departamento de Antropologia de Queen's estudantes do mundo inteiro,
possibilitou-me a feliz circunstincia de conhecer os amigos iorubds acima
mencionados.

Agradeco a Bergson Queiroz, a quem enviei, euférico, a primeira noticia
dessas traducdes, por insistir comigo, duranie todos csses anos, para que eu as
publicasse; e também a Patricia Sadler, por convencer-me definitivamente da
importancia de fazé-lo.

Agradeco imensamente ao meu colega Jilio César Melatti pela preparagio dos
os sinais da lingua iorubd e, pela imensa ajuda na formatagdo do texto para
impressdo. Sou grato também a Siglia Zambrotti Doria pela revisio atenia do
manuscrito e a William Magalhdes por ajudar-me na concepgio grifica do livro.

Devo a Mirio Edson de Andrade a pronta acolhida dessa publicagio pela
Fundagio Palmares.

Essa antologia ndo teria existido sem a colaboragio primeira do pessoal do
xangd do Recife, que me permitiu gravar todo esse repertorio, com explicagdes e
comentérios adicionais. Como se depreende da dedicatdria, a parie mais importante
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do corpus de traducdes que consegui resgatar devo.a sobretudo g Malaquias Felipe
da Costa ¢ Amarg Reis Gomes, Entre tantos outros adeptos da Nagdo Nagd que me
djudaram nfais diretamente com gg gravagies e gg comentdrios, sou especialmente
£rato a Maria das Dores da Silva, José Francisco da Silva, Manue] Nascimento Costa
Sara Rodrigues da Silva, Maria Luisa dy Silva e aos filhos de Malaquias Costa: P.mlr;
Felipe da Costa, Jaci Felipe da Costa e Maria Licia Felipe da Costg,

Entrego ao plblico essa antologia de textos sagrados com » Sensacio de haver
cumprido uma parte dg missdo a mim confiada como antropilogo: ser emnbaixador
entre esses dois mundos culturais africanos separados pelo Atlantico, tio ricos e ao
Mesmo tempo ainda (o marginalizados pela imagem oficial que a nagio bragileira
fque se cré ocidental em primeiro lugar, faz de si mesma, ,

Sinto-me, finalmente, imensamente feliz por ser capaz de devoly
Nagio Nagé do Recife seus canticos, editados e traduzidos, conf
que sempre carregaram consigo, de haver preservad
de toda ordem, um mundo de mitg ¢ Poesia e encan

Brasilia, dezembro de 1993
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INTRODUCAO

-

I. A questdio dos textos africanos no Brasil

A existéneia de textos sagrados em lingua iorubd, preservados (i}
Brasil através da pratica dos cultos as divindades e aos ancestrais dosyy
nacao africana, tem sido mencionada extensamente na literatura sobro (o1
cultos afro-brasileiros desde o final do século passado. Em quase todos oy
sobre essas tradices religiosas {candomblé, xangd,
tambor-de-mina, batuque ou quaisquer outros nomes que possam ter nuy

trabalhos escritos

diferentes regides do pals) aparecem, ainda que como simples ilustracio,

um & outro texto de cénticos para as divindades cultuadas no pals, sondg

mais freqiientes aqueles em iorubd (mais conhecido como Nagé no Brasil),
ewé (também chamado de Gége), fon, quicongo e quimbunda,

N&o obstante essa Presenca no Brasil, muito pouco se sabe até agory
do valor linguistico e literdrio dos textos em lorubd, simplesmente porqgun,
salvo excecéo de-uns poucos exemplos extraidos do candomblé da Bahia,
05 estudiosos ndo haviam apresentado até hoje as tradugdes de wm
conjunte mais extenso ou Coerente desses textos. Acredito que a presonto
edicio, com traducio, comentérios e notas de um inteiro repertério do
cantos rituais da Nacéo, Nagd do Recife, ajude a refazer algumas das iddiny
correntes sobre g tradigdo religiosa iorubd no Brasil e sobre o lugar
ocupado pelo xangﬁ'pernambucan)u dentro desta tradigéo.

Por ela, fica demonstrada a unidade lingiiisticd desses textos orais,
Autores como Arthur Ramos, Roger Bastide, Edison Carneiro e Waldemar
Valente afirmaram insistentemente, ao longo de décadas, que a maioria
dos textos das cangdes rituais afro-brasileiras apresentava uma mistura de
Palavras iorubd, fon e ewe com palavras de linguas bantus, como
quicongo, quimbundo, procurando resposta para. isso ng histéria da
escravidio, Sabe-se que para os portos da Africa convergiram escravos
trazidos de varias partes da costa e af permaneciam agrupados, esperando
0 embarque para o Novo Mundo; supée-se entdo que ja um certo grau de
mistura, ou pelo menos de perda das tradicdes priprias, ocorria durante
do trafico. Ao chegar ao Brasil, os
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BANTOS BAGRADOS DO XANGO DO RECIFE

Wi minlmizadas, Uma conseqiiéneia desse convivio forcado
(AN tradigbes culturais especificas de cada um dos grupos,
lllgman, Até mesmo um pesquisador mais recente, como o

16 o se esforga por mostrar a mistura linguistica dos cén-

ndambld baiano.

I tlos Santos e Deoscéredes dos Santos, entre outros, defende-

10 i Bahia foram preservados como textos legitimos e compreensiveis

‘tln lingua loruba. Por minha parte, posso agora afirmar que a maioria dos

1loxlos rituais cantados nas casas tradicionais do xangd pernambucano —

0 muitos dos quais séo ' cantados também em outras partes do pais —

foram de fato preservados num iorubd quase intacto, apesar de algumas

toformagdes na prontncia e certas ambigliidades ou deslocamentos nos
1ons.

Garantidos entéio os argumentos pela unidade ling(ifstica dos textos,
uma outra suposicdo, muite difundida e bem formulada por Roger Bastide
acerca de seu significado, pdde finalmente ser submetida a uma compro-
vago e‘mpr.rica. Sem haver jamais mostrado a tradugao literal de Um Gnico
texto ritual africano preservado no Brasil, Bastide afirmava, em O
Cz_mdombfé da Bahia, que as cancdes diziam, ou complementavam, os
mitos que eram mostrados nas dancas de possessio e nos ge;tos
expressos pelos filhos de santo durante as festas publicas. Uma leitura
atenta da traducdo dos textos das cangbes para os deuses, preservadas no
Recife, nos leva a concluir que nem todos transmitem mensagens que
correspondam diretamente a linguagem coreogréfica ou gestual explorada
no ritga[. Isso sd & verdadeiro para uma pequena parcela dos cz‘nnticos.-Nos
demais, o texto se move num plano de significado filosdfico, mistico ou
prnve;biai que se conecta com a cosmologia iorubd como um tedo e nao
Bspe?lfictﬁmﬂﬂte com o seu lugar ritual no culto xangd. Também no caso
dos rituais para os eguns ou para o ori, essa relacfio entre o sentido literal
dos textos e outras convencdes gestuais parece igualmente remota. De
fato, apenas as invocacdes e os cantes de sacrificio expraséam uma
homologia clara com a ocasido dramética em que sfo enunciados.

Assim, aquilo que parecia mais plausivel & atraente —'e de uma certa
forma mais facil de supor — néo é o mais freqiiente, pelo menos no caso
do xangd do Recife. Isso porque nfo se conhecia, sequer minimamente, a
natureza dos recursos poéticos empregados e nem as convencdes e pote;n-
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lrdrios o essa teoria da contaminagdo cultural, Pierre Verger, .

LRI [epotidas vezes que os cantos que circulam nos candomblés tradicio-

INTRODUCAD

clalidades verdadeiramente literarias dessas formas verbais iorubas preser-

vadas no Brasil.

Que esses textos afro-brasileiros tém sido realmente um enigma,
discutido h& muito tempo por diversos autores mas néo solucionado, pode-
se ver, por exemplo, na obra, vastissima, de Melville Herskovits e que
tanta . influéncia teve entre nossos estudiosos, sobretudo por colocar a
Bahia no mapa etnogréfico internacional. A tnica publicagio sua que apre-
senta traducdo de textos afro-brasileiros (textos de cantos dos candomblés
baianos) é o 4lbum de discos que publicou para a Biblioteca de Washington
(Herskovits, M. & Frances Herskovits 1947) ¢ o numero de tradugdes &
realniente pequenc [seis apenas). Ha& noticias, em um artigo de Norma
McLeod (1974), de que ele havia encontrado um nigeriano nos Estados
Unidos que podia reconhecer as palavras dos textos, ajudado pela estrutu-
ra tonal da lingua ioruba mas, infelizmente, McLeod néo da nenhuma fonte
de referéncia para essa informacéo (presumo que terd escutado isso do
préprio Herskovits).

J& na tese de doutorado de Alan Merriam, etnomusicélogo que anali-
sou exatamente a colecdo de gravagdes feita por Herskovits na Bahia, as
.cangbes aparecem pautadas apenas, porém sem 05 textos correspondean-
tes. O trabalho de Merriam é de 1951, posterior, portanto, 4 publicacio
dos discos do.casal Herskovits, donde se deduz que M. Herskovits néo
chegou a traduzir os textos das centenas de cantos gue gravou em
Salvador, Bahia, em 1941-42,

Outra evidéncia de que a maior parte desses textos afro-baianos
rontinuam uma incégnita é dada pela sua presenca no monumental traba-
lho de compilagio de fontes publicado por Pierre Verger (1954}, Ao longo
das 600 péginas desse livro, 0s textos dos candomblés da Bahia s8o apre-
sentados em iorubd. Poucos deles surgem traduzidos (alguns parcialmen-
te), enquanto os milhares de textos de cantos e invocagbes recolhidos na
Nigéria & no Benin sdo apresentados com traducdo literal. O que deduzir
disso? Que estdio deformados a um ponto além da possibilidade da tradu-
cio? Possivelmente. De qualquer forma, Pierre Verger nfo discute aberta-
mente 0§ textos baianos em seu trabalho.

Outra autora que apresenta alguns textos com suas respectivas
traducdes é Juana Elbein dos Santos, sem duvida, uma das estudiosas
mais conscientes da importancia dos textos rituais para uma compreensao
da tradicdo religiosa afro-brasileira: "Vemos na coletanea e na transcricéo
dos textos orais uma tarefa das mais urgentes e apaixonantes da investi-
gacdo fatual" {Os Nagé e a Morte, 1974:19), Lamentavelmente, a autora
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CANTOS SAGRADOS DO XANGO DO RECIFE

néoe da uma indicacio exata de quais sdo os textos iorubds efetivamente
coletados na Bahia, dos muitos Que transcreve e traduz, j4 que ela identifi-
ca aqueles coletados na Africa. Em um trabalho mais recente, nio obstan-
te, Juana Elbein e Deoscéredes dos Santos (1993) transcrevem uma dizia
de textos em iorubd eom traducgdo para o portugués, indicando claramente
que sdo todos oriundos de terreiros tradicionais da Bahia. |

A observacio precedente visa exclusivamente alertar a autora e
Seus leitores para a omissdo de um esclarecimento que julgo da major
relevancia etnografica e metodoldgica. Ha que reconhecer, por outro lado,
que foi ela a primeira pesquisadora a apresentar os textos dentro de uma
convengdo moderna e completa do idioma ioruba. Mesmo Pierre Verger,
tdo minucioso na apresentacdo dos textos africanos, nao usa todas as
convengoes necessdrias para que se possa ler os textos baianos como
ioruba oficial,

Saindo do candomblé da Bahia, de longe a tradi¢do religiosa afro-
brasileira mais conhecida e discutida, analisemos brevemente as informa-
coes disponiveis sobre os textos dos cultos africanos em Séo Lufs do Ma-
ranhdo. No primeiro estuda académico sobre os tambores de mina, de
Octévio da Costa Eduardo (1949), sdo transcritos alguns textos da Casa
das Minas, sem que se oferega nenhuma tradugdo, Anos mais tarda,
Nunes Pereira apresentou, na segunda edi¢cdo de seu livro sobre a Casa
das Minas (Pereira 1978) uma extensa colecio de textos em idioma fon,
inserindo na obra, a titulo de comprovacio, o facsimile de sua
correspondéncia com um especialista europeu nas culturas fon — Gilbert
Rouget, de Paris. Nenhuma tradugio para o portugués, no entanto,
aparece no livro. Finalmente Sérgio Ferretti, apos resenhar quase toda a
bibliografia pertinente na sua monografia Querebentan de Zomadon
{1985), deixa-nos concluir gue realmente ndo se conhece, até agora,
nenhuma tradugdo ao portuguds dos cantos em lingua fon ouvidos no
Maranhé&o.

Além das obras citadas, ricas em material etnogréfico sobre B85
universo linguistico, poderiam ser mencionadas dezenas de outras, muitas
das quais destinadas diretamente ao publico dos membros dos cultos afro-
brasileiros, que trazem seqléncias inteiras de textos em diversos idiomas
africanos. Esse é o caso, por exemplo, da literatura umbandista. Obvia-
mente, todos esses textos sio aproximados foneticamente ag portugués e
apresentam uma escritura alterada do ponto de vista dos idiomas
africanos. William Megenney (1979) realizau um estudo linguistico
detalhado de alguns textos de uma dessas antologias de canticos de cunho

16
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umbandista, os quais apresentam uma mistura (ou "sincretismo”, como olu
o chamal, de portugués com idiomas bantus e sudaneses,

o

Il. Os textos do xangd do Recife

Sobre o presente corpus mitopoético, as evidéncias do (FTA[T
disptinhamos pareciam favorecer a idéia de que os textos dessas GanGanN
rituais haviam sido deformados a um nivel além do reconhecimento, (W
volume Xangd, por exemplo, da série de publicagées dirigida par Onaydi
Alvarenga com os resultados da missdo de coleta enviada ao Nordestoe [l
Discoteca Publica Municipal de Sdo Paulo em 1938, apresenta dezenan du

textos das cangbes dos xangds de Recife transcritos de um mogld
extremamente deformado. O leitor poderia facilmente pensar que, se asnlin
estavam os textos em 1938, quando a tradicdo religiosa se achava muln

proxima do seu ponto de origem (e portanto com maiores probabilidadun
de se manter bem preservada), quio ilegiveis nio deveriam estar nos ni0n
oitenta, quando fiz a coleta do material aqui apresentado, dianto (o
desaparecimento dos falantes do iorubd e do inevitivel desgasto (n
transmissdo oral. A explicagdo para tal aparente paradoxo esta na COMpIm
enséo das condicbes em que se deu a coleta pioneira de 1938.

Conforme discuti em outro lugar (Carvalho 1976), a missdo do [l
guisas de S8o Paulo chegou ao Recife num momento em que todan nk
atividades publicas dos xangbs estavam fortemente censuradas, oo
resultado de uma larga histéria de represséo policial que culminou con
invasdo de templos, ruptura de objetos sagrados, perseqguicdo aos adaplon
e processo judicial definitivo de fechamento das casas de culto em 1987
Por tal motivo, os pesquisadores néo obtiveram acesso direto a rituais 0l
festas, sendo forgados a contar unicamente com o apoio da policia paii o
localizagdo de informantes que se dispusessem a cantar e dar informagion
sobre o culto. Alguns desses foram finalmente reunidos em um tl{:ulm il
cidade, também com a ajuda e o controle da instituicdo policial lnonl,
Todavia, os entrevistados, por nfo serem ligados as casas (mull
tradicionais da cidade, guardavam cadernos com textos em loruli
altamente deformados. Nos anos de 1976, 1977, 1989 & 1980, em winn
conjuntura menos dramatica e sob condigoes de pesquisal :ln_ais faunrtﬁw_r_m,
Rita Segato e eu obtivemos registro mais fidedigno da maioria das cangdog
coletadas em 1938,

Um ndmero menor de textos foi também dado a conhecer por Rand
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*iﬂn bastante prdoximos ao original iorubéd enquanto outros apresentam-se

dlguns de seus informantes. René Ribeiro sugere inclusive que eles ndo
guariam traduzir alguns textos, dada a natureza extremamente esotérica
o seu conteGdo; o mais préxima da verdade, porém, talvez seja que al-
funs desses textos ndo poderiam mesmo ser traduzidos, ainda que com o

tranacritos no livro.

Mas obras de Goncalves Fernandes {1937) e Vicente Lima (1937),
menes influentes tedrica e metodologicamente que as de René Ribeiro
(1952) e Waldemar Valente {1953}, também s@o encontrados alguns tex-
los dos xangés de Recife, decerto importantes para nosso estudo compa-
rativo, todavia igualmente irreconheciveis enquanto escrita iorubd.

Vejamos agora algumas caracteristicas da colecio de textos apresen-
tada, Em 1976, na primeira viagem de pesquisa gue fizemos no Recife,
ltita Segato e eu gravamos todo o repertdrio de cantos da nagdo Nagd,
cantado por Manuel Nascimento Costa, altamente respeitado no:mundo do
_ xangd, dada a sua ortodoxia e a sua origem familiar, que o remonta a
i tradigiio mais africana dos cultes. Obviamente, todos os cantos gravados
nm sessbes especiais o foram também em seus respectivos contextos
fitiais, Em 1977, num segundo periodo de trabalho de campo, gravamos
do novo todo o repertdrio Nagd, desta vez cantado por uma mulher, Amara
[ols Gomes, ligada & casa mais tradicional de Recife e justamente
considerada na comunidade como uma das pessoas com maior dominio do
ropartdrio Nagd,
Fssa segunda colecio ampliou censideravelmente a primeira, pelo
numoro de cantos que ficou registrado para cada um dos deuses, Assim,
il uxemplo, a Gnica vez que escutamos um canto para lrokd foi durante
fl Womstes especiais de gravacdo com Amara Gomes. Com ela, o
rapartonio do Osanyin, de Orinmila, de Sangd e de Qya foi enormemente
- Witliuncido o praticamente todos os cantos de 1976 foram repetidos, o

Ui parmitiu confirmar o escopo do repertério geral da nagéo Nagé. Dando
Widnidn oo trabalho de 1978, mais gravacdes de rituais em contexto

"iﬂﬂﬁﬂ conseguimes nos aproximar, finalmente, do sacerdote
i I'elipe da Costa que entéio exibia a mais perfeita prontncia do
Aarhid nn oldade, como mostraremos. Gravamos todos os rituais da
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Hiboiro, em sua monografia mais importante (Ribeiro 1952). Alguns deles -

én_ljuniusos ¢ alterados, devido, em minha opinido, ndo a uma falha do autor, -
mas provavelmente ao conhecimento insuficiente do idioma por parte de |

gonsentimento dos adeptos, tal o grau de deformagdo com que foram
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Nagdo na casa mais tradicional e mais antiga da cidade (o Sitio de Pai
Adfo, na Estrada Velha de Agua Fria) e tinhamos planejado com ele uma
série de sessiies privadas de gravagio. Um infortdnio, porém, impediu-o de
atender-nos nesse particular: o Sr. Malaquias, entdo com 70 anos,
adoeceu gravemente no final de nossa estada em Recife. Ap_.esar dessa
grande perda, as excepcionais qualidades de cantor de Maiaqulas Costa e
sua excelente diccdo puderam ser perfeitamente apreciadas a‘c[avés das
gravagbes dos rituais. Novas sessoes especiais de gravﬂa(‘:ao foram
efetuadas com Amara Reis Gomes, completando toda a colecao de cantos
para OQsanyin, cantos para Qranmila, cantos para egun o também cantos

de Ibori.

Voltamos a Belfast em 1981, apés o trabalho de campo, para escre-
ver nossas teses de doutorado. L&, tivemos a feliz surpresa de encontrar
um colega doutorando ioruba, Oluyemi Qlanyan, que se dispds, com boa
vontade e extraordindria paciéncia, a ouvir nossas NUMErosas gravacoes da
musica do xangd e, pouco a pouco, tentar traduzir os textos das cancoes.
Apds véarias tentativas preliminares, em que escutamos vozes e prondncias
de cantos rituais gravados em mais de dez diferentes casas de culto, pu:'ie-
mos estabelecer que quase nada podia ser traduzido, fora.das gravacoes
de Malaquias Costa e de um grupo reduzido de outras pessoas ligadas ao
Sitio de Pai Adaa. .

A coler;édfeita em 1976, que vem caracterizar urp‘dos mgihcres
exemplos de conservacdo dos cantos em iorubé f"ff* do Sitio dpe F'a! {ldﬁa
{na medida em que nosso informante naquela ocasiao, era entao oficiante
nas duas outras casas Nagd mais respeitadas depois do Sitio), apresentou
umn nivel demasiado alto de deformacao da prondncia dos t‘exms, a Emnm
de que ndo se poderia alcancar a traducdo completa de mais de 209% dos
MEsMmos.,

Jé a colecdo de 1977 resultou mais frutifera em _inf;merus casos,
mas igualmente ininteligivel em muitos outros, de mane.:ra que cerca da
metade dos cantos ndo péde ser traduzida em sua totalidade. E a defor-
macao da prontincia nas gravagoes feitas em casas de culto menos ortodo-
xas praticamente impedia o entendimento de um ‘texto completo, apeseEr
dos cantos serem quase Sempre 0s Mesmos que circulam nas casas Itradl-
cionais. Desnecessario dizer que ndo se trata aqgui de avaliar a qual_idf:d_e
das performances musicais nessas casas, ou a maior ou menor :afic:acna
simbélica alcangada nas praticas rituais em um caso & em outro; o que
estd em questio no momento € simplesmente a inteligibilidade dos textos

‘dos cantos.
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Nosso critérip de trabalhg foi entao utilizar primeiro a versdo do texto
dada por Malaquias Costa e somente quando o sentido néo ficayg claro &
qgue Procurdvamos ouvi-lg Com outros informanles, principalmente com
se?s fithos, Paulg Felipe da Costa e Jaci Felipe da Costa, ou com Amarg
Reis Gomes. Quanto aos cantos que ndo foram gravados com Malaquias
Costa, concedemos prioridade, antes que a qualquer outra, & versao canta-

da por Amarg Reis Gomes. ¢ 0 produto deste trabalho que ests sendo
apresentado aqui,

que aqui se apresenta estd diretamente ligada a essa casa de culto & a sey
sacerdole principal, tracargi brevemente um perfil de ambos,

Gi Sitio de Agua Fria, fundado ha aproximadamente 100 oy, 120
apos, € Uma das matrizes dg principal Nacdo de culto afro-brasileirg da
cidade — 3 Nagé, que guarda semelhancas com a Nacéo Kétu da Bahia,
Representa, para os fidgis de praticamente todas 8s casas da regido, o
modelo dea culto, sub todo ponto de vista — pg sofisticagdo “ritug) na
beleza da musica e a danca, no nimero de divindades cultuadas (ja 'quua
No Sitio encontram-se divindades que ndo sdg encontradas em nenhum
outro lugar), no poder espiritual dgsg Possessdes, tudg indicando uma
tradicdo melhor Conservada al que em qualquer outrg lugar, A caga foi
fundgda Por uma africana, Inag Joaquina da Costa (If3 Tinuké), que trouxe
CONsIgo, ao vir ja adujia Para o Brasil, vérias divindades, em forma de
simbolos, imagens, ubjetos e inclusive Sementes, para plantar um imenso

Jodo Otold, cuja filha, Vieéneia fFédéviirﬁ}, viveu no Sitio até 1984 tendo
talecido com uma ‘ '

(Ope Uatanan)
alguma a major Personalidade.
POr seus poderes espirituais,
! ritqais; estéticos g mitoldgicos da
do idioma iorubs. A sua morte, em 1936, sucedey-

conhecido por Pgj Adéo, que foi sem divida
da histdria do xangd: entre outrgs talentos,
Seu conhecimento dog fundamentos
tradicdo e sey dominio
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Ihe uma muiher, Juana Batista, falecida em 1952, Desse ano atd 1 978 n
Sitio foi liderado por um filho de Pai Adio, Josa Roméo da Costn (G
Okunrin). Com a morte de José Romio, em 1972, seu irmao, Ml aeiuilen
Felipe da Caosta (Qja Byi) assumiu a direcdo da Casa, nao obstante corlo
periodos de auséncia devido a um problema de heranca com sey sobrinha,
filho de José Romao.

Malaquias Costa viveu ao lado de seu pai até & morte deste, istn d,
de 1910, quando nasceu, a 1936. Com seu pai aprendeu todo o imanug
repertério de cantos, todas as sutilezas do complexo de rituais do culto o g
ordculo de dezesseis bizios. Nio aprendeu todavia a falar o idioma iorubf,
mas conseguiu conservar admiravelmente bem a prondncia de centenas do
cantos e invocagdes sem saber o que significavam literalmente, Contavy
ele que seu pai era severissimo no ensinamento do repertdrio a seus fillay
e repreendia-os aos gritos se repetiam mal o texto de um canto. Ainda quu
ndo haja sido a tnica pessoa a aprender com Pai Adiio, Malaquias parec
ter side dotado de uma especial facilidade Para o canto e a prondnciy
correta do Nagd. Das gravactes de Malaquias ‘Yem:i Qlaniyvan traduziu o
maior parte dos repertérios de Esi, Qrdnmila, Osun, Yemoja, $ang6, Qya,
(')r}gs‘uﬁléi, egun, Ibori, lavacio de cabeca e cantos para os sacrificios,

A outra principal transmissora do presente corpus literdrio ioruly,

Amara Reis Gomes, foj criada desde menina no Sitio de Agua Fria sob o4
0dd Baetg, provavelmente uma das il
‘mas descendentes de africanos a falar iorubs no Recife. Como Malaquias,
Amara era também uma cantora excepcional, capaz de animar toques,
oferendas, obrigacées e da mesma forma dotada de uma grande memdrin
para os cénticos da nacéo MNagé. Sua maior contribuicdo para essn
antologia. foi o enorme repertério de Qsanyin, o Unico traduzido
integralmente a partir das gravages que fiz com ela, Grande parte do
repertério menos conhecido dos outros orisas Que apresentamos veio
também das gravagies de Amara.

Referindo-me mais uma vez
a8 missdo de 1938 — vale notar que & maioria dos textos apresentados no
livio de Oneyda Alvarenga foram copiados de cadernos em posse de al-
guns membros dos cultos daquela época. Cadernos com invocagdes e
lextos dos cantos, além de ‘algumas informacées sobra rituais do xangé,
as folhas que pertencem a cada deus, o jogo de
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10 mm dia que a pessoa que acaba de fazer sua iniciagdo
in caderno com as informacdes basicas sobre o mundo

0 Bua verséo escrita nos cadernos, em geral transcrito num
| . n 4 3
I o [pessoas com pouquissima escolaridade e de ortografia
. 08 cadernos de textos funcionam evidentemente como um

‘[mportdrios de toadas durante os rituais. Enfim, a maioria das pessoas
aantam-nos pela pratica de reproduzir o que ouviram e ndo por havé-los
mamorizado a partir do que anotaram nos cadernos. Talvez seja por isto
fue as pessocas falem de toadas e ndc de textos.

A reconstrucdo da histéria do xangd do Recife me permite supor que
ha 44 anos atrds, ano em que morreu Pai Adao, poucas pessoas (ndo mais
fjue uma dezena) eram capazes de falar o idioma ioruba, ou pelo menos de
entendé-lo. Pelo que pude inferir, a atitude dessas pessoas era de arrogén-
cia e censura face aos novos pais de santo que surgiram e gue néo tinham
o mesmo dominio do Nagéd. E claro que primeiro dirigiam suas criticas aos
sacerdotes & adeptos da Nagio Xamba, que haviam chegado de Maceid na
primeira década do século e que apresentavam um dominio muito menor
do idioma e da musica ritual {0 gue Rita Segato e eu comprovamos,
inclusive, ao escutar com Qlaniyan gravacdes de toques em casas Xamba).

Ao desaparecer assa classe de guardifes da ortodoxia, a préatica do
culto cobrou um dinamismo maior, a imaginacao mitopoética das pessoas
foi liberada e o sentido das cangfies pdde entéo ser livremente interpretado
- 85 palavras se converteram em uma espécie de caleidoscépio, de catali-
zador, de lugar de fala da emogdc e das visdes vivenciadas — & novas
associagies e narrativas miticas puderam ser ‘desenvolvidas, adaptadas
agora a uma foerma de vida distinta, prépria de um distanciamento espacial,
temporal e formal da fonte transmissora do repertdrio sagrado forubé.

Como haveremos de ver no corpus que aqui & apresentado, foi justa-
mente quando declinou o conhecimento do idioma iorubd que se enrigue-
ceu a tradigdo de hermenéutica dos cantos sagrados. Além, portanto, da
oposicéo, jd um tanto desgastada, entre pureza e contaminagao, podemos
constatar como a prética "decadente"”, "deteriorada"™ de uma tradicdo, abre
espaco para recombinacdes e invencgdes de significado para os textos,
ainda que absolutamente condenadas pela vertente purista imobilizadora.

Tentei construir um texto polifénico justamente por isso, para que,
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ao lado da perfeigiio do texto joruba de pessoas como Malaguias, outros
adeptos, oriundos de trajetorias iniciaticas menos centrais, pudesgem efxuhar
seu talento de fazedores de mitos, de construtores de pm_wtefs simbdlicas,
errdneas, sim, do ponto de vista da ortodoxia, porém criativas e, guem
sabe, inspiradoras de futuras centr_glidades, no momente em que o
raferencial ioruba deixar de ser exclusivo.

Pois mostro aqui um corpus literdrio que sobrevive fora d? §L|a pro-
vincia linguistica original. Inevitavel, portanto, que opgrafqﬁasf,ndas por
irracionais, cabalisticas, até lacanianas, as vezes: se infiltrem no Mero
projeto de conserva-lo e interpreté-lo. Insisto: exibo um ?D?puspim.u'ﬁ'
nigeriano; a mitopoética que suscita, porem, é‘ a{frn-brasnlenta, "”g[::in
trata-se de textos errantes, sem patria, masogtlant{cns_: a articulagéo de
significantes surgiu de uma experiéncia historica nigeriana, }enqran:}o a_s_
tradugdes ficcionais e os comentarios pertencem & experiéncia atro-brasi
leira. ‘ N

E muito possivel que hajam peculiaridades no estilo afro-brasileiro de
conservacio de textos sagrados, devido a gue as pessoas ndo puci:ersgg
compor novas toadas, mas repetir apenas. Essa aml.!de de Gonservaca; =
texto pode ter incidido na execucido musical, enfatlzandlo_ tqlvez parém
tros distintos dos africanos. Por exemplo, enquapm na Migéria élcomum A
pratica de criar variaches para as letras das cangoes, tanto do. solista 'co[n?
do coro, no Recife os impulsos de improvisacdo, ou as tentatn:aslde |nd|:|—
dualizac@c do evento ritual-musical, tiveram que se delslolf.:ar prmc;pal_mend(;
para a melodia, através da exploracéo de rnehsmﬂsr floreios e af:r scm;u
vocais. Uma conseqiiéncia desse trabalho de criagdo [nelédm_a S0 n13 0
texto iorubd — perversa para o NOSso projeto c{e tradu_i;:a::n — faoi ddtflcu tj;
a audico linguistica, a ponto de muitas vezes mp_ossnbml.ar 5] tradutzre!EE
distinguir os fonemas constitutivos da uma determinada pala:wa, d:aq -
que lhe foram acrescentados. Dito de outro modo, por motivos iversos,
tanto as letras como as melodias foram defurmarﬂas_ — &8 melodias descc‘--
nhecem as incoerdncias dos textos e 0s textos $a0 indiferentes ans exces-
sos das melodias. —h

Outra dificuldade enorme para o controle da enunciacaoc car‘reta dgs
textos — e gue torna ainda mais surpreendente toda essa capa(fidade 1?
conservacio — reside no fato de gue nenhum m_.e[nhm do xangd que cns
nheci tinha consciéncia de que 0 iorubd era um uldmmsin mna'll. Ads pesst?zﬂ
simplesmente ndo tinham comao corceber a radical _l:hfaren(,a b e s\c.:?e e
que um mesmo grupo de fonemas pode sofrer ao variar a relacio en
alturas dos tons em que é pronunciado.
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Hl. Traduzindo as textos do Xangd

Comeo ja disse, devo @ maioria dessas tr
Um mestre na arte do dundin, o famoso tallc
dizer que og orisas o colocaram no mey cami
devolver esses textos 40 povo de santo do Recife. "Yemi fo; 0 Unico iorub4
Iqu'e estudou no Depto. de Antropologia de Queen’s, famoso por receber
Inumeros estudantes africanos — conheci vérios igbos, Jups,
logooli, zuly, Ba masaba, porém nenhum outr '

aducdes g Oluyemi Olaniyan,

estudantes, enfrentava as tensdes e
de doutorado, Contei, enfim,
do xangd do Recife o do colega ioruba de Belfast,

Foram drduas sessdes de trabalho,
¢ ouvindo de noveo o Material do Recifp,

. Cantava eu mesmo ga cancéo, na
expectativa de provacar o clique linguistico fundamental para deflagrar o

Processo de decifracio do original e syug Posterior traducip. Antes de
vliajar Para a Nigéria, 'Yemi resumiu, com humor, o insano esforco que
dispendeu nessas tradugdes com uma expresséo tradicional africana; "fo
uma noz dificil de quabrar”,

Apds sua partida dei-me conta, agp
que havia descuidado de registrar uma j
da§ palavras. Contej af €om outra ajuda igualment
dois iorubgs que resfdfayn &m Belfagy naquele tempo;: Sund.ay Aderemj
AquemP € 5Ua esposa, idowyg Adeyemo, Sunday fazia sey doutorado em
Psicologia Experimental o Idowi era Professora ng Nigéria. Eles se dispuse-
ram a colocar pg acentos em todas as palavras desse Corpus mitopoético
(sobretudo Idowg que, por ensinar o idioma, se sentia naturalmente mais
saqu[a com a pritica de acentuacao), o que acabou implicandg numa
revisao total de todos gs textos traduzidos. Sunday e Idowu confirmaram

€ generosa dos outros
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Sobre os tradutores, desejo ressaltar que néo sdo pessoas NOGauNN
riamente devotadas ao culto da religido tradicional; contudo, sig todan ue
rés iorubds cultos, conhecedores de suas tradigdes e, nesse sontidey
perfeitamente motivados Para ensinar-me tudo que sabiam sobro o el
que se descortinava a cada nova frase ou expressio que era tradugily,

"Yemi, sendo professor de misica e mestre de um estilo tradicionnl (g

conjuntos de tambores (o conjunto que une as baterias de dundin o i g

sekere), possui obviamente um grande conhecimento dos estilos poatinn
musicais de sua nacgédo, possivel que certas conexoes milicas i
simbélicas mais esotéricas lhes tenha escapado, mas acreditp que |
grande maioria dos materiais que lhes mostrei foi Ror eles entendidy o
absorvida. E foj também para comprovar o seuy entendimento, CJun
pesquisei longamente as fontes cldssicas sobre g tradicédo religiosa jorul)
em linguas ocidentais, as quais cito, para que o leitor possa igualmoniu
avaliar qudo intacta se conservou essa tradicdo no Brasil e o grau e
semelhanca, com esses autores cldssicos, das interpretacées formuladay
per meus amigos tradutores,

Evidentemente, ndo se pode garantir completo acerto num traballig
dessa‘ monta, devido a fatores vdrios., Primeiro, pelas dificuldades g
preservacao do texto original no Brasil. Segundo, devido as ambiglidadoy
decorrentes do proprio idioma iorubd — por exemplo, seu carater tonal o
sBUS mecanfémos recorrentes de unido e fusio de radicais, que permito
mais de uma maneira de defazer o processo de composicas de certay
palavras. E finalmente, pela alta polissemia intrinseca a essa tradigiio
sagrada. :

Vale ressaltar, todavia, que os tradutores pertencem a sub-grupog
distintos dentro da nagdo iorubd. "Yemi Qlaniyan & de Ibadan, enquanto
Sunday e Idowu sdo de Ekiti e quem sabe essa diferenca regional expliquo
certas facilidades para um e outro entenderem melhor determinados can-
tos.

IV. Caracteristicas dos textos

Andlogo ao que j& que nos mostraram 0s estudiosos da tradicéo
literdria iorubd, o contetido dos cantos estd calcado numa linguagem
Super-concisa, compressa, que apenas deixa entender o sentido geral e se
move num &mbito inteiramente pogtico, com muitos sons musicais, alite-
ragoes, onomatopéias, grupos tonsonantais, repeticées € jogos de tons do
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_,-"'_prnudrhlus, frases feitas, encantamentos, pragas,
ﬂn' #oudacio, comparagies, exaltacBes, os' quais se
aiita am oximoros, metédforas, personificactes e sobre-

Hjalivo aqui néo ¢ realizar uma anélise literdria desse corpus,
: Tﬂrucﬂr aos estudiosos — tedlogos, linglistas, criticos litera-
aritoros, antropdlogos, historiadores das religides, praticantes das
nfro-brasileiras, africanistas, diletantes — o material iorubé e sua
Vi releitura pernambucana. N&o me posso furtar de indicar
atanto, um minime de sinais que me parecem relevantes para ume:
LUl mals rica dos textos. Seguindo a tipologia de Sikirt Salami, ha que
__uﬁnhucar primeiro que ndo ha somente orikis {invocaqﬁes; epitetos)
naeksn antologia, mas também ibds (saudacées), adurds (rezas, como em
alguns textos de Qranmila) e, obviamente, intimeros orin (cénticos).

Entre tantos tipos de cantos traduzidos, ressalto trés repertdrios que
me parecem especialmente ricos e originais, diante do pouco que se en-
contra na literatura sobre os textos iorubd no Brasil: o dos eguns, o de
Qsdnyin e o de Qranmila. O repertério de cantos de eguns, bastante exten-
50, e}lér}w de ampliar nosso conhecimento sobre esse fascinante aspecto da
religiosidade africana, serve principalmente para reparar uma vis::ﬁo um
tanto distorcida sobre a sua preservacio no Brasil: ao contrdrio do que
nnrma!mente se pensa, o culto aos ancestrais iorubds nfio se concentra
exclusivamente em Salvador e laparica, mas estd também no Recife,

mascarados, tal como é praticada na ilha de Itaparica e descrita nos
es:uqas dfy Juana Elbein dos Santos {1976) e Jalio Santana Braga {1993),
mas continua viva uma forte tradicdo ritual, capaz de preservar uma
colecdo de textos com e€ssa proporgio,

O conjunto de textos de Osanyin é de fato o mais complexo, do
ponto de vista hermenéutico, por abrigar um emaranhade de encantamen-
-tos, maldictes, sortilégios, oracfes magicas e expressbes abstratas e
filosdficas. E como estamos lidando com textos sagrados, ndo consigo
furtar-me a arriscar uma comparacgéo, possivelmente inusitada, mas que se
tnrr!q factivel se aceitamos a possibilidade de um universal da experiéncia
: espiritual, entre aspectos do repertdrio de Qsényin e a visio taoista do
i mundo. Por exemplo, 0 contraste feito nos Cantos 2 e 26 dessa antologia
! entre as folhas tete e iyeye, lembra de perto o argumento do Capitulo I\,:'
do Livro de Chuang Tzu sobre as vantagens da inutilidade: enquanto tete,
boa para comer, vive pouco, iyeye vive muitos anos, axatamente com::: 5]
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longeve carvalho retorcido da parébola chinesa, que nunca foi cortado

justamente porgue néo servia &s necessidades comuns dos homens. E o
préprio ‘Yemi surpreendia-se do estado de preservacido dessa seqliéncia
inteira de textos de Qsanyin. Mesmo os estudiosos do candomblé baiano
tém mencionado poucos elementos desse complexo simbdlico do deus das
folhas.

Além do mais, & notdvel o estado de conservagio linglistica dos
cantos de Osanyin: Olaniyan conseguiu traduzir todos os textos, sem
excecdo de nenhum, em sua exata ordem ritual de aparigdo. A titulo de
comparacédo, informo que os textos dos cantos para 0S arigas mais
conhecidos e populares no Recife apresentaram um nivel de deformaciio
muito mais alto, apesar de muito mais difundidos local e regionalmente,

Destaco ainda o rico repertério de OrGnmila. Como no caso dos
eguns, podemos aqui igualmente revisar a suposicio, dominante na litera-
tura sobre os culto afro-brasileires, de que o mundo ioruba se concentrou
inteiramente na Bahia. Qrinmila, cultuado na nacdo Nagd do Recife como
deus do tempo e do destino, sendo a entidade mais proxima de Qldrun, o
Deus Supremo, & uma divindade que inspira um riquissimo complexo miti-
co e simbélico, o qual pode ser inferido pela mera leitura do seu repertdrio
e, até onde sei, nada sequer parecido foi registrado nas etnografias sobre
o candomblé baiano. Seus textos sdo inspiradores também por expressa-
rem a religiosidade profunda e mais transcendente de Ifa, permitindo-nos o
acessop a trechos soltos e enigméticos de odus em meio ao culto mais
cténico dos drisas, em geral mais conhecidos.

Quanto aos textos para as outras divindades, merecém destaque
alguns epitetos, como aquele de Esh que diz: "Aquele-gue-chora-com-os-
demais-quando-eles-estdo-chorando” — uma gualidade completa e
surpreendente para muitos — expressa em uma unica palavral Muitos
conceitos, ou sentimentos tipicaments religiosos séo utilizados com fre-
qgiléncia pelos autores desses cantos. Exclamacoes de medo pela presenca
da divindade sdo freqiientes em Qya e Orisaila; espanto, para Orisanla e
Sang6; violéncia e energia, nos cantos de Ogln; jibilo e uma espécie de
atitude infantil, para Yemagja, Osun e Qde; leveza e admiracdo nos breves
VErsns para Ostnmaré; e temor e respeito exiremos, para os eguns. Enfim,
hierofanias, lirisma, licbes de moral, paradoxos, enlevo mistico. Poesia.

Algumas tradugdes vém confirmar perfeitamente o complexo mitico-
simhélico que circula no Recife sobre essas divindades e esses rituais. Em
outros casos, porém, a renstituicao dessa tradiciio contraria a mitopoética
africana. O leitor deveré se lembrar, por exemplo, que, na Migéria, Yemgja
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imagens de rio e da fertilidade do 50l0, como de milhg o de banana,

Para que o leitor tenha uma dimensio do fato extraordindrio que
significa a tradugdo desses Cantos, enquantg testemunho dg Presenca da
cultura africana no Brasil, basta Pensar que muitgs deles estio dando
voltas na literatura sobre os cultos afro-brasileiros, numa transcricéo
aportuguesada praticamente ininteligivel, desde as primeiras décadas do

quase cem anos de dissolucdo da tomunidade lingiiistica ioruba no Brasi|
(e que, ao que tudo indica, teria sido muito menor no Recife que em

Salvador), parece um verdadeiro milagra que a edicio do presente corpus
tenha sido realizada.

Uma Comparacio que me parace apropriada, sugerida apenas com 0
intuito de dimensionar as dificeis condicies de fecuperagéo de textos orais
deslocados de sua comunidade linglistica de origem, seria com o latim
Popular, preservado com tanto denodo npas letanias e cénticos presentes
nas festas religiosas do catolicismao Popular no interior do pais. Poderia um
latinista entender ¢ traduzir esses textos latinos, Cujas terminacaes 85tdo
Certamente deformadas apds tantas repeticdes por pEs'suas que

desconhecem a lingua, sem recorrer @ sua versdo €scrita, candnica? Penso
que nao.

Viérios fatores especificos da pratica religiosa do xangd do Recife,
articulados de um modg eficaz, contribufram Para a preservaciio dos textos
em iorubd no sejo dessa comunidade. Primeiro, ha um preceito,
extremamente rigido, ligado ao culto ao orisa Qsanyin q
B cantarolar dentro de uma casa de santo, Conseqﬁentemente
qualquer texto pertencente a esse repertorio é sempre entoar
com letra e musica juntos,

mnemdnico de Preservacio dos textos que 0s membros atuai

] : ais receberam
dos mais velhos, isto g, "negros da bunda grande”, como eram
chamados, pelos seus

: descendentes, aqueles adeptos que vieram da
Africa. E na medida em que $80 cangées, og virios fatores Propriamente
m[:sicajs, CoOmMo o ritmo, o metro, o fraseio, tornam-se em s mesmaos
fixadores do texto literdrio: g prondncia da letra & incorporada como um

elemento estético adicional, tonvertendo-se assim num estimulg musical
Para que se pronuncia torretamente,
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Haveria que ressaltar, finalmente, um razoavel grau de
compatibilidade fonética entre o jorubd e o portiugués, que torna
infinitamente mais fdeil para um falante do nosso idioma memorizar o
reproduzir bem um texto recitado ou cantado em iorubd, que em alemao,
holandés, ou mesmo francés. &

Quante & minha traducéo, desejo esclarecer que meu objetivo foi
simplesmente oferecer aos estudiosos 0 potencial mftico e literério desse
material iorub4 junto com sua (relleitura pernambucana. A liberdade que
tomei foi relativamente pequena, o suficiente para transmiti-lo num porty-
gués o mais fiel e transparente possivel, permitindo-me indicar, apenas, as
possibilidades de gutras mitopoéticas ainda por serem exploradas. Aprovei-
tei o modo como.trabalhamos ao realizar a traducéo para o inglés (de peda-
co em pedago) e deixei expostas essas unidades menores, algo parecidas
COM um verso ou hemistiquio, para que o leitor possa assimilar 05 meca-
nismos de justaposicio de idéias, imagens e expressoes da poética ioruba
€, a partir dal, arriscar sua propria versio poética do texto em portugués.
Ofereco, contudo, um exemplo de reihtegragﬁu poética ao citar um céntico
de egun na dedicatéria deste livro. e

A situacio desse corpus iorubé se parece bastante ao que restoy da
poetisa grega Safo, tal como o vemos em edicdes criticas rigorosas de sua
obra que nos permitem. distinguir exatamente o seu texto das indmeras
interpolacdes pfo‘pos_tas pelos tradutores. Cada fragmento original da artis-
ta de Lesbos apresanta a Sua resisténcia lingufstica especifica para o trady-
tor, que propord a sua énamorfuse do. texto, reintegrando-o ao preco de
renunciar a alguma dimensio de sua polissemia fundamental, Convido,
nesse contexto, a uma leitura da excelente edicio de Safo, com traducéo,

]

possibilidades  de
experimentadas por diversos tradutores.

Finalmente, ao encerrar esse trabalho, deparei-me com dois livros
que podem estabelecer um didlogo direto e fecundo -Com o material que
aqui apresento. O primeiro é'o trabalho recente de Anténip Risério, Texios
e Tribos, que reclama com justa veeméncia da falta de atencdo aos textos
africanos e amerindios no Brasil, até agora praticamente ignorados (o que
& em si mesmo uma forma de desprezo) pelos nossos criticos literarios, Em
boa hora, penso eu, ponho entéo para circular ESS€ corpus iorubd preserva-
do e comentado ha mais de um século no Recife, na esperanca de que
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nlo ol moesmo, venham explorar a sua potencialidade
i 0 ampiritual, ou compard-lo com outras poéticas de outros
MREAGON 6 tempos, <

~ O segundo 6 o livro de John Mason, Orin Orisa. Songs for Selected
Bl pacls, do ano passade, bastante anédlogo ao presente estudo, gue oferece
e exlensa antologia de textos de cantos sagrados em ioruba oriundos
o santerfa cubana, irma gémea do candomblé e do xangd. Mason trans-
arove og textos com traduc@o e alguns comentarios. Uma leitura superficial
tlassa antologia foi suficiente para identificar, de um lado, as diferengas do
astllo afro-cubano para o afro-brasileiro, e de outro as indmeras
identidades de frases e expressdes nos canticos aos drisas, Mao é de hoje
que se fala, obviamente, dessas afinidades entre as duas tradigGes iorubds
no Mova Mundo, porém é somente agora, me parece, ao serem colocados
tlois extensos corpi mitopoéticos a disposigdc dos interessados, que se
pode mergulhar nos meandros da arigem comum da cultura litero-religiosa
africana no Brasil e em Cuba. :

V. Apresentacdo dos textos

'

y O texto iorubd inteiro estd transcrito na grafia oficial da lingua, tal
como aparece, por exemplo, no diciondrio de R. C. Abraham. Inclusive
naqueles casos em que houve uma discrepincia entre os tons colocados
por Sunday e Idéw( Adeyemo e os que aparecem no diciondrio, optei por
sequir Abraham. Apenas algumas invocacdes e alguns nomes ficaram sem
acentuacao porque foram franscritos logo no inicio do trabalho com

_. Olaniyan e ndo tive depois tempo de voltar a eles com Sunday e iddwa.
Penso, contudo, que sdo bastante comuns na literatura corrente sobre o
universo religioso iorubd tradicional e um especialista podera distinguir as
palavras mencionadas sem grandes dificuldades.

. Todo o texto iorubé — frases, expressdes ou palavras soltas, — apa-
' rece em negrito. Em tipo normal estdao as traducdes, gerais e parciais, os

comentdrios, explicagbes e comparacgdes sugeridas por "Yemi, Sunday e

' ldow e por mim redigidas em didlogo com eles. Enfim, séo o resultado da

' visio (e da audicfo) ioruba dos textos do xangd do Recife, tal como como
transmitidas por mim na gualidade de mediador desses dois mundos, Qu

' desses trés: meu trabalho em Belfast consistiv em passar esses textos do

' iorubd para o inglés, processo que me levou a uma profunda absorgéo no

' seu significado; transfiro agora para o portugués a compreenséo que 0s

)

)

)
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tradutores me transmitiram, em inglés, do original ioruba.

A parte em itdlico ¢ de minha inteira responsabilidade. Clorrespunde
a informacbes sobre o contexto ritual pernambucano, comaménug, -ICOI'T‘IP?-
racbes, além de minhas proprias incursbes e pesqui‘ﬂm na bibliografia
sobre lingua e religifio iorubd. Recosri, por exemplo, !nflmar.as. vezes ao
diciondario de Roger Abraham em busca de complemento as ||1fnr1:naclues
dadas pelos amigos iorubas. O resultado dessas consultas, qhue aqui deixo,
foi sem duvida positivo, sobretudo por suprir - informacée contextual
importante para uma melhor apreciaciio do conteddo dos textos.

As traducdes de Qlaniyan, Sunday e idawi, conhecedores que séo
do idioma iorubd, chamo-as normalmente de literal; e de interprete}t_was,
naqueles casos em gue, por razbes diversas, optaram ;m‘r trans[nmr:me
apenas a idéia global de um texto que entenderam, gramalmcai [c *:.smtatl(:ﬂ—
mente. Resolvi chamar de ficcional a iradugdo que me foi nferemdal Pelos
adeptos do culto no Recife porque sei que eles desconhecem o© lemma
jorub4 e sua traducfo & claramente uma criacdo, um arranjo novo feito e_m
cima de elementos miticos e simbdlicos da tradicao ioruba no Brasil. Ngo
sio falsas no sentido de um positivismo linguistico elementar, mas Sa0
corretamente ditas ficgbes, na medida em gue néo pc-.cir.n manter um
compromisso com o sentido literal das axprgssﬁes originais. Em alguns
raros casos, pude mostrar que a traducgfio ficcional marchou paralela a
tradugdo literal -ou interpretativa, prova carreir? de_que o povo do xangd
conhecia o idioma iorubéd num passado ndo muito distante.

As tradugdes ficcionais néo foram induzidas especiglme_me. mas
surgiram no contexto de entrevistas e discussbes sobre os rituals e 1sohra
as divindades. As vezes, ao comentar uma passagem de.u'?. mito, o
narrador lancava méo de uma toada e "traduzia" o seu significado. A
maioria dessas tradugbes nativas, ou ficcionais, estao c_oncentradas no
repertério dos drisas mais populares — 0s que possuem filhos de santo &
que sio objeto de mais projecdo mitolégica por parttla dos ad_aptas. Fjr::-r
outro lado, tanto Qsanyin como Ordanmila, cujo repertorio traduzido é muito
maior que o das demais divindades, praticamente nenhuma traducao
ficcional me foi oferecida.

Apresento apenas 0S5 fexlos que foram traduzidos pelo menos pela
metade. Infelizmente, tiveram que ficar de fora dezenas de ouir_ns que
foram decifrados de forma inteiramente fragmentada, uma expressao aqui,
duas palavras soltas ali e, dada a prépria natureza extremamente compres-

sa da lingua eriginal, ndo podia apresentd-las, p"orque _transrﬂ:rever_ em ioru-
bé ja é oferecer algum tipo de interpretacdo e nao podia fazé-lo ali onde os

3
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proprios tradutores nao tinham nenhuma para oferecer, Em alguns rarps
Casas, porém, gusej sugerir, apds Consultas recentes a0s diciondrios,
minha prépria traducio de algumas frases que escaparam & Capacidade
associativa ou ag conhecimento dos tradutores,

Sobre o mundo do Xangd do Recife, ofereci a minima informacio
necessdria para, a mey juizg, Rossibilitar uma absorcio e esbrarecimentu
do sentido literal do texto’ traduzido, Na Maioria dos Casos, porém, remeto
o0 leitor & vasta bibliografia existente sobre 05 cultog afro-brasileiros. Julgo
desnecessério e até fora de lugar entrar, por exemplo, nos detalhes de
como se faz um Ibori, ym sacrificio de animaijg OU uma lavacio de cabeca,
O pano de fundo, realmente, para asse mundo mitico, poéticg & ritu

cultos xangd de Macdo Nagéd que descrevo, sip os trabalhos meuys e de
Rita Segato mencionados na bibliografia,

Os colchetes 2ntre palavras gy BXpressdes, ng apresentacio dos
textos, indicam silahas Sem sentido, resultado de distorgies do idioma
original e incluidas @ titulo de ilustracdo das condigdes o
desse material afro-brasileiro., Deixei em portugués 5
designar a tradicdo religiosa africana em Pernambuco, por ser
incorporado a lingua portuguesa,

V1. Grafia e Pronancia do idiomg ioruba

Apresento um Fesumo das convencoes dg prontncia e escrita do
iorubd oficial com o fim exclusivo de possibili
nhecimento dos textos das cancées, Uma descrigéo exaustiva e
das regras de acentuacéo, prontingia € ortografia da Iingua pode s
trada na introducédo do dicionério de Roger Abraham,

O iorubd é um idioma tonal, apresentando tras tons principais, funda-
mentais para se Compreender as mudancas no sentido das palavras: o tom
médio, o baixo e o alte. O tom médio ¢ representado pelg vogal simples,
sem sinais de acentuacdo; o acento grave sohre Uma vogal indica o tom
baixo e o acento agudo, o tom alto. Tomemos, por exemplo, o vocabulo
ogun e vejamos ag radicais diferencas de sentido Provocadas pelas virias
prondncias Possiveis, Mmudando-se exclusivamente 8 sua estrutura tonal.

elaboradg
Br encon-

oQun — guerra, batalha
Ogiin — deus do ferro, orix4 da guerra
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ogin — heranga, doacio
ogln — remédio

égun — transpiragdo, suor
dgun — vinte

-

Os fonemas do jorub4 séo facilmente assimilaveis aos da Irn[;_un (A

tuguesa, demandando pouquissimos ajustes de prontncia. Eis as princlipniy
r T H o
convengoes ortogréficas necessarias para a leitura dos textos:

0 — 4, como em vovo
Ex: ayg — ai6
0 — 8, coma em vovd
Ex: oro — oro
e — @, como em café
Ex: tete — teté
e — & como em bebs
Ex: aje — aja
mo — ma
Ex: omo .— oma
Yemoja — lemanja
§ — ch, ou x
Ex: ase — axé
Sangd — Xangd
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Mensageiro dos orisas, elemento de ligacio entre as divindades e
0s homens, classico arquétipo do trickster, simultaneamente amigo e
inimigo dos homens e dos deuses, a um tempo mais préximo do mundo
terrenc € mais perto do elevadissimo espaco celeste por onde transita
Oramila, simbolicamente o mais "fino" dos origas, Esti é sempre a
primeira divindade a receber as oferendas, justamente para que atue
como um aliado e ndc como um rival que perturbe os procedimentos
misticos desenvolvidos durante os rituais. Coerente com seu lugar
mitico privilegiado, é ele que abre esse corpus mitopoético.

Saudacdo: Bara o!

Invocagao: Bara oluke Bara o bebe ljigilo Osorokele Alamu ‘lamu bata
Abelekunsunkun Alaroye lku agbodegba Osunkunserin Obebenijo
Tope Babara Esi

Abelekunsunkun — Epiteto: Aguele que chora com os demais quando

eles estdo chorando.

S. Adeyemo propde duas outras formas de traduzi-lo: Aquele que se
junta aos outros em sua dor; ou ainda: Alguém que leva para longe
as aflicoes alheias.

Estd reproduzido, de modo quase idéntico, por P. Ade Dopami:
Elelun n sunkun (1990:99).

Trata-se de um dos epitetos mais fascinantes de Egit, justamente por
colocar em evidéncia o seu lado compassive, em geral negado ou
negligenciade por muitos intérpretes, por demais fixados em sen lado
de entidade maléfica ou mesimo de trickster.

ljigilo Osorokolo — Outros dois epitetos de Es
lku agbodegba — A Morte, tdo excessiva
Csunkunserin — Epiteto: Aquele que chora e ri
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L u.
Dopamu, Latopa é um nome que se refere a nmf.:'gnidade de

! Lalu é um epfteto que o descreve como um i

ylalévolo (1990:100). i
bl tirg Est gba tire t'ibi tirg

sii gba tirg — Esit leve o que é seu, seja bom ou ruim

Asgé 16 16 a ma ka abd dde

Asé 16 16 — Asé 16 16, seu regresso serd bem vlindn

Est réé Qba réé Esi a bé
ké ma soro Esu Aba

Esu réé Oba réé — Eis Esil, eis o Rei
ké mé sdro — N6s Ihe imploramos que ela [a vida dos membros do

cultn]l nfio seja dificil

Esli gongo
Esti ba k'dyd dé Esi

g:;n_-ngq — Um bastfio de destruigiio; usado aqui para louvar Esti
Est ba k'ayd dé — Esu, traga-nos alegria '

Bdju kangﬂimdl:l
Est td mi I"dre bdju kangarodo

Esi ta mi I'gre — Esl, traga-me presentes
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Esii rhbi & goro goro goro Baba thbi o
Esii fiyd goro goro Baba fiyd

Esii rhbi ¢ goro gorg gore — Esti caminha lenta & silenciosamente
Baba bl o — O Pai caminha lenta e silenciosamente

Esi fiyd — Esii estd Ihe empurrando

Baba fiyd — O Pai esta Ihe empurranclo

goro gorg gorg — Advérbio: o modo como esta empurrando

Segundo S. Adeyemg, essa expressio,” Est Ihe estd empurrando”, &
o que diz uma mae para um filho que ndo estd se comportando

bem.

. Estigbatireomaalg

awa mi s'opé k'Est gba
a ba r'dsa a ba r"okun
awa mi s'opé k'Est gba
Irinmelé Omidandan
‘awa mi s'opé k'Egil gba

Esii gba tirg o mé alo — Esti, apanhe o que ¢ seu e vd embora
awa mi s’opé k'Est gba — Estamos oferecendo um sacrificio, que Estt
o aceite
A ba r'dosa a ba r'okun — Vamos para 0 oceano ou para o mar
Iranmolé — Espiritos
Omidandan — Epiteto
5. Adeyemo assim resume o significado do texto:
Oferecemos a Esh para que ale va embora e deixe-nos cuidar de
nossas coisas em paz. ;
Enquanto se canta a frase awa mi s'opé k’Esit gha todos 0s
presentes devem se levantar, virar-se inteiramente na diregio da
porta da frente, mover Seus pés esquerdos para adianie 1rés vezes,
levantar as maos & altura da cabega e estalar 03 dedos também na
direcao do lado de fora da casa. Esse gesto ritual obrigatério visa
enviar as coisas negativas para fora da casa e também cumprinentar
Egit, encarregado de transportar essas coisas ruins para um lugar
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disianie, :&‘.rse ato ritual de protegao concorda com o sentido literal
do texto forubd, pois o sacrificio para Esi é sempire realizado do

lado de fora, ali onde a rua termina e comeca o dominio familiar da
casa,

Esii & j6 Esh & yan [momo k’a yan o]
Qdara Alaroyé
Est 4 j6 Est-a yan [momo k'a yan o]
Odara 4 yan o

Est ha de dangar e balangar suas mios com orgulho.

Iba agba o, agba o, mo juba, iba 4 se
[lbarabo o agdé mojuba iba a se|
Agbo agbé agbd mo jaba

omodé ka ilé

iba agbd aghé mo jiba

Elégbara agd 1'6na

iba agha agba o mo jiba — Com todo respeito, pessoal, eu me inclino
diante de vocids e rogo sua atencdo

iba &4 se — O pedido sera atendido; isto &,

NOssas preces terd
resultado E )

omeodé ki ilé — Uma espécie de cumprimento: Criancas, desejo-lhes
tudo de bom af em casa

Elegbara ago 1'6na — Elégbara, limpe o caminho

Baraobebe tiriri I'6na
Est tiriri Baraobebe tiriri I'6na

Baraocbebe — Um epiteto
tiriri — Hesitag@o ac realizar uma tarefa; delonga
Eg tiriri I'6na — Esir hesita em seguir pelo caminho

A idéia agui é de que Esi nio age as pressas. Ele toma todo o tempo
que precisa.
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Aroye Aroye Okokan dkékan Odara Baba ebo
Olowd Aroye ététa eteta Odara Baba ebo

Aroye Aroye ararin arartin Odara Baba ebo
Aroye Aroye géjéjé &jéjé Odara Baba ebo

Aroye Aroye ésésan ésésan Odara Baba ebo
Aroye Aroye okankald okankald Odara Baba ebo

Aroye, Odara — Dois nomes de Esi

Baba ehgo — Epiteto: o Pai do ebo (do sacrificio)

okokan Odara Baba e¢bgo — Qdara, o Pai do ebo, vai de um am um
etéta Odara Baba ebg — Odara vai de trés em ftrés

ararin Odara Baba ebo — Odara vai de cinco em cinco

&jéjé Odara Baba ebg — Odara vai de sete em sete -

ésésan Odara Baba ebo — Odara vai de nove em nove

okankald Odara Baba ebp — Odara vai de onze em onze

etetala Odara Baba ebo — Odara vai de treze em treze

Olowd — Figura veneravel, que inspira respeito
Aqui se expressa um simbolismo classico de Esti: ele anda sempro polo
lado impar, esquerdo, imprevisivel; jamais segue o rumo reqular,
previsivel, dos ndmeros pares.
Segundo P. Dopamu,” Esi Odara é outro gpiteto usade pati
descrever J'?gl‘t e suas qualidades de ser malévolo” (1990:95).

Ot6libajé o sé ord

Otélabajé — Epiteto: alguém que estéd do lado do que é negativo
o sé ord — Obrigado pela festa, pela celebracio
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Deus da vegetagéo, divindade protetora das folhas, & cultuado no
Recife sobretudo durante o processo de iniciagéo, quando se lava a
cabeca do neéfito com um liquide composto de vérias folhas sagradas
associadas aos diversos drisas, mas dependentes, em dltima instancia,
para seu efeito magico, da colaboracio de Osanyin. Como se
depreende da leitura de alguns dos textos apresentados, estd
relacionado mitologicamente com Qranmila, ainda que no Recife essa
proximidade ndo seja muito conhecida. Osanyin é tabu para as
mulheres e costuma ser associado & figura do Caipora, ente
sobrenatural gue habita o mato ermo & também portador de uma vaz
fina e deformada, extra-humana. O encarregado de recolher as folhas
frascas no mato (reino de Qsanyin) e prepard-las durante a lavagio &
chamado de ogan olgsayin. No quarto de santo (sanyin estd assentado
a0 lado de Esii e Ogin e seus simbolos principais séo feitos de ferro.

Saudacio: Ewe o!
Invocacio: Osanyin Obenigi Osanyin Eleselan Osanyin Kerekere
irinmolé gule moniki

Osanyin Elesgkan — Epfteto: Qsanyin que possui uma s6 perna

Odandiin ddanddn o tutd rinrin
Ina kii j6 n'ipa eni

Iné kii jo ni ihd akéan

Omo ké mé kil o niis¢ wa

ddindin — Planta aquética, com poderes medicinais; Abraham
registra-a como a Emilia Sagittata, cujas folhas séo utilizadas como
se fosse espinafre (t@té).

odindin o tutd rinrin — odiandan & bem fresco
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ina kii j6 n'ipa eni — O fogo nio queimard nosso caminho
ina kif jo niiho akan — 0 fogo nédo quei
9mo ké mé ki o niisd wa — A crianga

A idéia inteirg deste encantamento &
aproximaré de nés, porque Qdindg
contra ela, semelhanta & barreira
contra o fogo,

mard no buraco do carangueijo
Ndo morrerd na nossa cabana
de que a ma sorte nao se
n ha de construir uma defesa
natural que a agua constrg

2. Tété ko mo téé o
tani ju onilé

tété — N,u_me de uma folha muito boa para Comer; aparece num poema
de _H'a transcrito por Abimbgla {1976:109), que a traduz por
espinafre; W. Bascom a define comao o Amaranthus spp.

tété ké mao 8¢ — Tété nio deve perder a sua estima

tani ju onilé — Quem pode mais do qu

Téte ¢ tomparada aqui com o dono da
que diz: Tété ki ité I"awujo afd
entre todos os vegetais.

e 0 dono da casa?

casa. Hé uma eXpressao iorubs
— Tété ndo perde o seu lugar

Etipdn 9l4 ipa beirurg
ipa owé ipa omo
ipa ikt gbogho gb’érii re o

étipon old — Uma folha. Segundo Abimbola trata-se de uma
Que se esparrama pelo cio Como grama;
Boerhavia Diffusa fNyctaginaceae,L

ipa owé ipa omo — O caminho d
ipa barurg — 0 caminho da doen
ipa ik gbogbo gb'éri re — Cami
blarurd — Outra coisa negativa

planta
Para Abraham & z

0 dinheirg, 0 caminho des filhog
¢a, de tudo que é ruim

nho de toda morte, leve a sug carga
ue nio desejam ver por perto
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OSANYIN

Ewé ti mp bé sa k'6 sa [k'oje]

ewé gbogbo nf t'iségun

Ewé [pmo] t'awa b4 sa k'6 sa [k'oje] dandan
gbogbo gmo ni t'orisa

eweé ti mo bd sa k'é6 sa4 — Que seja correto mey medicamento ao
combinar as folhas

ewé gbogho ni t'iségun — Todas as folhas tém poder medicinal

omg t"awa ba sa k'6 sa dandan. — Que o remedio gue preparamos dé
realmente certo E

ghogbo omo ni t'orisd — Todos os filhos pertencem & divindade

Bii mba sasa ti o jé
maa re ‘1é-1f& ni b'émi ti wé o

Se eu conjurar continuamente e ndo obtiver nenhum
retornarei para llé-Ife, lugar de onde venho,

O texte parece indicar que Jlé-If¢, no seu papel de cidade sagrada
dos forubds, é também a caucdo ‘sobrenatural iiltima para que o
poder de Qsdnyin seja exercido.

resuitado,

Ewé ye rilé ewé ye 'ri tf wa ko
ofunfun I'4l4 gboghbo nii'se baba
ori omo kii ko ‘gbo

eweé ye r'ilé — A folha se adapta bem 2 casa

ewé ye ‘ri ti wa kd — A folha nunca nos desobedecera
ofunfun I'dla — Brance é o pano {um simboio de Orisanla)
gbogbo nii’se baba — Tudo é possivel nas maos do Pai

ori gmo kii ko ‘gbo — As cabecas dos filhos nio resistem a ajuda da
pecao (e se curam)

E ma ma da rikan
igha egingin k6 mé dari s'édun
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i NAo soja obstinado (ainda referindo-se as folhas)

' h’& ma darl '¢dun — Provérbio: Duzentos cachorros ndo
0 gaminho de um s6 macaco. Dito de outro modo, um
ao macneo & capaz de enfrentar duzentos cies. B

fiite provérbio tem uma estrutura semelhante ao seguinte: lgba
aglngin ki | dena d’owd — Duzentas moscas ndo cruzam o
caminho de uma vassoura.

Enl kn saa alaso pérégin ird kan
Eni kasaa d'alaso kdkan

Eni kkasaa borf won pérégin ird kan
[:ni kasda bori won kokan

Eni kasaa g'er’esin

ta bha td maa te mi bo ri ewé

Eni kasaa g’er'esin kétékété

eni kasaa d'alaso — Com certeza seremos donos de roupas

pérégin — Dracaena Fragrans. Sequndo Abraham é sempre plantada
em locais sagrados, onde sfo colocadas imagens aos orisas.

pérégin iré kan — A felha pérégin representard um pedaco de pano.
Essa imagem da folha como um pano & usada aqui por razdes
sobretudo musicais.

kdkan — Adwvérbio: certamente

eni kasaa bori won — Com certeza nds os venceremos {os inimigos),
ajudados pelo poder das folhas

eni kasda g'er'esinkétékété — Com certeza cavalgaremos, isto é,
alcangaremos

kétékété — Burro; termo usado como advérbio que descreve o
movimento do cavalo

. 9. T'awa ni 6 léké ti won

» Ata ni ir'éhin ire :

b Ahéré ni "réhin oko A
' Osibata ni ‘réhin odd

' Ojlord nii “réhin omi

)

3

3

]
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T'awa ni 6 1éké ti won — O que é nosso triunfard sobre o guo @ dolos

Ata ni ir’éhin ire — A pimenta de gengibre cuida da bondado

Ahéré ni ‘réhin oke — A cabana vé o resultado da roca

Osibata ni ‘réhin odd — A alface aquatica vé o resultado do rio

Ojtioréd nif 'réhin omi — A alface aqudtica de raizes verticais vé o
resultado da dgua

Osibata e Ojtord sdo dois tipos de alface de agua, com a diferenca de
que a dsibata cresce rés a superficie da dgua, enquanto ojiord tem
as suas ralzes afundadas na agua, verticalmente.

Esta sequéncia de metéaforas ilustra o poder das folhas. A cabana
supera a roga no sentido de que gqualquer coisa gue sucede ao
homem do campo, ele procura abrigo na cabana. A cabana
permanece através da estagdes, enquanto as plantacdes crescem
@ permanecem apenas por um certo tempo no campo, sendo
depois colhidas, até finalmente desaparecer. A cabana é o que ha
de permanente. no campo. Do mesmo modo, os dois tipos de
alface mencionados estdo-sempre encima do rio e seguem 0s SeuUs
movimentos duranteo ano, da estagfio seca a estagéo chuvosa.

10, Ewé kan bé I'6dd ire ire I'6dé o ire
Ofd omeo "o I'ésé ire ire 1I6dé o ire
Ofd omo ‘o I'6w¢ ire ire I'6dé o ire
Ofé omo ‘o n'ikiin gme gmo I'6dé o omo
Kuru kuru kuku :
t'ibi t'ire I'awo ni ijé 1a tibi t'ire
0 fé f'ekdn mi s'éde
t'ibi t'ire I'awo ni ijé |a t'ibi t'ire

Ewé kan bé 1'6dd ire ire I'6dé — A folha que cortamos do rio: sorte, a
sorte chega :

Ofd omo ‘o I'ésé — A Perda-de-filhos ndo possui pernas

Ofd omo ‘o I'6wé — A Perda-de-filhos nao possui méos

Ofd omo ‘g n'ikin — A Perda-de-filhos n@o possui joelhos

pmo omo I'6dé — Filhos, filhos chegam

kuru kuru kuku — Gradualmente

t'ibi t'ire ni ijé 13 — Bem ou mal (facil ou arduamente) triunfaremos
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4 fé f'ekan mi s'éde — Ela quer trair-me, mas ainda assim triunfarei.

A Ultima frase ainda se refere a Perda-de-filhos, que nuneca triunfara,
pois os fiéis contam com o poder das folhas para defendé-los,

W.  Abimbela informa que Ofp (Perda) é um dos Poderes

sobrenaturais negativos conhecidos coma Afogun (os Beligerantes
Inimigos do Homem). TR

Mo jeun épé mo sonra
mo jeun épé mo sonra
épé 16 ya mi épé 16 ya yin
Mo jeun épé mo sonra

Mo jeun épé — Eu como a comida da Maldiggo

mo sgnra — Eu engordo

Epé 16 yami — A Maldicdo me evita

Epé 16 ya yin — A Maldigdo Ihe evita

Mais uma vez, o significado deste canto é que a Maldicdo nao chegara

aos fiéis: eles podem até comer a comida da Maldicio que nada de
ruim lhes sucedera. o

E sawdlé maa la dé ‘pa nu
mMa g'épe 1é mi tori ko 18 ja
E sawélé mad la dé "pé ni
¢ Saweélé pépé épé ni 6 p'elepe
E sawélé pépé &pe ni 6 p'eléra

E sawélé maa la d& ‘pe no — Resistirel inteiramente ao poder da
Maldicéo

ma s'épé lé mi tori ko l& jJa — Nao me maldiga, pois ndo fard o minimo
efeito

@ sawelé pépé — Expressio de énfase: de jeito nenhum

épé ni 0 p'elepe E sawéla Pépé — A Maldicdo aniquilard inteiramente
aguele que amaldicoa

&pé ni 6 p'eléra sawéls Pépé — A Maldicdo matara quem roga praga,
inevitavelmente
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. Mo ké 'Ié Qsayin s'tighé

okan nise kan akuta

Mo ké ‘Ié Osayin s’6ko Baba

Ogéde omo Akasi }

Mo ké ‘16 QOsdyin s’ighé — Construo a casa de Osayin no mato

Mo k¢ ‘Ié Qsayin s'6ko — Construo a casa de Qsayin na roga

Ogédé omo Akasti — O Encantamento, filho de Akash

Akasti — Um dos nomes de Oséyin

okan nise kan okita — Um provérbio: Uma pedra serd sempre umin
pedra. E dizer: ndo ha dois Osayins; nio existe nenhuma réplicn
dele.

A frase imediatamente anterior a esta significa que todos oa
encantamentos pertencem a Qsayin. Ele deve ser invocado parn
que os encantamentos déem resultado,

. 1boro ji 1a ba sa epo

apa i k'amo orisa
ibgrd ji la ba sa epo Baba
apa i k'amo Adina

apa i k'amo orisda —_Nao ha vitdria dos inimigos sabre os filhos da
divindade

apd i k'ame Adind — Nio ha vitéria dos inimigos sobre os filhos do

Adina

Adind — Um outro nome para Osayin

. Biribiri biti

mariweé jé Qsdyin wale mariwo

biribiri biti — Advérbio de modo: girando e girando; usado aqui apenas
coOmo sons musicais

mariwé jé Qsayin wélé — Fronde da palmeira, deixe Qsdyin ir para casa

Mariwd ba wa t'6rd wa se mariwd
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=0

: da da palmeira (Elaeis guineensis)

Lmbem um simbolo do préprio drisa.

nrn brérd Aorera dréré
0 Aorera n'ljgha
0 Oréré

Asiloba Aorera — Um ancestral importante no culto de Oséyin
dréré — Longe

ljabt — Uma cidade

Aorera, da distante cidade de jgbii.

Irere ljeje Irere ljeje
Ipakird I'oba arisa

Iba ‘i Baba ib4 ‘i yeye

iba re Akada iba r'Asada
iba ri baba ka s'omo mi ré
Mi ké wa da se o

l’érd ma sé iba

Esti iba aldyé

Ogtin iba alayé

Ode iba aldyé

irere ijeje — Sons musicais
!pékﬁrc‘x I'oba érisa — Ipakiiro, rei das divindades
Iba “i Baba ibé 'i yeye — Salve, Pai: salve, Mae

iba re Aruj{ﬁ — Salve o Senhor, o primeiro a ser criado [a mais velha
das criaturas]

Iba r'Aséda — Salve o Senhor, o criador i

ka s"0mo mi r6 — Que meus filhos sejam protegidos

Mi kéd wa dé se o — E por isso que estamos rezando e pedindo
k’6rd ma s¢ iba — Que o ritual ndo falhe. Salve!

50

THRER tln palmeira representa aqui o préprio culto a Qsayin: ela é
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Esti iba alayé — Salve o senhor, Esi, dono do mundo
Oguin iba aldyé — Salve o Senhor, Ogtin, dono do mundo
Nessa frase serdo mencionadas todas as divindades cultuadas,

OSANYIN

Dois nomes citados aqui aparecem, numa estruiura poética sinilar,
num poema de Ifd (gse 1fd) transerito por W. Abimbela (id:33): 1
Akgda, Ibd Agéda, que ele traduz por: "Com a sua licenga, Akgda,
com a sua permissio, Agédd". Segundo esse autor, Akgda e Agedd
siio nomes de dois titulos entre os sacerdotes de Ifd (id:240).

W. Bascom menciona-os também come dois dos dezesseis adivinhos
especiais do Rei de If¢ e traduz os seus nomes: "Agedd significa
aquele que faz criaturas (a-ge-gda) porque "ele cria pessoas no céu”;
Akoda, wm titulo que normalmente significa portador de espada ou
‘aquele que pendura uma espada’ (a-kg-ida), mas que fot
interpretado como uma forma corrompida de Akpde, que significa
aquele que chega primeiro, porque ele é o encarregado de chamar os
demais por ocasido do festival anual e por isso os precede”.

Este titulo e os anteriores sdo citados em wma saudacdo a Ifd que
Epega (1931:17) traduz como "Akoda que énsinou Ifd para o niundo
inteiro; e Ageda que ensinou o conhecimento a todos os antigos”
{Bascom 1969:92),

19, A sé 'ba eni wla a s& ‘ba
Saudamos o que & Nosso

. Ord ayé as'drun tén
ord orun e yoé b'orin

ord ayé as’drun tan — Ritual terrestre, realizado no ceu
ord drun e'yé b'ordn — Ritual celesiial, realizado no céu

. Ohun okéré
lkd td wé ohun dkérd
Ak aina
ko td wa ohun dkéré
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23.

24,

CANTOS SAGRADOS DO XANG( DO RECIFE

Que coisas distantes cheguem ao nosso alcance

Alkti — Nao-morte (vida)

Pérégun aldwo rinrin
pérégin alawo rinrin

B'6 ba d'amédun f'6mi I'awg mi

péregin alawe rinrin

pérégun aldwo rinrin — Para
fresco)

gin, a dona da cor fresca fou: peregin

B'6 ba d'amédun f'emi Fédwd mi — Literalmente: Refresque-me no
proximo ano. Dé-me um corpo fresco, uma cor fresca.

O sentido do dltimo verso pode ser encontrado num odu de Ifa
F’Oguf!a’a Meji, 1) transcrito por W. Bascom: "A drvore pérégiin
_,J'fzﬁ!ﬂ'f.i wid as roupas do ano passade”. Bascom explica que essa
arvore, que ¢ utilizada para assinalar fronteiras e limites, ganha uma
fiova camada de casca todo ano (1969:373).

Ojo mi pa
tetere ogun mé ja

0jé mi pa — Cai a chuva

tetere — O som da chuva que cai

ogun mé ja — H4 briga, confu

Eweé etutd ewé atat I'a o ma
agbogho I"atati

sd0

gtith I'a & md — Nio sabemos qual é a folha adaquada para a
expiacao
agbogbo I'dtitd — Fizemos toda o esfor¢o possivel para realizar a

expiacio
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B 25. Manwo bs wa t'6rd wa se mariwo

Il da t& dranti

mariwd ba wa t'¢ro wa se

Mariwd ba wa t'érd wa se — Fronde da palmeira, ajude-nos a por
nossos assuntos em ordem

Ika da té oranti — Onde estd a Morte, que [dela) ndo nos lembramos?

Ejé mi kord ghogbo [godobo]
&j¢ mi kord gbogbo [godobol
A ki ff'ewé iyeye i rd 'f¢

€jé mi kord gbogbo [godobo]

Ejé mi kord gbogbo — Meu sangue é muito amargo
A ki if'ewé iyeye [ rd 'f6 — Mio se usa a folha de iyeye para fazer sopa
iveye — Folha sagrada, usada somente para fins medicinais.

O significado da primeira parte da cangdo se resume em que se meu
sangue € amargo, ndo atrair4 feiticeiros ou malfeitores. Os iorubds
acreditam que as pessoas que possuem sangue amargo nao serfo
vitimas de feiticeiros; elas terdo uma natureza humana mais forte,
de maneira que estes ndo poderdo vencé-las, :

Quanto a iyeye, ¢ um simbolo da vida longa: como nde é comestivel,
permanece a salve no mato; somente & cortada por razdes
elevadas, como fazer remddio, isto &, para contribuir para
prolengar a vida. Tete, pelo contrério, é sempre cortada logo,
porque as pessoas gostam de comé-la.

Oldmaré ma pa ni je o
Olimaré ma pa ni je:
Ajé k'i irord k' pa ésin
Ajé k’i irord k6 pa éra
Ajé ki irord k’6 pa koje

Olimaré ma pa ni je — Olimard, nao nos mate
Ajé k'l irord k’6 pa esin — O feiticeiro ndo tem forga para matar o
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29,

Formiga ou Gancho,

 Abraham e registra como o Pennisetum Purpurewm (Graminaceae.
Abimbola transereve wm poema de Ifi dedicado a ésin e informa tratar-se de
" capim alto que floresce em muitas partes do pals iorubd, especialmente
perto dos rios e lagoas. Dadas todas as condigdes favordveis, ele se reproduz
Mo rapidamente” (1976:226).

Ndo pude conseguir muita informacdo acerca de Gancho (provavelmente wm
outro exemplo de personificacdo, muito comum na mitelogia de Ifd), mas o
essencial do significade do rexto pode ser compreendide: a feiticeira nae serd
capaz de matar Capim-espada, Formiga (e, provavelmente, Gancho) porgue eles
se reproduzem muito rapidamente.

Ire owd ire omao
ire ohun ghoghbo péli re o

ire owd ire omo — Sorte com o dinheiro, sorte com os filhos
ire ohun gbogho péli re — A sorte em tudo

Toririn a torin

oba d'ekin toririn a torin
Esii d'ekiin toririn a torin
Ogin d’ekdn toririn a torin

Toririn a torin — Sons musicais

oha d'ekiin — O rei se transformou num tigre. E dizer, ele se tornou
poderoso ' =l i

Est d’ekan — Esu se transformou num tigre
Ogin d’ekin — Ogiin se transformou num tigre
Todas as divindades serdo mencionadas aqui, como no cante n® 18.
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| 30. Eba'lé e b'éna
4 ohun gbésé ki r'ona k'é lo

Lo

E ba 'lé ¢ b’6na — Na casa, no caminho
chun gb#sé ka r'dnad k'a lp — Que todos os azares se afastem e
possamos ir embora,

31, 1ka aré & lo ofd 416 & lo
pérégin iré kan iki aré 4 lo kasa

|k aré 4 lo — A Morte, errante incansdvel, ird embora

paragin ir6 kan — Provérbio ou simbolo de sentido bastante obscuro:
A folha peregin representa um pedago de pano

ika aré a lp kasa — A Morte errante desaparecera totalmente

afd &fd 4 lp — A desastrosa Pérda desaparecerd do nosso caminho

Como nas cancoes N°8 e N°22, a folha peregun parece simbolizar
a protecio mdgica do mundo de Qsdnyin contra a morte. Talvez esse
pedago de pano — sempre nove, pois é comparado com peregun, gie
sempre se renova — seja 0 oposto dos [rapos & panos velhos com que
se cobrem o5 eguns, simbolos da morie.

32, L6 s'dro I'6na Ibara 16 §'0rd
Ofd 16 ofofo
16 s‘dro I'éna ibara 16 §'oro

Lé s'dro I'6na — Aflito no caminho

Ibara 16 s’ord — Ibara se atormenta _

Ofd 16 ofofd 16 s'dro I'6na — A terrivel Perda aflige no caminho
Esté implicita a idéia de que sempre hé perigo no caminho.

33. E ja gbésé kard I'grin
ibara ja gbese
Ofd lo ofo ofd ja gbésé
e ja gbaésé kard I'gran
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E ja gbésé kird I'é6ran — Afaste Divida do pescogo
Ibara ja gbésé — Ibara, afaste Divida
Ofd lo ofo ofd — Perda, Perda, Perda

34. E ja kiyan kard I'6rin
Ibara ja kiyan
Ofd lo 6fd 6f6 ka kiyan
e ja kiyan kard I'grin

E ja kivan kard I'6rin — A.faste Pr

Bocupacdes do pescogo

Ibara ja kiyan — ibara, afaste Preocupacdes
0f0 lo ofo 6fd — Perda, Ferda, Perda

35. E gbé jiba k'6ran
ibara gbé jiba
. 016 lo ofo 8fd gbé jiba
e gbé jiba k'érun

E gbé jiba k'orin — Carregue Loucura no pescogo
Ibara gbé jiba — ibara, carregue Loucura
010 lo ofd ofd — Perda, Perda, Perda

36. Ope ni 6 p'agogo
ope o kit agogo a hele
Airi oku 9mo awo lase

v‘.:)pg ni ¢ p’agogo — A palmeira matard a arvore agogo
agogo — Nome de uma drvore muito alta; Abraham registra-a apenas

como "um tipo de drvore”

ope o kil — A palmeira ndo morre

37. lta owd ita omo
ita ikl gbogbo gb'érii re o
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Férmula de encantamento: Trés de dinheiro, trés de filhos: trés da lodn
morte, leve a sua carga

. lje owé ije omo

ije ikt gbogbo gb’érii re o i3

Sete de dinheiro, sete de filhos; sete de toda morte, leve a sua carg,

. Ebo fin éri da
eni a sebg ré ada

O sacrificio é aceito, a oferenda é recebida; aquele que sacrifica serd
bem sucedido. ]

Hd ainda wma invocagde ritwal, muito frequente nos sacrificios para
Qrinmila, quase idéntica a essa: K'Eby fin k'griv dd

griv — revertir as coisas ruiny em boas.

Que o sacrificio seja aceito; que as coisas ruins se tornem boas.
W. dbimbgla di uma variante dessa frase:

5bg fin, ¢bd da: O sacrificio é aceito pelos deuses (1976:110).

. Ewé iyeye ewé iyeye

oro t'a jimd so ma fi gbagbé o

Folha de iyeye, ndo esqueca o assunto que discutimos.

A folha chamada iyeye é uma folha muito importante dentro do inteiro
complexo de simbolos de Qsényin, que ¢ o orisa protetor das
folhas.

. Etiwa wa a féré dran

a férg gege

E tiwa wa & féré — Nosso assunto serd bem leve
oran a féré gege — Nosso assunto hé de ser muito leve, muito simples

A idéia é de que serd muito facil para Qsanyin resolver nossos assuntos
nesta vida.
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BI A Bgn Odara — O gue demos a Esi Odara
ko s 'dran - Cue [ele o] siga até o céu

CeArh ko ba lo — Odara, que o siga [até 14]

Omil ghn 1'6ké omi san 1'6kun
iba omi ma I'6kun

Omi san I'6ké omi san I'6kun — A &gua flui no céu, a agua flui no
oceano. Oké e 6kun sfo usados aqui como opostos, significando
também que a dgua flui em cima e embaixo.

Adaba omi ma I'6kun — O oceano & como o passaro adaba.

0 oceano € aqui comparado com o passaro adabaomi, tido como uma
ave que gosta de planar no céu, fluindo entdo como a dgua; assim
também flui 0 oceano ao redor do mundo. De acordo com R.C.
Abraham, esse péssaro é a pomba trocal de olho vermelho
{Streptopelia Semitorquata erythrophrys). )

alaquias FEllp a ust:a, em 1976, cantando e dancando para
Yemaoja.
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ORUNMILA

s

Deus do destino, do tempo, regente dos ordculos, Qranmila & um
outro nome de Ifd. Encontra-se num plano mitico e simbélico superior
ao dos outros orisas. Se Oldrun é o ser supremo dos jorubds, o nome
que diio ac Absoluto, Qrinmila é a sua emanacgac mais transcendente,
mais distanciada dos acontecimentos do mundo sub-lunar. O ritual de
sacrificio a Qranmila é extremamente rico e complexo (uma discusséo
exaustiva pode ser encontrada em Carvalho 1984} e atesta a
profundidade da tradi¢do iorubd preservada no xangd, tornando-o de
fato equivalente, em rigueza mitica e simbdlica, aos candomblés
baianos que, ao gue tudo indica, ndo contam com a tradicdo do culto
a Oranmila.

Saudacdo: Epa Baba Ifal

Invecacédo: Oranmila Baba egun Eji Ogbé Baba Ifa Ogbé irgté Oranmila
pélé noka ma kd bami osele bele onele Qléfin &rd ni t'odanddn
k'ayé kédin k'ayé kéd sanmi.

QOriinmila Baba egun — Qranmila, pai de egun
ma ko bami — Literalmente: nfio me meta em um problema particular.

5. Adeyemg comenta que essa expressfo é utilizada como resposta a

alguém que procura envelvé-lo em algum problema alheio.

érg ni t"0dindlin — Possivelmente uma imagem de facilidade, leveza,
soltura, pois érd quer dizer facilidade e ddindin & uma folha
conhecida por sua leveza. '

Qlofin &ré ni t"ddandin  — OQléfin, traga-nos leveza. Ou ainda: que
esse mundo seja agradavel, que sejamos felizes e prdsperos,

Nomes dos Ifds conhecidos no Recife desde o século passado: irgtd,
Ogbe Irgte, Okanran Irete, Oto Birikusa, Ose Otura, Edi Ogbe.

Vale lembrar que todos esses nomes, com excecdo de Oto Birikusa,
sdo nomes cldssicos de versos de Ifd registrados por Bascom.
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CANTOS SAGRADOS DO XANGG DO RECIFE QRUNMILA

e
Al

ose digha — Adeus a tudo que & ruim \
5. Adeyemg faz a sequinte interpretagio lclanli* |
sacrificio, tudo que seja ruim ndo esta mais no nan

Invocagies
No gontexto do ritual de Qrinmila utilizam-se véarias invocacgoes,
nlgumas das quais utilizadas também no Ibori e nos sacrificios aos
Orighs,

se fol.

1. Mo mi ggera ile mi Irokan . 6. Kodun kodun orisa akoke

Que nosso primeiro drisa sgja prazeroso, ele que & conhacido pan

danca.

ila — A terra, o chfo, os ancestrais
pgere — Epiteto para ile

2. Irinmolé ighamolé egun aye is'iba Qlérun £ 7. Kie majamgire de o gun ‘le
Ki e ma ja mp — Mao brigue de novo.

Quatrocentos espiritos, duzentos espiritos, eguns do mundo, salve .
ire de o gun ‘le — Chegou a virtude; ela s

Deus.
Os dois textos acima sdo Invocagdes de sentido geral, em rermos da
cosmovisdio iorubd, podendo ser wtilizados praticamente em todos os
contextos rituais do culto xangd.

& estabeleceu

Cangbes

8. Pinpin ni je stn

3. Esh agbebo d'grun Esﬂ a pada loni gran eran pinpin ni je stn

Pinpin ni je sun — Ele come uma sopa de pinpin
gran ¢ran — Carneg, carne

Esit agbebo d’orun — Esi levara o sacrificio até o céu
Est a pada loni — Hoje Esii se afastard de nds

4, Rora o rora o! Olgse wa o! g 9. Adie adie adie ye yé ve

Rora o — Receba-o com suavidade também por razdes musicais, ja que eslho
Dlose — Aquele que é devota
Sentido geral: Nosso principal sacerdote, receba-o com suavidade.

Adie — Galinha; usado aqui t
oferecendo galinha a Orinmila

10, ijéwd nihin edun tan silé
edun tan séna osibiri
ina ire I'edun tan
Edun tan silé m’'Oruadd
edun tan sona Olgkanran
ina ire I'edun tan

5, Otunji osiji ose digha

Otunji — Lado direito
oaiji — Lado esquerdo
osa — Silvo; assobio emitido quando se vé algo doloroso

G3
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ljgwd nihin — Isto ¢ revelacéio

edun téan silé — O Macaco ilumina a casa

edun tan séna — 0 Macaco ilumina o caminho

ind ire I'edun tan — o Macaco acendey a luz da sorte
Osibiri — advérbio de modo; des

edun tan séna Olgkanran — Macaco
Oldkanran

Oruadé — Um nome de Ifa
Qlékanran — Nome do oitavo
edun — Mencionado por A

Colobus da coxa branca,
Este texto parece claramente ser o principio de um poema de Ifa.
11. A sun rara a 16 bi os0 rekete

Oranmila 16 b4 16 bi 0s0 iyawd

4 |é bi osi rekete

A sun réra — Cantamos cancies rara
rard — Tipo de canto recitado

a lé bi osu rekete — Apresentamo-nos brilhantes como a Jua

Ortinmila 16 ba 16 by 03l lyaw6 — Qrinmila surge come a lua para a
noiva

12. La b'éliwo I'6réko
la b*aliwg I"abé ira
la-b'éliwo I"dbé osin

La b'élawo I'6roko — Nés vemos o sacerdote [de Ifa] na roca

0s 0 sacerdote embaixo do péntano

Curioso contraste
anterior. Na outra
Seus adeptos, aqui
regides sombrias ¢

de imagens ¢ fopologia entre estg cancdo e g
se descreveu o brilho ¢ a belezg e Qrinmila ¢
¥ Imostra que seu sacerdote ¢ capaz de visitar as
Subterrineas, certamente apoiade no poder que
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ilumina o caminho de

QRUNMILA

0 origa lhe infunde,

13. Oranmila Kif béra
Orinmila ki b6 sise

Tipo de frase feita em iorub4: Que o sacrificio que fizamos seja aceito
por Ordnmila.

W. Abimbgla transcreve uma Srase equivalente: "ﬁbonibpyé by giye:
Que o sacrificio seja bendito ¢ aceito pelos deuyes "(i976:110),
W. Bascom menciona uma variante ainda mais préxima. "Qrunmila-
Bo-ru; Qrunmila-by-yg; Qrunmila-bo-gise: Qrunmila, o sacrificio Joi
oferecido; Qrunmila, o sacrificio é satisfatorio; Qrummila, o
sacrificio terd resultado” (] 976:38). ;
P. Dgpamu apresenta a variante seguinte: "Orunmila gbd § rii u:
Oranmila owviu e fez o sacrificio” (1990:40).

- Koké ‘m ni the

eni hoho I'aba adie eni hohe

Kéké ‘'mé ni ihe — Frangos sem as plumas
eni hoho I'aba adie — Vemos a galinha sem suas plumas

- Olobi lo rhpara ni ta won k'dmiwé
Ifa Ibdsan a mf s'dré ij6 kan
Qrdnmila Nibdsan a mi s'0Oré

Fazemos amizade em apenas um dia com Ifa Ibosan, e Ordnmila se
tornard nosso amigo.

Este texto provavelmente expressa a facilidade e rapide; com que
Qriinmila captira a confianga de seus seguidores. A reciproca
poderd ser igualmente verdudeira e ¢ possivel ler o texto como a
afirmagéo da entrega de Qrinmila a seus seguia’are.f._
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L

 profissio, nés dizemos que eles estdo se-matando,

. o o mi de ogiingtn mi de o
un a sa talibé

[bg o mi de — Chegou a oferenda
ogingin mi de o — Chegou o remédio

un a sa talibé — [O que pedimos a Ordnmila ao sacrificar] nds
alcancaremos, com pleno sucesso

. Orun ké fa I'sju

saragidi moré la hbo saragidi
Orun kb fi baye :
saragidi moré la rhbo saragidi

Orun kb fii I'éjii — O céu brilhante
moré la mbo — Estamos cultuando os espiritos

saragidi — Advérbio: propriamente

. lgi wéwé o igl wéwé oiva o k'ope
igi wéwé Ifd ma s'dro iyd ol’opé

igi wéweé o igi wéwé — Pequenos peda:;c;-s de madeira
Ifa ma ¢'0ro — O culto a Ifa é dificil

1
[
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20, Lasolaso segede esd

GRUNMILA

iba oe ma la segede
Oranmila segede esé
Bimo bimg segede esé
iba oe ma la segede
Oranmila segede gsé

Lasolaso — O ato continuo da posse de roupas
segede es¢ — O descanso dos pés
segede — Relaxadamente _
iba oe ma la segede — Hei de prosperar, alcancarei todo D SUCESS0
img — arto de filhos )
:rrir::;il;":‘:ui é{fd: que tudo segue tranquilamente, sem perturbacies,
sem confratempos.

. Bara Olasin

2jé stinsun mo na Igbara ore omo

Bara — Nome de um recipiente )
Olésin — O dono do corante vermelho (dstin); ou: o dono do bastao
de Ifa: ou ainda, o proprio Ifa. ] , . .
Bara Oléstn — A morada de Olosun; expressdo simbolica para designar
o local sagrado onde se deposita a divindade que rege a cbr
vermelha .

&jé stinsun mo na igbara — O sangue que flui conhece o caminho para
igbara

ore omo — A sorte dos filhos

. lfa ti npa

adé ord Ifa ti ipa édé ory

lié ni won flg

oyeye ilé ni won nlp oyeye

Abé 'gi awo

oye were a bé ‘i awo Qye Were
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Odiléri bi aso
abadan odiléri bi aso abadan

Ifa ti-npa éde oro — 14 esteve proferindo palavras profundas,
conjurando. Ou melhor: Ifd falou filosoficamente.

llé ni won nlg oy2ye — Eles vdo para casa contentes

Odiléri bf aso abadan — Ele empacota um fardo como se fosse uma
trouxa de roupas posta na cabeca

Abé ‘gi awo oye were — Alegremente cortamos a Aarvore dos
segredos. O sentido da frase poderia ser: eles receberam o poder
do culto.

S. Adeyemo ouviu a primeira frase do texto com outros tons e outras
vogais, dai extraindo outros significados, igualmente plausiveis:
Ifé ti mpa &j¢ o r§ If4 ti mpa ¢ o r6 — If4 esteve matando
[sacrificando animais] e o sangue nao cai.
Essa dltima versdo pode referir-se a um costume ritual, praticado
durante o sacrificio para Qriinmnila: neste, é usada uma bacia para
receber o sangue fresco do animal sacrificado ainda no ar,
interceptando-o antes que caia na terra. sangue ¢ imediatamente

misturado com sal para evitar a coagulacdo, enquanto que, para :

todos os demais drigis, ele ¢ derramado diretamente no chio e ao
redor dos recipientes, antes de alcancar a divindade propriamente
dita (represeniada Por uma pedra, por uma peca de ferro, ou outro
obfeto). Assim, é correto afirmar que Ifé estd matando e o sangue
hdo se derrama. Por outro lado, a interpretacdo de Qlanivan ¢
também perfeitamente plausivel, pois Ifi é o done da palavra ¢
"cortar a drvore dos segredos” ¢ aprender a dominar o idioma do
misiério de Ifd,

23. Qye oye Qrunmila ededun s'ewe

Qve oye — Basicamente, sons musicais; pode tratar-se também de i
advérbio: felizmente

s'ewe — Expressdo no dialeto ligbu
Sentido geral: Qranmila fez isso de boa vontade.
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ORUNMILA

K'a s'asg n'ikalg
eni eni k'a s'aso n'ikalé eni eni

K'a s’asg n'ikalé — Ajoelhados, nds estendemos o pano

eni eni — MNosso povo, nossos familiares
O panc a que se refere o texto poderia perfeitamente ser adqiiele
wsado no xangd para cobrir Qrinmmila no encerramento da .afw'.:-.-nfu
ritual, quando todes os participantes se ajoelham diante
divindade. E esse um dos Ppoucos. casos que pude detectar de umi
correspondéncia exata entre o significado literal de uma cangdo
iorubd e sew uso ritual no xangd do Recife.

E pa md da — Mude de idéia
orisa iba o — Obedega & divindade
iba dandan — Pratique o seu culto seriamente

Ifa ko ta ‘jé Ifa ko ta ‘j8
OrGnmila la o Ifa ko ta ‘je

Ifa ko ta ‘j&¢ — Qrdnmila ndo derrama sangue

Idéia similar & do canto N® 15: o sacriffcio sangrento a Ifa é mais puro,
simbolicamente, que o sacrificio 4s demals divindades.

Oyiglyigi ota omi dyfgiygi ota omi
Awa d'dyigiygi awa "6 ki mé
ﬁyi‘gh’ig‘l gta omi

Oyigiyigii ota omi — A grande pedra do rio

Awa d'dyigiygi awa ‘0 ki m¢ — Ficamos poderosos, naoc mais
marreramos .
ota omi — a expressdo se refere aqui a uma pedra ‘muito lisa,

encontrada no rio e que é extremamente dificil de ser quebradq. L
usada aqui como um simbolo de forga: se rezamos para I:Jrunmuliu.
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nimigos nio nos vencerdo, porque nos tornaremos tdo
j| moe o pedra do rio, que nunca se quebra. s

ug, o Imdvel. Segundo R.C. Abraham, esse 4 I:JFI"I dos

lriwoyal — Expressdo ritual, para chamar a atencdo, convocando o
pove, como se a dizer: Oh, meus irméos de culto!

Avh ghd aya to — Resposta ritual: Vida longa. Tanto ghé como to se
referem a vida longa,

Esta expressao é usada antes de comegar um canto para Oriinmili
e ao termind-lo. E regisirada no livro de B, Maupoil; "Les Yoruba
disent eliwoyal Chansenrs et danceurs répondent: ego do ké to ta (F)
ou aya gho ava to (Y)"(1943:424).

29, Titi latokeé | ;
Asalugbgngbon titi latoké asalighongbon .

titi latoké — Para sempre do céu
Asaltighongbon — Um nome de Oranmila
Texto traduzido por Sunday Adeyemo.

30. Ki a masin ki a mare [Damasi damarel grere

5. Adeyemg sugeriu a correcdo das palavras do texto e traduziu-o
assim:

orgrg — Sons musicais

Ki a masin, ki a mare — Que ndo enterremas nenhum de nossos
parentes; isto é, que nossas vidas ndo sejam breves.
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OGUN

Deus da guerra, imagem arquetipica do snldada:"i}gﬂn é também
o deus dao ferro, da metalurgia. Do ferreiro ao cirurgido, todos 0s que
utilizam instrumentos de ferro em seu trabalho rend_arn home_n_mgem a
Ggan. Nesse sentido, ele & o arquétipo da conquista da mwhz_aqﬁo
humana, consolidada na idade do ferro. Orisa de personalidade
violenta, obstinada, constante, wiril, discip‘iinada.lqgﬂndn nfu:r rigda,
Ogan é bastante cultuado no xangd, serldu assimilado, nao s6 no
Recife como em todo o pais, & figura de Sao Jorge.

Saudagao: Ogtn ye!
Invocacdo: Oglin papatori o!

Nomes dos Ogtins mais cultuados: Ogun Ja, Clgﬂn'nlmru. Dgan Byi,
Ogun Kalago, Ogtin Kero, Ogiin Toberena, Oglin Dage Torobese,
Ogin Asekemale, Ogin Tayo, Ogin Doye, Ogin Meta, Ogtin
Soroké.

Ogiin 4 j6 e mariwd Oghn Akoré e mariwd
iwd a gba 'lé gb'gna
Oglin & j6 e mariwd maa ti yeye

Ogun & j6 — Ogn dangara | ‘
marwd — Fronde da palmeira, usada como uma roupa de Ogiin
iwé a gha ‘lé gb'ona — Ele ocupara a casa e 0 caminho
mariwd maa ta yeye — Fronde da palmeira, cresga.
O texto provavelmente comenta a danga de Ogrfu, em gue o adepto
faz evolugdes girando o seu saiote feito de mariwo.
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CANTOS SAGRADOS Do XANGO Do RECIFE

2. Ogin t6 P'ogun wa ‘jé

mariwo I'awg ré
Akoro tg pP'ogun wa ‘|g
mariwo I'awd ré

Ogiin t6 P'ogun wa ‘lé — Par

mariwe I'awg re — | Ogtin tem a) fronde da palmeira gm seu corpo

Mariwa ighéraogigi Akors Onira

Oniréd — | epiteto Principal de Ogun: ele ¢ nativo de Ire, na
Ekiti !

igbdraogigi — Advérbio que eXpressa a grandeza de Ogtin de Ire

Ohun gbogbo pi 1"Ogtn o
tilé t'9na ni t'agbade

Arisf ni f'awa ode

Oguin a kérg $'ohun ghogho
Kord ire o

Ohun gboghbo nj t'Ogin — Tugs pertence a Ogun

ilé t'dna nj t'agbéde — A casg g o caminho sio de Agbede
Arisi ni fawa 9de — Ele 6 yma inspiragde p

ara nos, cacadores
Ogtin a koré s'ohun gbogho — Ogdn & ligeiro ag fazer todas as coisas

i: alguém Bncontra a boa

Malaquias Cosra explicou-me dg feguinte modo o significado dessq
cahgde: "Todo Mundo precisa de Ogiin, até 4 Costireira com g
agutha, que tambem ¢ de ferro: g cozinheirg, po Jfogdo; a ig Vadeira
Precisa do ferrg para eng qie anda pelo mar.

omar; até o navip,
Todo munda Precisa de Ogiy. Clun ghogho ¢ o Povo, é tode
Mindep, " ? .
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OGUN
Ogin o
ariwo gb'dde Ogdn o ariwo gb‘dde

ariwo gb’dde — Grito de alegria em louvor a Ogan

A kaja lénii ebo méasaa
Oke "bélu ‘ja

A ka 'ja 16nii — Hoje & o cachorro [que sera sacrificado]

gbo mésaa — [Animal do] sacrificio, nio fuja

Okeé 'bély 'j5 — Oke, agarre o cachorro
E extremanicnie Comim,

Ogiin, costume que ndo se conservou no Bragil.

Ogtin ka I'asg
mariwo asg Ogin o mariws

Ogun ka I'asg — Ogin ndo tem roupas
mariwo aso Ogin — A fronde da palmeira ¢ a roupa de Ogiin

Malaquias Costa comentas "agp: quer dizer que Ogiin aqui vesiia
mdto mariws, o roupa de Ogiin, que ¢ yum Saiote”,

Akérd pa l6nii 6
pa o jare pa léle pa
Ogun pa o jare

Akéré pa 16nii — Akérs mata hoje
Ogtin pa o jare — Ogtin, mate-o, por favor
léle — Advérbio: completamente

Fara S, Adeyemg o

jare pode indicar também uma expressio de
énfase:

pa o jare — Mate-o, simplesmente,
Malaquias Costa contou

e gue uma vey quase o expulsaram de wm
lerreiro de xangd porqu

e ele canton essa cangdo dirante wma Sesta,
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dizer que se estd desejando castigo para os filhos de samto da
1. Malaquias discordou daguelas pessoas e me explicou;.

NG minha lei esta toada esid pedinde para abrir os caminhos, para
(ue tudo seja feliz. Pa: vai cortando, desembaragando o caminho”.
) que se pode concluir disso é que ambos — Malaguias e o0s
menbras do outro terreira — sabiam que o texto fazia referéncia a
maianga e construiram ao redor dessa palavra duas mensagens
exatamente opostas, respectivamente, wma positiva e outra negativa.
Maria das Dores me oferecen uma tradugdo parecida:

"A toada estd falando de quando eles fos drigas] vinham a cavalo, na
puerra, € que eles brigavam”.

Oldri Olari ogan ja Oldri

Oltri — Epiteto de Oglin
dglin ja — A guerra comecou

10, Oglin para méji
a 0 m'ohun ti 6 se Balogun

Ogtn para méji — Ogtin se revela uma pessoa imprevisivel
a o mohun ti 6 se — N6s ndo sabemos o que & que ele vai fazer

Segundo Abraham, Baldgun era wm titulo militar entre os iorubds,
atribuide aos que comandavam os guerreiros veteranos.

11. Ogun méje Ogun méje
1650 [6sd Ogiin o

Ogun méje — Sete Ogtins;
lésd 1ésdp — Suavemente, delicadamente

i

Os dois itltimos textos corrigem wma imagem wm tanto estereotipada
de f)g:iu come uma pessoa vielenta, ligeira, decidida; ele é também
capaz de duvidar, de ponderar e ser suave, delicado.
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12, Omo Ogun tambele k'6 wa j6

B 13,

Filho de Ogan, venha galopando e dance

Hé wma traducdo ficcional desse texto, construida a pariy da
associagdo de alguns fonemas iorubds, que soam como it
sequéncia de palavras em portugués. A rradugio Jundamenta o
seguinte mito de Sangd, Ogiin e Yemgja:

Sangé s6 podia visitar sua mae Yemgja quando Ogtin, seu irmio
mais velho, ndo estava em casa, pois Ogiin era exiremamente severo
g censurava Sempre o comporiamento impréprio e malandro do
irmdo. A cada vez gue se aproximava da casa da mde, Sangd
cantava alto, de longe, perguntando se Ogiin estava ou ndo et sua
companhia: "Oh mde Ogiin td umbelé koajo"? A mn;:ﬁc-_ ﬁm.—::r.lum-.-a
assim como wma senha enire Yemgja ¢ Sangd para que esie evitasse
cruzar os passos de Ogiin.

Ogtin Oniré Oniré Ogin
Akérd Oniré Oba t'drun [Qbata drun]

Oniré, Akéré — Momes de Ogtin
Ogtin Onirs Oba t'drun — Ogiin Oniré, rei do céu
Oglin Akéré Qba t'drun — Ogan Akord, rei do céu

Ogtin pa 'ra k'eg j6
Ogiin pa 'ra k’e j6
Bgun Arere Ogin pa ‘ra k'e jo

Ogun, [eles] brigam entre si e dancam.




ODE

s

Deus da caca, ligado &s matas, irmdo mais novo de Ogin, Ode 6
também parte dos origas masculinos cujos principais simbolos sio
feitos de ferro. Alegre, jovial, expansivo e irrequieto, arquétipo do puer
aeternus, Qde ndo conta hoje com muitos seguidores no Recilo.
Todavia, goza de enorme popularidade na Bahia, onde é conhecido pelo
nome de Qséési e tido como o Rei da nacdo Kétu. No Recife sou
sincretismo catdlico mais comum é a imagem de Sao Expedito.

Saudacdo: Oke!

Invocacao: Qde Arole! — Oke!
Baba Onibon! — Oke!
Baba Onibon — O Pai, aguele que se foi

Nomes mais comuns de Qde: Qde Akeran, Qde Toye, Qde Kayo, Ode
Arole, Ode Saki, Ode Lonan, Qde Karode.

Aldrébara
Oti ré aréré a Oti
Onijé n'ijé
Ofti ré aréré a Oti

Alarébéré — Epiteto: o dador da bondade

Oti ré — Aqui esta Oti

aréré — Expressfo usada para chamar a atencdo do povo
Onijé n'ij6 — O dangarino tem a danca

Oti — Um dos nome de Ode

Omo I'¢de I"ayé I'ayé omo I'dde I'ayé I"ayé
Abada I'6ko ko iso omo I'éde ki ajo
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cagadores do mundo

Ui aorto coreal ou folha :

0 e ue n plantagéo de um certo cereal (ou vegetal de outro
o Dde ajudou os cagadores na sua expedigio em

rore ode ko ma y'ode
0 yole kélgkéle

Onlrd — O nativo de Iré

odo ké ma y'ode — Cagadores néio devem separar-se de cacadores;
isto é, eles devem ser.amigos entre si, '

Osé aréré — Beleza marcante

iba ma yolé kélékélé — Salve, caminhe majestosamente

kélékélé — Adwvérbio que descreve a majestade do caminhar dos
seguidores de Qde

4. Omo olgde 16nii
omo oléde ojare

Filhos dos cagadores, eu os saldo hoje

Ode Arélé k6 ké mi I'6de
ko ké mi I'dde Onipadd
Ode Arélé ké ké mi I'éde

Ode Arélé — Epiteto: Qde, o pilar da familia
ké ké mi I'"dde — Ensine-me a cacar
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QDE

ibosi Ode mi lo
Farasode leilei Ibosi Qde mi lg

lbbsf Ode mi lo — Gritem [satdem], o cacador ja vai embora
leilei — Sons puramente musicais = .
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OBALUAYE

Deus das enfermidades da pele, particularmente da varfola,
Obaliiayé ¢ ligado simbolicamente a0 mundo dos mortos, sendo is
vezes invocado no culto aos eguns. Néo é um santo muijto popular no
Recife e raramente se vé algum filho de santo seu submeter-se &
iniciagiio completa, implicando possessdo por esse orisa. Personalidade
introvertida, fechada, depressiva e um tanto obscura, prefere a
escuriddo e o isolamento, vivendo, segundo alguns mitos
cabana em algum canto remoto da floresta, Suas imagens sincréticas
mais comuns sdo Sdo Lézaro e Sdo Sebastido. Como Osanyin, Ogun
e Qde, Obaldayé também &, simbolicamente, um 6risa do ferro,

. numa

Saudagéo: Atotol

Invocagdo: Atoto Obiribara

Atoto! — Siléncio, hora da devocdo; férmula cerimonial culta,

apropriada para reunides religiosas na casa do Qba: o mesmo gue
Arere!

Nomes mais comuns de ObalGayé em Recife:
Olégbojo, Ogayuwere.,

Omaolu, Soponan,
Endimeld a f'gni s’ebo

Endmeli a f'eni s’ebo

Okétire a f'eni s’ebg

Okétaré Obaltayé a feni s‘ebo

Ele usa seres humanos para o sacrificio
Okétdre, Entimelti — Epitetos
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| ilustra wm certo sentimento de temor que os fiéis
e em relagde a Obaliayé, considerado wm drisa
nnamente "pesado” e perigeso. Hd ainda wma outra conexio

felar os cantos para Obahiayé em Recife, toca-se um ritmo de
 fambor especifico para esse drisa, ao grito das seguintes expressdes:
apanife apanife! — ore! O termo apanifg significa fustamente
"eanibal"f '

" Baba ba ti re 'Ié Origéna
E Oriséna agd Origénd
o 0 ka lo Oriséna

o ké lo Baba b4 ti re 'lé — Pai, venha conosco, agora que estamos indo
para casa

ago Oriséna — Peco licenca a Oriséné
Oriséna — Outro nome de Oballdayé

Omold pa kéri awo
ofé ni kért & Omold pa kérit awo

Omold traz riquezas sem pedir nada em troca.
Jo ma jo bégé j6 ma jo béé

ma jé — Vou dancar
béé — Advérbio que descreve o modo como vou dancar
ma j6 béd — E assim que vou dancar

ibanii b4 je jonbole
Obaldayé jonbolg
Dlddgbdjd jonbolg
Omolu jonbolo
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ibénii ba je — Literalmente: entrar em acordo com 0 praprio estémago.
Metaforicamente pode ser entendido como: o ato de
comprometermo-nos Com nossas préprias crencas

jonbgle — Sons musicais.
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NANA

A avé dos orisas, também chamada de Nana Buruku, ela é a deusa
da lama, da terra Gmida e dos caddvares em seu movimento do
decomposicéio e reintegracio a terra, Segundo os preceitos da MNagio
Nagd; nenhum filho-de santo pode ser possuido por Nana, pois a
descida dela num corpo humano seria a manifestacdo da prépria Morte
(lku, personificacdo da morte, seria um dos atributos de Nana). Um dos
seus simbolos principais é um pote de barro com dgua, dal as imagens
do rio e da 4gua nos textos dos cantos a ela dedicados. Seu
sincretismo mais comum é com Santa Ana,

Saudacdo; Saluba!
Invocagéo: Nana Buruku lya mi I'ago

S. Adeyemo propde a seguinte tradugdo para a saudacio de Nana:
Sa ‘lu 'bal — As pessoas viio em busca de protecio.

Nana Yewa Nana Yewa

Yewa — Uma forma curta de dizer yeye'wa, nossa mie
Nossa mée Nana

Ol odod lésé Nana Oldwo

Ola odd — A deusa do rio
Nana oliwo — Nana, a dona do segredo, a vidente
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‘onilé — A filha do dono da terra

ki Aj6 — Desejando que tudo corra bem na sua viagem

lyd Afiin Léle — A mée que é branca como a neve
Mana ldanré — Um dos nomes de Nana

WET - i
ma:ﬁéid&nrﬁ amo onilé A dona da casa de palha a caminho de

Onile ewe |'éna [Nana) idanré [Idure]
Nana Idanré, a dona da choupana
Mana Yewa Nana Yewa

ko si Mana Yewa |'dgd

MNana Yewa I'ago

Nana Yewa — Nossa m&e Mana
ko si Nana Yewa I'agdo - Nossa mée Nana néo esta na choupana

Osi ode mi lo k'dr'6ba
Mana Ol0 odd

a cagad:_:pr da esquerda vai embora. Ele ndo vé a rainha, Nana, a deusa
o rio,

86

OSUNMARE

Deusa do arco-fris. Seu complexa mitico-simbélico no Recife &
minimo, sendo preservado apenas na musica e na danca. Ao contrério
do candomblé da Bahia, onde ela é um origa muito presente, néo ha
filhos de Ostinmaré no xangé.

L'6ké torérd &gaé torérd

téréré — Estreita, fina, saliente {descrevendo a linha do arc:a-iris]
A linha do arco-fris, no céu, saliente

Osunmaré |'6kérd I'okéré

Osanmara 14 Ié'nga. distante no céu

Ostinmaré lo t6 mhbd té hbd

Ostnmard se vai, encantadora

Alakaa ola b'drun ja
k's d’'adé o Osinmare

Alakaa, véa para o céu e ponha a coroa

Ostinmare le 16 le 1& Aldkad
le le le le Osiinmaré

Osunmaré aparece
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OBA

-

Uma das trés esposas de $angé, mais conhecida pelo mito L
narra sua disputa com Qauu pelos favores amorosos do sey marido
comum. Qba foi instrufda pela rival a cortar uma de suas orelhas o
oferecé-la a Sangd que, em vez de ficar mais atraido por ela, rejeitou-q,
enojado. Sua presenca no xangd do Recife, talvez significativa no inicio
do século, decresceu enormemente e a Ultima fitlha de Oba conhecida
has casas tradicionais faleceu ha cinquenta anos atrés. De Oba restam
apenas fragmentos mitoldgicos, os cantos e as dancas,

Oba Elékod aja osi
Oba Elékdd aja osi
Oro mogbo Obéa Ajagba
Qba Elékoo aja osi

Qba Elékéé — Oba, da sociedade secreta de Elékaa

aja osl — Guardia da esquerda

Oro mogbo Qba — Qba compreende o ritual {da sociedade secreta)
Oba Ajagba — Epfteto: Ob4, a velha guardid

Omi Oba were

were — Sutil
A sutil dgua de Qb4

lyd Onflit Oba mi bére
Obéa Saba o lya Ogan d'6de

lyé Onili — Mae, dona da cidade de Il
Qbéa mi béré — Oba pede
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OSUN

Deusa das &guas doces, reina sobre os rios, os lagos e as
cachoeiras. E também a divindade do ouro e dos metais amarelos que
brilham, como o bronze. Coguete, sensual, encarna a vaidade e a
seduc@o femininas e, por extensio, 0s prazeres Sensuais. Uma das
esposas de $angd, rege também a fertilidade das mulheres. E
extremamente maternal, carinhosa e adora criangas. Nutriz, provedora,
procriadora, amante da beleza, do adorno, Qsun é a deusa mais querida
no Recife, sendo inclusive sincretizada com Mossa Senhora do Carmo,
- a padroeira da cidade. Véarios dos seus atributos miticos aparecem
nesses textos.

Saudagao: Orayeye ol
Invocagéo: Ekare efideremo etutunike oriomoriodo Osi gini oba sini

efideremo — Epfteto: aquela que mima a crianga com o brinquedo de
bronze
etutunike — A expiagfo traz respeito, estima

Nomes mais freqlientes de Osun: Qsun Iponda, Osun Ajamu, Qsun

Akole, Osun Jagura, Osun Akare, Osun Nola, Qsun Sandide, Osun
Bakunde, Osun Boto, Qsun Bomin, Qsun Nifan.

lyé omi flp momeo

Aladé o old omi o

Osun 9sord k'a ma ma sé o
Ewnji 'iba ogin y'aba omi
Eyin ogbeéri e dori kodd

lya omi il — A mée da dgua foi embora
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Aladé o olti omi — Aladé, a deusa da dgua
Aladé — Epiteto: a dona da coroa

Qsun 3sdrd — O leve fluir de Qsun

k'a ma ma sé o — Nio a ofendamos

Ewiji — Outro epiteto

t'iba ogin y'aba omi — Inclinem

Eyin ogbéri e dori kodd — Vocs
faces,

A f'ide a f'ide were o Osun o

A f'ide were — Epiteto: Aquela que usa pedacinhos de bronze

: Aladé dé Osun a mi wa .
-se vinte vezes para a mie da dgua '

s, ignorantes (infiéis), escondam suas Aladé dé Qsun — Chegou Osun, a dona da coroa

: a mi wa — Ndos a estamos procurando [a coroa]
Recolhi uma tradugao ficcional das duas tiltimas linhas do texio " ibd :

ogiin y’aba omi eyin Qgbéri e dori kodd): "Todo mundo precisa de
Ogiin para cortar; entdo, Q;uu também precisa dele”. Essq tradugdo
mitica talvez haja sido inspirada no som das palavras ogiin fque aqui
significa vinte) e ogbéri, que foram ouvidas come as palavras dgiin
(0 0risd) € pbe (faca). A partir dessas duas palavras foi possivel crigr
a tradugdo.

Conhego ainda uma outra tradugdo ficcional desse texto que afirma
¢ OPOsIo:

Dmﬁ;_rué Qsun jare iy ma je
k'dkun [jo d’okun] ghé mi lo

Por favor, mae Qsun, hébil nadadora, nio permita que o mar me leve
para longe.

lya o mi fa gere

"A frase Eyin dgbiri e dort kedd menciona obg (faca). Ela (Qsun) o mi wa gere 6 mi fa gere 6 mi w4

tem o seu proprio pbg, néo precisa de ninguém. Se ninguém
quiser matar, ele mesmo o fard. Quer dizer que Osun tern o

obe, tem a faca dela dentro dela, ela ndo precisa de ﬁg.-iu para

iya o mi fa gere — Mie, ela arrasta rapidamente
matar”.

o mi wa gere — Ela vem rapidamente

6 mi fa gere — Ela arrasta com velocidade

0 mi wa —Ela V_Ei'n_

0 texto descreve o cumporta'mqpto da dgua.

E yeyé yayé o
aré mi émi a se Toroéfon

yéyé — Expressio idiomatica para mie;
musical

aremi — Isso me convird

émi a se Tordéfon — Realizarai 0 desejo de Torgéfon
S. Adeyemo sugere: . :

E ba mi sipé f'Qsun
e ba mi sipé f'Osun ..
Alakole Gofa Agarela
@ bé mi sipé f'Osun

usada também aqui como som

E ba mi sipé f'Osun — Ajude-me a implorar a Osun

éni a se t'oro Efgn — Convir-me-a celebrar io festival de Efgn
= Alakole Gofa Agarela — Epitetos de Qsun

Efon — Cidade perto de llésa, em Ekiti
- Mo re 'lé lo stn
iya Agan mo re ‘Ié lg sun igbalaja
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A - A m |'»:til'ia mulheres estéreis
1) ATV Do jazendo herizontalmente, do modo em que se

yd Obe ré wa — Nés amamos a mae de Obe
Qyin momeg — Doce mel
mada jo moyinmoyin — Eu dancarei docemente

10, lya mo boji wo oréré

oréré ni ‘le Osun
Iya4 mo boji wo oréré o
aréré ni ‘le omi

Iya mo boji wo aréré — Mae, levanto os olhos & olho para longe
oréré ni ‘le Osun — O lar de Qsun é muito distante )
oréré ni ‘le omi — Muito distante & o lar da dgua

11. O ge 'ni singinsingin

Osun ma re o af'ide

Singinsingin — Epiteto: Honoravel Qsun, linda, decorada de contas
Osun ma re o af'ide — Eis Osun, a dona do bronze.

Sara Rodrigues, uma filha de santo de Qsun, invocou o fragmento de
um mito de sua deusa protetora para explicar o significado dessa
roada:

"{yansan, com raiva de Origanild, jogou uma jarra dele dentro do
mar e Qsun foi tirar; ela foi ld tirar o sal da vasitha de Orisanld".
S. Adeyemo alerta para o fato de que idg, além de significar
literalmente bronze, possui também wum significade metaférico,
indicando o grande poder de Qgun.
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. ly& mi t6 I'adé [t'alade]

OSUN

mi té I'adé [t'alade] imolé
olya mi t6 I'adé [t'alade]
lya Alagan Obinrin

iya mi to I'adé [t'alade]

iya mi 16 Fadé imglé — Minha m#e, a dona da coroa dos ?sp[ﬁms
lya Aldgan Obinrin — Epiteto: A mae das mulheres estéreis
Sara Rodrigues assim prossegue:
"iyd mi té 'adé —- ela [Iyansan] jogou a jarra assim (faz com as
mdos o gesto de jogar); e depois gritaram: “ora yeye o"! E ai ela
(Osun) apanhou-a”.

. lya o 'le mi

Osun Ewji iya o ‘le mi

bi iya ti ko ‘yo t'alabo adi¢
olege olege olege ove

iyé o 'le mi sinsin -

Osun Iponda iya o ‘le mi
bi iy4 ti ko "yo t'alabo adie

Minha mae, Osun Ewiji; minha mée, Osun Iponda.
. Foi-me oferecida a seguinte tradugdo ficcional desse texto: ‘
*4 toada conta que o ladr@o veio um dia e rm.:bnu a galinha de
Osun. Roubou o adig, que é de Osun. Af ela estd mnﬁrrm:_rda que
foi: olege olege olege ove. E quandp diz: o 'le mi, quer dizer que
ele roubou o que é dela.” ‘ : e
Tipicamemé. a tradugéo foi criada a partir da identificagdo de duas
palavras do texto: abo adig (galinha) e olé (ladrdo).
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14. Emi nre "1ésa
alaré
mo mi re ‘le ‘f&
ilé olaya

Emi nre ‘lésa — Vou para llésa (uma cidade no estado de Oyo)
mo mi re ‘le ‘fé — Vou para Ifé

ilé oldygé — A casa do chefe

alaré — Sons musicais

Vou para llésa: vou Para a casa do chefe em Ife,

15. 0do Osun maa bé aji oro
0dd Osun maa be aja oro
K6 ma j& k's ma wa ko Ajacro
Ayeye mi ma be Oba Sesin

Qsun maa b¢ — Ey imploro a Qsun
Ajaoro — Um nome de Osun

Ké ma jé k'6 ma wa — N&o deixe isso tomar conta de nds
Ayeye mi ma be — Ey imploro a minha mie
Ayeye — Outro nome de Osun; mae

5. Adeyemog sugere uma audiciio e uma tradugédo totalmente distintas:

0d6 Osun ma gbe aja oro — E no espaco sagrado de Osun que matarei
o cachorro para o sacrificio

ké ma je ké mu 'w

a ku — Para que ele ndo nos deixe morrer
ayeye mi ma be aja oro — Caro: oh sim, nds mataremos o cachorro

16. Mo r'émi maa i6
mo r'émi mas jo
Mo r'émi maa ‘yo
agbado mi I'ore ajo ) =

Mo r'émi maa j6 — Vejo dgua, danco
Mo r'émi maa ¥9 — Vejo dgua, sou feliz
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agbado mi I'gre 8jd. — O meu milho & amigo da chuva
A dltima frase conota a idéia de fertilidade, muito ligada a Osun.

S. Adeyemg traduz as duas ultimas linhas de outro modo: Vejo dgua
e estou feliz, assim como o milho ¢ feliz quando vé a chuva.

+ Mo r'émi mo r'é6mi mo wa

ore yeye omiwe

mo r'émi mo r'émi mo wé — Vejo dgua, vejo dgua e me banho
ore yeye omiuweé — [Agual presente da mie, a nadadora

. Omi I'dkun

ami ni t:lsun tiwa [tiba] omi ni

omi r'dkun — O oceano é dgua
omi ni Osun tiwa omi — Osun & dgua, ele [0 oceano] é dgua
S. Adeyemo sugere: A nossa Osun é agua.

. Eké owd e ké owd

ojimg réré ojimé r'edo
Ojamg réré ki iba tire E ké

Ekd owd — Junte dinheiro

ojumg rérég — Face resplandecente

0jimg r'edd — A aparéncia resplendente do rio
ki iba tire — Seu culto

. Fere oyin oyin fere

Doce meal, mel doce
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b Gy Ostmmara 14 st
ra b oo Oginmare 14

N9 (Qlso) 196

b ro ibh 00 Ogtnmaré la

~ Ibh re iba 9sd — Seu culto, o louvor & beleza
'ﬂqﬂnm.ﬁré la — Surgiu o arco-iris
Fleso 16gé — Advérbio de modo: a beleza delicada

f-ﬂi O mi ré oran aran dran
Ayéyée iba re Qsun Ipdnda Osun Aboto

O mi r6 — Tilinta, ressoa

oran — Advérbio: como retine
Ayéye iba re — Mae, o seu culto
Ipdnda, Aboto — Nomes de Qsun,

Um fitho de santo explicou-me que esse tilintar se devé aor!'grosms_

braceletes e colares de ouro que {);rm usa: quando ela danga, com
sens meneios suaves, eles produzem esse som "fran jran jran".

Ciro fitho de santo me revelow wmn sighificado alge parecide: "Essa
toada fala do owre dela; ela tem um bocado de oure”.

23. Osun agéb ilé ya e agéb ilé ya

Osun, por favor, é hora de ir para casa.

- 24. E yeye yeye o

iya o I'6dé o lya Oléde -

ivé 0 I'6dé — A mée fol embora i

iydlode -- Posicéio de chefia entre os iorubés, prépria de mulheres
iya Oléde — A dona da terra

A mae, dona da terra, lider da comunidade, foi embora.
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iya olord dé

iya t'ord Efon

iya oléro dé o

lyé kojé kojé lya olérd dé
iyd ord re o

iya olérd — Epiteto: A mée espiritual, respeitada no ritual

iyé olérd dé — Nossa mie espiritual foi embaora

lya dginlékd — Outro nome para enaltecer a condigdo espiritual da
mulher, o seu poder espiritual

iya kéjé kojé — Uma mae muito velha, que anda vagarosamente

iya ord re o — Eis nossa mae ou espiritual

. Eba’lijé k'a mialo

E ba ‘lu j¢ — Destrua g tambor

k'a mi alp — Vamos embora
O significado do texto é bastante claro quanto ao 1so desse canto
para o encerramento de um ritual. E cantado no Recife jusfmnen.re_na
encerramento do repertorio de Ogun, coincidindo, entdo, sentido
literal iorubd com significado ritual afro-brasileiro.
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IBEJI

Os deuses gémeos da mitologia ioruba, associados no Erasil a Sdo
Cosme e S&o Damido. De acordo com alguns mitos, sao filhos de Qsun
com Oglin. Nio tam filhos de santo e nem descem em possesséo,

Saudagéo: Edu o!
Invocagédo: Ibeji onijo! — Os gémeos séo dancarinos.

Nomes mais comuns em Recife: ibeji, idowi, Kéahindé, Alade, Sasa,
Alaba, Ojo

Orisa 'Béji I'6 gbé mi
Ejimo béri bo malé

Qrisa "Béji I'o gbé mjlé — Os deuses gémeos me salvaram
Ejimd béri bd mélé — Gameos, cubram suas cabecas direito
Efimg — Outro nome para designar os gémeos

Segundo O. Qlaniyan, é possivel que este canto tenha sido usado
também como um acalanto entre os iorubés.

S101

O R N W W A A RN BN RN R R N N R R RO R OWM OWM Y WY W W



YEMOQJA

A mie dos drisas, esposa de Orisanla. No Brasil é a deusa do mar,
da dgua salgada, enquanto na Nigéria ela é apenas a deusa de um rio.
Altiva, de porte aristocratico, expressdo facial algo velada, capaz de
passar sem aviso da calma para uma explosfio de violéncia, carrega
uma certa melancolia no semblante, associada & distancia posta pelo
oceano entre o Brasil e a Africa. Sincretizada no Recife com Nossa
Senhora da Conceigéo.

Saudacgio: Odomi ol

Invocacdo: Oba.omi Oba olokun Oba olosa Ekure asare omi sererere
Ataramgaba '

Momes mais comuns no Recife: Yemgja Ogunte, Yemoja Saba, Yemoja
Sesu, Yemgja Ogunde, Yemoja Tuman, Yemonja Ataramogha.

Omg omi &yin da
omo omi awa ré

Omo omi &yin da — Filhos da dgua, onde estdo vocés?

omo omi awa r& — Filhos da dgua, aqui estamos nas.
Mensagem da toada, segundo uma filha de santo chamada Maria
de Yemgpja: . '
"Ela vem trazendo um remorso no coragdo da gente. Como que a
gente se lembra-que Nossa Senhora andou atrds de Jesus — a mde
airds do filho que vem. .. que as vezes a genfe compara alguma coisa
dentro do santo também. Ela vai airds procurando wma coisa’.
E notdvel o fato de que essa fitha de santo, mesmo desconhecendo
inteiramente o idioma iorubd, procede 4 sua fradugdo, a met ver
intuitiva, fazendo-a coincidir plenamenie com o sentido literal do
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fexto, cujo sujeite pode perfeitamente ser a prapria divindade que
busca seus filhos,

Erii gége omo ré o
Aqui estamos, com nossa carga preciosa [a oferendal,
Yemoja dode awodyé

Yemoja déde — Yemoja veio

Awoyé — Outro nome para Yemgja; usado também como sons
musicais,

Maria de Temanjd explica de novo: "Yemgja ji viu ¢ estd vendo.
Parece que diz: jd olhou". Maria associon agui a palavra iorubd
Awayd com o portugués coloquial Jd 0id,

lyé k'd gba kéle onisowd Yemoja
iy k'd gha kéle onisowd Yemogja

A Mée nada aceita na base da forga.

De novo, Maria de lemanji: "Ela vai cuidar de seus filhos. Minha
mde, vem cd, vem me ajudar, me socorrer”.

iy olomi k'6 ma lg
Mée da dgua, siga seu caminho.
Ode ré I16nii o dde ré orisa

Ode ré I6nif 0! — Grito: Eis nossa ceriménia, hoje!
ode ré orisd — Orisa, eis nossa cerimonia, hoje!
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YEMOJA,

iya b'é 186 b’d 18j6

iva e kive Yemogja

iya kere olédd Awdyo

ajo foriso pord dgéde

Iya ké mé m'éri diin ni ojre *

Iya b’6 186 b’6 18j6 — Mae, possa a senhora dancar ou néo

iyd e kiye Yemgja — Mae, mae Yemoja

fye — Expressdo idiomatica para "mée" usada na regido de Ekiti.

A expressdo completa é apenas a repeticio de "mae", ja que
Yemoja é a forma abreviada de iye omo eja: a mie dos peixes-
filhos.

iy kere olédd Awoyé — Awdys, a mae, a dona do rio

ajo foriso poréd dgédé — Dancamos até batermos nossas cabecas
contra o tronco da bananeira,

iyd, ké mé m'6ri din ni — Méie, isso de modo algum faz doer nossas
cabecas

ojare — Por favor (saudando Yemogja)

A expressao inteira poderia ser também um provérbio. A idéia & de que
eles se absorveram inteiramente no culto e na danca e nada de
mau aconteceu porque Yemeja, sua mée, 0s protegeu,

José Francisco da Silva oferecen a seguinte traducdo ficcional:
"Isso ai é Yemgja e Qrigaild falando. E Yemgja que diz: id, olejo,

 oleji. Ele chegou em casa e ndo encontrou nada e af Jalou para ela:
id ¢ qui é femanjd — E & vocé que é lemanja? Id queré olodé a odjs
— ele queria o mar, olodd. lemanjd ferissé cord guegué id
comancho oridun Iemanjaré — Af disse que era quifun bobd, que
era a sania que tomava conta das cabegas (oridun). Af queria saber:
lemanjd, oridun ori lé Aeié — Af todos perceberam que tinham que
render homenagem a ela, que ela tomava conta da cabega”,
Segunde Maria das Dores da Silva, "essa toada é ele [Qristiild]
namorando com ela (Yemgja)."

Yemoja orl diin ori re Awoyéd

Yemgja, sua bondade, sua humanidade. Louvando Yemogja por sua
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11.

12.

13.

IV& 0 ko Jobé [oko j'obe] — A mée [que é] da roca ndo toma sopa
lyd Okun — Mie do oceano

Yemoja é descrita aqui como a rainha da fertilidade, da agricultura: ela
properciona a comida, mas nio a come, \

lyé m'ofé e gbébé [g'ebe] o Yemgja

Texto claramente iorubd, porém de significado bastante obscuro.
Contudo, essa melodia & cantada ainda hoje em dia no pais iorubé
pelas mées de filhos gémeos, quando percorrem as ruas pedindo
ajuda para criar seus filhos. -

Yemoja dkun biin mi I'6wé eni re omo re

Yemoja Okun bin mi I'6wé — Yemoja do cceano, dé&-me dinheiro
eni re omo re — [Eul, sua gente, seu filho

E bi mba [& j6 maé yd
Yemoja bi mba l& j6 maa vo
i6 ré wa

E bf mbé |8 j6 maa yd — Se puder dangar, serei feliz

ij5 r& wéd — Dancar nos cai bem (isto &, concarda com nosso tipo de
devocio) ’

Yemgja o td ha j'ayé
Oglinté ol6dd o t6 ba jayé

Yemoja o t6 ba j'ayé — Yemoja, é um prazer gozar a vida ao seu lado

1086

YEMOJA

Oginté olédd — Outro nome para Yemgja: Ogiintg, o donn aﬂ'*l‘w
William Megenney transcreve uma versdo bastante deformada dasse
texto, com a tradugdo tal como aparece mim trabalho de Deoscoredes
dos Santos: |
“emanja io’do manja’re — Yenmanjd fica pedindo comida” Megeniey '
1978:210).

E iya ori oyé
omo ghogbo npé & I'dde .

lyé orl oy2 — Nossa mae, cuja cabega.é como a de um chefe
emo gbogbo fipé & I'6éde — Todos os filhos estdo Ihe convidando para
‘aparecer, para sair .

. O ka re [ri] '1& la bémi la siré

o ké re [ril ‘1& la bémi la siré na
lya omi ré wé iya ré le
o ka re [ri]l ‘1é la bomi la giré

o ké re ‘lé — Siga-me a casa

la bémi la siré — Para brincar na dgua

nd — Expressfo de énfase

iyd omi ré wa — Ternos apreco pela mie da adgua

Iyé ré ‘le — Me, iremos para casa (e brincaremos na dgua)

Jaci Felipe da Costa sugeriu o seguinte significado para esse texto:
wg como se nds estivéssemos com o pensamento em Yemgja vindo,
caindo mesmo do mar: chamando-a para receber aquela dadiva fJaci
se refere a festa de ofertar um presente 4 di vindade] junto com Ogiin,
que é o dono dos ferros. Uma balsa linda, toda de ferre, ladeada por
ele, trazendo-a para receber o presente. E ele precisa das dguas dela
para poder navegar, por que os navios [sdo de ferral”.

Maria das Dores da Silva acrescenia a seguinte informacio:

"Tudo que quiser oferecer a Yemgja pode dar nessa toada que ela
aceita — qualquer obrigacdo”.

107



CANTOS SAGRADDS DO XANGO DO RECIFE

16. lya omi ni o iya omini o
omi ni iréfé isegi ahun irege o

lyé omi ni o0 — E a mée da dgua
omi ni iréfé — O fluir da dgua

17. Ta ni b4 wa 1ba r'é6wé
ta ni ba wa iba r'éwes
Agbado gbé I'6ké iba ira Oyé
kd t6 ba wa iba rg ako o
Ta ni ba wa ibd r'éwo

agbado gbé I'6ké — O milhe amadurece na roca
ibd ird Oy — Viva o ird da cidade de Qyg _
ird — Semente usada como condimento de uma sopa tipica de Oyo
18. Nfi owo lo mi [mi I'owo Io mi] ase da gbése

nfi owo I mi [mi I'owo Jo mi]

MT g& é n'ikin ase da gbésé mi sé é n'ikan

nfi owo & mi — Esfregando minhas Maos na sorte
ase da ghésé — N3ag pediremos dinheirg emprestado para viver
mi $& é n'fkin — Nossos joelhos ndo se quebrario
$& — Quebrar, torcer

b o joelho; talvez descreva aqui um tipo de
saudacgdo a Yemoja

19. Asemisemi Asemisemi
iya b’omi lo mi 1o mi
Awoyé oba omi Awaye omo Atamirf

Iba Asemisemi — Salye 2 senhora que controla g dgua
Asemisemi — Outro nome de Yemoja
iyda b'omilo — A mée se foi com a dgua
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omild mi — Faz-me doer
I6 — Expresséo dialetal de Ekiti para dan (dor)
Awoy6 pba omi — Awdyé, a rainha da dgua
omo Atamiri — A filha de Atamiri
Maria das Dores da Silva oferece a seguinte traducio:

"Ela [Yemgja] estd the convidando para ir dentro da dgua com ela,
para ir passear na dgia dela ",

. Egé Ii thbe I'6do Ayaba omi o

ayimg silé iya awoyé omi re
Egé Ii hbe I'6dd iya t6 bi Saba
iyd a tordo mé iya oldrire

Egé Ii rhbe 1'6dd — Ela esta cantando textos proverbiais perto do rio
eg¢ — Tipo de recitativo musical da regiio de Ekiti, cheio de

provérbios e expressdes de grande profundidade moral e filosdfica
ayaba omi — A rainha do rig

ayimo silé — Epiteto de Yemoja: aguela gue deposita a crianga
suavemente no chio para que descanse

iyé awdyd omi re — Mae Awbyo, a dgua é sua

iyé 16 bi 54bd — A mie que concebeu Saba

iyad a tord m¢ — Mée, nds chegamos bem perto da senhora
lya olérire — A mée que possui a cabeca da boa sorte

. Ogtin ord Yemgja

Ogtin oro Yemoja

lya I'6ké I'6do I'ayé wa
Ogdn ord Yemoja

lya I'abé Oldmo I'ayé wa
l':ngJn ord Yemgja

Ogin ord Yemoja — Grande Yemoja; uma exclamacdo do prestigio, da
alta patente da divindade

iya I'0ké I'6dd I'dyé wa — Mae na montanha (céu), mée no rio (terra)
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BTN e noas .
Umo 'ayé wa — A mée ao pé da rocha Oltimo e & mie em
Nagso mundo ) !
I~ Uina rocha sagrada em Abeokuta, )
larh oferece.informagdo detalhada sobre a importéncia hisidrica
iglosa dessa pedra: *Em torno de 1829 o guerreiro Lémondi
omegado a reunir os dispersos Eghd e, tendo decidido migrar,

oles enviaram Sédeké, um homem de Ipéré para Jundar Abéokiita,
ao redor de 1830, sob a rocha denominada Olume"; (1975:75).

~ Para Amara Gomes esta toada expressa que Yemoja gosta mais de
Ogiin que de Qsun, pois diz: Ogiin ord Yemoja.

Jaci Felipe da Costa interpreta; - _ B

"Dd a impressio de que ela estd no mar, chamande de ld do mar",

0 Himissio
Yomoja dkun terere Yemoja

Ejemiiséké — Outro apiteto de Yemgja
Yemoja okun terere — Yemoja, o mar que flui suavemente

Jaci Felipe da Costa associa mais uma vez o significado do texto ao

desenvolvimento da festa em homenagem a Yemgja, que é celebrada
no mar: ' 4 '

"Ela jd saiu do mar e jd chegou, A balsa jd chegou perio da praia
e entdo € alegria, as dguas jd a trowverdam".

. lya gbé "1é afenupegan
iva ghé 'lé afenupegan
Awdyé 6 mi bé onipadd

lya gbé ‘1é afenupegan — Mae, fique dentro de casa, a senhora que
despreza

Away6 6 mi bé onipadd — Awdys, a dona do rio, estd chegando

Esse epiteto assaz negativo de Yemgja (aquela que despreza) é
peirfeitamente compreensivel no contexto do xangd pernambucano.
Apesar de cultuada e venerada como mae, Yemgja possui também,
em seu cardter, um lado obscuro, misto de engano e arrogdncia (ver
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Segato 1990 para uma discussdo detalhada da  complexa
personalidade da mde dos drigas).

Awbyé é dé aré mi a wa se
Yemoja Awbyd aré mi a wé se

Awdyé é dé — Chegou Awbdyé
aré mi a wa se — Viemos brincar

Erll I'6dd emo ja ko si
érd I"6dd emo ‘ja ord

H& medo no rio; irrompem calamidades, dolorosamente.

Iya édérésé iya e k'iye Yemgja

iya a tord mo

‘Iya t'Qléfin fin mi I'dso ewé

iya oko iba oba omi
iy4 alapelepe -

lya édérésé — Outro nome para Yemoja

iya e k'iye Yemgja — Mée, mée Yemoja

iyd t'0Qlofin — Méae de Olofin

fan mi I'dso ewé — D&-me roupas para as criangas

iy oko iba gha omi — A mée do sitio do rei, a rainha da dgua |

iy4 alapelepe — Epiteto: A mée que possui um namero cada vez maior
de propriedades i

lya a toro m¢
ivé o ka re 'lé

Mae, chegamos bem perto da senhora
Mae, deixe-nos ir para casa
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28. Tora mad mi o
tord mo mj sésé

10ré mo nH - Chegue perto de mim, abrace-me

$65¢ — Advérbip: Como me abragca — carinhosamente ;
Agui se usoy a palavra mo em vez do termg mais usual [s]

29. lya njo iya nig
iyd ma mi j6 iya nlg
Yemgja omo nja
I"orf alun eligbaja

iya (6 iya fila — A mée ests
iyd ma mi j6 — Mie,
Yemoja omo njo 1'ori

dancando no

8u estou dancando
okun elugbaja — ve

meja, mie dos fithos, ests
mar vigorosamente

30. Oyigiyigi Oyigiyigi Yemoja Sabs

31.

Grande Yemoja Sana

Yemoja mi re é
oyoge Yemoja mi re ‘e

Yemoja estd indo embora
Oyoge — Sons musicaig
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SANGO

Deus do trovao, Rei de Qyé, alegre, jovial, extrovertido, vital,
justiceiro e dado a lances de magica, Sangd é o drisa mais popular no
Recife, daf a utilizacdo do seu nome para designar o prépric culto.
Fogoso e glutdo, majestoso e brincalhio, gosta de comida com muita
pimenta. Um dos seus simbolos principais é a pedra do raio,
mencionada em mais de um dos textos de suas cancdes. No Recife &
associado-a Sdo.Jodo Batista, na sua representagdo de um jovem ao
lado de um cordeiro. -

Saudagio: Kawo kahivési lel

Invocagao: Qba Koso kuse ku leni Ibija Alafin niseka kiserebinu Ori gbo
Baba Oba kandileni Qba Ogidi Qba Aremu Ara ibona Ara ldoci Ara
Mude.

Momes mais comuns de $ango em Hecife: Oba Ogodo, Qba Aganju,
Oba Air&, Qba Tunde, Qba Sanya, Oba Koso, Oba Aduban, Aganiju
Sola, ‘Ara Nitile.

Aira thpa &jé bara
Aira hpa gj@ bara
Ire [ore] réé regede
ire [ore] réé regede pa
ire [ore] réé regede

Airé thpa 3jé bara — Aira mata; o sangue se derrama
Ire réé — Isto & virtude, bondade

Airé — Ortografia alternativa de ara — trovéio; pedra de raio; machado
de pedra do paleolitico; & também um dos mais conhecidos nomes
de Sangé: Aira, ou Oba Aira
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regede — Certamente, sem divida alguma

pa — Mate! [sacrifique!]; além de possuir esse sentido literal,
também uma expressdo de &nfase

Ire réé regede pa — Isto é virtude, bondade, certamente. [Aré], mate!

esta é

Oba déde éri jéje Afra ighdna
Oba déde &rii jgje

Aréma ala koso bajé

Oba ddde éri jéjé I'6rita o

Oba déde éri jejo — Apareceu o Rei; grande medo

Aird Igbéna — Um dos nomes de Sangs

Aremi ala kdso — Aréma, lider de um grupo de pessoas

I"érita — Na encruzilhada onde trés caminhos se encontram

O Rei apareceu; grande medo na encruzilhada de trés caminhos,

O sentido desse rtexto se torna dificil de captar Justamente pela
presenga da palavra orita. Essa triplice encruzilhada é o lugar
geralmente usado para se depositar as oferendas a Esii e nao
sabemos de nenhuma ligagio entre Sangd e as encruzilhadas de Es.

Orisa da kéke yii s'ord

oltiwa mi so myinmaéyin selé o
Orisa t6 tilé origa a b o

oltiwa mi awa réé

orlsa yii s'ord — Este oOrisa executa os rituais
oldwa mi — Meu deus

orisa a bé o — Ndés rogamos ao origa
oliwa mi dwa réé — Meu deus, aqui estamos
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Afra I'éyf o Aira I'ayi o
Alaira Alaira Aira I'dyi o

Aird I'tyl 0 — Eis Aléira
Awa mi pe oléyé k'6 wa ka 18 ri fikan bo
Awa mi pe oléye k'6 wa ka 12 1 fikan boo

Awa mf pe oléyé — Estamos chamando o chefe
k'é wa ka & ri ikan bo — Venha para que O adoremos

Oba j6 mi k'd j6 ganbele
Sangé jo mi k' jo
Ganbele k' a jo

Sangé danga, eu ndo dango. Deixem-no dangar, entfo.

Firima firima Qba Oso
Firima Alaira firima Oba Oso

fiima — Provavelmente um advérbio de modo para descrever a
grandeza de Sangé.

Grande Aléira, grande Qba Oso

Maria das Dores da Silva explica um dos significados rituais desse
texta:

"Se a gente cantar essa toada e cle quiser que vocé dé a ele uma
urtiga, ele estd pedindo a urtiga para comer",

Aganju origanila o pa yin
ewiré Sangd ewiré
E pa yin pa yin pa yin

ew(iré Arémi ewiré

Aganji orisanila o pa yin — .-‘:"..ganjﬁ, o grande Orisa, os matard
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| Bhngo arremete
rokd — Nomes de Sangd

_ﬁu:ﬂlﬂknmn — QOutro nome de Sangé

TI. Oun ti b’omi f'aya Oba
olowé ldowi Agbade

Oun ti b’omi f'aya Oba — Ele deu &gua para a mulher do Rei
oléwéd — Mestre, senhor
ldowa, Agbéde — Nomes de Sangé :
Algumas pessoas me disseram
8 i . que esse canto fala de uma briga
tnitica entre Sangd e fbej: por causa de uma banana, Lembremos qﬁe

Idowii é também o nome d :
: e um dos gémeos sagrados,
conhecido em Recife. ® : R e

12, Oba ma dé o altjanbele

Oba ma dé — O Rei chegou
alijanbele — Sons musicais

13. EKk'6 dide Arémii e k'6 dide
J6 bi onilé Baba k'é dide
lyd omo Baba o i 'yé ariri
se 'yé omog bororg
Arémi k'6 mé d'ija
K’o f'Oba léni o
be gsin be osin

Arémi k'6 dide — Aréma, levante-se

»
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j6 bi onilé Baba k'é dide — Pai, levanie-se e dance como o dono da
terra

iyd omo, Baba o fi 'yé drAri — O filho da mae; o pai usa as plumas do
rirl y

Baba o fi ’1}# ariri se 'ye omg — O pai usa as plumas do oriri para
adornar a crianca

bororg — Advérbio que descreve a acdo de adornar com plumas

Aréma k'6 mé d'ija — Arémi, ndo deixe isso se transformar em briga

k'o 1'Oba 16nl be ggin — Louvem o Rei hoje
be gsin — Louvem o Rei; usado musicalmente como um Gora, para
enfatizar a acéo de louvar
psin — Termo nativo para Qba
driri — um péssare; R. C. Abraham registra érirl como uma espécie de
pomba (Turtur Afer Kilimensis/. ;
Isaura explica, ouvindo diferentemente as primeiras palavras do
fexio:
"Bk didé foi a pena que Origdiild botou na cabega. E a pena de um
passarinho vermelho. Origivild boton essa pena na cabegca para
salvar Sangd. E essa peninha € unm agg [remédio ritual]”.

. Oba onili maa 'lu o

e aluya fe

Oba onilii — O Rei, o-dono do tambaor

Oba onilii maa ‘ld — O Rei tocard o tambor

e aliya fe — Sons musicais, apenaé; advérbios que descrevem como
ele tocard o tambor

. Oba amala ré omi dedq

Oba amala ré omi dede
Eran nisi Sangé Qba Koso
Oba amala re omi dede

Oba amala ré omi dede — Rei, eis o amala, a dgua que corre
lentamente
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Eran nisi Sangs Oba Késo — Carne de Sangé, o

émé!_é — Tipo de pirdg simples, feito de farinha
inhame com dgua quente, ofertado exclusiva

rei de Koso

de mandioca oy de
mente a Sangs

16. E p’agbo € p’agbo e kangala
e f'amala sila k'orp
E p'agbo éri jgje

Facam um circulo e deixem o amala;

néo o toquem
Facam um circulo; Medo intenso

17. Epa‘ra M e pa [na pa] ivaiyo ivaiyo

Epa’‘ramg — Escondam-se
iyaiyo iyaiyo - Sons musicaisg

, No
entanto, que estejam descrevendo Uma situacio ritual uma
oferenda de amala foi feita e Sango vira receber a comidg, Os
adoradores desta divind i

18. Ejigho réré Ia by Sangé
Olodide mo f'ara
Oba Ira Oko mo F'ara 16nii

Ejflgho réré I'a bi Sangé —

Sangé veio a luz em Ejibo, muito longe.
Olodide mo fara 16nij —

Olodide, ndo lance pedras hoje.

19. Sé e bereku olérf obé ko sin
$¢é e bereku olérf obé Qyo
Se lanikilanikj gbégiri ghe ponde

olori obé ko sin — o cozinheiro-chefe ngg dorme,
olori obé Oyo — O cozinheiro-chefe de Qyg
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lanikilaniki — Advérbio: a mansira de se tomar a sopa

gbégiri gbe ponde — A sopa de gbegiri dd saltos

mortais e so g
dentro do estmago

ghégiri — Uma sopa feita 3 base de quiabo, usada em oferendas pury
Sangs 5

oléri obé Qyo se lanikilaniki gbégirl — O cozinheiro-chefe do Oy
prepara uma sopa de gbegiri que da saltos mortais

20, Oba stré wa saré wa

oliwa mi o kéo séga
Kotokoto la 6 dé upa Oba siré wa
éra ba mi &ra jéje Oba sdré wa

Oba sdré wa — Rei, desga depressa
Olawa mi o k6o sésd — Moy senhor, venha ligeiro.

Olawa mi o k6o s&5& — Por caminhos abruptos nos alcancaremos
[nossas preces].

érll bd mi — Sinto medo, tremo,

€ri jéj@ Oba sdré wa — Muito medo. Rei, desca depressa.
Eis uma tradugdo flecional indicada por dois importanies lideres do
xangd, ativando wm mito sobre a re ‘agdo entre Sings e Qv
"Aqui, Qbd estd dizendo que 56 ela sabe dar o tempero da comida
dele [§angd]. Af a gente 14 pedinde que alguma coisa ifice estefa
Jaltando ali, que ela complete, que 56 ela conhece o femipero defe”,

Provavelmente capitalizou-se agui a identidade fonética entre ba

{Ret) e Qbd (o ariga), sem levar em conla a diferenga nos tons das
duas palavras.

21. Bé ba ba Sangé ayin le mao

Aira 6 pa yin Oba Késo

Bé ba bu $angé éyin le mo — Se abusar de Sangé, vocs & quem sabe
Airé 6 pa yin Oba Koso — O trovao o mataré
airé — A pedra que cai com o trovio

Este texto foi cantado com um alio grau de distorgdo,a ponto de
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[oiarse infnteligivel, Sua recuperagdo sé foi possivel parq:.re 0.
Claniyan Jd conhecia a cangdio previamente, como parie do género
Jusleal nigeriano conhecido como apala. Tal como se conservou no
%{!ﬂfa. tla foi usada provavelmente como um canto de Sangdé com wm
slgnificado ritual de aviso ou ameaga, sia histéria na Nigéria tomou
ouiro rumo, sendo num certo momente incorporada ag universo
secular da miisica tradicional.

22, Ebl pa ni ibdsi ebi pa ni a béji bad mé
lywé Oba a fawa besu a lo "ta

ofd dganjé dada

Ibinja k'éni jé ebi pa ni a ibasi

Ebi pa ni — Literalmente: a fome nos mata; a fome aperta

ibosil — Ahl; uma exclamacgfo por algo que toca nossa imaginacio
baji bd md — Cedo de manha

lyawé Oba — A mulher do Oba [rei]- .

a fawa besu a lo "ta — Ela descasca o inhame e maéi a pimenfa

Texto relacionado ainda com a preparacdo de comida: Sangd,
através de uma de suas esposas, brinda qos fiéis um desjejum que
thes rira da fome.

23. E gba ridi ridi e gba ri gla
E gba ri owd e gba 'ri pmo

e gha vl 0ld — Esfregue a sua cabega para obter honra
E gba ri owd — Esfregue a sua cabega para obter dinheiro
e gbha ‘ti omg — Esfregue a sua cabeca para obter filhos

O ato de esfregar a cabega com as méos é usado aqui para descrever
a maneira como os fiéis pedirdo a Sangd que os ajude.

24, La ta bi esin
mo lo tire |"atiba

La ta bi esin — Galope como o cavalo
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atiba — O bergo de Sangd

. Alaira, Aira b’6jd ba rd

o mi pa_'nl-,ran Alaira
Argmii b’6jd bé rd o mi sord

Airé b'6jd ba rd o mi pa ‘niyan — Se a chuva cai, bate nas pessoas
Arémii b'6jd bé rd o mi sord — Aréma, quando a chuva cali, ela castiga

. Alalra Oba Alaira Qba Oba Qba

Aléira Qba Nitile

Rei Alaira, Rei Nitile.

. Agbd I'éna agd I'éna

Oba Arube agd I'6na

Oba Arube agd I'gna — Oba Arube, limpe o caminho; ou entdo: Qba
Arube, abra nossos caminhos.

. Béa I'6 ri jigi aladira

mo r'dba ghdja &

Olikdsd |'aju jigi aladira

mo r'¢ba f'&hin ti

Aram( mo r'¢ba f'éhin ti

mo mi §'afojadi

Jigi aladura mo r'éba ghojd 1é
mo r'ébi?! ghékélé

Bé2 I'6 ri — Assim se passa
jigi alddtra — Um grande rezador
mo r'éba gbéjd 1é — Tenho um rei que & confidvel
Oltkdsd I'aju — O maior deus de Koso
mo r'dba f'éhin ti — Tenho um Rei em quem posso apoiar minhas
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Ccastas

mo r'gba gbékeélé — Tenho um Rei em quem posso confiar
mo mi s"afojudi — Mas ey o desprezo

O significado do texto poderia ser: Nao
come deveria.  sentimento religioso a
distinio do de um cristdo, gop Jazer wm m
fou um pecador que o renega,

Maria das Dores da Silva, desconhece

ndo o sentido !:‘rércrf, mas
Certainente (ransmitindo informagio que lhe Joi dada por quem o
conhecia, explica o texto

do seguinte modo: "Encosta en M que ey
the ajudo em tudo™,

Oyin oko ada kéké

Como na maioria dos outros cayes, essa radugdo ficticia so
na identificagdo inteiramente arbitrdria de sons lorubeds, cufo sentidy
literal é desconhecide, com palavras conhecidas pelos membrog,
sejam de wma lingua ou de outra: np Presenie caso ouvin-se kyhy o
oyin ( mel e pdssaro) em vez de Eké bo Iroko,

Daselu

eston adorando a Sange
qui_expresso ndo é muito
ea culpa: Deus é bom ¢ ey

| 30. Baba flo ba mi I gan

Baba rilo — O Pai vai embora
ba mi lp gan — Sigam-me com firmeza
29. Eké bo iroke iroko mi titi
Oba Arémii bo iroks iroke dg kéké
Igi m"ayd mo r'éba gbaéja lé
Mo r'éba ghéju 16
mo r'éba f'&hin 4

Eké bo Iréke — irpko cobre-se de culpa
iroké mi titi — irdké treme {agita-se, tirita)
Oba Argmu bo iroke — Sangé salva iroks
irokod dé kéké — Iroko fica quieto

lgi m"ayd — A drvore se sentira feliz

Mo r'dba gboji 16 — Tenho um rei

mo r'éba f'éhin ti — Tenho um
costas.

em quem posso confiar
rei em quem POss0 apoiar minhas

Maria das Dares da Silva e José Francisco da Silva me confaram o
Seguinte mito sobre o significado desse texto:

Essa cangdo é sobre Sangd e um pdssaro chamado kekeg, que ¢le
“ma ver agradeceu. Singd vinha pelas matas, muito cansado e
estava coin séde e com fome., Entde esse passare por nome kele
seltow de ld com uma Sfrutazinha, com wma comidinha e mostron a
ele. Entdo ele agradecey grse pdssaro como se Josse oyin {mel ), quer
dizer, aquele doce que ele dey a ele. Al Sangdé cantou:

Keke oyin oko oyin oko omi {iri

Oba Alajo oyin oke
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IROKO

Irbké & um brisa conhecido apenas por uma minoria dos adeptos do
culto, associado a Qya e a Sangé. Né&o pessui um culto especifico,
sendo em geral mencionado nes cantos de $angd, como no seu canto
N°29 (Eké bo iroks). irdkd é também o nome de uma arvore sagrada,
lugar onde habitam os egtins. Abraham registra essa drvore como
sendo a Chlorophora Excelsa \Moracea); ja no Brasil ela ¢ identificada
como a gameleira branca (ficus doliaria).

irdkd da iba sa te mi na Damiré

Damuré — Outro nome de irdké
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OYA

Mais conhecida no xangé como lyénsan, deusa do raio, dos ventos
e das tempestades, ela & a principal esposa de Sangé. Mulher
impetuosa, guerreira, personalidade fogosa e dada a vingancas
terriveis, adora, como seu marido,  comidas apimentadas. Qya &
também a rainha dos espiritos dos mortos,sendo reverenciada no culto
dos eguns, E o Unico origa, além de Esii, que tem seu assento no pegi
fquarto dos drisas) e no guarto de igbale (onde estio os equns).
Temida e reverenciada, Qya é tida como uma mulher estéril e inclusive
como uma mulher masculinizada (daf o seu epiteto iyd agan). Na
Nigéria ela é a deusa do rio Niger, chamado em ioruba Odo Ovya,
Sincretizada em todo o Brasil com Santa Barbara.

Saudacdo: Epa hel!

Invocagdo: lya mesan Ogidiolu Qvya jegbe kiloda kilobiri oge kede egun
kede &risa ijo ma morun airiku osa.

kede-egun kede orisa — Proclame egun, proclame orisa

ijo ma morun airiku osa — A danca excessiva fez-nos transpirar; a
lagoa niio seca

Nomes principais: Qya Lade, Qva Togo, Qya Dupe, Oya Dolu, Oya
Tope, Oya Leye, :

QOya Tope — Qya merece todo o louvor
Oya Leye. — Oya tem honra

Ovya dé ariwo
QOyamésan rord j'oko lo
Oya ma dé pariwo

Oya Digbi Ogerg j'oko lo
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{6 nrlwo — Qya chegou: gritem ) e
(i, ou exclamacao, em resposta & presenga da deusa
\ghin rord j'oko lo — Qyamésan é mais forte que um marido
am@sdn — Literalmente: nove Qyas; usado como um dos nomes de
~Oya Bl e
Qya Dighi Qgerg — Epiteto de Qya '

QOya de Qvya g ta girl papa
Oya de Qya e f'ogiri g'aja

Oya de Oya e ta girl papad — Qva chegou: trema interiormente [por
causa de sua presencal f

e frogiri g'aja — Literalmente: Vai para o teto subindo pela parede.
Esta expresséo indica igualmente como os fiéis devem tremer na
presenca de OQya. : LI

O g'ori [g'orol ilé o girigiri
ile ni ay Djegbe .

0 g’ori [g'oro] ilé o garagara
obinrin idowd g'oro ilé o
Girigiri 6 b’6ke omo ré lo

& g'ori ilé girigii — Ela trepa rapiddmente dentro da casa
O g'ori ilé o garagara — Ela trepa ligeiro dentro da casa
obinrin idow g'oro ilé o girigiri — A mulher idow trepa ligeiro dentro
da casa { ;
é fib’gko omo ré lo — Ela vai embora com 0 marido da filha
Este canto exibe o carater aterrador, desavergonhado e despreocupado
de Qya, que nfio tem escripulos em fugir com o marido da sua
prépria filha. Ela faz o que mais lhe apraz. Oya se desvia como
quer dos padroes estabelecidos de conduta.
Esse comenidrio ao cardter de Qya feito por Qlaniyan ‘coincide com
o que se diz no xangd do Recife sobre a personalidade desse origa
fver Segato 1992).
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OYA

K's jé mi d'6ké Qya
& je ka d'oké Oya
Ogunita Erere

o jé k& d'6ke Qya

" & jé ka d'6ké Qya — Ela atravessou o rio Qya

K'd j6 mi d'6ke Qya — Ela ndo nos deixa atravessar o flo Qya
Oginita — Outro nome de Oya

Mba b'Oya lo hba b'Qya lg
arun k’d se lo da ki lo da
mba ba e lg

Mib4 b'Oya lo — Eu teria seguido Qya

arun k's se lo — E impossivel ir até o céu

Come no caso da cangio anterior, este texto transmite a idéia de que
Oya & inalcancavel.

E yd 's'i;tba mi o
poyinpoyin gfufu 1élé

¢ yo s'dba mi — Alegre-se com minha rainha
poyinpoyin — Advérbio: alegrements
fufo lalé — Vento forte; um dos principais epitetos de Qya

Efoifu 121e ajé afufin 1218
Qya onigbhé omo jojoio
afufis 1218 ajé

afufl lelé ajé — Epiteto: vento forte que traz lucro

Qya onighé — Qvya, a dona da floresta

jojolo — Sons musicais; & provavel que seja também um advérbio do
modo que descreve a forga do vento de Qya
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8. Oya Lanumog Ata ae ae e

Lanumeg, Ata — nomes de Qya

9.  0ja lode re

Literalmente: L4 fora estio 0s rostos, Isto é: Nos aparecemos |4 fora.

José Francisco da Silva ofereceu a sepuinte traducdo ficcional, ndo
de todo incompativel com o sentido literal:

"Eu eston vendo vocé e vocé ndo estd me vendo”,
10. A ile bo sire &rii I"'Qya ért I'Qya
erll I'oya — Qvya é medo

11. Baba Ayoré omg Oloya
Baba Ayoré pmo Digya
Oya awo Qya a t"orun wé ma té o kd re ‘Ié
Qya gba mi Qya ti mi
Baba Ayoré gmg OQldya
Obaird kan dédé omo Oloya ‘ba
Oyamésan gbha mi o ;
Qya o I'&jimé o t'6biri sa ba ro -

Baba Ayoré omg Oldya — Pai da ale

gria; filhos de Qya
Oya awo Qya a t'"Grun wa ma t

¢ o ki re 16 — Qya do segredo, Oya
que vem do céu com todas as honras, venha para casa conosco
Oya gba mi Qya ti mi — Qya salve-me; Qya acaricie-me

Obaira kin — OQbaira murmura

dédé — Advérbio: o modo como'se murmura, se rumoreja.

Em sentido lato, este termo pode significar o ruido de fundo
durante uma tempestade. -No presente contexto, parece indicar

que Qvya oferece uma ajuda a seu marido, Sango, deus do troviéo,
Ova o I'8jimé — A morada de Oya
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José Francisco da Silva assim explica o significado:
"Af quer dizer que a gente esid “mimando” ela, ajeitando ela, Fy

pedi uma coisa dela e entao eu estow mimando ela para poder ganhar

essa nmidher”.
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ORISANLA

O pai dos origas, esposo de Yemoja. Celebrado como uma
entidade mais fina e elevada, § um arisa-funfin fuma divindade da
brancura). Aborrece o sal, a pimenta e 0 azeite, que sfo os principais
temperos dos outros deuses, sé aceitando o mel e o arroz branco.
Calmo, reservado, benevolente, paternal, generoso, Orisanla suporta
com paciéncia as agressoes e 05 maltratos. Seus filhos tendem a ser
melancélicos e dados & depressao, ainda que bastante seguros de si.
Enquanto arquétipo divino possui, no Recife, dois aspectos principais:
o do pai enguanto um jovem: (Origa Ogiyén) e o do pai enquanto um
yelho (Orisa OlGfgn). Seu equivalente catdlico & MNosso Senhor,
principalmente o do Bonfim.

Saudacao: Eporiganlal

Invocacao: Orisanla Ejitijiro eruku Kk'eruku afin Asunlgla okinikini
bomimu Orisa Ogiyan Orisa Olfén Origaolaféndein

Nomes principais em Recife: Orisa Gigiyan, Orisa Ogiyan Afosun, Orisa
Olafén, Orisagliféndein, Onsaoka, Orisalulu, Qbatala, Babarobo.

Baba épa o ika ewiiré épa o
ara nfo adie épa o ]
Baba onikii ewtré ekin agéké
aséké o ma gbg okia o

épa — Exclamacéo, normalmente empregada para exprimir grandeza;
& utilizada também para exprimir tristeza, patetismo Ou mMesmo
quando alguém se depara com uma mé noticia. Mo presente
contexto, pode significar terror ou medo pela presenga da
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divindade,

ik(h ewliré — A morte da cabra

ikt ewiré épa o ara nfo adie épa o — [
morre, a galinha comeca a suspeitar

A idéia é de que quando alguém falece,
Nna sua prépria morte,

Baba onikid ewiré — Pai, a morte da cabra

teralmente: Quando a cabra
do seu préprio desting.

45 pessoas comecam a pensar

gkin aséké — Um tigre traicoeiro. Trata-se de
conota perversidade: o tigre se oculta para
menores. Talvez represe

aséké o ma ghé ki — A mo

uma expressfo que

agarrar os animais
nte uma outra imagem da maorte,

rte néo transige com traicdo, com engano

Ekin aséké mbe I'ése orisé
Ojo aseke mbe I"ésé drisa
Ipaké aséké mbe I'ésé orisa
ipin aséké mbe I'ésé orisa
itélesd aseke mbe I'ésé drisa

Ekan aséké mbe I'ési oris
divindade,

O texto indica que a divindade & mais

Ojo ageke mbe I'¢
da divindade

Ipaké aseké mbe I'ésé orisa — O cach
pde aos pés da divindade

Ipin agaké mbe I'ésé origa —
da divindade

itélese ageke mbe I'ésé orisa — A sola
pés da divindade

a — O tigre traicoeiro se ajoelha aos pés da

poderosa que o animal.
s¢ 0risd — O covarde traicoeiro ajoelha-se ags pés

aco de uma pessoa traiosira se
A recompensa do traigoeiro estd nos pés

do pé do traigoeiro ests nos

punir qualguer tipo de malieitor. Todos os malfeitores se ajoelham
aos pés da divindade e pedem misericordia,

Como no canto anterior, & possivel que esse ser traicoeiro, esse
malfeitor, seja a prépria Morte.
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Orisanla o t'érun dé

Baba ala rige ferere

ika daba digbin ¢ t'enu bo

Baba ala nse ferere

Origanila o t'grun dé — Orisanla que vem do céu

ferere — Onomatopéia para indicar o ato de correr réapido; usado neste
' texto para exprimir os feitos maravilhosos de Orisanla, A palavra
correta deveria ser bgbe em vez de ferere.

fise bebe — O ato de levar a cabo maravilhas
Baba ala nse fererg — O Paj féz maravilhas
o t'enu bo — Ele mergulha sua boca no assunto

O Pai vem do céu, inteira-se de nossos assuntos e rapidarmente resolve
tudo a pleno contento.

Orisarila tenubg fin wa o
ﬂr’iﬁnﬁlﬁ tenubg

Origanla tenubg fun wa — Orisarila, ponha sua boca nisso por nés. E
dizer, atenda o nosso pedido,

Baba éri funfun
Orisanla éri funfun
omodé yii k'o mo pé
ori Baba iwa éra funfun

Baba éru funfun — Pai; medo, brancura
omodé vii k'd mé pé — Essa crianca nio conhece
Baba iwd — O Pai de bom cardter

Epo kete o ala kete o

Epo kete — Separado o azeite de dendé
ala kete — Separado o pano brance (a brancura)
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Epo keto ala kete — Azeite de dendé de um lado, brancura de outro
lado g

Orisanila é o deus da brancura g abomina o azeite de dendé, que é de
cor avermelhada

Epo méa déé sb ala
ald md déé isd epo

Epo ma déé sd ala — O azeite ndo anda pelos territérios ‘da brancura
ala ma daé 1sd epo — A brancura ndo anda pelos territérios do azeite

QOlafan I'6la o éri re éri re
adé ni sayé o érl re
ghoho baba érin o &ri re
olo burin burin biwa o je o

arl re 16 dé gba mi o

Olafén I'6lad — O honorédwvel 'Dliff{jn
erl re — O seu medo
ada ni sayé — O criador que nos criou

ohghg baba &rin — Grande risada. Trata-se de um tipo de risada capaz
de exprimir sentimentos muito diferentes. Neste caso e;té sendo
usada como uma expresséo de medo pela aparicdo de Orisarila,

0 fo ‘je rera

Ele passa a agua que vem das &rvores pelo seu corpo
O fururu I"Gréré

o kin yin yin I'Ejighbd

llé Ifén ‘i Baba Atiba

Ejigbd re Baba Atiba
Old ayé eya wa oran wa ré se
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. Ebo t'Ol6fin &rir ala

ORISAFILA

O fururu I'6réré — [Sua figura, sua majestade] se propaga a distincia,
até muito longe
o kin yin yin I'Efighd — Ele ocupa o honorével trono em Ejighd

-

Orisarilg t'alabé wa o Ebo

Oléfin — Outro nome para Orisanila
Orisanla, t'alabé wa — Orisarila, cubra-nos com seu ala (manto branco)

Clrlsér‘llé Eléhd -
Baba rise bebe Origanila Elébb
Adéanisayé o Baba ala rise bebe

Orisanla Elébd — Epiteto

Orisanla Elébd Baba fise bebe — Dri.géﬁla Elébd, o Pai, faz maravilhas
Adanisdyé — Outro epiteto

Adéanisdyé o Baba ala rise bebe — Adénisayé, o Pai, faz maravilhas

. Opérakate Opérakate Baba lwa

Ibi t'4 lo & jind
Opérékate Baba lwa °

Operékets Baba lwa — Qpéréketg, o Pai de grande carater
Ibi t'4 lo & jind — O lugar para onde vamos é distante

L lkata ilé

awa & m’olii Erésé

awa & m'ola Erésé — Nio conhecemos o deus de Erésé

. E ba.stré wé o siré wa e

wé omi o akéara je okuta
O siré wa ¢ wa omi 0
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ina orisa ko ni pa wa

E ba sairé wé — Desca aqui, depressa
ind orisa ko nipa wa — O fogo da divindade [sua ira] nio nos matard

Awa & m'Oliwa Oy

awa o m'Oluwa Qyé

Iba “bé Firanfiran

iba "ba Sékésake

iba 'ba T'Qléfin érit a la
iba ‘ba Mé mé jé ki 6 re wa

Awa & m'Oluwa Qyé — Nao conhecemos o senhor de Qyé
iba "ba — Salve, salve
Firanfiran — Aquele que importuna
Seékéseké — Aquele que engana
T'Qléfin eérd a — Qlgfin, o escravo néo sobrevivera
Mo mo jé ki 6 re waé — Nio nos deixe cansar
mé mo jé ki 6 re mi — Nio me deixe cansar
Maria das Dores da Silva aferece wma interpretagdo do texto qite

a'erwa estritamente do seu significado ritual, sem relagao com
coincidéncias fonéticas:

"Se a Morte estiver por ali, se a Marte estiver para mim, que
Qriganld leve-a para longe. Qriganld, quebre a forca deles como eu
estou matando aqueles bichos® (Maria das Dores se refere aqui aos
caracdis — aruds, ou igbins — que sdo sacrificados a Origanld).

Ikt pa ‘ra mé pa ‘ra da
Baba 16 gb'ode
E pa ‘ramd e pa ‘ra da
Baba lo gb’ade

Ikii pa "ra mé pa ‘ra da — Provérbio: A morte se oculta e se transforma
Baba 16 gb’dde — O Pai apareceu no local da ceriménia

140

18,

19.

ORISARLA

E pa ‘ramd e pa ‘ra dd — Escondam-se e transformom-au :
A palavra iku (morte) é wma das mais comhecidas dioy Il
xangd e foi possivelmente baseado nela que se produgii o &
tradugdo ficticia, a mim transmitida por José Francisco i

“thu paraman quer dizer: botar o que tiver de mal pard o
dizendo que ele é um "Rei filtho" — obd oman, que pode dur
0 que os filhos de Orisanild precisam”. Vale lembrar que Joxd § Jilh
de Orisa Ogiydn, divindade que bem pode receber o epitata o
Jilho. Ele traduziu o texto, portanto, da perspectiva de seu 0yl &
cafrega. :

0 d'ilé o d'ilé k’iranmolé

mémd j'Ogiyan [j'Osaogiyan]
Mémo jOgiyan [j'Osaogiyan]
mém@ j'Ogiyan [j'Osaogiyan]

O d'ilé — A casa & nossa meta
k'irdinmel2 mémg j'Ogiyan — Que os esplritos ndo possam doniil
Orisadgiyan

Oliwo igi wéwé ebo igi wéwé ebo Baba Tala d'6de o
Baba adaniwayé 16 d'6de

igi wewé — Pedacinhos de madeira

Baba Tala d’6de — Chegou Baba Tala

Baba adéniwéyé 16 d'6de — Pai, o criador do mundo, foi quem chagol
[no local da cerimdnial

QOgbéri mé f'enu b'érisa

Ogbéri mé f'enu b'érisa

T'owd t'omo ni baba ma ké dé
ogbéri md fenu b'drisa toto

Qgbéri m f'enu b'érisab’orisa — Vocés, 6 ignorantes, ndo merqulhol|
suas bocas na divindade [isto é, nao participem do culto]
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’l owd t! omo nl baba mé ko dé — Tanto o dmhe:ro como os filhos séo
trazidos pelo Pal ; .

' ‘tﬁtn ~ Exclamacéo de respeito pela divindade

k. ﬁr}gh Oglyén ma 16 dé o

k'd ma fi baba siré o
Origh Ogiyan ma Ieyi
k'a md fi baba siré o

Origd Ogiyén ma 16 dé — Chegou Orisa Ogiyén
k'é ma fi baba siré — Nao desprezemos nosso Pai
Origa Ogiyan ma I'dyi — Eis Orisa Ogiyan

. Ajagiina gba mi o Ajagiina

Ajagiina gba mi o Ajagiina

Orisa Ogiyén gha mf gbha mf ika o' odé
Ajagtina gba mi o

Elémbsd gba mi ika d*ode

Ajagina gha mi o

Ajagliina gba mi — Ajagiina, salve-me
Orisa Ogiyén gba mi iki d’odé — Orisa Ogiyan, a morte se aproxima
Elémdsé — Epiteto de Orisa ﬂg’fyﬁn

. Baba épa Oba k'Oba kb I sf

Orisa Ogiyén bi dsa Alakija

Baba épa — Oh, meu Pai [grande exclamacio]
Oba k"Clba ko 18 si — Nao hé rei como o Rej
Orisa Ogiyén bi 9sa Alékija — Orisa Ogiyan como-o deus Alakija

Alékija — Outro nome para representar um deus imponente como Dn‘lga
Ogiyan
épa — Exclamacdo de espanto diante da divindade
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Origa Ogiyan o koko
atata ta ngba

o koko- atata ta ngba — Sons puramente musicais
Orisa Ogiyan ma dé

ghangba 16 [ri] dé

Orisa Ogiyéan I'&yi

gbangba 16 [ri] dé -

Orisa Ogiyan ma dé — Origa Ogiyén chegou
Orisa Oglyén I'eyi — Eis Orisa Oglyan

ghangba I6 dé — Ele veio de verdade

ghangba — Advérbio: com certeza

Orisa Oglyan chegou. Aqui esta ele, de verdade.

Kérd Kérd Orisa Oko Kérg Baba dé

Orisa Oko — Outro aspecto de Orisanila: o deus da plantacao

Baba dé — O Pai chegou
kérd — Advérbio de valor musical: suavemente

Erd omi t'ighin

&ro omi t'igbin — O liquido do caracol traz prazer

ighin re — O caracol é suavidade, prazer

ighin ko ja — O caracol ndo briga; isto é, tudo que diz respeito ao
caracol é positivo, amigavel.

A idéia geral desse canto é que o caracol, animal associado a Orlsanla,
é o simbolo da facilidade, da leveza, da acéo pacifica.
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O di '1é adérd 6 di ‘16 aderd

6 di 'lé — Nosso destino é chegar a casa
adero — com facilidade, com descanso

O fan wa I'4la mi
ala kinkinkin ala

6 fin wa I'dla mi — Que ele nos dé o meu ala
ala kinkinkin — A brancura do ala

@ texto quer indicar que nae hd lugar para egoisme no mundo de
Origiuild: que o ald a mim destinado seja distribuido entre todos nés.

Ajé igbin onijaré

ajé la b'Orisanla siré

Ajé igbin onijaré o

ajé la b'Orisanta siré Baba iwa

Ajé igbin — O Caracol feiticeiro
ajé la b'Orisanla siré — O feiticeiro foi brincar com Orisanila
Baba iwa — O Pal de grande carater

Numa ourra ocasido Maria das Doves ofereceu-me o significado ritual
dessa cangdo:

"Nessa toada eu estou com um oguedé na mao e estou pedindo a ele:
ajé ighii (0 arud, o caracol). Entae a genie aperta eles (os caracéis)

e vai mmauda eles e pedindo: Orifc‘trﬂa quebre as forgas dos nossos
HH.’?H'gE?S

Okdké adie bérg 6 k'émo yoyo
A galinha se abaixa e abriga os pintinhos debaixo de si.

Trata-se de um provérbio bastante conhecido no pais ioruba.
Olaniyan disse conhecer essa cancio, parte do repertdrio
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tradicional secular, tocada sobretudo em festas, como saudagiin
aos homenageados. De acordo com ele, a imagem da galinha vian
representar aqui uma pessoa de respeito na comunidade. Asalin
também Orisanld é mostrado como uma galinha; com o seu alh aly
cobre todos os seus filhos, todos aqueles gue o cultuam.,

32, Awamire'léo

Avyaba ki i d’dganjo
awa mire 'lé

Awa mi re ‘Ié — Estamos indo embora

Ayaba ki i d’ -;nganja',':- — A rainha ndo fica fora de casa até tardo da
noite: :

Este ¢ um canto final. A idéia agui &€ de gue a mulher do 1l
representando aqui qualquer mulher de alta posicdo social} niio
passa toda a noite fora de sua casa: ja é tempo de todos irem paro
suas casas.
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-

Ritual de "dar de comer & cabega" (ori), também chamado em
Recife de Obori. Trata-se de uma complexa sequéncia de oferendas de
comidas, frutas e animais sacrificados, conhecido entre os figis pela
solenidade da ocasio e pela beleza das cangbes utilizadas, Eis a
invocacdo ao ori:

Orf owo! Orf adae peteleri Est kuleni.
Mo final da cerimdnia se diz:

Ori owd ori &gé ori émi ori 0506 orl alafia
Ori ohun gbogbo Ol§rd

Ori owd — Cabeca do dinhgiro

otf @mi — Cabeca do sopro vital "

orf §s6 — Cabeca da beleza

ori alafia — Cabeca da salde

Ori ohun gbogho 0I6rd — Cabeca que cobre o mundo todo

Awaorebore '
t'enu bd t'enu b'ase t'enu b

Aworebore — Epiteto: O Doador de bondade

t'enu b t'enu b'age — Mergulhe tua hoca no poder vital

ase — Remédio, o poder vital que vem dos elementos usados nas
oferendas

Manuel Nascimento Costa dd a seguinte explicagdo: "Ao caniar essa
toada, nesse momento esid aberto, esid iniciado o Obori. Antes era
56 a chamada.”

R T
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Ori mi dé I6nii g€gé ori dé Iénii gdgé
Ori ni ko j'ori gbé [orf o j"ori ghé]
Oju ni kd j'ori gbé [oju lo j'ori gha]
Ehin ni ko j'ori gbé [ehin Io j'ori gbé]
Itélesé ni ko j"ori gbé [lo j'ori ghé]
Okan ni ko j ori gbé [lo j'ori gbé]
ipako ni ko jorf gbé [lo j'ori ghé)
Apéré mi dg 16ni

Hoje minha cabeca estd com sorte. Quer
auspicios sio bons, meuy destino é fav
destino individual,

989é — a maneira con

elegantemente

Ori ni ko jori ghé — A cabeca é o guia da Cabeca {destino individual)
Qju ni ko j'ori ghé — O olho é o guia da Cabega
Ehin niko j'ori gbé — O dente ¢ 0 guia da Cabecga
Itélesé ni ko j'orf gbé — O pé é o guia da Cabeca
Qkan ni ko j ori gbé — O coracgéo é o guia da Cabega
ipaké ni ké jori gbs — O braco é o guia da Cabeca
Apéré mi de loni — O Meu corpo tem sorte hoje
O texto joga agui com dois Sentidos da palavra ori, um Jisico e autro

wetafisico. Dai haver optade por deixar em maiiiscula ori (Cabega),
a acepcdo de desting individual,

Manuel Costa explica: "Ori mi de loni indica que estd chamando o
ori para pariicipar, para agradecer a sug participacdo direta. *

dizer, estou com sorte, os
oravel. Orf simboliza aqui o

10 se carrega g cabeca da boa sorte;

Ori ngbo Orf Qlorg fighé b’'awa i fwi

Olord — O dono do mundo; a Cabeca,
entendido ainda comao:
prosperidade.

Sentido geral da ex
dizendo,

0 criador; nosso dono. Pode ser
Aquele que se acha no cume da

pressdo: a Cabega do criador ouve o que estamos
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Manuel Costa: "Orvi mbg: apresentacdo do aperé, o corpo da pesson
Aperé ¢ o corpo.”

Ori se o Alapéré ori sé o Apéré
Iyd mo "nu ayé iya t6 [ko] jiba agbe ori sé o Apéré

Ori se 0 — Gragas & Cabeca

Alapéré — refere-se a bondade

Iyd mo 'ni ayé — A mae que conhece o dmago do mundo
i-,vé 16 jliba agbe — A mae que rende homenagem a agbe

agbe — nome de um péassaro, cujo simbolismo traz a bondade, a bos
sorte

Ori ta te bo orisa gégeé
ori atapéré a didd monda

ori ta te bo — A Cabeca, a que oferecemos o sacrificio’

Orisd gégé — O deus delicado

orl atapéré — A Cabeca agil, viva
Manuel Costa: "Ori ka ké bé, O ikd, a comida que vocé esid
aferecendo a um filho de orixd, orivd tebé. Ori atd peré — poderia

ser ori ikd peré, quer dizer, o ikd que vacé estd oferecendo aop
coipo. "

Bi & s"ori o bi o s'ori 0 eledaa orisa géga
Bi & s'ori eni apére

Bi & s’orl — Se néo fosse pela Cabeca
eledad orisa gégé — Bondoso e gentil criador
A sentenca nfo estd completa, mas se subentende a parte restante: a

Cabecga é o criador, o que traz a bondade, a delicadeza,
Ori I'a rhbé béré ori I'a rhba bére
QOrisa I'a rhbé orf I'a rbd berg
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CANTOS SAGRADOS DO XANGO DO RECIFE

Qi "n b bord — Suplicamos a Cabecga
QIsh "0 thby — Suplicamos a divindade

colncidéncia fonéiica entre os sons do iorubd e os do portugués: "Ori
nambé bereré: é o ori que estd bebendo alguma.coisa”.

O 16 mo ta la se
A Cabeca sabe o que fazemos

Alapéré ori o wé se 're jard alapéré orl 0 wé se ‘re joré
Adénisoro ase Olérun 0ddda o ori o wé se ‘re jeré

Alapéré — O guia do corpo
Ori o, wé se 're jérd — Cabeca, venha e nos traga coisas de valor
Adanisoro — O criador '

ase Olérun — O poder de deus

Manuel Costa: "Axé Olorun ododdd: quer dizer,a condi ;:ﬁo'.que Deus
nos den”.

J
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Manue! Costa sugere uma interpretagdo, concebida a partir de wna

SACRIFICIOS DE ANIMAIS

Os textos agui incluidos sdo recitados e cantados exclusivamente
por ocasido dos sacrificios de animais., Os cantes pontuam as varias
fases e os vérios tipos de oferendas feitas as divindades cultuadas na
nacéo Magd.

Os trés primeiros textos do repertdrio de sacrificio sdo de fato
recitados, num estilo responsorial, pelo oficiante (L) e pela comunidade
de participantes do ritual (C}.

L. Esli obe ra!
C. Esii Aba tititi

Esli obe ré! — Esil, eis a faca

tititi — Advérbio de medo: indefinidamente

Esii Aba — Expresséo ritual

Esi, nos te louvamos sempre.
Essa expressdo, de estilo responsorial, é recitada no comego do ritual
de sacrificio de animais. O sacerdote exibe a faca, grita Esit obe ré
e todos batem com o dorso da mdae direita no chdo enguanto
respondent Egit Aba tititi,

L. ll& mo pel
C. A pe je a pe mu
L. A pe rere

Sunday Adeyemg traduziu esse texto:

ild mo pe — Chamo o chio (e os ancestrais gue o habitam]

je — Resposta a um chamado

a pe je a pe mu — O chéo te responderd; teu pedido serd atendido
a pe rere! — Bom pedido!
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L. Oberé g
C. a4 pa 'yi pa mi
pa ‘yi I'amodun [s"amodun)

Oberéd o0 — Ejg g faca

a 4 pa 'yi pa mi Pa ‘yi I'amddun — Mataremos
ano e mataremos no ano que vem,

Esta é uma maneira de pedir aos deuses por uma vi

Na esperanca de que o culto prossiga. A expressio ¢ ritualmente

recitada, e nio Cantada, logo no inicio de todo sacrificip de
animais para os orisas,

[sacrifica remos] este

Bara o gbaghode [bebe] gbon ku ny
Sara re gbon ku ny sara re
Adie iremo sara re gbon ku nu sara re
Oba r'ona sara re gbon ku nu sara re
Bara o gbagbode — Literalmente: se tey Corpo néo abriga coisas ruing
gbagbode — Aquele que adaota; nutriz
gbon ku nu — Livre-se da morte
sara ré — Eis o sacriffcio
adig iremo — Aquele que tem o poder de proteger uma prole numerosa
{como a galinha, que tern muitos filhos}
Baral 0 gbagbode ghon ku ny — Se teu espirito nio abriga mas
Intengdes, que se livre entéo da morte
Oba r'ona — Deys vé mais longe
Esse canto se ouve ng momento em que o oficiante Pratica o gio de
“limpar" simbolicamente oy Participantes do ritygl com duas
galinhas, antes dar inicio ao sacrificio de animais,
Obéré o

eran origa obéré g gran origa

Obéré — Roze pela divindade
eran — Nome de um quadripede
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Durante essa cangdo o oficiante aferece wma Jfolha ao quadrtipedo g

Ser sacrificado; guando o animal o morde, ele amarra firmemente s
boca e seu chifre,

Ma d'ori o -
ekin aghd mé d'ori o ekin agbo

Ma d'ori — Literalmente: ndo gire a cabega: isto &, comporte-so
normalmente para que o sacrificio seja aceito,
ekin aghd — S. Adeyemo traduz literalmente: o carneiro & mais forto

Que os carneiros comuns; em outras palavras, o carneirp
sacrificado é o melhor carneiro.

E bé "gin f'orisa wa k'éye [ke]
f'ori kan se f'ori kan lode

Ajé ilé f'orf kan lade o

e be "gln f'érisa wa ke f'orf kan se
f'ori kan lode

E bg "gln f'orisa wé — Rogue a Ogun pela nossa divindade
ke — Expressdo idiomética do ioruba falado em Lagos

Ajé ilé Forl kan lode — A feiticeira da casa encontra sua perdigio I4
fora.

Este é um canto de protecao, indicando que a feiticeira & subjugada
pelo poder da divindade,

Ao sem desse canto todos o presentes batem sua cabeca ritualmente

contra a cabega do quadripede e formulam, em siléncio, um desejo,

No Recife o significado do texto difere wum pouco do seu sentido

literal. Segundo um pai de santo, "esta toada estd pedindo ao santo

que, se alguém tiver ali que subir lquer dizer, morrer], entdo com

aquela toada ali nés estamos trocando la cabega do animal pela
cabega da pessoa]”,
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Ogun soso &)@ bale k’ara rd

ohun gboghbo &jé balg k'ara ro

Est thpa-2jé soro Esd rhpa o &jé soro

Baraocluke rhpa eje bara ['ara ré

Baraoluke rhpa &j& bara |"ara ré ;

Ogiin soso — Ogun cortante

éje baleé k'ara rd — O sangue é derramado. Que tenhamos corpos
sadios '

ohun gbogbo — Tudo
Esli thpa — Esh mata
gje soro — O modo como goteja o sangue sobre o chéo |

Baraoluke rpa eje bara I'dra r& — Baracluke mata; o sangue &
derramado pelo seu corpo inteiro

Sunday Adeyemg traduz a primeira frase de outro modo;

Ogiin soso — O tinico Ogun
Este texto é camade exatamente no momento em que se corta o
pescago dos animais oferecidos em sacrificio. E utilizado para todas
as divindades, trocando-se apenas o nome de E‘;ﬁ: pelo das outras
divindades que recebrio oferendas.

Awa ni kan ni che se pepeye

pepeye — Pato
awa ni kan — Somos nds apenas
Canta-se ao sacrificar um pato para Yemoja.

Ajapa Ard fipa laja omi pal

. Qlaniyan traduziu o texto, que lhe pareceu muito distorcido;
ajapa — A tartaruga

aja omi pa — O céo d'dgua mata

Sunday Adeyemo sugeriu a seguinte leitura:
Ars npa — Ara mata
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Ard — Trovdo; um dos nomes de Hango

Ajapa Ara fipa — Aré mata a tartaruga.
Este canto é usado quando se sacrifica wna tartaruga para Sango:
Trata-se de um ritual extremamente raro, podendo ocorrer coui W
anos apenas. Do ponto de visia da mitologia toribd, o I8in
distorcido, tal como ouvide e traduzido por Qlaniyar, @ 1 i
insélito, pois nio hd registro, na literatura disponfvel sobre i rellgldn
iorubd, dessa figura do cdo d'dgua. Dai a audigdo alleriarie,
sugerida por Adeyemo, soar plausivel, pois comenta direramenie o
evento ritial.

lya ghe mi bi &ta |
okinkin iya ghé mi bi &t dkinkin

- lya gbé mi bi &t — Uma expresséio de encantamento: Mie, protoji: s

como a galinha-d’angola
Okinkin — Um péassaro bonito; usado aqui como coro

Pela men¢do & galinha d'angola, este canto poderia ter sldo
destinado originalmente ao sacrificio desta ave; no xango, 1odavii,
& cantado no sacrificio de qualquer animal.

Orisa finfin &th, ara gbogbo

arisa finfin &ty — O corpo da divindade, téo belo como o da galinha
F d'angola.
finfin — Um corpo cheio de nédoas e pintas, como o da galinha
d'angola. i

gbogbo — [A belezal ao longo de todo o seu corpo

Sunday Adeyemg propde uma tradugdo alternativa:

Orisa finfin étlh, ara gbogbo — Orisa, de corpo bonito, que toclan
tenhamos conforto,

N‘iréji dbe [olobel
epo n'irdju dbe [olobe] epo

O azeite de dendé é a beleza da sopa. Isto &, até a cor da sopd d dadn
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pelo azeite de dendé; ele torna a sopa atraente, apetitosa.
Texto que se canta no momento
sacrificio. Coincidem, Porianto,

Ndo ¢ este o mel utilizado nos rituais do xangd do Reelfs,
de colocar azeite de dendé no i
o sentido literal e o uso ritual, 17, lyéd béré o .

biribiri I'6ke iy& bere o biribiri I'6ka

-
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14. T’epo md I'érg abala t'epo md I'éro

A Mae estéd no alto da colina, bem distante

A idéia aqui é de que a mie nfo estd perto dos fidis. No prownly
contexto a colina pode vir a significar o céu.

abala — Descreve o ato de esfre
Sentido geral:
conforto,

gar azeite de dendé no corpo.
0 azeite é o simbolo da facilidade,

do prazer, do

. Oluboke bé mi Ega b'oko bd mi Eyo
Oluboko oléwé Ega b'oko bd mi Eyo
Olubaoko gmo Ega b'oko bd mi Eyo
Olubeko asg Ega b'oko bd mi Eyo
Oluboko onje Ega b'oko bd mi Eyo
Oluboko aje Ega b'oko bd mf Eyo

15. lIroro I'a rohin epo iroro I'a rohin epo
- Didin mo [dundun mome] I'a rohin iyg
rere [iroro] I’a rohin epo

Rere I'a rohin epo — Sempre falamos bem do azeite
didiin mo I'a rohin iy — Sempre falamos bem do sal,

Texto para acrescentar sal ao sacrificio, Segundg O, Qlaniyan, a
palavra correta deveria ter sido rere em vez de iroro, i

Segundo S, Adeyemd, o texto Possui uma estrutura definida de
sentido, distinta em parte da traducdo proposta por Qlaniyan e que
pode ser esquematizada do seguinte modo:

do sal somente dizemos que é salgado;

do mel somente dizemos que & doce;

do liméo somente dizemos que é arzedo;

da pimenta somente dizemos que & amarga.

Olubeko bé mi — Deus, proteja-me

Oluboko — Nome préprio: o deus que protege a roca

Ega b'oko bd mi Eyo — Ega, proteja a roga; Eyo, proteja-me

Ega — Um passaro; usado aqui para representar o proprio culto;
provavelmente se refere também a divindade.

Eyo — Também usado para designar o culta

Oluboko olowe — Deus, o dono do dinheiro

Oluboko omo — Deus, o dono das criancas

Oluboko aso — Deus, o dono das roupas

Oluboko onje — Deus, o dono da comida

Oluboko aje — Deus, o dono do lucro

16. Qgeg? [ege] md ni o
oyin abodi égégé [ege) md ni o oyin abodi

- A de mia tumio [e d&@ mi e tu ni o]
Cortamos a massa

idé ki i sdré da omi

de mel em pedacinhos.

O texto se refere a um tipo de mal parecide com um bolo, sdlido,

que
) é cortado em fatias, , A de mi a tu mi — Amarre-me e solte-me
$98gé — Cortando em Pedacinhos a massa de mel, idé ki i saré da omi — idé ndo vaza agua
Para S, Adeyemo essa palavra transmite a idéia de uma coisa que &
delicada,

Idé — Uma garrafa grande usada para guardar vinho de palmeira, feita

156 157




20,

CANTOS SAGRADOS DO XANGO DO RECIFE

de um material bem resistente, Algumas pessoas chegam a tecer
uma capa de palha de palmeira especialmente para cobri-la.

A metéfora da garrafa é realmente sutil. Seja a dgua da garrafa
suja ou limpa, lde é sempre a sua protetora e com ela a 4gua néo se
derramard. Assim também € a relago entre a divindade e os fiéis:
facam o que fizerem, eles ser@o sempre perdoados. A divindade néo
deve desampara-los, j& que ela é a sua protetora. Bons ou maus, todos
eles confiam na divindade. '

Sunday Adeyemo propbs uma traducéo diferente:
de — Prdspero, venturoso

tu Q_Cnnfortn =

A de mi, a.tu mi — Estarei & vontade, terei conforto

K'dra ti wa ni gbogbo [godobo]
k“ara th wa ni gbogbo [godobol]
Wa sebo [wa s’elého] ghogbo [godobo]
k‘éra ti wé ni gbogbo [godobo]

K*ara th wé ni — Que sejamos sadios e confortévels

Wa sebo — Todos vocés, venham e sacrifiquem [para que essas
coisas boas acontegam] '

gbogbo — Advérbio: extensamente, sem fim, de todo coragdo listo &,
sacrificar para ter salde e conforto)
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LAVACAO DE CABECA

A lavagio de cabeca é um dos rituais mais importantos o plolo do
iniciagiio no culto, correspondendo 4 etapa imediatamento antorior &
famosa "feitura do santo”. Os cantos pontuam as varias fagos doritunl
@ jamais sédo ouvidos fora desse contexto.

O d’ortin orin 6 d'gjo &jo [edewa ewal

E cinco; torna-se dez.
Trata-se provavelmente de um provérbio ou uma oMUl
encantatéria, cujo sentido néo ficou claro para os tracdutoran.

Ewé gba rh'gbd ewé gba rh'gho
ebo koya ebg koya

ebo 9s¢ ebg 056

ebo owd ebo owd

ebo ajé ebo ajé

eho isé ebo isé

ebo omo ebo omo

ebo aso ebg aso

Ewé gba rh'gbo — Folha, obedeca-me

Ebg koya — Sacrificio expedito; desenrolar tranquilo da oferandn
Ebo 9s6 — Oferenda de beleza (de prazer, de decoracéo}

Ebo owé — Oferenda de dinheiro

Ebg ajé — Oferenda de lucro, ganho

Ebg isé — Oferenda de trabalho

Ebo omg — Oferenda de filhos

Ebo aso — Oferenda de roupas
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Baba t'ori b'omi téora
Iy t'ori b'omi tosrg

Baba t'ori b'omi — 0 Pai mergulha a sua cabeca na dgua
Iya t'ori b'omi — A Mse mergulha sua cab

eCa na dgua
t06rd —  Advérbio que descreve a maneira como a cabega &
mergulhada na  agua; completamente (oy profundamente)

submersa,

O significado aqui é de que coloe
arriscado, j& que a pessoa dependera d
pelo elemento liquida, Encantamentos
tantados como uma oragéio pela sorte o

ar a cabeca na dgua é algo
€ sorte para nio ser tragada
Como este devem entin ser
o iniciante,

O momento de merguthar a cabeca na dgua cheia de folhas
sagradas e ages (elementos sagrados, como azeite de dendé, mel,
Jeijae macassa, noz de cola, etc.) é o po

lo crucial da iniciagdo no
culto. Depois que q cabega é coberig ¢

eise vinculo, O texto dg cangdo descreve essa efapa, que simboliza
fambém o processo completo de iniciacdo,

Ori ma mu e ori ma mu g
$¢9¢ orf méd mu g gége

Oriméd mue — Literalmente: A cabeca nio

A idéia & de que orf, g cabeca, é a boa sorte da pessoa. Entga- A sorte
Néo estard contra voce.

sése (or sise) — Advérbio: nunca

Hé uma conhecida expressio jor
mencionada: Ori mo muy g,
Se alguém me ofende em
isso se deveu g que minh
por suas ofensas,

lhe cortars

ubd que se relaciona com essa acima
que significa: Minha cabega Ihe cortou,
ais tarde recebe um golpe de ma 50rte,
a cabeca lutou contra ele e fé-lo pagar
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Ofé 10 ¢ [E mo tiy ¢!
omo orisa Of¢ tu 6 e mo th g] omo orisa

Eu Ihe cubro, eu ihe fi.bEFO, filho da divindade

E miws o

O fiel implora a divindade: Sacuda.

A i 6 se ori [e fi 0 se ewi
Orisanla mi wé 0 afi o se ori

Orsanla mi wé o — Qrisanla, sacuda-nos

Owé émi wa la fi s;; [san]
Omo émi wa Ia fi 50 [san]

Pedimos dinheiro de todo o coragéo, pedimos filhos de todo o coracdo

Dide wi la Popé [pokeo]
9ro s n'ilé or si mi I'gmog

Oro si n'ilg org si mi I'omo — Providencie uma casa para mim,
providencie filhos para mim ' :
Dsungbaoro ma d’ogunlé 3
iddré gangan la & b*dsin

Qsungbaoro — Um dos nom
¢ muito poderoso

ma d’'égunla] — Nig provoque guerral
1diré gangan la & b'gsin — Osiin estd sempre na posigdo vertical; isto
¢, ele nunca deve fepousar horizontalmente no chéo,

9sin — O bastig de If4; é também o nome de um arbusto, de u

mia
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folha de Osényin. Sua casca misturada com agua produz um
pigmento de vermelho vivo, gue é também chamado dsiin.
Sobre o significado ritual do texto, Sunday Adeyemo explica que deve-
a6 estar de pé para adorar dsiin, que de fato é uma imagem da propria
divindade. i
Esta é uma das cangdes de maior imporidncia ritwal de todo esse
repertorio e jd a discuti exaustivamenite em um ouiro ensaio, onde a
chamei de simbolo-chave do sistema ritual do xangd (Carvalho 1992},
E cantada exclusivamente e com apenas uma repetigio no momento
cricial que antecede @ lavagdo da cabeca do nedfito com o liquido
preparade com todas as folhas sagradas. No momento em que seu
texto é cantado, o sacerdote toca a frente do iniciando cont uma folha
de eurigsdyin, considerada a principal folha de Qsinyin. A cangdo
Jaz parte também do repertério desse drisa. Nesse comtexto, poderia
ser cantada como a cangio N° 44 do seu repertério. A importancia
desse rexto corrobora minha impressdo de gque uma parte do
reperidrio iido em Recife como de Qsdnyin, refere-se de fato a
Qriinmila. Conscientes dessa identidade simbolica revelada nas
tradugbes dos cantos, S. e I. Adeyemg argumentam qué o dens
Osdnym também adivinha, isto é, ele também pode ser consultado
come Ifd; por owtro lado, Ifd rambém wiiliza as folhas, Pode-se ver
mma foto do bastdo de Ifd no livro de Abimbpla (1976 foro 8), que
registra ainda, na Noia referente a esta foto, o seguinte ditado: Odré
gangan la d Bésin (Ositn deve ficar na posicio ereta).
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A saida de ebo é um ritual que se realiza trés dias apds o sacrificio
de animais: toda a comida ofertada as divindades é agora retirada do
quarto sagrado e despachada ritualmente, por haver perdido seu valor
mistico positivo. Os cantos de ebo s6 sdo ouvidos nessa ocasiao.

Ejimo Ejlmasé
enikan soso ki Baba

Ejimo — Epiteto de Ibejl, a divindade dos gémeos

Efimesé — Outro epiteto de Ibeji
enikan soso ki Baba — O Pai ndo é urna s pessoa

Ajaghé &ji dé o .
oférégege ajaghé &ji dé o oférégege

Ajaghbé — Um nome préprio

aji dé — Chegou o gémeo

oférégege — Advérbio de modo: extensamente; isto &, ele usufrui de
muita riqueza

Esii gh'érir re k'o maa lg
Ejigho gb’érii re k’6 méa lo Ejigho

Ejigbo — Um dos nomes de Esli

gb’érii re k'o méa lo — Est, pegue sua carga e vd embora
gbe — Apanhar ou carregar
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K'6 méa lg
iyé o nlo jé ko lg
A mie estd indo; que vé

Mo r'6bi Iona, ni pépé, k'gmog re o

Que os seus filhos nio se deparem com n

enhum ma i
estrada I ne caminho, na

E ki ‘16 ¢ ki abo
mo j6kds j6ko6 e ki abd dé

E ki 1é 0l — Férmula de saudacdo as

A7 pessoas da casa
visitante ao entrar + Usada pelo

e ki abd — Benvindo!; uma resposta & saudacdo anterior
mo j6kodo jokoé — Estou sentado ha ja muito tempo
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AGBE

Sdo cancoes alegres e descontraidas, cantadas nos momentos
finais de um toque, nome dagjo as festas publicas dedicada aos orisas,
Apo6s o dltimo canto para Orisanilda e antes que o povo se disperse
inteiramente para dedicar-se ao repasto de confraternizacio, ouvem-se
esses cantos de agbe,

E tl:;ri aghe
omgdé ma tin tori aghe pa ‘ra won

As criancas se mataram uma vez mais por causa da mosica do agbe,
O texto expressa o gosto dos meninos pelo agbe.

E omoijo
gbagada rigi pekele pe igi da

ompoijo — Uma dangarina infantil
ghagada rigi pekele pe — Onomatopéia; descreve como soa o agbe

igi dd — Literalmente: a &arvore se guebra; usada neste contexto
apenas como uma exclamacéo

Osiré alagbe dé osiré aldgbe dé
Awa alagbe aldgbe ni jo aldgbe dé

osiré alagbe dé — Os tocadores de agbe chegaram

awa alagbe ni jo0 — Os donos do agbe estao dancando
alagbe dé — Nds, tocadores de aghe, chegamos
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CANTOS SAGRADOS DO XANGO DO RECIFE

E jg ‘mi adig ye ye ye
@ je mi adié — Sirva a sopa de galinha

ye ye ye — Sons puramente musicais

Comao todos os demais cantos de agbe, o principal interesse & explorar
a musicalidade das palavras, ao invés do seu sentido.

Aijebeijebe aijebe
Sons puramente musicais
Asobi o to tanf fdh:)ﬂin

tani t'Olérun — Quem & mais do que Deus?
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SAUDACAO

Sdo cantos executados sobretudo em festas publicas para os
orisas, para homenagear ou despedir convidados ilustres, nido sendo
ouvidos durante os rituais de iniciagdo ou de sacrificio.

Baba baba orf Agbd k'6 gbo k' to

Oje Lade ori ala k’6 tp baba iwa

Gbogbo ara I'adén fird oké baba k'é pé I'ayé
e béd mi s'e¢bo dké baba k'é pé I'dyé

Baba orf aghd — Literalmente: A Cabeca do Pai envelhecerd. Isto ¢, ele
viverd até uma idade avancada.

k'6 gbo k6 t6 — Que o senhor chegue a velho, que viva muito

Oje Lade — Nome da pessoa para quem se compds esse canto

orf ala — Cabeca branca; conota uma Cabeca inocente, de uma pessoa
pura, honesta

baba iwa — O Pai digno. E dizer: o Pai que sabe agir com sabedoria &
retidao. :

Gbogbo ara I'adan fird — Provérbio: O morcego se balanca com o
corpo inteiro.

0 morcego é mostrado aqui como um tipo de animal extremamente
livre: pendurado de cabeca para baixo e dando suas costas ao
desconhecido, ele ndo pensa em nada que ndo seja o bem, ja que
¢ completamente vulnerdvel a qualquer atague. A idéia geral é
entdo de retiddo de carédter, de abertura. O Pai é caracterizado
como um homem aberto, correto.

oka baba — MNos saudamos o Pai

k'6 pé I'dyé — Que o senhor esteja por muito tempo neste mundo

e b4 mi s’ehp — Sigam-me na oferenda de sacrificios e nas rezas ipela
salde do Pai)

Este canto procura glorificar o homenageado pelo seu carater
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excepcional, além de funcionar tambeém
desejando que tenha uma vida longa,

De acordo com alguns membros antigos do cuito, estq cangdo foi

CANTOS SAGRADGOS Do XANGO DO RECIFE

Como uma oracdo,

df: histéria do Sitio de Agua Fria, a mais antiga casa de Xangd da
F‘:a'aa*e), POF ocasido da visita g Recife de um Jamoso' sacerdore
torubd que vivey na Bahia, Martiniano dp Bonfim (Ofe Ladé). Muitos
vellos, em 1980, ainda se lembravam de comp ensaiaram egsq
cangao durante virios digs para memorizd-la e finalmense canid-la
para Martiniano, quando Joram visitd-lo & casa onde se hospedou, Jd
era _mrcfe da noite ¢ eles acordaram o ilystre Visitante com q cangdo.
{hsma, para muitos fiéis, esig cangdo é entoada para saudar wm lider
tmportante. Por isso, 0 nome Oje Ladé pode ser substituido pelo de
qualquer outro personagem ilusire que Seja recepcionadp ne xangd
do Recife, Temos agii mais wm exemplo de traducao Siccional,
Segundo wm de meuy principais informantes, o significado da frase
¢ ba mi $'¢by oké baba kg ¢ Udyé é: "Que o5 ¢bos (sacrificios)
qiee 0 babalériga veio Jazer aqui sejam de paz para todo mindo ",

K’a foribals k'a foribalg
emi se re k'a faribalé
K’a foribalé fin Sangé

K’a foribalg fun $angé — Curvemo-nos diante de Sangs

Aqui a divindade menei onada serd aquela que protege a pessoa que
estd recebendo oy cumprimentos; neste caso particular trata-se de
.j‘&frgﬁ:, Este cano, coniposto por Pai Addo, Jot também cantady pela
primerra vez para o grande Oj¢ Ladé. Apds entoar "Baba baba orf
aghd k' gbo k¢ 6" para despertd-lo, entraram todgs na casa e

foram direro fazer Joribalg (saudagio qlie se faz curvando g cabeca

até o chio) aos pés de Martiniano do Bonfin e, logo a seguir, diante

em grandes festas, Como em casos similares, adapta-se o texto em

Jungio do érigi da pessoa homenageada; se go trata de wm filho de

Qsun, deve-se cantar: K'd Joribalg fiin Qsun,
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SAUDACOES

Iya wa o kédé iyalérisa o kédé
k'd ma béri 'ja
Awadsdoas 5€ &yd oré re

Iyé wa o k6dé — Nossa mie chegdu

Iyalorisd o kédé — Chegou a mie dos Origas

k0 ma bérii ‘ja — N&o temam a luta. E dizer, nio tenham medo, ja que

nossa mae estd aqui para nos proteger.
awa 0 s4 o — Nés ndo fugimos, ndo nos movemos, Qutra vez: MNio
temos medo.

a 0 se éyd — Faremos o ritual

oré re — E seremos seu amigo

&y — Um eguin de Lagos
Essa cancdo é a contraparte da prineira desta série (Baba baba ori
aghd), tendo sido criada, pelo que ine disseram, para cumprimentar
a esposa de Mariiniano, E importante lembrar que esse homem era
um lorubd de Lagos e dai a mengdo de um culto de egiingiin da
capital nigeriana. Martiniano foi wum dos homens mais imporianies de
toda a hisiéria do candomblé baiano, tendo inclusive participado do
Segundo Congresso Afro-Brasileiro de Salvador, em 1937 fver Bonfim
1937): ensinava a lingua iorubd e foi wma das iltimas Pessaas o
Brasil que conheciam o sistema de adi vinhagao Ifd, razdo pela qual
era chamado de babaldwo (nome dado aos sacerdotes de Ifd). Dados
sobre sua vida podem ser encontrados nos livros de Edison Carneire
(1937) e Ruth Landes (1967). E possivel, todavia, qiie muitos
estudiosos dos cultos afro-brasileivos néo saibam dessas visitas de
Martiniane do Bonfim aos xangis do Recife (tudo indica gue ele ld
esteve por duas vezes: a primeira em 1930, para encontrar-se com
Pai Adae — quando foi homenageado pelas cangdes acima transcritas
— € a segunda, em 1936, para oficiar o agege — ritual Junerdrio —
para o seu amigo) e até que ponto elas passaram a fazer parie da
histdria de glorias do culto, :

Alya wa dé o

Nossa mée chegou.
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CANTOS SAGRADDS DO XANGO DO RECIFE

b, Onilé awa mi re 'Ié we

olodo awa mi re ‘lé we

Awa & nika om’orisa eyo

awa la torose bdrojé

Okéré gmo ayaba ki manja k’'d pé titi ;
16 t6 Awa mi re ‘Ié we '

Onilé, awa mi re 'lé — Oh, anfitrido, honordvel dono da casa, nés
‘vamos embora ¢

we — Uma expressdo musical usada muitas vezes no final de cancdes
tradicionais

awa la térose borojé — Somos a gente que endireita e que entorta as
coisas. |sto é: A gente que faz e desfaz. .

O sentido geral é de que estdo se gabando de seu poder, j& que tém

em quem apoiar-se, alguém ao mesmo tempo poderoso e generoso

como o Pai. ' £

dawa o niki om’orisd eyo — Nods ndo morreremos, filhos da divindade

Okéré, pmo ayaba — Okéré, o filho da mulher do rei. :

k'd pé titi — Né&o dura muito tempe ;

16 16 — Expressdo de respeito aos mais velhos, tal como: Eu lhe rendo

homenagem, )

Lssa cangdo é sempre usada em Recife como um canto de despedida;
quando os membros de uma casa de culto visitam outra, cantam-na
quando se preparam para sair. Todavia, soi ser usada rambém
exatamente no oposto do que diz o seu sentido literal, pois s vezes
£ 0 anfitrido que a canta para despedir as visitas que se retiram.
Malaquias Costa oferecen o seguinte significado para esse texio: "le
€ minha casa; cantei, fui forte como um ledo, agora vou-me embora
para a minha casa, ndo tenho medo de ninguém”, '

8.

Onilé kéré o oldyé

onilé — O dono da casa ; =

kéré o! — Um sinal para chamar a atengiio das pessoas quando
alguém importante estd por perto; usado agui para chamar a
atencéo do dono da casa
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oléyg2 — Chefe, homem respeitavel )
Malaquias Costa atribuiu a esse (exto 0 Mesmo significado ffa
precedente: "Onilé kéré: vou embora para minha casa, J’.:_i a:n:e: e
vou embora pra casa. 1lé é casa. E uma toada de despedida”.
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A cerimdnia conhecida como "salda de iyawd” & a culminagdo do
longo processd de iniciagdio no culto. A nova filha de santo sai do
seu periodo de reclusdo na camarinha no meio de uma festa para
todos os oOrisas e é recebida com jUbilo por toda a comunidade de
figis. Ela danga, entdo, solenemente, ao som desse canto, que lhe
serd dedicado uma Unica vez em toda sua vida (para uma
discussdo mais detalhada do canto de lyawd, ver Carvalho 1992).

Ara fitg gégé iyawd rhbé 1'¢na [I'orun]

Lindamente vestida e adornada, a esposa da divindade surge no
caminho. Ou entéo: a esposa da divindade aparece no céu.
Recolli a repuinte traducdo ficcional do texto: "Deus qiee me dé
licenga para eu tivar essa iyawd". Aqui, provavelmente a imaginagdo
. foi ativada pela sonoridade das palavras b UQrun, owvidas como
se fossem Qlgriin, Deus,

173

fFTTTATTTATTITTTTTTSTSSsAaaaAAaaADOADOB



A e i

e

et

e T e g I (e

bl e e i Sl

e T .

CELEBRACAO

Os cantos de celebracfo, ou de jobilo, podem ser ouvidos
principalmente no encerramento dos rituais de lhori e algumas vezes no
final do sacrificio aos eguns. Séo conhecidos erm muito poucas casas
de xangd,

E barika e barika

Olérun o fe ‘'mole e barika
seke seke e barika

a kumg dumo e barika
ofe odun e barika

Esse texto foi interpretado de modos sighificativamente distintos por
0. Olaniyan e por S. e |. Adeyemg. Eis a traducéo proposta por
0. Qlaniyan:
Qlérun’'o fe ‘méle — O Deus jorubd ndo gosta dos muculmanos
seke seke — Uma pessoa falsa
" Qlaniyan admite tratar-se de um texto bastante obscuro, que parece
enfatizar a identidade iorubd (tanto-politica come religiosa) diante da
muctdmana. Pode ter sido composto durante as invasdes mugnlmanas,
como uma forma de reagdo émica contra elas. Jd no Recife esse
canto 36 aparece em ocasioes imporianies, ial como no final de num
grande Ibori (sacrificio para a cabega), jusiamente quando alguém
estd iniciando ou renovando seus lagos com o culto. S. e 1. Adeyenig
propuseram outra traducdo: :
E bdrika It barika
arienrin f§ ma 1é 1 bdrika

sikéséld E biriki
kd mda din mg E bdrika
§fé pdiin I bdrika

175



e —

2.

CANTOS SAGRADOS DO XANGO DO RECIFE

E barikd — Parabéns
oranrin fé ma lé — O filho acaba de vir a luz

s¢k¢séké — Advérbio: s sons da danga que comemora o nascimento
do filho

ké méa din mo — Que seja cada vez mais prazeroso

9t¢ odin — A graca do ano
Essa interpretagie do tevio fambém faz sentido no contexto ritwal do
Xango, pois esse canto é utilizado no encerramento do Ihbori, ritual
realizado muitas vezes como parte da sequéncia de iniciagdo no culro.
Desse modo ¢ possivel dizer, em letiios gerais, gue acaba de Surgir
um nove fitho (o uma nova fitha) dos origds.

E Amorewa

k'oba si I'ode 6 don wa
e Amorewa ae ae
k’oba sil'ode 6 don wa

Amorewa — Nome proprio: o portador da virtude
koba si I'ode — Se Amorewa Nédo esta por perto
6 don wa — Recebemos um contra-encantamento vindo de um outro
feiticeiro %
Em minha opinido este é o texio mais ‘curioso, do ponto de visia da
cosmovisao ocidental, de todo o COTpUS einopoélico aqui apresentado,
Seguindo o exemplo dado por Abraham ao definir a palavra dyn,
podemos entender q expressde completa do seguinte modo: ¢ don wa
— Se Amorewa, 0 que nos traz a virtude e a bondade, se afastar,
n0s, que fomos transformados em animais mediante o encantamento
de um feiticeiro malvade, nde Conseguiremos ativar o contra-
encantamento que restabeleceria nossa forma humana, pois fomos
atingidos agera por um novo encantamento, vinde de um outro
Jeiticeiro, que neutraliza o nosso! Fascinunte  idioma de magia,
especializado ao ponto de contar com m verbo para designar
especificamente a agdo de wm encantamento acionado por uma
lerceira pessoa com a finalidade precisa de impedir que a vitima de
il encantamento zoomorfizante enviado por um bruxe possa

defender-se magicamente do alaque recebido e restaurar sug Jarma
hurnana perdidal :
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EGUN

Séo os eguns as almas dos mortos que se instalam num quarto
denominado ighale, localizado nos fundos das casas de xangd, de onde
passam a cumprir o papel de guardies ancestrais do culto, Seu culto
no Recife é intenso e complexo, ainda que mais simples quando
comparado com o da ilha de Itaparica na Bahia e apesar de muito
peuco mencionado na bibliografia existente sobre o xangd.

Ao contrério das outras entidades sobrenaturais, sua invocacfo é
feita alternadamente pelos homens e pelas mulheres, que dizem frases
distintas. Os homens dizem o seguinte:

s

Egun be mo te 'ri o! — iyol

iyo! — iyo!

iyol — iyol

A parte feminina comeca junto com o primeiro iyo masculino:
Tu a I'eru wa! — iyog!

iyol — iyol

aril — dwd!

Egun bo mo te ‘ri o! — Egun estd chegando, curvo minha cabeca
Tu a l'eru wa — Digo que ha medo

owd — Respeito

&ri — Medo

Agd nilé agd 16de o agd 16na
bﬁb nilé — Cumprimentando o povo da casa

ago léde — Cumprimentando o povo rue astéd do lado de fora
ago lode — Cumprimentando o povo que vai pela estrada.
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E gé 'ri esin e ge 'ri esin o

e gé 'l — Corta a cabeca
gsin — Cavalo

O texto ndo é muito claro; talvez faca parte de éJgurna expre-s_sﬁo fixa,
ou de algum provérbio,

Awo Qyamésan
iya 0 awo tordjan

Ovya, secreta como os eguns
Os eguns (mascarados) séo os mortos qnje aparecem durante os rituais,

A béd g dé "hin
iva o awo tardjan

Nds [he seguimos até aqui

awo — Segredo; descreve em termos gerais o caréter secreto do culto
a05 mortos

E méd ma fi s'efe
Awodawoya e ma ma fi s'efe

E ma ma fi s’efe — Nao brinque com ele {com o culto aos mortos, que
& um grande segredo)

Awodawoya — Outro nome de grande peso ritual para definir o cullo
como um todo: o culto é todo-poderoso.

EI8lé o 1616 o 1&
Dalotende I¢lé o lé
Orimolgya 1élé o 16

Elélé o I¢lé — Sons meramente musicais; usados também como um
advérbio de modo: alegremente.
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Dalotende, Orimoldya — Momes profundos para definir o culto
Oko oro oko oro

Sons musicais

Alagba Alagha Alagba

Ale‘_:gba — Nome de uma familia impartante de devotos dos eguns,
lideres das atividades do culto. Usado aqui sobretudo como sons
musicais.

A ﬁ1bq Koso
Selebe Selebe I'a hbo

A ihbg Kése — Estamos rendendo culto a Kaso
Selgbe I'4 thbo — Estamos rendendo culto a Selebe

Egé yin Agan
mariwé égé yin Agan mariwa

Agan — Mulher estéril. Talvez indique um outro nome para Qya, a lider
dos mortos, a qual, segundo alguns mitos, & estéril,
mariwd — Fronde da palmeira. Usado aqui como um sfmbolo do culto,

talvez por sua capacidade de cobrir as coisas, deixando-as fora da
vista dos infidis. ’

Awa I'a & ri

i bi ti se awa I'a & ri i bi ti se

Sentido literal da expressio: Somos nds que ndo sabemos como
funciona (o segredo que se esconde por tras da figura do
mascarado, principal simbolo dos mortos) :

Eis a tradugio dada por uma mde de santo do Recife:
"Al [nesse texto] Qya estd dizendo: eu estou vendo vools e vocés ndo
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estdo me vendo®, De fato, sua traducio ndo discorda do  sentido
literal: Qya certamente sabe como ﬁmamm o segredo, ignorado pela
maioria dos fiéis.

12. O ko jomina jiji jomina

13.

14.

15.

186.

0 kg — Galo; uma forma abreviada do termo mais comum akuko
jomina jiji jomina — Sons meramente musicais

S. Adeyemg sugeriu outra traducao:

6 ko — [0 galo] canta '

jomina jiji jomina — Advérbio: 0 modo comao canta o galo

Este texto é cantado no momento em que os fiéis estdo oferecendo um '

galo aos egrins.

Bamba pato
Oloda o sord bamba pato

Oloda 6 s¢ro — Qldda ndo fala de um modo direto, transpareme

pato — Deﬁmtwamente sem divida alguma

bémba — Advérbio de modo: definitivamente, & de um modo indireto
que ele fala

Ebeepa
akiiko adie e be e pa

Corte o galo; mate-o.
Ope mi Ope o

Meu Ope. Ope é o nome de um dos ancestrais do culto que estio
recebendo-sacrificio.

Oya mesan [o san] ponpon
mo r'aganbele omo eranko Qvya yo
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Oganjé diuda mo r'aganbele granko gbalaja

mo r'aganbele — Vejo aganbele

aganbele — Nome de um animal; provavelmente se refero o um anlmal
de Qya, divindade mencionada na cangéo

granko Oya yo — O grande animal de Qya apareceu

eranko — Um animal selvagem

aganjé dadd mo r’aganbele eranko gbalaja — Em meio & mala complata
escuriddo vejo um animal selvagem

ghalaja — Advérbio que denota o grande porte do animal

Durante a execugdo dessa cangdo as mulheres se levanian e Sl
cadeiras e colocam a mdlo esquerda contra a parede do quarto oy
se encontram, contigue ao quarlo de ighale, Nao identifico nenlin
conexdo clara entre esse gesto ritwal bastante singular ¢ o [exfo il
cangdo.

E gbalaja Oya lku Agan i fi ri bale
i fi 'ri bale — Curvem-se (literalmente: inclinem as suas cabegas) 011

sinal de respeito
Oya lku Agan — Outros nomes que louvam a grande (gbalaja) Qyn

gbalaja Qya — Grande {meritéria) Oya

E b'Agan
ferérufe e Qya ferérufe

Louvor a Agan, louvor a Qya

Igi ighale 1a mi o igi igbale

kaddmagde fi' r'aganbele -[ti r’aganbele]
Igi igbale 1a mi o

awa dé igbale la mi o dwa de |gbal¢
ighale n'ilé owd e égdn ma riké roro
Iroro ki [ b'éyé [k'e b'eye] ki

eni ba pa mi a ba mi lp
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E pa rord berele bimg
Olgje ba 'l lo

& pa rgrg — Seja solene, mostre respeito

olgje béa ‘lg lo — O dono do egun desceu chio adentro. Em outras
palavras: ele marreu, '

O texto solicita um momento de siléncio e respeito em memdaria de
todos aqueles que jd morreram.

Asese dsese
0d¢ baba I'a thbo

Asese — Nome do rito funerario, concernente ao sacrificio aos mortos
odo baba I'a rhbo — Estamos nos aproximando do Pai
5. Adeyemo traduz:

Asese asese 9do baba I'a thbo — H4 de ser possivel; estamos indo até
o Pai.

Gégé ord aso I'a ri

gégé oro asg I'a mo

Ovya lka Ikd Ard érun o

asg I'a mg alayé ré asebora
Qya gba mi ti mi

Gégé ordo — De acordo com o ritual

ago I'a ri — E somente as roupas que vemos

asg I'a my — E somente das roupas que sabemos

Oya ki ara orun — Oya, Morte, criatura do céu

Oya gba mi t0 mi — Oya, salve-me, acaricie-me

ﬁwbgra — A vestimenta do espirito
Texto de grande significado, enfatiza o tema central da crenga nos
egins, a saber, de que hd um ser sobrenaiural por debaivo das
roupas (ver um comentdrio extenso em Juana Elbein dos Santos
1976:121). Um pai de santo explica quee esse fexto se refere "aos
ebords de antigamente, os mensageiros; seriam os mensageiros dos
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santos (drigis), dos Esis”. Outro pai de santo entende g mensagen
desse canto de um modo distinto: "Essa é wina toada muito profunda,
pesada; fala que Iyansan tome conta desses egins que vivem por af
abandenados, perturbando; esses eguns que vivem cobertos de
Jarrapos, ndo deixe eles nos perturbar”,

37. Koriko be koriko berg

38.

Anikén gb’ore Ejila alaso
Korfko be koriko béré

Anikan gb'ore — Eplteto de um egan: O recebedor exclusive de
bondade,

Ejila aldso — Outro epiteto: O dono de muitas roupas

koriko be koriko béré — Sons meraments musicais
8. Adevemg propés outra tradugio para koriko béré: Koriko
comegou. Por outre lado, Abraham regisira o termo koriko béérg,
que significa um tipo de graminea, gitem sabe, um tipo de paiha
associada ds roupas dos egiins. Todas as [rés  expressaes
homenageiam egiins famosos, referindo-se & maneira como eles sio
vistos pelos fiéis, vestidos de trajes que lhes cobrem o corpo inteiro,
da cabega aos pés. ;

563056 epulu.
Baba Lamgsg rhbo épet

505086 — Advérbio de modo: 'r:, ato de caminhar a passos lentos

$65050 Baba Lamése thbd — Passo a passo Paj Lamésé vem vindo.
Escutem! X
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NOMES SAGRADOS

E uma tradigio da nagiio Nagé pernambucana (e encontrada igualmente
nos candomblés da Bahia) atribuir um nome sagrado, em iorubd, aos
iniciados no culto. Preservou-se assim um repertdrio de nomes pessoais, se
ndo secretos, pelo menos reservados, que inclui o da fundadara do Sitio de
Agua Fria, Inés Fatinuké e o do seu esposo, Jodo Otuli, Curiosamente, o
nome sagrado é conhecido no Recife por dijina, palavra de origem
indiscutivelmente banto [do quimbundo tshina). O termo comum ioruba,
orukd, ndo parece ser conhecido pelo povo do xangd. Para confeccionar
essa antologia de nomes sagrados traduzidos, utilizei-me das informacées
de Olaniyan e dos varios autores que menciono, sobretudo para completar
& corrigir a ortografia iorubd sugerida por meu coléga nigeriano. Foi possivel
recuperar o significado de quase todos os nomes preservados pelos
membros do xangd. Infelizmente, trés nomes de ancestrais muito
importantes do culto ndo puderam ser traduzidos: o de Pai Addo, Ope
Watana, o de Amara Reis Gomes, Sise [ & o de sua tutora, Odu Baeto.

Fatinuké — Ifa acariciou essa crianca {Oduyoye).

Atindké — Uma crianga mimada desde o Utero {Qduyovye),

Oda Akanbi — Odid, uma crianga nascida com um togque especial
{Oduyoye).

Segundo Johnson, é esse 0 nome de uma crianca do sexo masculino que
nasce depois de vérias criangas do sexo feminino.

Oyin Fansd — O mal entregou esse ser humano aos meus cuidados.

0lG Oso — O deus da beleza. '

Esse nome significa que a pessoa vem de uma familia de artesdos, por
exemplo, de uma familia de gravadores em madeira, fue sio "fazedores
de beleza".

Adésind — A coroa abre o caminho. (Ju: A coroa remove as barreiras do
caminho.

Esse nome significa que a pessoa nasceu numa familia de chefes, ou
melhor, numa familia rica. Johnson traduz esse nome de um modo
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distinto; Minha chegada abre o caminho (1966:82). explica; "Ade

hem sempre denomina uma toroa; pode ser retirada dg verbo da,

chegar e pode portanto significar chegada",
Otuld — Um nome também ligado a familias de chefes,
Ojo Okunrin — 0 Ojo masculing.

: e nunca a
n e Oduyoye explicam que Qjoé & o

equivalente masculino de Aina, isto 8, uma crianca nascida envolta no

cordédo umbilical,
Talabi — Diz-se no Recife daquele que nasc
{"enlacado e impilicado"}.

Abraham especifica Que esse nome é restrito as men;
Oduyoye afirma
Corpo cobertos pelo saco amnidtico, o

Aina — Crianca nascida enrolada no cordi

Ajayi — Crianca nascida com a face volta
e Oduyoye).

eu envolto no cordio umbilical

anca nascida com a cabeca e g
rmada como um egun”,

0 umbilical (Abraham e Oduyoye),
da para baixo (segundo Abraham

Talwd — O primeiro dos gémeos a sair
a "provar do mundo” (Oduyoye).

Kéhindé — O gémeo que nasce em segundo lugar,

idowag — A crianca que nasce logo depois dos gémeos,

Qjé Biyi — O egun trouxe esta crianga,

0jé & 0 nome do sacerdote do culto aos eguns, dal o entendimento de que
U egun enviou essa crianga pelas maos de um dja.

Ojé Ladé — O egun deixa o caminho bem limpo.

Oduyoye sugere outra tradugéo: £ um djg que chegou,

Alapini — Segundo Abraham, nome de uma
secreta de Oro, dedicada ao cultos

Atd — Nome de mulher iniciada no cult

Quando um egun porta-se mal, somente Atd e Atokun

corrigi-lo.  Nesse sentido, diz Abraham, Até &
{literalmente, uma mulher estéril: uma iniciada no cult

Aré — Segundo Abraham, um titule dg
secreta Ogboni,

Oba Rinde — Chegou o Rej.

da barriga da mée; isto &, o primeiro

familia de chefes da sociedade
dos eguns,

0 805 eguns:
tém o direito de

uma iyd agon
0 808 eguns),

alguém que pertence 3 sociedade
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Ifa Bailda — Que If5 salve essa crianga,

Fadaire —
outras,

O nome se refere 3 crenca de que quando uma mulher
fithos que morrem, trata-se da mesma alma que regressa, chamm!u‘
abikdG. Um sacrificio é entéo feito a If4, implerando-lhe que preserve o
filho dessa vez. No caso, a utilizagdo desse nome Por parte da filha do §
Jodo Otulu, um dos fundadores do Sitio de Agua Fria, faz crer que ely

teve irmaos mortos antes de nascer, Oduyovye explica esse nome de um «
modo mais sintético: 1f4 faz essa crianca esperar, L.

Ql&tabysan — A Honra [da famili
dessa crianca].

Mosebdlatan — Oduyoye traduz assim:
terminado,

Olaniu_.ran explica-o com mais detalhe: Pensej que era o fim da honra, o fim

da riqueza, o fim da casa, mas ndo é assim (pois acaba de chegar mais
um bebé e com ela renascey toda a esperanca).

Elékd — O Senhor de Eké {Lagos, capital da Nigéria).

Alakija — O Senhor de Ikija.

Abe Jide — Aquele que vem com a chuva,

Tindn Qla — Aquele que possui honra,
Johnson, é um nome femining.

$angé Larl — E Sango aquele que agora vemos,

Osin Dina — Osan se interpds no caminho. Johnson menciona-o.,

Adamasi — Aquele Que zela pelas criancas

Que Ifa a preserve: que néo a deixe morrer, come tod

a5 [n

dé a luz a viriog §

a) cresce ainda mais [com o nascimento r

Pensava que as realizacdes haviam L

Que possui riqueza. De acordo com
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Esta obra coloca ao alcance do leitor, pela primeira vez, uma edicdo,
com tradugdo, notas e comentdrios explicativos, de mais de trezentos
lextos de cénticos em iorubi, pertencentes a tradigdo religiosa dos
xangos do Recife. Trata-se da primeira antologia bilingiie de textos
africanos preservados no Brasil, cujo contetido pode interessar
simultaneamente 4 comunidade afro-brasileira em geral e aos
especialistas em literatura e religido iorub4,

Os textos apresentados, ricos em alusdes
¢ envoltos num clima poético e ritual, atestam definitivamente 2
profundidade e a tenacidade das raizes africanas no Brasil, Sua
publicagio constitui um marco fundamental no processo de

reconhecimento da’ rica contribuicio da comunidade negra -para a
construgdo de uma cultura brasileira.

miticas, morais e filos6ficas
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