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2 ¢ Emilio” interpretariam minha
cada qual a sua maneira. Bastide
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mico individual € coletivo, Esu carre

lismo do branco, do vermelho e do preto.

A partir desta abordagemn, trabalhei em dois textos. Um

consiste em uma rentativa antropologica de colocar

Esti no conjunto da cultura que chamamos baianamente

de nagd, o mrub_u da Africa Ocidental; 0 outro exto aborda

Es como o principio propulsor de vida individual, Os

dois ensaios* constituem uma unica publicagio.

s textos oraculares em i L .

;; textos oraculares em forubd sio objeto de uma tradugio

| ilingue: portugués e inglés.

ES(I EnU ba I > - :

ani gm:a:% que através de nossos 32 dentes-buzios,
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i SCRAVO, me CnSil 3 s i

il e £AR ) 10u uma velha senhora: sem ESt

2 8¢ faz, nada anda

Esu ocupa todas as i ;

S nossas cavidades. Vive em nos,
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fwas love at first sight,

'; v profound interest in cultural diversity took me to

/0 de Janeiro, taking advantage of an invitation to

attend a conference. During an Afro-Brazilian ritual, |
\witnessed for the first time an Initiate possessed by
=Su an unique entity that seems to gulde the entire
Afro-Brazilian pantheon, the principle that energizes
individual and collective existence. | rediscovered
this entty tme and again in the full range of his muj-
np/:f::ty over the course of my life and "initiatlc” ex-
pernience, particularly in Bahia, or "Black Rome,” in
the wards of the famous Aninha.!

!/ repeat, it was love at first sight,

My mentors Bastide? and Emilio® each interpreted my
identification with Esti in his own way. Bastide guided
me towards academic analysis and study, and Emilio
towards opening up the boundaries of my unconscious
mind, the famous Id, or what we call the construction
of our fables to ease our profound ignorance,

Esu /s invoked to open and allow all rituals to happen.

Dynamie, neutral and intangible, songs, poems,

sculptures, symbolisms, salutations, rituals and myths
bring us closer to his process of becoming. An indj-
vidual and collective dynamie, EsU bears and wears
the symbolism of white, red and black.

Based on this approach, | have worked on two essays.

One is an anthropological attempt to place Estiwithin
the whole of the culture that in Bahia we call Nag0,
the Yoruba of West Africa, the other approaches Esl
as the driving principle of individual life. Both of them

constitute a single publication.
The oracular texts in Yoruba have been lrans/ated into
Portuguese and English.

Esti enti gbarajo, who through our 32 teeth-cowries
speaks for our mouth, the space where the orun, the
beyond, and the aiyé, the earth, come together.

Esii /s a slave. This is something an old lady taught
me: without EsU, she used to say, nothing can be

done, nothing works.
Esl occupies all our cavities. He lives within us.

JUANA ELBUEIN
SEITEMIBER 121 2018
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strong, its Director, and 10 4l those who
co-operated in the project, We should be
fess than 1air if we did not 1make a special
mention of the collaboration of Babalawo
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), @ study completed in 1967. |t ,‘g

refore, similarly, a comparative study

religious system of the so-called
) Brazil and its original elements
Africa. The aim of the previous

namic elements within the
It therefore concentrated
 which oral tradiition ind-
particularly close thei
bove all. the ancientking

d Ketu; it sought to effect?

e pantheons,® SUgges:

of the supernaturél€"

risa, and dwellmg =




terra, bem como na preservacio do nagd
como linguagem ritual nas comunida-
des-terreiro da Bahja 4

) e .
Portanto, enquanto o estudo compa-

l';‘l[i\'t\ anterior teve como alvo uma vi-
sa0 geral do sistema cultural, o proposito
deste ¢ o de examinar e analisar apenas
um dos orixas, fundamentalmente Exu,
EsU, que, por seu significado, ¢ um dos
clementos basicos do sistema, proximo
de Olorun e de Orixa Funfun, De fato,
COmo nossa analise vai demonstrar,
a propria existéncia de todo o sistema
religioso repousa sobre Exu.
Ja no primeiro estudo, os autores desta-
caram que, embora tenham incluido Exu
no pantedo do culto da terra e do ances-
tral, este era um assunto controverso que
merecia uma analise especial.’ No pre-
sente trabalho, os aspectos fundamentais
de Exu sdo analisados. Obviamente,
tendo em vista a complexidade do as-
sunto e as limitages dos prazos contra-
tuais, varios aspectos serdo apenas abor-
dados, merecendo investigagdo mais
apurada. Um trabalho mais completo so-
bre Exu devera estudar em profundidade
os varios significados de sacrificio e ofe-
renda, os conceitos de direita e esquerda
em relacdo a uma entidade mistica, in-
cluindo os conceitos dos numeros 1 ¢ 3
e, consequentemente, dos niimeros 7 e
9. Tampouco poderia um estudo siste-
matico de Exu deixar de considerar a re-
lacdo intrinseca entre Exu e a sociedade
Ogboni, bem como entre Exu e Ifa. Ape-
sar da variedade de trabalhos publicados
sobre If4, alguns de grande importancia,
e mesmo que todos fagam referéncia a

017
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preservation of Nagé as a ritual language
in the shrines of the State of Bahia,*

Thus, while the earlier comparative study
almed at a general view of the system,

the purpose of the present work is to ex-
amine and analyse just one Orisha,

namely Eshu, who, because of his Sig-
nificance, is one of the basic elements
of the system, next to Oloran and the
Orisa funfun. Indeed, as our analysis will
show, the very existence of the entire
religious system rests on Eshu.

In the first work, the authors remarked
that, although they were including Eshu
in the Earth and ancestor cult pantheon,
this was a controversial issue and
should be the subject of a special en-
quiry.® The present work is a study in
which we analyse fundamental aspects
of Eshu. Obviously, in view of the com-
plexity of the subject and the fact that
this is @ monograph prepared within
the time restrictions of a contract, we
will barely touch upon several aspects,
which will have to be further investi-
gated. A more complete work on Eshu
would have to research in depth the
various meanings of sacrifice and of-
fering, of the concepts of left and right
in relation to a mystic entity including
both concepts, of the numbers 1 and
3, and consequently of the numbers 7
and 9. Nor could a systematic study of
Eshu leave aside a consideration of the
profound relationship between Eshu and
the Ogbdnisociety, and between Eshu and
Ifa. Despite the variety of works published
about |1fa, some of great importance,




infeliz para o termo axe,
mento MAagico ’
e 394). Retom
curso desta analise.

: .AS
A bibliografia sobre Exu € escassa
enos extensas

referéncias mais ou m
trabalhos gobre

and although they all refe; 0

ence of Eshu, none of th
describés his role. Although p, ea”‘/
pola, in his important analysis of bin,

2= > Ol
jiterature, SaYs that Qranmila gy &I

the as€ of Eshu’, he blurs this ’anf}wh
com‘rfbuz‘/on by giving a rather unfgam
nate translation of ase as a ‘my thu
charm’ (ABIMBOLA, 1969, pp. 385 aca}‘
394). We shall return to this CO”Cep:ﬁ

the course of our study.

The pibliography on Eshu is scanty, The
more or less extensive references Made

to Eshu in various works dealing wy
voruba religion or culture are incompjgg,
and nearly always misleading. 1tis e
esting to note that, in a ploneering article
. Wescott examines nuMmerous aspecs
of Eshu without defining the ultimate na.
+ure of that divinity or relating all these as-
pects as complementary elements of s
mystic structure. Where Wescott cites el
ements as contradictory, they are, in fact
complementary and help us better under-
stand the role and symbolic significance
of Eshu within the entire cultural sysem
This is probably due to the fact that, like
many other authors, Wescott insists on
treating Eshu as “the trickster of God of
mischief” (WESCOTT, 1962, pp. 336-3%4 I
our view, this is only one of the numerots
modes of action of Eshu, and a compare
tively unimportant consequence %
sumes its proper significance once ¢
real nature of Eshu, his o’omin.smtS}/mbOhC
meaning, has been analysed.

feitas a Exu nos diversos :
a religido € a cultura joruba sao incom-

pletas e quase SEMPIe CQUivocadas‘6 E
interessante notar que J. Wescott, €1t
um artigo pioneiro, examina 0s nume-
rosos aspectos de Exu, S€m chegar @
uma defini¢ao satisfatoria sobre a na-
tureza profunda desse orixa, nem Ie-
lacionar esses aspectos como elemen-
tos complementares da sua estrutura
mistica. Wescott cita 08 elementos cOmMoO
contraditorios, quando eles sdo de fato
complementares € ajudam a entender
melhor o papel e o significado simbolico
de Exu dentro do sistema cultural como
um todo. Isso se da provavelmente pelo
fato de Wescott, COmoO muitos Outros
qutores, insistir em tratar Exu como
“trapaceiro” ou como “o deus da tra-
vessura” (WESCOTT, 1962, p. 336-354),
sendo este apenas um dos muitos mo-
dgs de Exu agir e, do nosso ponto de
vista, uma fzonsequéncia comparativa-
mente Sem IMPOrtancia e que s6 assume
suacl1 devida significagdo quando exami-
nada a real natureza de Exu, seu si Ghie

ficado simbolico dominante the SIUC

A few explanations concerning
ture of the following textare necess!

i 013
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Algumas explicacdes quanto a estru-
tura deste texto sdo necessarias, parti-
cularmente considerando-se ser este um
estudo comparativo.

Ap\csgr do nome nagé, nags, ou anago,
anago, ser bastante conhecido dos es-
tudiosos da cultura afro-ocidental, en-
quanto subgrupo étnico iorubd, que
atraves de sucessivas migracoes chegou
40 centro ¢ ao sul do Daomé (atual Be-
nin), no Brasil o termo adquiriu uma
conotacao muito mais ampla. Tal como
as palavras iorubd para a Nigéria e lu-
cumi para Cuba, a palavra nagé no Bra-
sil aplica-se a todos esses grupos in-
terligados por uma linguagem comum
— com variagdes dialetais — que reivin-
dicam a descendéncia mitica de um pro-
genitor comum, Odudua, que migrou
do lugar de origem mitico, Ilé Ifé.

Ja discutimos em outros trabalhos
(SANTOS; SANTOS, 1967 e 1971a) 0s va-
rios subgrupos, entre os quais o Brasil
foi incluido, da denominagio genérica
de nagd que, considerados separada-
mente, possuem seus proprios nomes:
0i06, Egba, Egbadd, [jexa, Ijebu, Queto
etc. Os termos zorubd, lucumi e nago
adquiriram um significado equivalente
em cada uma das areas em que $30
empregados. Com fins de assegurar
uma rapida compreensao do texto, 0s
autores utilizam nagd para se referir
especificamente a essa populacio e sua
cultura no Brasil.’

Em um estudo comparativo da religido
nagd e seus elementos iorubéas origi-
nais, devemos destacar as dificuldades

019
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particularly as this is a comparative studly.

Although the term Nagé or Anago is
well known to students of West African
culture, denominating a Yoruba ethnic
sub-group which through successive mi-
grations reached central and southern
Dahomey [Benin], in Brazil it has acquired
a far broader connotation. Like the words
Yoruba for Nigeria and Lucumi for Cuba,
the word Nago in Brazil has come to
apply collectively to all those groups
linked by a common language — with dli-
alectal variations — claiming mythical de-
scent from a common progenitor, Odu-
duwa, and who migrated from a mythical
place of origin, lle Ifé.

We have already discussed in previous

studies (SANTOS; SANTOS, 1967 and 1971a)

the various sub-groups that came to be

included in the generic name Nagd in

Brazil, and which, considered separately,

retain their own names: Qyo, Egba,
Egbado, ljesa, ljebu, Kétu, and so forth.

Yoruba, Lucumiand Nagob have acquired
an equivalent meaning applied in each
of the areas in which they are used. In
order to ensure a rapid comprehension
of the text, the authors use Nago to refer
specifically to that population and its cul-
ture in Brazil, Lucumi in reference to
Cuba, and Yoruba to Nigeria.”

When embarking upon a comparative
studly of the Nago religion and its original
Yoruba elements, we must underscore
the difficulties inherent in two different
socio-historical processes. Whilst the
Nag® /iturgy in Brazil — we are referring



Jiturgia nagd no
1 _ referimo-nos as comunidades-
jonais, deixando de lado oS

de aculturagio — evoluiu
conc entrando-s¢

da tradigo trans-

tOS Enquanto d

terreiro tradic
VATIOS Processos
rumo a uma sinteses
os essenciais S
;Ezzngiante o apogeu da religido LIIT—
rubé, no século XVIII € Comeco do séc 0
XIX, e florescendo nos poderosos reinos
de Oi6 e Queto, a religido 1qmba fe
oeste da Africa sofreu grande impacto
da colonizagdo administrativa, cultural
e, sobretudo, religiosa.
O processo de “sincretismo” afro-ca-
télico apontado por Nina Rodrigues,
retomado e desenvolvido por diversos
outros autores, ¢ ainda um conceito
que requer uma completa reformula-
¢do, especialmente se aplicado aos tra-
dicionais terreiros nagos da Bahia, po-
rém este topico estd além do ambito
deste trabalho. B suficiente dizer aqui
que nas comunidades tradicionais nio
se pode falar de “sincretismo”, mas de
adigéo,.Na pratica catolica na igreja e
::nzzgé?ca nagcfa nos te:rrfeiros8 € nos as-
S tradlC_lo~nals nao ha mistura
e ¢, um ciclo de ce-
;r(l)monias funerérias, Do terreiro, as peg-
as vao a miss oA i
turgias estio dligzt;glfla. g
uma segui ente separadas,
cguida da outrg, e cada um
seu local apropriado, Neste aem
de adi¢do, reforcadq dﬁfant PI‘OC’esso
de escravidio, o na g6 f’ace-itip Penqdo
a religido catélicy comlg € explica

quadro de referénci"assﬁ:ffi'mprépﬁo
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cﬁﬂaSEsta

to the traditional ‘to
and leaving aside the
of acculturation
thesis by concentrating
aspects of a tradition tran
the heyday of the Yorubg ,,
and the early 19" centn
the powertul kingdoms of (),
the Yoruba religion in West A,

the strong Impact of admin;s;,
tural, and above all, religioys . ) _

l"\i\“ﬁ‘

The process of Afro-Catholic ‘s,
pointed out by Nina Rodrigues ap,,
up and developed by se\ eral authoe
yet another ol those concepts H'
quire @ complete reappraisal. es, f
ifitis applied to the traditional N\Jm\, 0 ‘
houses of Bahia. However, this p, |
beyond the scope of the present enqyi,
Suffice it to say here that, in traditon
communities, one cannot speak of s
cretism’ but of ‘addition’. In Catholic prc
tice in the churches and Nago practice
the terreiros® and the traditional assentos
there is mixing or superimposition. fo
instance, once the asése, a cycle ol
nerary ceremonies, has concluded inl
terreiro, the participants go to church(t
auena mass. Both liturgies are disinc
S€parate, one following upon the ol
8ach in its proper place. In this proces
of addition — enforced on them AU
the era of slavery - the Nagb accep!!"!
Explain the Catholic religion as thel
ftame work of African reference. | ";”'l:i
an important concept when exan’"
the significance of Fshu



€ uma nocao importante qQuando exa-

minamos o significado de Ixu.
Ng oest; da Africa, sobretudo na Nigéria,
0 10ruba comum, mesmo o mais fervo-
Toso devoto dos orixas," responderd sem
Iflesmagéo. quando interrogado, que ixu
€o ::lernénio ou Satanas, no sentido mais
desfavoravel. Abraham (1979, D. 166) tra-
duz Exu-Laroié¢ como “Satan: o demé-
nio, Satanas™, e 0 4 Dictionary of Yoruba
Language (1969, p. 72), “Esu: diabo, Sata-
nas, demonio™. Os devotos, nas comuni-
dades-terreiro nagds da Bahia, embora
reconhecam a ambivaléncia ¢ o cariter
ameacador de Exu, preservam seu signi-
ficado tradicional. Exu, para eles, ¢ um
dos mais populares orixas, venerado com
total dedicacdo. Este também parece ser
o caso em Cuba (LEON, 1962, p. 57-61).
Essa preservacdo do papel de Exu no culto
nagd foi um fator indispensavel para a
compreensdo e interpretacio do material
ioruba. Este material, fundamentalmente
derivado dos textos de Ifa e de pesquisas
e observacdes feitas em 0i6, Oxogbd,
Queto, Saqueté, Itakon,' complementa ¢
ajuda na andlise do material brasileiro.

Aprofundando esta Investigacao, exi_stem
dois propositos inimamente relaciona-
dos que influenciaram natura!n}entc a
selecdo do material e a compo_sm‘ao final
do trabalho: um proposito objetivo, que
foi realizar uma pesquisa cienn'ﬁ.ca. ~sot‘»rc
um aspecto fundamental <.:la .rehglao i0-
rub4; e um proposito subjetivo, que foi
tentar compreender em prof}lpdlc_iade
um aspecto da cultura e da pratica litur-
gica desta religifio, sendo este uma forte
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stuppen™ will, if questioned,

/1: (1;1;( (:,V\:Hl/,’j;; /I; j{:;j’i.‘;!f/’(;f; {hnl Eshu is the

alter, ! most unfavourable
sense. Lven Abraharn (1979, p. 166) trans-
lates Esu Laroye as “Sétan, the devil, Sa-
tan”; and A Dictionary of the Yoruba Lan-
guage (1969, p. 72) defines Eshu as “devil,
Satan, demon”, However the worship-
pers at the Nago terreiro-communities in
Bahia, whilst recognising the ambivalence
and threatening character of Eshu, pre-
serve his traditional significance. Eshu, to
them, is one of the maost popular Orisha,
worshipped with full dedication. This also
seems to he the case in Cuba (LEON, 1962,
pp. 57-61). This preservation of Eshu'’s role
in Nagd worship was an indispensable
factor in understanding and interpreting
Yoruba materials. Fundamentally derived
from the Ifa texts and from enquiries and
observations made in Oyo, Oshogbo,
Ketu, Sakete and Itakon,'" these materials
supplement and help to analyse their
Brazilian counterparts.

Underlying this investigation, there are
two closely related intentions that nat-
urally influence the selection of material
and final composition of the work, with
the objective intention of achieving a scr
entific enquiry into a fundamental aspec
of Yoruba religion. It also has the sub
jective intention of trying to gain an i
depth understanding of an aspect C
the culture and practical liturgy of tﬁi
religion, the latter being a strong mouv
for at least one of the authors. We al



motiva¢ao pard
tores. Estamos
interessados €m €

trgicos nagos — & s — transi
cacdes, béngaos, mit0

ao0.

oralmente de geragdo para gerzg o
B bt conite SR i
remética de fontes fide %I:z e1" 4 forms
de sua forma oral, qu¢t % Jos, uti-
como os textos foram pronunctados, i

: iorub4 internacionat
lizando a ortografia 1orudat o
mente aceita, da sua tradugdo € P i
interpretagdo dentro do contexto It ~c;
que, por fim, possibilitou uma transcrica
analitica. Este aspecto do trabalho é de
fundamental importancia para 0 HUIOI:CS:
uma vez que o nagd ndo ¢ mais uma h.n_
gua cotidiana no Brasil, mas uma rica
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light the Nagb liturgical text.
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accepted orthography of Yoruba; jn y, {
translation and later interpretatiop
terms of the ritual context, which
make an analytical transcription possjp;
This aspect of the work is of fundameny,
importance to the authors. Since Nag;
/s no longer an everyday language sp,.
ken in Brazil, but a rich collection of rity,
texts used exclusively in traditional eyl
houses, and since the last generations
that had a direct contact with thejr
African antecedents are dying out, itis
becoming ever more difficult for the
new generations to achieve a full com
prehension of the texts still in use. These
are memorised, repeated, and drams
tised during the relevant moments of
the rituals, but the literal meaning of
words, phrases and entire sentences s

gradually being lost.
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tes‘Femunhos a riqueza simbadlica da poesia
a.fljlcana €, sobretudo, possibilitar acs par-
tcipantes dos cultos nagds manterem e
reabilitarem sua heranca africana.

A compreensio dos textos tem um efeito
renovador, como se uma pessoa parcial-
mente cega recobrasse totalmente a visio
€ comecasse gradualmente a focar em
um mundo revitalizado, no qual cores e
formas sdo-lhe reveladas em sua total ri-
queza e perspectva.

Esta preocupacio esta claramente refletida
no presente trabalho, em grande parte
devotado a transcri¢io e interpretacio
dos textos coletados na Nigéria e no
Daomeé e a documentacio e analise dos
textos rituais nagds no Brasil. Foi preci-
samente a cerimonia do padé, pade, € os
cantos em série dedicados a Exu, que
constituem a ultima parte do ensaio, que
motivaram 0s autores a pesquisar sobre
este orixa. O padé epitemisa, em uma
tinica cerimoOnia, a estrutura, as caracte-
risticas e relagdes simbolicas de Exu.

As limitacdes de prazo ndo permitiram
90S autores apresentar uma versio mais
literaria e definitiva dos textos originais.
Tendo primeiramente estabelecido uma
traducdo linear, checada e corrigida, eles
se concentraram, em seguida, em produzir
uma versio em inglés que fosse 20 menos
legivel e ndo muito distante da original,
que permitisse leituras simultaneas,
mesmo para quem ndo ¢ bastante versado
em iorubé, bem como seu uso como do-
cumento objetivo por aqueles que nao
compartilham a visao dos autores.

Os autores decidiram manter a versao
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disappeared from Africa); not only bear
new witness to the symbolic wealth of
African poetry but above all enable par-
ticipants in the Nagb cults to retain and
rehabilitate their African heritage.

The total understanding of the texts has a

life-renewing effect, as when a partially
blind person recovers full sight and grad-

ually begins to focus on a renewed world
in which colours and forms are revealed
in their total richness and perspective.

This concern is clearly reflected in the
present work, much of which is devoted
to the transcription and interpretation of
the texts collected in Nigeria and [what
was then] Dahomey, and to the docu-
mentation and analysis of the ritual Nago
texts of Brazil. It was precisely the Padé
ceremony, which together with the serial
chants of Eshu forms the lastpart of this
essay, that moved the authors to research
Eshu. The Padé epitomises the structure,
characteristics and symbolic relations of
Eshu in a single ceremony.

Unfortunately, the authors have not had
time to present a definitive, more literary
version of the original texts. Having first
established a line-by-line translation,
which was then checked and corrected,
we have concentrated on producing an
English translation that would at least be
readable and not too far removed from
the original. This will allow a simultane-
ous reading, even for those who are not
well versed in Yoruba, as well as its use
as an objective document for those who
do not share the authors’ views.
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EXU

SIMBOLO

DO PRINCIPIO
DINAMICO E DA
EXISTENCIAL
INDIVIDUAL

NO SISTEMA
CULTURAL NAGO

Existe uma extensa bibliografia sobre
a cultura iorub4, geralmente sobre a
religido 1oruba, sua preservacio e in-
fluéncia em vastas areas da América
Latina. Nio pretendemos repetir o que
ja foi dito — em todo caso seria dificil
resumir uma visao de mundo sucinta-
mente — nem descrever as entidades
que compdem 0s pantedes € povoam
o universo: orixa (orisa), ebora (ebora),
irumalé (irinmolé), egum (egun), as
miées ancestrais (lyd agba) e muitos ou-
tros seres. Contudo, observando a na-
tureza de Exu, sua posi¢do especial e
morfologia, devemos fazer referéncia
constante a outras entidades da cos-
mologia. Na verdade, apesar da relagdo
existente entre Exu e os ancestrais mas-
culinos e femininos, ou seus represen-
tantes coletivos, e, em ultima analise,
a Terra, Exu é uma parte ¢, de fato, 0
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ESHE

A SYMBOL OF

THE DYNAMIC
AND INDIVIDUAL
EXISTENTIAL
PRINCIPLE OF

THE NAGO
CULTURAL SYSTEM

There is an extensive bibliography on
Yoruba culture, generally on Yoruba re-
ligion, on its preservation and on and
influence in vast areas of Latin Amer-
ica. We do not intend to repeat what
has already been said (it would in any
case be difficult to summarise the sys-
tem briefly), nor to describe the enti-
ties that make up the pantheons — the
Orisha, Ebora and Irinmole, the Egun,
the lya-agba (the ancestral mothers)
and many other beings. However, in
view of the nature of Eshu and his spe-
cial position and morphology, we shall
be making constant reference to the
other entities of the cosmology and
system. Indeed, despite the close re-
Jationship between Eshu and ances-
tors, male and female, and their col-
lective representatives, and in the last
resort the Earth, Eshu is an integral
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mas de tudo que existe.
como Olorum, Oloﬂ{n"j do universo
premad, a protomaterl e C];_ISS“‘I"
Exu ndo pode ser separd 5 .« Nas pa-
cado em nenhum dos P amCOL,b ; 1 pro-
lavras de Ifa: “todo mundo th_f seu
: : yrio Olorum €ml

prio Exu e o proprio L6y sl
corpo, ou todo ser hur'rlémO pf ki wis!
Exu individual, cada cidade, cada (.:I d;

(linhagem), cada entidade, porque FOL_,
as coisas e todos 0s seres tém 0 proprio
Exu”.2 E ainda: “se alguém ndo Ovessc
0 proprio Exu em seu corpos este al-
guém nio poderia existir, ele nao saberia
que esta vivo, porque todos devem pos-
suir seu Exu individual”." Este aspeFtLW
de Exu como principio vital e dindmico
de todo ser faz dele o elemento que
ajuda a formar, desenvolver, mobilizar,
crescer, transformar, comunicar. Os
odus de If4, odu Ifa, explicam todas as
coisas relativas aos varios Exus e como
eles se diversificaram no mundo. Em-
bora sejam numerosos, sua natureza e
origem sdo Unicas. Todo odu de Ifa
que existiu no mundo tem seu proprio
Exu individualmente. Todos os eborss
€ Orixas, como os irumalés, cada um
deles tem seu proprio Exu. Da mesma
forma, todos os animais tém sey proprio
Exu’de tipos variados; todos os peixes
nas aguas tém seu proprio Exu; as 4r-
VOIes, com certeza, tém seys Proprios
Exus cada uma, Olodumaré crigy s

€omo um ebora muito especig] ¢ de

forma tal que ele deye At
habitar cada pessog. p

divind;ldc su-

Or causa de seyg
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part

existir em tudo e '

and in fact the dynamic ¢,

nly of all t/?g pam‘heon; Of af
Supemaz‘ura/ seres and Entities, f, 5
eve/yth/ng/n existence. In th/s Sense )
Olorun, the supreme entity, the Progy,
,};én‘er of the un/v'e.rse,'Eshu Cannog
sep arated or classified in any of the

heons. In the very words of Ifg, g, "
2 his own Eshu and hie s
one has 5 ‘ol

Olorun in his bod_y , Orevery humep, be.

,ng has his md/:wdua/ Eshu, every tow,
every house (lineage), every entiy,
cause everything and every being p.

ive own Eshu’. " And again: ‘If SOMeong
did not have his Eshu in his body he
could not exist, he would not knowy ths
he is alive, because everyone must gy,
his indlividual Eshu’.™ This aspect of Fsp,
as the vital principle and dynamic .
ement of every being makes him the
element which helps to form (e.
velop, mobilise, grow, transform ang
communicate. Odu Ifa explains every-
thing concerning the various Eshy,
and how they became assorted in the
world. Although they are numerous,
their nature and their origin are one.
All the Odu Ifa that existed in the
world have their own Eshu individu-
ally. All the Ebora and the Orisha that
are irdmolg, each of them has its own
Séparate Eshu. In the same way, all
the animals each have their own Eshu
ofthe various types. All the fish in the

waters have thejr own separate Eshu.

ent

not 0 / the

The trees absolutely have their own
Eshu, individually, Olédumare created
Eshu as a very Special Ebora in suché
Way that he muyst exist with everything
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Seus objetivos,
reza dindmica,

pacidade de atingir
sua inteligéncig e natu-
0s Exus de todo mundo
devem estar dirigindo todos 0S cami-

nhos de suas vidas. E o Ifa que nos diz
esclarecendo e possibilitando nosso enj
tendimento sobre o assunto:

Ele disse:

Okoto

Tem um amplo cume oco

Assim, Okotd, com uma perna sé

Rodopia por toda a terra 14

Posteriormente daremos continuidade
a esse texto do Ifa, em que, através de
contos, ilustram-se e explicam-se os di-
versos significados do odu Ogpe Irets. 15

Uma andlise da imagem de okotd, com
0 qual Exu esta associado, faz-se essen-
cial. O okotd é uma variedade de caracol
de concha conica com o topo aberto.
Okotd ¢ a denominagdo da parte supe-
rior, que, repousada na ponta do cone
(uma perna, um unico ponto de con-
tato), evolui em espiral, abrindo-se em
cada rotacdo até tornar-se uma circun-
feréncia que se expande ao infinito
(cume oco). Okotd demonstra que Exg,
apesar de varios, possul uma 1'1111'03 ori-
gem € natureza, € explica também seu
principio dinimico e seu modo d’e au-
toexpansdo e multiplicagao. Exu é uno
o infinitamente multiplicavel. Muitos
textos e cantos referem-se a relagao en-

tre Fxu e o conceito de 1.

O odu Ogbe Ireté, mencionado acima,
foi recitado pelo babalad Ifatogun, para
ilustrar os multiplos € variados tipos
de Exu - orisirisi Esu — como eles se
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and he must abide with each person. Be-
cause of his principles and capacity for
accomplishment. his intelligence and his
dynamic nature, everyone's Eshu should
be guiding all their ways of life. It is Ifa
that speaks out disclosing it and enabling
us to know that it is so. It is 1fa who says:

It said

Okotod

It said

Has a wide hollow top.

Thus 0koto with one only leg

Spins all over the ground.™

Later, we shall continue with this If3
text, in which will be developed the
model-story that explains and illustrates
the meaning of the odu Ogbé-irete. s

An analysis of the image of Okotd with
which Eshu is associated is essential.
The Okotd is a variety of snail possess-
ing a conic shell with an open base,
which is used as a spinning top. Okotd
Is the name given to the top which,
resting on the point of the cone (a leg,
a sole point of contact), revolves ‘spi-
rally” in all its parts, opening up with
each revolution until it become a Cir-
cumference expanding into infinity (hol-
low top). Okotd not only shows that the
Eshu, ‘although they are numerous,
their nature and their origin are one,
but explains Eshu's dynamic principle
and manner of self-extension and mul-
tiplication. Eshu is infinitely mulr{p/fed.
Many texts and chants refer to this rela-
tionship between Eshu and the c\or]ce;‘)t
of one. The above-mentioned OdU Ogbe-
Irete, was recited by a babalawo,
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Exu ¢ essencialm
e dinamico de tod
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suas representacae
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mente na analise sobre as fung¢

Exu em relacdo a cada orixa € ebora.
Na Bahia, cada orixa tem O proprio
Exu que o acompanha. Durante as
“obrigagdes” em que oferendas sdo
feitas, ndo se deve esquecer de dar,
ao mesmo tempo, oferendas para
cada Exu como elemento indestru-
tivelmente ligado a cada orixa. Os
nomes de cada Exu acompanhante
sdo conhecidos, invocados e cultua-
gos junto com o orixa correspon-
e e
rendas antes do or(') ? o
1Xa que ele acom-

panha. As razdes destq o
sdo variadas e interre] e ade
dClonadas; g]-

complexa simbologia de Exy 2
. Por
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shall return to these stories later,
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That Eshu is essentially the vital ang 4

namic principle of every being or ),

that exists, without which matter; jts 5
holic representations and mmfci}g.

change would come to a standsti a/:';;
life could not develop, also appears e

plicitly in an analysis of Eshu’s function|;
relation to each of the Orisha and Engr
In the Nagé cults of Bahia, each Oris:
has their own Eshu which accompanies
them. During the ‘obligations” in which
offerings are given, one cannot omit(
give atthe same time the offerings relae
to each Eshu as an element indestructb)
tied to each Orisha. The names of 6ill
accompanying Eshu are known and’"
voked and worshipped together W'
the corresponding Orisha. Indeed. &
well known, Eshu will be invoked &"
served even before the Orisha e %
companies. The reasons for this %"
are varied and interrelated; e/ L
be examined as we consider 1° l
0Us facts of the complex symbo! of £
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nquanto vamos sub
dindmico e existencial de Exy como
principal elemento vital de cada orix4.
Para ilustrar esta relagio de Exu com
0s orixas, damos g Seguir a transcricio
integral do texto de Ifa recitado pelo
babalad Ifatogun, em que aparecem os
nomes de cada odu e de cada Exu que
acompanha cada um dos Orixas,

linhar os aspectos

: A
e (O nome Ifa designa o sistema orficular e o orixa g =
rege. Os odus de Ifa s7o historias — itan — que apogltames e
minh , os-respostas para as perguntas t"or:muladas. BT
tém 0s ensinamentos universais, teoldgicos e co;xi‘;lo ogi %
ém :
dos iorubas. Cada odu tem um nome € uma conliguraca

. + Ifa-
L Informagio dada pelo babalaé, sacerdote de Ifa,
toogun, de Ilobu, na Nigéria.

A3 Fragmento do odu Ogbe Ireté.
15 Ver p. 116.
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For the time being, suffice |
motor and existential aspect
the individual “life principle or ele
of each Orisha. To illustrate this ‘
ship of Eshu, we shall give the full tran
scription of a text recited by a Babalaw
containing information extracted from Ifa,
in which the names of each odliand each
Eshu accompanying each Orisha appear.

12 \t4 is the name of the oracular system and its ru;;.;r;g
entities. The Qdu Ifaare the uracu.’ar.texts - ltén/— r;d b
indicate paths-answers to the questions fo.;muci o
the querent; each of them has a name an hi‘; e
ration. They represent the universal teaching

Yoruba, theological and cosmological.

13 |nformation supplied by the Babalawo Ifatoogun, of
llobu, Nigeira.

14 A fragment of the Odu Ogbe-lrete.

15 See page 122.






© Processo de
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Growth process
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symbol of Eshu.
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01 Awon Odu kookan nind ifé ti awon
drisa kodkan ba ro ati awon Esti e tio
wa péld olukaluku. Esu ti orisa kookan
bé rd nf ojil ifa odl kookan ti o ba won
rd ni aa moo so Vi.

02 Ej-Ogbe, oun ni Odu ifa tf Qlofin akoko
t434 n pé ni OdUdua ati Ifa Ordnmiia 1
won jojo ro; Est naaa, orukoo re nia n
pe ni Est Oba-sin. Odu ifa ti ¢ si ba won
ro ti 6 gbe gbogbo awon iwa niwon vi
wa fin Oodud. O sl wa fun Ordnmila
pelu ajose ljo'kd aye won ati itélée won
nighé gbogbo I8 orii ghogbo nkan ti wan
n se ni Est vi wa fun. '

03 Nind awon orlsa yo'kd ey tin Kan, oun
ni Orisa Obatala. Odu f orisy Yibaronj
ati 1kolé orun dun 13 n pg py :
Oseflun. Osefudn'yi Egt f ¢
orisa i ni oju Osefudn, oyn
{Esu Agé)agé: Esu Agbagi A

oun ni Est Obatalds Aar. es
won ro zﬁr? r?iaé)asla. Od s
e Jsefln,

sl wa fin
Nian pg py
inla kg g
tidsi gbé
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——RIXAS, OS OD N

S OR e
OB IFA E OS EXUS
0S ACOMPANHAJ A6

S
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o1 O Exu que acompanha cada orix4 e o odu de
que veio com cada um deles foi assim estabelecig,

02 Eji Ogbe é o odu de Ifa que acompanhou tant
Olofin Akoko, que é chamado de Odudu
ciuanto Ifa Orumila. O nome do Exu que o
acompanha é Est Oba-sin. O odu de Ifi que
os acompanha trouxe do orum todas as cabz-
¢as da existéncia (igba-iwa). Este ¢ o mesm
odu para Orumild. Juntos eles participaram da
criacdo e posterior estabelecimento do mundo
Exu Obasin estava com eles naquele tempo,
durante todo este processo.

03 Entre os orixés, o proximo é o orixa Obtald.0
odu de Ifa que acompanhou este orixa desde?
Orum (a imensidéo infinita do mundo sobrendt
ral, o além) ¢ aquele que chamamos de Qgeful
Sgu Exu, conforme ilustrado no Osefud, ¢ deno-
minado Exy Agbagé_ O Exu Agbagé ¢ o Exu de
Obatala, o ody de If4 que os segue ¢ OseflV

04 %ntre 08 demais
0 : uan | l
u de If3 que ele trouxe, quando ve1o do Mel
’ L l

PAIA 2 terra, & Og(ngs Me&ji. O Exu Ogund?

w0 2 onidl
orixas estqa Ogum-Lak! Ll'ﬂ’
aicl
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THE ORISHAS, THE
ODUS OF IFA AND
THE ESHUS THAT

ACCOMPANY THEM,

01 The Odu Ifa with which each Orisha came and
the Eshu which is with each of them. The Eshu
which accompanies each Orisha and the Odu Ifa
which came with each of them is as follows:

02 Ej Ogbé is the Odu Ifa who accompanied together
both the Qlofin, Akoké who is called Odudud, and
Ita Oranmila. The name of thieir Eshu is called Qba-
sin. The Odu If8 that accompanied them bought
forth all the calabashes of existence, |gbaiwa. This
same odu is for Qrinmila. They cooperated to-
gether in the creation and further establishment
of the world. This Eshu, Qba-sin, was with them

during all the procedures of creation and estab-

lishing everything of that time.

' the next one Is
16 QOdu recitado pelo babalad Ifatoogun, in- 03 A mong th e o th er Or/sha,

tegralmente gravado, transcrito e relido Obatala. The odu which accompanied this Orisha
B0 PRS0, P e 2y palavrds ¢ from |kolé orun is the one we call Osefud. His
frases obscuras ou esotéricas foram lon- g Bag e g b
gamente discutidas. Eshu, as ilustrated in Osefud, /s called Esu Agbage.
The Esu Agbage is the Eshu for Qbatéla; the Odu

16 Recited by the Babélawo Ifatoagun It was If4 that followed them is QOseful.

taped and transcribed in full and re-read 3 T o s
a/gng with the Babdlawo, with whom any 04 Among the other Orisha is Ogun-Lakaiyé. The

G Rl e Odu Ifa that accompanied him to the world, dde
discussed at length.
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pélau won oun ni Est Bode, yi ni awon
Egiingn. tumo yi 10 filfe peoikall =
enu ‘bodé ni igho igbalé Eégln ni wa-

06 Ninti awon orisa 4ti ebora b olukalukuu
won ti se wa peld Esu u ré ati Odu Ifa

. Nina won miff wa i won tun jee pé
won tan wa ni ibikeji tabf keta si orisa
Obétala agba, ninGu won la tan ghénri
awon orisa bii orisa Eteko, ninG awon
orisa n'l4 nda niti odu Ifé t6 gbé wa si
ayé taa n pé ni Odi Méji. Odi Méji i,
Esti idéna oun ni Esu to wa pélu ré, ti
Olédumaréé Yan faun orisa Eteko, to si
i igbakeji si Obatdla agba.

07 Nint awon iramolé wonyi, a si tun n pe
awon kan ni oro, oro i, nint odu ifa tf 0 ro
won i ode ayé ni owonrin-wosa, |
Owonrinwosa n 16 1o Or é si 6de aye.
Esliti O péltiu ré, oun ni Est Orifin. Est
Orfin yijé pé nf arfin nié r, nigb t6 d
ayé n gbé. Esliy1 16 wa fin oro, Idi eyi i
QOroo fi jé pe, orisa Orffin ni oro n 1 jé.

08 ’Nlnu awon Iranmolé yi, a sl tin n pe
awon kan ni orisa ti 6 wa nif Orifin a t(

, PRy »atln
n pe ordko o 1 ni ora=nifé. Qranifé v
Qr}sg 1 616 i pé alégbéra pupo 1 s
pé Orifin ni dun néaa gbé ni oke dryp [

09 O si n gbé ayé ni akéko NSeémbaye, (ati
Wi i a I
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06 Todos OS

m Ogum Lakaaye € o Exy i

jo €O
ue velo0 : 4
para Ogum. Ungy, 8

Este e o Exu
e 0S outros .eboras, esta aquele o
gungum’ ue Velo par’a 0 mu’ndo aComypy ad;
& sk Méji. Oyeki Mell € 0 odu de i b

le Egum para a tﬁerra. Os varios Exus Qe

41, qUE estdo juntos com ele, siq o gar'ﬂ

; Bode sao para todos os o Ay
>  pazdo pela qual o igbalé de Egungmngg::
\

estar em algum Jugar separado da comunidg,

orixas € eboras sdo acompanhadys
seus proprios Exus e odus de Ifé. Os orixas fy,
funs, 08 orixas do branco, tgmbem s80 de diverg,,
tipos. Na segunda e terceira ppsm:éo em relagy,
0 Orixa Obatala Agbé, 0 mais velho de tody
est4 0 orixa Etekos ele também € membro 4
grupo de Orixala. O odu que 0 acompanhy
chama-se Odi Méji. Exu |déna veio acompanhad;
do odu Odi Méji, e ele € 0 Exu que deve estr
sempre junto com ele, ja que foi Olodumare qu

o escolheu para o orixa Etekd, que esta nos
gundo lugar em relacio 4 Obatala Agba.

o7 Entre os irumalés, existe Oro. Owonrin Wosé foio

odu que 0 acompanhou ao mundo. Ord e Qwonr
\Wos4, ambos, vieram acompanhados por Exu Ort
fin e tiveram sua casa em um lugar conhecido
como Orifin, nesse tempo em que vieram habitar
na terra. Exu Orifin é o Exu para Oro, ¢ ¢ po! est
razdo que Ord & conhecido como Orixa Qrifin.

08 Existem outros orixés que ficam em Orifin- Cham¥
mos um deles de Oranifé. Oranifé ¢ um orixa Ul

09 Ele viyeu na terra desde os primeiros tempos df
i s ni 4
T3 a Orifin, que ¢é sua residéncia. 0 2

Qe acompanhou Oranifé foi o odu de n(?n. i
gunda. O Exu que acompanhou Tkagund” !

cham
rani}c}(ziExu lkagunda. Este Exu acomp?
€ desde os tempos remotos.

10 Entr ;
€ 08 orixas ha o orixa Oxum. O odu

ghe!

g



isalae, that he bears from Ode
him to Earth, is Ogunda Maijl,
Meéji who came with O
Elegbara. 7his is the Eshu

orun and brought

The Eshu Oglindé

aun Lakdayeé /s Eshu

for Ogun,

05.4”7()! g the other Orisha is the one called Egungun
Egungun was accompanied by Oyaka Méji to the
world. The (.\vx_—\ku-i\dojm\il s the Qd Ifa that brought
Eeg}lh to the Earth. The various Eshu for Qyeku
Meéiji that are together with him are the Est Bode,
the Eshu Bode are for all the Egungun. 7his is the

reason why the Igbalé of Equngun must be some-
where around the town gate.

06 All the other Orisha and Ebora evervone of them
are accompanied by their own Eshu and Odu &
Among the Orisha funfun they too, are of various
kinds. In second and third rank to Qbatala Agba the
eldest of them, we find Onsa Eteko: he, too, is &
member of Onsanla's group. The Qdu Ifa that fol
lowed him is called Odi Méji Eshu idéna is for the
Odi Meéji which accompanied him to the world, and
IS the Eshu that must be together with him, since it
was Olodumare who has chosen him for Orisha
Eteko who /s the second in rank to Obatala Agba

07 Among the Irimglé there is one named Oro. The
Owonrin Wosa was the Odu who accompanied
him to the world. The Owonrin Wosa accompa
nied him to ode aiyé (Earth), both of them came
with Eshu Orifin had his house at a place known
as Orifin at the time when he came to awell on ,
Earth. This Eshu is for Ord, and itis for this reason
that Ord is known as Qnisa Orifin.

08 Among the Irinmole, there are some other (M.::h.;
that stay at Orifin. We call one of them Qranifé.
The Oranifé is a very powertful Orisha. He was Ih
ing at Orifin and also at Oke-orun,

09 He was living on Earth since the earl _fr‘nw of its
creation in order to help to found the f_‘.)lm n/( h:\
returned to Orifin which was his residence. \fhv
Odu Ifa that accompanied Qranife was the Odu Ifa
that is called lkagunda The Eshu that {Ql‘/‘m‘:\':’
|lkagunda was called Es_hu I.kagunda. This t.!.a.u‘.
has accompanied Qranife since the olden days.
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4 n
w i idi ayé kalé, titi, k6 100 e

, Jufé ti
' ¢ ibugbée ré. 1dUtEC
pada si Orifin t6 |6 un ni odu Ifa t

6 ba Orannifé yf ro wa, Oull & =0
4 n pé ni lkagunda yi Esu t"b’ BEVY, Esi
péliu ré ti n pé ni Est ikaguunda, £
yi 16 ti Qranifé igba |4ilaf.
10 Ninti awon orisa wonyl, orisa Qsun. OC,fU
i#4 1i 6 ro wé si ayé oun ni Osetus, tia tun
n pé ni Osé Awdrela, oun ni Osun pé ch
ayé. Odu Ifayi, Esuréniasinpen Esu
Agbire, oun 16 ro Qsun wa si ayé, nsinl
Est ré. Esu Agbire yi ni ESU ti Osun.

11 Ninti awon orisa ati ebora, &yl ti 6 tan wa
ti & n pe ni oké. Nind awon oke wonyi,
won ni olori t6 si jé pataki. ki awon
orisiirisii 6 t6 tan wa péliu won tAwon
naaé tan j&é nkan gidigidi, ti ko> seé fi seré.
Okee woneyi, Orangtin Méj, oun ni odd
if4 ti 6 ro won wa séde ayé. Esuwonn La
si pé nf Esti Ofdn Méji. Odu ifa yi jé éda
aléwo funfun, ati Est ré paédpas, 6 i je ijo
kan néa nind awon Esu padpaa. Esu yini
eni t6 ro Irinmolé yi wé si ode isélayé.

12 Ninc awon orisa, Sangé Oldfiran, Odu ifé
ti 6 rd wé si ode ayé n 4 n pé ni Okanran
Méji — Kabiyesi. Bi odu ifé yi ba si ti hu ni
owo awon babalawo nigba ti won ba n
d4fa igba méta ni won 0 se kabiyesi fun
Sang6 oldfinran, Qba-ko-s0. Oun ni eni ti
won se Kébiyési fun nigbaa lailéi, ko t6 di
wipé awon Qba, Oba miif té tin jé ébora
bii ré, ki won t6 t6 moo ké ir( asa yi.

13 Esu Okanran Méji ni Esii ré 1i 6 ba ro wé
si ode ayé, t6 si jé pé gbogbo ibi ti a b4
gbé gbo wipé Sang6é éun Est, won padé
se irG ohun l;an t{abl’ won jo se ajose kan,
ké ti mo pé Est Okanran Méji yi kan néa
ni on péld ré, ni won jo se asepo.

11 Dentre 05 ©

12 Dentre 08

mund() é OSE‘ A .
hou a0 22€1Ua, qu

acompan . il s
gém chamado de Ose AWurgld. O Exy dc:Lr%\
o de Exu Agbire. Ele acom ,r: Od

aé chamad A
de If? e & seu Exu; Exu Agbire ¢ (}’;énh,ﬁ‘

q terra T
Oxum 24 e

Oxum. :
rix4as e eboras, €xiste Oké. O o
P’rupf) dr,\

Oké tem um lider n?ais ant.igr_) que & muirg i
tante. Antes varios tipos €xistiam com ele, fi]@,),_f'
também muito import’antcs e N0 se deve by
com eles. O odu de I’t:a que acompanhoy (J]’{,
mundo ¢ Qrangun Méji. O Exu deles ¢ chamggy 3
Fseu Ofin Méji. Este odu & uma criatura de oot
¢do brancd, como este Exu em particular. Fg {}:.
& um dos membros de If4, e este Exu éum mcm;:
dentre 05 proprios Exus. Foi Exu Ofan Méj
acompanhou Oké em sua vinda para este mund{-.
orixas existe Xangd Oldfinran. 0 o4
de Ifa que O acompanhou ao mundo é Chamaj-‘
de Okanran Méji — Kabiyesi! Se este odu aparec:
quando If esta sendo consultado, Xangp O,
finran, o rei de Kossd, serd saudado trés veze
com a expressao Kabiyési’. Ele foi a primeir
pessoa a receber esta saudag¢io, naqueles tempos
antigos; antes de os reis que eram eboras com
ele aprenderem este costume.

13 O Exu de Okanran Méji é o Exu que acompanhou

Xangd Oldfinran a terra. Em todo lugar que ouv-
mos sobre Xang6 e Exu, eles se juntam para rez-
lizar alguma coisa que ja combinaram entre eles;
devemos entender que este Exu Okanran Méj est
com Xango e eles atuam juntos.

14 Portanto, os varios tipos de orixas possucrm varios

tipos de Exu, e que sdo diferentes. Assim ¢ (7"
bém para Oia Okaré ina la [6yin.'® O odu de [
que acompanhou Oia ao mundo € chamadc
Olésunsaara (Olossun Sara). O Exu pard (Qia nos
espacos do aié (a terra) e nos espagos do oru™
além) é Ol6sinsaara. Oié e esse Exu s30 ™7
unidos, portanto tudo em que Oi4 atua €70

Exu. Deve-se entender que Exu Olésu nsaara ¢ O
du de e

14 B4'yi ni awon orislirisii orisa ti se ni sempre agem j ol Bl
juntos. Olésunsaara € 0
036
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10 Among the Orisha there is Osun. The Odu If4 th  l

e

17 «Q rei esta aquil”
ara como se fosse fogo”.
ando o babalad consulta Ifa, ele marca

no opon Ifa (a t4boa de If4), sobre jyerosun

(um po), sinais que indicam 0 odu,que €@

resposta para 2 pergunta do consulente.
Portanto Olésunsaara foi o odu lo
na taboa de Ifa para acompanhar 0Oia

quando ela veio do além para o mundo.

18«(yj4 que come ac
19

17 «The King is here!”
i ‘Oya, who eats acara as ifit was a fire".
Its the \fa, he

19 e
When the babalawo consu
draws signs on the opon Ifad (t?q l;‘:écat’t:v)z
ith ] o+ raical powder), In
with lygrosun (@ Jiturgical p iy

U ich is the answer to
the 000 refore, Olbsunsaara was

ent’s question. The
the odumarked on the If4 tray to accampan;
Oyawhen she arrived from the other waorld.

Scanned by CamScanner

11 Among the Orisha and Ebora, there is one ¢

accompanied her to the world is Osetu, which

/s_a/so called Ose Awdrela. Osun was accompa-
nied by this Odu to the Earth. The Eshu of this
Odu Ifa is called Eshu Agbire. He accompaniéd :
Osun to the Earth and he is her Eshu. The Esh

Agbire /s the Eshu of Osun.

Oke. Among all the Ok, they have a senior
that is very important. Before, there were var )
kinds which existed with him. They are also Im
tant. and one should not play around with
The Odu If4 that accompanied the Oké o od
js Orangun Méji. Their Eshu is called Es
Méji. This Odu lfais a white-complexioned
as well as this particular EShu. This Od
the members of \f, and this Eshu is @ mel
the Eshu themselves. This is the Eshu that
panied, this irinmole Isalayé (to the worlc

12 Among the other Orisha there js Sang6 Olu
the Odu fa that accompanied him to the
called Okanran Méji— Kabfyesi! /fthis Odu EF
when itis being cast, it is three times they’
to hail Kabiyesi, to Sang6 Olufiran, the Kin
He was the first person whom they :
in the olden days, pefore the rest
were ebora like him learnt this type

13 The Esti Okanran Méjiis the Esh
him to 0de ayé. Everywhere we Nec
Eshu, they join to perform something
together to do jt: we must know'

ran Méji is with Sango and they per

14 Thus, the various types of rish
pes of of Eshu of their own, dif
ter s also alike for Qya 0
Odu Ifa that accompanie
called Olostnsaara The £S
and at \kolé Qrun is O
Eshu are very united,

Fri
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15 Among the Ebora and the existence of their indj-
vidual Eshu, there is Orisa-Roko, agbalagba irawo.
The Odlu Ifé js called lwon wodi. The lworiwodi is
the odu for Orisa-Roko which accompanied him

to the Earth. The Eshu lwori-wodi /s the Eshu that
Is together with Orisa-Roko.

16 ?he Ebora exist each one individually on the Earth,
//kewise there is one Eshu to be with each of them
since they have come from ode orun. So also are
the Odu If4. The one which is called Obara Otda
Awo lkogusi /s the odu that accompanied
Obaltiayé to the Earth who is called Soponna. /t
was this very odu which they marked for him &t
ode orun. The Eshu Qbara-Otaa is the one that is
with Obaltayé and who followed him always in
orun and aiyé even before they come to the Earth.

17 Thus, there is also an Eborawhich is called Obameri.
Obaméri and the Odu Ifa that accompanied him to
ode isalayé was Otarapon-wonrin. The Eshu
Qtumpc)n-wonrin is for two of them. He also is for
Orisa Obalufon. The Eshu Oturdpon-wonrin /s for
them. Because they came to the world together,
the name of the Odu If4 is as it as mentioned.
Only after they had come to the Earth was his
name called as OturGpon-ti-Obalufon. But it was
the very odt which was marked for them from
ode orun to the Earth. The same Eshu Otdrapon-
wonrin /s for both Obameri and Obalufon.

18 Among the other Orisha there is one who is called
Yemonja. Yemoja and the odu Ifa that followed her
to ode Isalayé is lwor mejl. lworl Meiji is the one
marked for her from ode orun. The Eshu for her has
been with her on the ode isélayé so that all things
being done by lyemonja should be directed by the
Eshu lwori Méjeeji which is the Eshu that helps her.

19 Osanyin is an important orisha among the orisha
that come together to the world. The odu Ifa
which accompanied him to the Earth Is Osé-
Eniwo. The Eshu of Osanyin is called Eshu llaré.
Eshu \laré accompanied Qsanyin to isalayé.
Whon Qsanyin is making annual sacrifice it must
be with the help of his Eshu. Eshu liaré would
carry his offerings 0 the foot of Olédumare at
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{1 11a ff G hia wa
j {1 g
o(le

ia, lyem@ja ¥l of :
gf’ ;\:iaen:glayé, Gun il lww Mflla"
iwari Méil ‘yf 6un il wer fi 166 &
orun. Esti 16 16 51 wa peld (6 "ft- b
isalayé 16 wi ghogho 1 fl lybtinj L
n'se, Est lwarn Méjeeil 111 ":?‘ : \M—_,'
fi éna hadn ati ana tf 6 gba raat i

18 Osanyin, 6 j6 orisa pataki NNt 9##‘25' " 3
brisa tf won jo wa &l ayé, (._Jdu. ifal 4
wé-si ayé ni Qséﬁrilwa (,Jsgﬁ-_-ﬁh_l\fw{f"‘ Y
n'lé ro Osanyn wa si 6dé Isdlayé F&ul
Osényin yinlan pé nl Esu l}ana Et:m l
laré vi ni Esti 1f 6 ba Osanyin wa sl e
isélayé 16 si |6 wi pé n nf moe o 1o
bé ribo ni odan Est llaré ni yio gbe &
16 dé esé Olédurmare nf buda-ebo.

20 Osanyin ni orisé tf 6 Jé, eni 10 6 clorl
Ajdweé-waght sodgln, 6 si |6 mole 10 58
pé ghbogbo oun 1 awen melé yoo ki mo
se flin omo won ati ardyé gbegho 1 16un
néa moo se. Est llaré ni Est Osanyin 1o
wa fan Osanyin ni ade lsalayé

21 Nint awon ebora yoo ki, Osoos!,
Qso6sl, 6 jé ljoyé nint ljp dgun, 16 & jé
oldri tafa-tafa ode, Odu ifa 16 16 Oagos!
wé s aye n & n pé nl Osekanran.
Osekanran yi nl Odu Ifé 1 won fi 1é la
Ode orun wa sdyé. Est Osekanian vin la
si n pé il Est Ajami n nl £al Osoos), 6 &
|& oléri ode t n mooo ta ofa ni ghaa lAlal

Nint awon ebora miiran 16 1n wa ti a n
pe ordko o ré ni Nana-Bukau. Eni yi ¢l j6
pataki nind Ibétan Obaldalyé Soponnd
Sugbon Nand Bkl vi, adyée 116, dun ni
Wi pé 6 tn fi opolopd ona vate af
S0ponna, Sughon gbogbao nkan i
S0poNNd ba 6 mo o se, ayi 1f ko ba cliin
MO Ni it tabi 1l & bé 1 pé k ni
kaa ni owa ko, lati dlaa lekun, Ebora yi
5116 enikd'rira 6gun, 16 beg 16 fi 1 wi g:

i

b
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‘”':'::::i o, Hla & @ prnw(pal entre o8 mﬂl'nbmlim
t.“:“um Obaluaie-Xapanan, Porém Nnt:li Bumku ,
(it i papel diferente de Xapanan; toﬂn as cof-
RIS el guer fazer, e PAO #AD BALE tﬂﬂnw
b Pira gereim [eitas, ela ira verificar e impﬁiﬁ .

aii realizagao, Hste ebord ndo gosta de Ogum,

ponto de no preparo de todo sacrificio de
fefe e sen culto, nenhum instramento de
poderd ke utilizado, devendo ser substituich
Wi faca de madeira afiada, Seus aliment
devern ger tovador por nenhum instrume
metal porgue Ogum ¢ Nand Buruku nd
Boas relagdes, Nand ¢ uma latadora perigos:
Napanan, Hla ndo gosta de mau card
exterminio, ¢ ndo gosta de preocupar as
i menos gue ela tenha sido ofendida,
de fracassadas suas adverténeias ¢ q

20 Eixu de Nana Buruku
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21 Among the other

herbalists amongtﬁ
behaviour is alike
help to his children ar
world. The Eshu lIaré is

congregation of Ogu

.

osnsEshuA;ama O: /s
and was a famous.a“g?hﬁ in

of Obaltayé

role from that of S
Soponna wants
are not good to |
him from carryin
dlsllkes Ogﬁn to



ra comer 1y
bod, wor K0 ;?c(i)osd obter A
tl\\anapaeranfunia bagbé o 43 eoS'
gbodo fi nn kan e@an e 45 ou C possa e
igi ti 0 ba wbngbbdr‘z s a[equno 0o
kun eran fuun. fipaeran ™= deseull® ce torn
g firin kan eraan £ Nrod W )R i
dun (jgun won ko ni fe sira@ 2 % chamad"' ot
gukud yi, 10 St} algjogun i 19 po cante 200 or
bii tt SUben ko feran pois quando 0S 55
\wa buburd bi panitun tabi idaniyal poss de 150 22
ldamu, ko fé ya fi bi on b3 5‘89, nome ('iesrse O‘ )
10 ba fi wn stn 1iti ti won kO ba gba. 10 n,ﬂ;é,.oiodumare, 0 2
16 6 & nawd ijasi jhaabe- o orixa ql_}e gai g;f::n 4
lo, onae
28 st Nana Bukud yi. 0" 16 sije ESU onde & i
jtokua, n ni oruko obsureéjetio baa ro 1'050-1’0; lssS:uES
lati ode orun wale ayé. Esu 1toky, oun orixa € dO 3
ni Est Nana Bukuu. ach
24 Ninu awon ebora anwatian péni Oluére Ogiyan 23 E[uju
NWBﬁkﬁﬂvlkannééokaOdﬂlfaﬂb O dono daﬂoresi;aprofun
5 megowavew"la‘pe stwonnnEmgboeoodudeifav
niOyébkuBumn.andulfare. Omialrocoaomundo .
ﬁNinuémneboratotunwénnibbsé p0r|r0ko-ogb66Vamoso7 il
Ogiyan Ew léjigho. Awon elé'yi jé de orixa Iroco como
okan paapad pataki nind awo onisa t"og o odu de Ifa que veio com
a nnpoﬂﬁn(!la do Iroco entre

funfun. oﬁsafunfuny.omkooduufau
orowasiayétiobare, dun nianpe tma,oeboréquetemsuam
verdadeiro ebord. Em qi

| mﬁnﬂéﬁg& abi Owonrin-Otua.
, jé enikan ti 6 féran iyan jije, ti um Iroco, 0 ebora vai usé 1

.b:b'dl.;‘tdhgiﬁkbbénd\unniiréme sua casa, porque para os i
‘mmmimnﬁ"e"‘“dmm baixo da terra, 0 Iroco ten
je. bii jile bi 3i je ni, aya fi ti Owonrin Ifa, que é

‘\) o X éw M ﬁ H | Ls >
! pé € ni orisa ko-
e i
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21 "
CNAEN, woredtoe de b pilado, de-

stgnacao Hgeteamente moditondn POE Be

aphivar g algudm inporianie ¢ Perigosn o
QU 0o deve ser ofbidido

32 :
7O verdadetro stgndfiondo do nome sigere

aue o desermpenhio do ovkd Oxaguli estid
o relactonado com i atbvidinde de sen
i, Hles 580 de tao mukto uinddos e eatiio
ARSOCTAdON POT POFTARIN O INERTIO Bome,

23 : :
Oxaguld representa o Hxu e Obainly,
¢ lroeo representa o Oxagild do interior
da tlovesia,

) )

10 orikd completo pode ser teadugldo
como 1eoco, o Arvore guie ke sobressid dene
e todas, O ovixd funtun do coragio da
Horestag Hder das folhas limperecively que
tem tores ingrimes; portador de (Ol ue
se destaca na alura,

2

25 \ :
900 = Al O que nio ¢ extipldo; que nio
demora a compreender; 000= experto,

-

“US0MO = 0Mmo: & a descendéncia, ¢ INumnrd, o
sabio que descende de Olojd Orurn, nguele

que usa o xale [pano da costa] orurg,
4"

=" 0loja Oruru: é na verdade o arco-fris, sendo
0 oruru a cor em destaque que tornan Oxu-
mare visivel, Portanto, Oxumard & des-
cendente de Qlojd Oruru,
a8
7 Segundo um mito, quando Oxumard [o
arco-iris] desaparece do ficmuamento, ele
deixa nas extremidades do arco-iris subs-
tincias designadas por “os excrementos
de Oxumard”, que sfo de futo riquezas
que ele deixa ao partir,

21 Ogiyan: Fater of pounded yam, but slightly
changed as it applies to an important and dan-
gerous person who should not be offended.

22 The actual meaning implies that the per-
formances of Qosa Oglyan are also those of
Oglyan - Eater of pounded yam, but
slightly changed,much related to the activity
of his Esly and both are so close that they
are associated by bearing the same name,

23 Oglyan representing Qbatdld's Esu and
Iroko representing the Oglyan of the in-
nermost Forest,

2% The full oriki can be freely translated as:
Iroko, the tree that stands out among the oth-
ers; the Orisa Funfun of the forest’s core:
Leader of perennial leaves who has a steep
flower; leaf-bearer who excels in the heights.

<3 £g0 - al go: not stupid. Not slow of under-
standing eqo - clever.

26 Somo - omo: is the offspring. Osumare,
the wise one who is the offspring of the
owner of red sash.

27 Qigia Oruru: is actually the rainbow; and
the oruru /s the color that stands out and
makes OsUmare visible. Therefore, Ostimare
is a descendant of Ql6ja Oruru
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accompanied by the Qdu Ifa called Qworin
Eléjigho or Owontin Otud. Qdsa Ogiyan loves eat-
ing pounded yam. If there is no means of getting
pounded yam for him, any other food which would
be a substitute he would accept but with no satis-
faction at all unless he could get pounded yam.
That is why his name was Qnisa Ojlyan and became
the chief name for him<' This orisha plays a very
important role both at dde aiye and at dde Qrun,
Even after the Earth was created and established
and the ebora went back to their original place
at the foot of Olddumare, the name of this orisha
/s still resounding to this today as ‘Esu nilé
Olodumare’, the Eshu for the house of Olodumare,
the orisha that tied Onde, leather girdle containing
powerful medicinesround his mid-chest. There-
fore, Extr nile Olédumare® s the name of this or-
isha as well as of his Eshu, whose name is qlso
Eshu Orun. This Eshu himself bears the name Esu
nilé Olodumare, Eshu for the house of Olodumare.

Iroko
Olaweéré Ogiyan® Eleiju
Owner of the deepest forest.**

26 Qworin Enigbo /s the Odu Ifa that accompanied

Orisha Iréko to the world. They used to call Orisha
Ir6ko by the name of Irokd-0gbde. We shall hear
him called Orisha Irékd as well as Oréko-0gboo.
Owonrin Onigbd /s the Ifa which accompanied him
from ode orun. Due to the importance of lrdkd
among the trees at dde isélayé, the ebora which is
dwelling in the 1réko is a true ebora. Anywhere
there is an roko, the ebora will make of it a sign as
the roof of their house because the irinmolé are
living underground and cause the Irokd to be valu-
able indeed. Qwonrin Ifa who is called Owonrin
Enighd accompanied Iréko-gbo to the Earth and the
Eshu that came with them is Est Oro-Igbi who /s
the Eshu for Owonrin Enigbd as well as for Iréko.

27 Among the rest of the orisha is Ostumare. Ostmare

égo% ti somo? Oloja oruru?” The Orisha Ostimare
was a principal Babéalawo at the beginning of the
creation of world. This Orisha Osumare /s called
‘Ostimare égo t/ somo oldja druru’. Ostimare used



[roko! e
Olawere, Ogiyan El0ju

A haso woron koko,

A bewe gbangba |alade orun:

s Owvonrin-Enighd 0 ni odu ifa t6 19 Iroko

ave. Niwon finpalekant
08 116k gbod ni wen
Enigbd ni

Wal &
wOAGDY, @ md gbo ‘
MO N Pe aw on 1roko. QWin'm'

fa O 18 & won lati ode orun. Gégé bi roko

5 1i s & patak! nind dwen igi lode
isalave, ebora td sin gbe inu rokod dije
abora kan 16t Aril wi pe nibi Yoowu ti
ko & ba wa, awodn ebora ni i fii se amin
si off n'lé @ won, gége bi awon irimolé 1
woOn mdo n' gbé inu g niirokd o fije
i'kan godo Qwanrin ifd yi taa n pe ni
Owanrin- Enigbd, t6 mu lrokd-gbd wa si
ave, Esll 18, O s WA péluu 18, Esl Qrd-igbi
ni st Qwdnrin-Enigbd 16 si j¢ EsU t
ok vi, Esu Ord igi
27 Nint Awo dvi ti & tan kan niisin ‘i, dun ni
Ostmdrd. Osiman ego ti i somo-a druru.
Babdkdwo kan patakignitianpe
Osumon i 9 nigba dwaise. Osumere yi
1 11 & tUn 1 pd nf Osimare 0 tif somo
QR oruru. Awon aydid bl ddgun, dun ti 6
WO s i ighda kil silé ayé fun awon
i won ni nkan 'yi Rwo ni  n pé ni
Eyun ni aye t6 si ¢ ohun ti
WON 1 ghagbé ati ohun ti ko le parun.
20 Os0mar padpdd, babdlawo ni. O jé
i Orami 1 b iy
R 118 B MO se ni dde
Si sawo fin Oldkun, egint

, jstura :
28 Bsutral';(l;ni 0 a_ram—se iﬂesC]."ICCiVe"‘l‘B..’I
m Fle proprio ¢ um babalad,

Oxumaré Ihe perguntou sobre 0 qu
<ons a quem ele queria dar presentes

dumarée disse-lhe que, @ cada u'és anos
sair e estender seu axé sobre elas, nas

horas da manha, quando 0 soln
estenderia pelo mundo todo, € se!

»9 Este & 0 porqué do arco-iris ap
pela manha, a cada trés anos. No
aparecer, havera facilidades, dinh
cias em abundincia e boa saud
rece na terra, a cada trés anos, de

se pdr, ele, entdo, retorna par '

30 0 odu de Ifa que acompa
mundo ¢ Ogbe lyeka. O




i According to a myth, when Osumaré [the
rainbow] disappears from the Sky, He leaves
substances on the edge of the rainbow that
are called 'Oslirnard's excrement, which are,
in fact, treasures left behind on his departure.
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to make some sacred preparations of a peculiar
medicine in the olden days for the world to have
them at hand. That is what is known as Orisha
Osumare's rainbow excreter.?

28 These are the preparations he made for the people
all over the world and they became unforgettable
and they can never perish. Osumare himself is a
Babaldwo, he is an Ifa priest of Oramila If4 and
what he performed in the world he did it for all
kinds of people. He did it in many different ways.
He performed important deeds for Olbkun at the
beginning of creation. He performed for
Olédumare as the last one. When he performed
for Olodumare, he was retained at ode orun. Then
OsUmaré says ‘what of the other people whom
he wanted to bestow gifts at dde aiyé, Olodumare
told him that on every third year, he could go to

spread his ase on them in the early hours of the
morning when the Sun arises and the ase will
spread worldwide and shall be effective.

29 This is why the rainbow appears on the early morn-
ings of every third year. On the year it appears, there
would be easiness and abundant money and con-
veniences and good health. Ostimare appears on
every third year early in the morning on Earth.

The wise one, Who is offspring of
Olo'ja oruru, the owner of red sash.

He stays also for a short while very day on the sky
before submerging, when the sun is ready to set,
and he will return to ajulé orun.

30 The Odu Ifa that accompanied Osumaré to the world
is Ogbe lyeku. His Eshu Emere is the particular Eshu
for Ostimare. The reason why the pythons are part
and parcel of OsUmare and are the ones that make
the rainbow visible as a remembrance because
Ostimare has given to them the supernatural ex-
creters so that when it is the proper time they will be
placed on the ground and Osumareé will be visible.

31 This is an example that Osumare comes from time
to time to the world. Thus, Osumareé /s called
Ostimare Ego ti / somo Olo jé oruru. 7he Eshu Emere
/s the Eshu for Osumare. This is how it was, he Is not



Oglmore ho Ul e
& LA (
() al 10 16 Igha pipo die kotoodip

: ild: N
wolb nighi tl 00T ha 1 mura, {f

o al [por ayo ni Ogumore yio bé pact

al fjulé orur.
30 Ocll 1fd 16 1o Oglimore yi wi sl a\fé‘
nigha naa ni Ogh lyeku ni ifé ré, Esu 'fé
i 6 gt Emgré. Oun i gt o wa fn
Ostmard, ldiyl nl awen ard ti won |@ en
ara Ostimord yi nigha nad, ird awon
ore bod ni won nwold Osiimord gege
bi ohun Irdnti 11 6 e fun won, 1o §i |
wi pé 16 ba ti ti asiko tl won ni lati lo
nkan yi, won 60 ghe kla ylo si mole.

a1 Eléy! fi hn gégé bl apeere Osimord bi

Igba t wa nl ayé, Ba'yinia se n'pé
Qsurnore ni, Ostmord égo th, Somo Oloja
Oruru, Egti Eméré ni Est ti Ostumore yi.
Bl dun ti ge 6 nlyi, ki [ se ebora & kan
[otg, ki1 si 8@ Origh kan 010, Babalawo ti
Ifé gbagb, 6 si fin ni 4se nighd tf n sawo

-~ nfayé, ni 6 fij6 pé oriko o 16, 16 la opdn

a6 fA slwdju s6hin, 16 se 6 eni A

= ‘nfﬂbaﬂ_b’- Iy titi di ni Ol

nikéni t g ba si

WA péliu re, Esy
by Suyi,
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34 Agsim € €

s Nitorl pé s bi Ol6dumars ¢ 1 |
Ni pé ird ond n'kan gl By
it nd ian bogbo 0 g,

seres humanos.
bem com como
cada ser. Porque
fixu, Quando algu
montanhas ou ransformar 1l
{hstantancamente, € 0 Bxu de
cede tal ajuda. E por isso que
28 PESSOAs costumavam recita

Exu ¢m seu corpo nao exi
estil Vivo, porque € obrigal
seu proprio Exu. Porg
Exu e o proprio Ol
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3 different ebora and not a different orisha. He was
2 Babalawo whom Ifa trusted and ase was given to
him by ifawhen he was a prigst of Ifaon Earth. That
is why its name is ‘the light that crosses through the
tray of the Earth, the firmament, till today"

32 Because, the way Eshu was created by Olodumare
is that he should solve every thing that may appear
and this is part of his work and duty. Every person
has his own Eshu; the Eshus hould do his works in
such a way that the person be helped so as 1o
bear a good name and to have power to develop.

33 Olédumaré made Eshu like a medicine of su-
pernatural power for each person. It js as if to
say that each person has his own medicine of su-
pernatural power at hand to usefor everything
he wants. In the same way is Eshu for all ebora.

34 Eshu separately as well as town by towWn, house
by house, being by peing. Becauseé everything and
everyone has his own Eshu. When a person will
say that he is able to level mountains or to wrn
forests into savannahs instantly, it is the Eshu of
each person that renders such help. That is why
the people of the olden days used to say a proverb
thus: The day we get annoyed is the day our innate
Eshu mounts us”. This illustration shows that each
person has his own Eshu. Anybody who does not
have an Eshu in his body cannot exist even to Know
that he Is alive, becausé it is compulsory for every-
body to have his own Eshu. Because each person

has his own Eshu and his own Olorun in his body.

25 Thus is how Odu Ifa reveal these kind of things
for the orisha, the ebora and the iranmole. Cer-
tainly, the names of the odu which accompanied
them to the Earth were distinctly mentioned and
how each of the Eshu came asad unity with them
together to the world.

36 Only human beings cannot seeé their own particular
Eshu. The ebora, the orisha and the irunmole can see
themselves together with their Eshu in order that they
can send them anywhere to perform everything they
need, according 10 Eshu's way and duties.

37 The relation ship between Orisha and Eshu with
the odu which accompanied them 10 the Earth is
as stated above.

nA=
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le WA niayé ko fi mo pé ayé'm 6un ;

nitort & ti di dran iyan fun olukaltku.

Qlukaluku lo si ni gldrun tiré ni ara. Nitori

pé onikaluku ni 16 ni ésin tiré.

3 Ba'yli ni awon Odu Ifa n'lé se n'se afihan _
Ira n’kanwonyi ni ara dwon orisa gbogbo
ati irimole ghogbo. Ni idéni 6ji, gbangba
Nl dwo wé n'dd oraké Odu ti 6 gbéwoni:. &«
v ol 0de ayd atibi Bsl wanyltiseje |

RS, Won jo n' fi s rin anin fese-bose
wa sl ayé ni, | R

Orisa, éWQn imel
won ba'y| Pl E$
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Este texto, que a pratica litirgica confirma in-
teiramente, € de grande importincia. Exu apa-
rece como um dos elementos que sio parte
incontestavel de tudo que existe. Sua fungdo é
resolver todos os “trabalhos”, achar todos 0S
caminhos apropriados, abrindo-os ou fe-
chando-os e, acima de tudo, dar toda assistén-
cia e poder para mobilizar e desenvolver nio
apenas a existéncia de cada individuo, mas
tambem as tarefas atribuidas e delegadas a
cada uma das entidades. Desta perspectiva, o
papel de Exu como um dinamizador da vida
ndo o obriga a nenhum posicionamento ético
ou moral. Ele tanto ajuda Xang6 a atirar suas
pedras quanto Osanyin a preparar remédios.
E sabido que seu poder pode ser usado tanto
em trabalhos positivos como em negativos. £,
talvez, neste nivel de interpretaciio que Abim-

bola se refira a Exu como uma for¢a neutra
(ABIMBOLA, 1969, p. 392).

Veremos mais tarde que, enquanto esta inter-
pretacdo ¢ perfeitamente valida no que diz res-
peito a este aspecto “dindmico” de Exu, de
outros pontos de vista, ele assume posi¢io e
se transforma no controlador mais poderoso
e arbitro de sacrificios e oferendas em seu ca-
rater de elebd (elebo). Elegbara, aquele que
possui a forga, seu controlador € ao mesmo
tempo sua representacao. Olorum delegou este
poder a Exu, entregando-lhe o add-iran, a ca-
baca que contém o poder que se propaga. Exu
carrega adé-iran como um de seus principais
emblemas. Em muitas esculturas e especial-
mente nos assentos, Exu é representado segu-
rando uma cabaca com a extremidade alon-
gada apontada para cima. Os iniciados
explicam que ele precisa apenas apontar com
seu add para liberar e transmitir o poder ines-
gotavel que contém.

Nio é surpreendente que este aspecto de Exu,
intimamente relacionado com Ogum,” tenha
adquirido tanta supremacia a ponto de muitos
pensarem que Elegbara seja outro nome de
Exu. Ele é o agbéra, controlado e representado
por Exu, que mobiliza todo € cada elemento
no sistemna e é o responsavel por toda mudanca.

049
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This document which fully confirms liturgical
practice is of great importance. Eshu appears
as one of the elements which form an indis-
putable part of all that exists. His function is
to resolve all the ‘works’, to find all the proper
ways, open or close them, and above all to
apply all his assistance and power to mobilise
and develop not only the existence of each
individual, but the tasks assigned and dele-
gated to each of the entities. From this point
of view, Eshu's role as life mover does not
tie him to any moral or ethical position. He
equally helps Sangd to shoot his lightning
bolt as Osanyin to prepare medicines. It is
well known in the cults that his power can
be used in positive as well as negative Works.
It is perhaps at this level of interpretation that
Abimbola refers to Eshu as a ‘neutral’ force
(ABIMBOLA, 1969, p. 392).

We shall see later that, whilst this interpreta-
tion is perfectly valid with respect to this ‘dy-
namic’ aspect of Eshu, from other points of
view Eshu assumes a position and changes
into the most powerful controller and arbiter
of sacrifices and offerings in his character of
elebo. Eshu is the Lord of Power, Elegbéra, its
controller at the same time as its representa-
tion. Olorun delegated this power to Eshu by
handing over to him adé-iran, the calabash
which contains the power which propagates
it self. Eshu carries the adé-iran as one of his
principal emblems. Indeed, in many of the
carvings and especially in the ‘assentos’, Eshu
is represented bearing in his a long-necked
calabash with the extremity pointing upwards.
The initiated explain that Eshu needs only
point with his adé to unleash and transmit
the inexhaustible power which it contains.

It is not surprising that this aspect of Eshu, in-
timately related with Ogln,? should have ac-
quired such supremacy, to the extent that
Elegbéra is thought by many to be another
name of Eshu. It is the agbara, controlled and
represented by Eshu, which mobilises each
and every element in the system and is re-
sponsible for all change.



EXUE

SIMBOLO DO
PRINCIPIO DE
PROCRIACAO E
ELEMENTO DE
COMUNICACAO
E REPARACAO

Exu ¢ considerado Igbé-Kets, terceiro na
o hlﬁqumado universo depois de Olorum  hierarchy of the unj
¢ Orixald, Orlsa-nld. Sendo assim, Lucas ~ Orisé-nla. Likey
epois de Olorum, a divin-
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o lama avermelhada: Olorum admirou
cata forma ¢ soprou sobre o monticulo,
dando-lhe vida, Hsta primeira forma de
exduténeta, a laterita, era Hxu ou o prototipo
de Fxu, o ancestral ou Exu Agbd, o Exu
que se tornou o rei de todos os seus des-
cendentes, ou Hxu Obi, ou também Hxu
Yangl, por conta de sua associagio com a
laterita, que ¢ chamada de yangi. O Yangi
¢ a representagiio mais importante de Lixu.
Fragmentos de laterita s20 sua represen-
tacio mais direta, ¢ 580 encontrados fre-
quentemente encravados no chdo, para
indicar os lugares onde Exu ¢ cultuado.
O nascimento de Exu Yangi aparece em
varios mitos ¢ em um deles a rocha se es-
farela em varios fragmentos, derra-
mando-se como uma chuva de pedras
sobre todo o mundo. Outro itan conta
como a laterita tornou-se a representagao
de Exu Yangl, ¢ como alguém deve pro-
ceder para sacralizar seu emblema, €
como ele deve ser utilizado. Na Bahia ele
¢ invocado da seguinte forma:

Esu Yangl Oba Baba Esu

Exu Yangi, rei ¢ pai de todos 08 Exus.
Exu-Agba é o pai ancestral de todos 0s
Exus, e ele foi 0 primeiro a nascer. Como
tal, ¢ descrito como jovem em uma das
principais historias sobre 0 seu nasci-
mento nos espagos do além, o orum, €
na terra, o aié, e sua subsequente multi-
plicagio e expansao nos dois mundos.

Seria prudente, antes de tentar uma ana-
lise do aspecto simbolico de Exu como
“descendente”’, examinar a transcrigao
integral do itan de Ifa que facilitara a m-
terpretagao que nos foi sugerida.

051
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raddish, muddy rock. Olorun adrnired the
form and breathed over the rmotnd, blow
ing his breath into it and giving it life. This
form, the first form of exislence, laterite
rock, was Eshu, or rather a protoEshu, Eshu
the ancestor or Esu Agba, the Eshu who
was to be the king of all his descendants or
Est Oba or also EsuYang or account of
his association with laterite, which is called
Yangl. The Yand| symbol is the most Impor-
tant representation of Eshu. Fragments of
laterite rock are his direct representatives
and are frequently seen stuck in the ground
to indicate places of Eshu worship.

The birth of Eshu Yandi appears in various
myths and in one of them the rock splits
into numerous fragments, showering like
a rain of stones over the whole world. An-
other legend recounts how laterite came
to represent Eshu Yangi, how one must pro-
ceed to consecrate his emblem and how it
is to be used. In Bahia he is invoked thus

Esu Yangi Oba Baba Esu

Eshu Yandi king and father of all the Eshu

Est-Agba is the father-ancestor of all

the Eshu, but at the same time he is
the first-born Eshu. As such, he is de-
scribed as a youth in one of the princi-
pal stories of the pirth of Eshu in the
supernatural spaces, orun, and Earth,
aiyé, and on his subsequent distribution
and expansion in both worlds.

It may be prudent, pefore attempting

an analysis of the symbolic aspect of
Eshu as ‘offspring’, to give a full tran-
scription of the \fa stories, an examina-
tion of which will facilitate the interpre-
tation which has suggested itself to us.
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020 Oruané ni

OGB’E-HUNLE \ 021 Pe ew tiob
001 O ki bayii nipa Esu pe 131 Ki Oris 4K 6
002 lwa ki waa ’
00a Ni mi won na riri karf
004 Adifa fun Qrinmila
005 Nijo ti nlo reé toro omo
006 Lodo Orisé Igbd wijl
007 Won ni ki 6 ribo
008 Ki 6 t60 lo
009 Qranmila gbd, ko ribo

ITAN:

001 Teleletele, siwaju ri

002 Olédumére pelu Orisa lgbbwuﬂ
003 Ni won tii mea joo

004 JOko 6 se eda enla

005 Nigbati won) 10 d&é :
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059 Alagbéra ni YO maga je
060 OmMo naa Esy ;

061 Dahun o nj ‘

062 lya lya

063 Ng 0 je Eku

064 lya ni

065 OMO naa jee

066 OMo naa jee

067 Omo I'Okun

068 Omo ni de

069 QmQ ni jingindinringin
070 A mu se yi, mu S'orun
071 Ara eni

ORIN:

072 lya n wipé

073 Ma jee o

074 OmMo n wipé

075 Egbé Saworo jin — Unkunjin
076 Ni won aba nlo réé ra

077 WWon si ra gbogbo eku
078 llu tan; Nigbati eku tan
079 Niluu ni Esttooloto
080 SO pé oun yio j'eku mo
081 Nigbati ¢ di 0j0 keji

082 Ti won bi Esu, o ni

083 Iy4, lya,

084 Ng 6 jeejaaal

085 Iy4 ni

086 Omo maa jee

087 Omo maa jee

088 Omo I'okun,

089 OmoniDe

090 Omo ni JingindInringin
091 A mu se yi, mu S'orun
092 Ara enia

093 Mo n’omo naa,

094 Maa jee oo! d
095 Egbe Saworo Jinunkdnjin
096 OrGnmila tun ra

097 Gbogbo eja ti 0 Wa

oss Ni ilti tan, 6 ni eja ti tan ©-
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099 Nagba naam
100 Esu to danu duré.
101 Nagbati o di gjo keta
102 Ti won bi Est

103 O ni,

104 lya, lya,

105 Ng ¢ je eiye

106 Ng 6 je eiye

107 lya ni

108 Omo maa jee

109 Omo méa jee

110 Omo I'okun, omo ni De
111 Omo ni Jinginringin

112 A mu se Yi, mu S'orun
113 Mo r'omo na,

114 Aji lo gba aso

115 Omo méa je oo

EGBE: SAWORO JINUNKUNJIN
116 EsU si je gbogbo eiye
117 Adie ati gbogbo nkan abiye tan poo
118 Ni 0j0 kerin, Esu

119 Ni 6un 6 j'erin

120 Iy4 re si korin bi tii korin

121 Ni akoko, aja ni won koko i,

122 Won pé aja

123 Esl jee, 6 tun béeére sii beére eran
124 Won si PA gbogbo aja tan poo,

125 Lehin n&a won, tin PA gbogbo Elede
126 Tan, won waa pa gbogbo ewur, agutan,
127 Maltil, Esin ati gbogo eran ind ilu tan pata
128 Nigbati 6 di 0jo karun tn

129 O ni, Iya ly4,

130 Ng 6 je O

131 lya ni, ki 6 maa je

EGBE: SAWORO JINUNKUNJIN

132 Esi si gbe lyare

133 Ni tutu, ¢ jee

134 Bi Ordnmila ti ri eyi

135 O To awon babalawo re lo

136 Lati beere



137 Ohun ti dun I& s ki omo naa
138 Ki 6 ma baa pa oun je

139 Awon Babalawo ni,

140 Ki 6 fi ida kan, owuko kan.
141 Ati egbaa méje rubo

142 Qranmila si rubo

143 Nigbati 6 di 0jo kefa

144 O ni,

145 Baba, Baba,

146 Ng ¢ je, 0 0!

147 Ordinmila si korin bi lya Esti ti ma n korin

EGBE: SAWORO JINUNKUNJIN

148 Bi Esu ti dide, fi

149 O ng bo, Ordnmila

150 Ordnmila o fa ida yo, Esu si ho,
151 Oranmila sin 1€ e 0.

152 Nigbati Orunmila baa,

153 O bere si i buu logbé,

154 Bi 6 ba S4 ekerf kan Lara re

155 Ti & ba ju &yitl 6 ba juut si ibikan
156 Eyiun yio di Yangi; nibiti

157 Ordnmild ba ju u si.

158 Nigbati 6 di igha ekirin

159 Ti Ortinmila danu Lara Esu

160 Ni ilyoku waa dide

161 O wa n'sé 4 lo.

162 Nigbati Orunmila

163 Yio fi tin béa, 0 ti

164 TUnN tobi tabi ni n’la to

165 Bi 0 ti wa te’le’.

166 Nibiti Qrunmila

167 Gbégba a yi ni Ifa

168 P& ni Orun Keji.

169 Qranmila tan bu igba ekiri Lara r'e,
170 gbogbo re tun di Yangi

171 Ordnmila tan leé dé Orun Keta,
172 O tun bu igba eiri Lara r'e

173 otn fonan danu

174 Orunmila se be’e ni orun kerin
175 Esu tun di Yangi -

176 Qrunmila lee dé orun Isal'e mereerin,
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177 0 bl 10 gbe danui b kan ng,

178 Awon si di Yangi

179 Idil ni yi t1 6 fi je pé bi a bs g

180 Orun méeesan a ko lge sg 44 1.,
181 Yangi n’be titi de oni gl
182 Nigbati Orunmila wé4 lee de o

eseésan tan e

183 Esli ni ki 0 ma Le dun

184 Kirl mo,

185 gbogbo eran ara oun

186 ti o ti di Yangi won hun ni,

187 EsU ni gbogbo won,

188 ki 6 maa lo ree kesi oun

189 lati ide won,

190 ki © maa ran won nise geg, bi omg
191 bibi inu re :
192 0 ni 6un o si maa da Qrunmila [hyn,
193 Nigbati ti won pari 0ro won

194 ni Orun ikehin

195 Ortinmila bere pé

196 lya re ti o pa je n'ko?

197 Esu da lya re pada fun Ortnmila
198 Esu ni Ki

199 Ortinmila ki 6 maa kesi oun

200 bi 6 ba fee gba gbogbo awon nkan
201 bi eran ati eiye

202 ti oun je ti alye,

203 pé dun maa ran an lowo

204 4ti gba pada fun lati owo awon om?

araiyeé.

205 Pipada ti lya Esu ‘

206 ati Orunmila yio pada — Ode [wdr0
207 ni won dé si,

208 ni lya Esui ba bere sii bi

209 Omokunrin ati obinrin I'0poIoPY-
210 Ogun 1é won ni Iworo,
211 Won bo si Kétu

212 Nigbati won de ilé, :
213 Ortnmila ké si Esu lati Ode QU™
214 O nf
215 Saré 6, wé gba mi lowo 0gun 0%



216 Esu Odara

217 Sarre wa

218 Ki 0 wa gba mi Iowd Ogun
219 Esu waa sokale

220 nille Kétu, o le Ogun lo,

221 O ni ki Baba tun pada si Ode lworé
222 Ki won 6 méa lo gbe ibe.,

223 O waa gbe Yangi kan fun won.

224 O ni ki won ki 6 gbée si 0dd

226 Pé b Ogun béa de. k1 won 0 maa ran
Yang! naa m

226 O ni awon omo lya dun

227 b wON Y10 b3 Maa kési oun

228 fUn Iraniowod kan,

229 Ki won 0 maa wipe

220 Ibé 114, Iba Esu

mOy,uwulﬂJeWé

232 tf won yio méa fi we Yangl
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233 ti won ba fe
234 ti Agbara
mfundquomq
lya Esu
mBlqub‘sittﬁewi'
237 Agbéra Esu yio wa nind
238 yio si maaa se ise tiwon
238 Awon nkan ti 6 ni ki won r
ni wonyi,
240 O ni
241 Bi 6 ba di 9j0 aré
242 E fi epo fan Elegbéa
243 Bi 6 bé di 0jo lya
244 Ki @ mu adi fun Est
245 Es |'0k0, ['elede
mBaranvanMMN
247 Ogun gbogho nlo '
248 KOro, kord - kord.




ATORUN DORUN ESU

0GBE-HUNLEMWW

001 Que recitou o seguinte:;

002 E uma exigéncia corajosa

003 Que faz, para que as pessoas tenham
uma conduta ofensiva.

004 Eles recitaram o odu para Orumila,

005 No dia em que ele foi pedir um filho

006 Para Orixa Igbo wij.

007 Eles o orientaram a dar uma oferenda

008 Antes de ir fazer o pedido.

009 Orumila ouviu, mas nio fez a oferenda.®

ITAN:

010 No comego dos tempos,

011 Olodumaré e o Orix4 Igbowji (Orixal4)

012 Estavam juntos

013 Trabalhando na criagdo do homem.

014 Enquanto isso,

015 Eles criaram Exu.

016 Exu era mais dificil que eles dois.

017 Olorum e Odolumaré falaram para Exu que

018 Ele deveria ir viver com 0s orixas em casa
deles

019 Exu Iséda foi e ficou na entrada da casa.

020 Os orixas enviaram Exu como seu re-
presentante;

021 Exu costumava executar seus deveres.

022 Um dia Orumila foi a Orixa

023 Ele pediu que lhe desse um filho

024 [Um filho] Que nascesse.

025 Orixa disse que ele ainda ndo havia aca-
bado de criar aquele
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026 Que ele ainda devia ser 7crirado

027 E que Orumilé deveria voltar

028 Dentro de um més.

029 Orumila disse: € muito tarde,

030 Qualquer filho que Orix4 tivesse feitg

031 Ele deveria lhe dar. ‘

032 Orixa disse que ndo tinha nenhyn

033 Orumila disse: “Que tal aquele que vy
entrada da casa?”

034 Orixa deveria lhe dar aquele mesmy

035 Orixa disse: “Orumila, vocé ndo pog:
té-lo na terra para mima-lo”.

036 Orumila disse: “Eu irei mimé-lo™.

037 Orixa entdo disse que Orumila

038 Deveria ir e colocar suas maos nele

039 E voltar,

040 Retornar ao mundo.

041 Quando ele colocou suas maos

042 Foi sobre o proprio Exu.

043 Tendo tocado Exu,

044 Ele retornou para o mundo.

045 Enquanto Orumilé ia a caminho de 2%

046 Ele teve relagdo com sud mulher,

047 Chamada Yébiiru,

048 A mulher engravidou.

049 Quando se passaram doze
ano completo,

050Yébiira deu 4 luz um filho que
concebido por Orumild

051 A crianca era um vardo.

052 Orumila disse que

053 Porque Orix4 lhe falou

meses; UP

- 0
havia i

que eSS filhe

08

e i e et SgRE R el




054 leria enorme poder
055 Ele o chamarigy
056 Elegbarg

"?’, Quund‘o’ 4 mde de Exy g i X ;

058 Orumila disse: M.
059 Elegbara M

060 O proprio filho, Exy,
061 Respondey e disse:

062 Mie, mie

063 Eu quero comer prej
064 A mie disse:

065 Filho, come

066 Filho, come

067 Um filho ¢ como cont
068 Um filho ¢ como cobre,
069 Um filho ¢ como um

as de coral

S a alegria infinita
070 Aquclc QUE Nos representa com honra
071 E nos representara depois da morte.

CANTO:

072 A mée continuou cantando:
073 Come, filho; come, filho
074 Criang¢a, come.

CORO: SAWORO JINKIINGIN!3
75 Entdo eles foram comprar preas secos

076 Até que todos os preds tivessem acabado.
077 Quando nio havia mais preds na cidade,
078 Exu parou

079 Chorando porque queria comer mais prea.
080 No dia seguinte

081 Ao seu nascimento, Exu disse:

082 Mie, mae

083 Eu quero comer peixe

084 Sua maée falou:

085 Filho, come
086 Filho, come
087 Uma crianga € como contas de coral

088 Uma crianga é como cobre s
089 Uma crianga € como uma alegria infinita,

090 Que nos representa com honra
091 E nos representara depo1s da morte

092 J4 que tive um filho,
093 Que continue a COmer

057
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101 Ele disse:

102 Mée} mie

103 Eu quero comer aves

104 Eu quero comer aves

105 A mde falou:

106 Come, filho

107 Come, filho -

108 Uma crianga é como contas de coral,
crianga é como cobre, :

109 Uma crianga é como uma alegria infinita,

110 Que nos representa com honra e nos
representara apds a morte

111 Ja que tive um filho,

112 Que, quando acorda, usa duzentas vesti-
mentas diferentes.

113 Filho continue a comer.

CORO: SAWORO JINKIINGIN!
114 Exu comeu todas as aves; todas as que
existiam
115 Galinha e todo animal de penas que existia.
116 No quarto dia,
117 Exu disse que queria comer carne.
118 Sua mée cantou como costumava: Come,
filho, come...
119 Eles encontraram apenas cachorro
120 Eles mataram o cachorro.
121 Exu comeu e continuou pedindo mais carne.
122 Eles mataram todos os cachorros
123 Depois disso, eles mataram todos 0s porcos.
124 E continuaram matando todos os bodes,
carneiros,
125 Touros, cavalos e todo tipo de animal de qua-
tro patas de toda a cidade, até o exterminio.

126 No quinto dia, Exu disse:
127 Mie, mae



B
SRR e o

e mier VOCE :
128 Eu quero €0 ° ele deveri 5

129 Sua mae falou qu
Come, filho, come:-

NKIINGIN!

comé-1a:

CORO: SAWORO JI h
130 Exu tomou sua mae

131 Eacomeu.
132 Quando Orumila viu 1550

133 Foi ao seu babalad

134 Para lhe perguntar

135 0 queele deveria faz

136 Ndo o matasse € devorasse.

137 O babalad disse

138 Que ele deveria usar

139 E quatorze mil cauris

140 Orumila fez a oferenda.

141 No sexto dia do nascimento

142 Ele disse:

143 Pai, pai

144 Eu quero comer voce.

145 Orumila entfo cantou a cantiga da mae
de Exu: Filho, come...

er para que a crianga

uma espada, um bode
para fazer oferenda.®

de Exu

CORO: SAWORO JINKIINGIN!
146 Quando Exu levantou-se
147 E avangou contra ele,
148 Quanto Orumild puxou a espada, Exu
saiu correndo.
149 Orumila o perseguiu.
150 Quando Orumil4 o alcangou,
151 Ele o cortou com a espada.
152 Quando ele cortava um pedago de seu corpo
153 E o atirava para qualquer lugar, cada pe-
dago atirado
154 Transformava-se em Yang,
155 Em qualquer lugar que Orumil4 o atirasse
156 Depois que Exu teve seu corpo cortad :
157 Em duzentos pedacos, por Orumil3 B2
158 O que restou del ,“p L
: € € pos em pé
159 E continuou a escapar,
160 Antes que Orumila
161 Pudfsse alcanca-lo novam
162 Ele ja estava de novo
163 Como era antes,

164 O lugar onde Orumils

ente,
grande e inteirg

Scanned by CamScanner

1550 en

-r-;bntrou novamente ¢ chamad, Por s

segundo orum. fy

umila cortou novamente duzentog i
dacos do sett corpo &

168 Todos eles se .tc’)rnaram Ya[-jgi.

169 Entdo Orumila O PErseguin até alegy
lo no terceiro orum;

170 Novamente ele cortou duzentos pe e
de seu corpo

171 E os atirou por todos 0s cantos,

172 Orumila fez, entdo, 0 MESMO No quay,

166 O
167 Or

orum.
173 Exu tornou-s¢ de novo Yangi.

174 Bntdio Orumila 0 PErseguil por todos og
quatro espacos do orum

175 Ele o cortou com a espada e jogou os pedacy

176 Como havia feito antes, € estes pedagog
tornaram-se Yangi.

177 Esta é a razdo pela qual quando alguém

chega a qualquer
178 Dos nove espagos do orum, deve en-

contrar ali
179 Os Yang, até hoje.
180 Depois que Orumila o perseguiu por to-
dos os nove espagos do orum
181 Exu disse a Orumila que néo deveria mais
persegui-lo
182 De um lugar para outro
183 E que todos os pedacos de seu corpo
184 Que se tornaram Yangi
185 Exu disse que Orumil
186 Poderia ir, aos pés deles,
187 Consultar, de tempos em tempos, € enviar
cada um deles
188 Para realizar qualquer coisa que lhe ¢
comendasse,
189 Como quem envia seu proprio filho.
190 Ele disse que respondera sempre 1
Orumila o convocar.
191 Quando eles terminaram seu dialog®
192 No Wltimo orum,
193 Orumil4 Ihe perguntou ‘
194 Sobre sua mée, que ele havia devort”
onde ela estaya?



196 Exu disse que
197 Orumila deveria chama-lo
198 Se quisesse recuperar
199 Todo e cada um dos animais e das aves
200 Que ele comera na terra
201 Que ele ajudaria
202 A receber de volta das méos de todas as
pessoas do mundo.
203 Exu retornou a sua mée
204 E Orumila estava na cidade de Twéro
205 Onde eles ficaram
206 A méde de Exu comegou a dar a luz
207 Muitos filhos do sexo masculino e feminino.
208 Uma guerra estourou na cidade de Iwéro
209 E eles se mudaram para Queto.
210 Quando eles chegaram 14
211 Orumila invocou Exu do orum.
212 Ele disse:
213 Venha depressa me resgatar das maos
destes guerreiros (Ajogun)
214 Exu Odara,
215 Venha mais que depressa
216 E me resgate da guerra que estourou
217 Exu, entio, veio a este mundo,
218 Na cidade de Queto, e expulsou os guer-
reiros.
219 Ele disse que seu pai deveria voltar para
a cidade de Iworo
220 Que eles deveriam ir e morar la.
221 Ele entio deu um Yangi para eles
222 E disse que eles deveriam manté-lo muito
perto deles
223 E que a qualquer momento que a guerra

% Os nove primeiros versos referem-se 20 nomes dos baba-
lads que consultaram IfA e recitaram o odu que foi marcado
no opon If4 como resposta a consulta de Orumila.

ok Elegbara é aquele que possui egbard, o poder que se expande.

o2 Expressio formada por onomatopeia: o tilintar de gui-
z0s, que expressa alegria ruidosa.

2 Cauri, molusco do género Cypraea, da espécie C.‘rno-
neta e C. annulos; biizio usado como moeda, no século
XVIII, na costa ocidental da Africa.

3
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estourasse, eles deveriam enviar este Yangi,
pedindo que ele realizasse qualquer tra-
balho que eles quisessem.

224 Ele disse que todos os descendentes de
sua mae

225 Que quisessem chama-lo,

226 Para os ajudar,

227 Que eles deveriam recitar

228 Louvores para If4, louvores para Exu.

229 E descreveu as espécies de folhas

230 Que eles deveriam usar para lavar o Yangf

231 Para ser enviado como seu representante

232 E para possuir o poder de Exu, que este
poder permaneceria com ele.

233 Por todos os descendentes de Orumila
que sio descendentes de sua propria mae.

234 Apo6s lavar o Yangi com as folhas

235 O poder de Exu entrara no Yangi

236 Para que ele realize todo trabalho que eles
queiram que ele realize

237 Abaixo estdo os elementos que ele ordenou
que eles dessem a Exu

238 Ele disse:

239 Se for um dia de paz,

240 Oferecam ep6 (azeite de dendé) a Eleg-
bara;

241 Mas se for um dia de luta,

242 Derramem adi (6leo do carogo do dendg)
em Exu.

243 Exu come cachorros, come porcos.

244 Bara caminha altivamente ¢ devagar, ba-
lancando-se a direita e a esquerda.

245 Todos os agressores estdo indo embora,

246 Enquanto ele caminha altivo.



ATORUN DORUN ESU

OGBE - HUNLE

001 Which recites as follows:

002 It is a hearty demand (searching in a
hearty way)?

003 That makes people to have offensive
behaviour.

004 They recited the Odu for Orunmila,

005 On the day when he went to request a child

006 From Orisha Igbd wiiji.

007 They asked him to make offering

008 Before he would go.

008 Orunmila heard, did not perform the
offering.3?

ITAN
010 Before and in the beginning,
071 Olédumaré and Orisha Igbd wiij (Orisanl4 )
012 They were together
013Sitting working on creating man.
014 When they continued creating,
015 They created Eshu, Eshu was
016 [more] difficult than the two of them,
017 Olodumare told Eshu that
018 He should go to live with the Orisha
in his house
019 Eshu went and live there at the entrance
house
020 Orisha sent Eshu as 3 representative,
021 Eshu used to execute the duties.
"022 One day, Ordnmils went to Orisha,
023 He asked him to give him 3 child
024 To be born.
025 Orisha said that he has not yet finished

060
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creating the one he

026 Has yet to create.

027 That Ornmila should come back,

028 In a month from then,

029 Ortinmila said, it is too late,

030 That whatever child he has made,

031 That Orishas hould give to him.

032 Orisha said there is none.

033 Oranmila said, what of that one he have
seen at the entrance house?

034 That Orisha should give him that very one.

035 Orisha said, Qranmila you cannot afford
to have him on Earth to pet.

036 Qrdanmila said, / will pet him

037 Orisha said that Qrimila

038 Should go and lay his hand

039 On him and go back,

040 And return to the world.

041 When he put his hand

042 It was on Eshu himself

043 Having touched him,

044 He went back to the world

045 As Qrinmila came to reach his house,

046 He had intercourse with his wife.

047 By name Yebiir(i

048 The woman became pregnant.

049 When jt was 12 months, a complete year,

050 YEbira gave birth to a child which child
had been conceived by Orunmila.

051 The child was a male.

052 Qranmila sard, because

053 Orisha told him that the child

054 Will be the possessor of power,



os6 Elegbara.

057 As Eshu’s mother delivered

058 And Orunmila said':

059 Elegbarg, '

o60 The child himself, Eshu,

061 Answered and said:

062 Mother, mother,

063 | want to eat bush rats.

064 The mother said:

065 Son, eat on,

066 Son, eat on.

067 A child is like red ball beads,

068 A child is like brass,

069 A child Is like long-lasting joy,

070 Whom one had as a presentable honour
and represents after death,

071 Ourselves.

SONG

072 The mother continued saying:
073 Son eat on; son, eat son.

074 Child, eat on.

CHORUS: SAWORO JINKIINGIN!32

075 The they went to buy dry rat,

076 Until all rats were sold out

077 Of that town, when there were no more

078 Rats in the town, was when Eshu stopped

079 Crying that he wanted to eat rat again.

080 The next day after

081 Eshu was born, he said:

082 Mother, mother

083 | want to eat fish

084 His mother said,

085 Child, eat on,

086 Child, eat on,

087 A child is like red ball beads,

088 A child is like brass,

089 A child is like long-lasting joy,

090 Whom one had as a presentable honour
and represents after death

091 Ourselves.

092 For so much | have got a child,

093 Carrying on eating,

061
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094 Orunmila bought

095 All the dry fish which were

096 in that town entirely when he said, fish
have finished,

097 Then was the time

098 Eshu stopped crying.

099 When it was the third day

100 After the birth of Eshu

101 He said:

102 Mother, mother

103 | want to eat birds,

104 | want to eat birds.

105 The mother said:

106 Child eat on,

107 Child eat on,

108 A child is like red ball beads, a child is
like brass

109 A child is like long-lasting joy

110 Whom one had as a presentable honour
and represents after death ourselves.

111 For so much, | have got a child,

112 One who wakes up and uses 200 differ-
ent garments.

113 Child carrying on eating.

CHORUS: SAWORO JINKIINGIN!

114 Eshu eat up all the birds,

115 Chickens and every feathered pet existent.

116 On the fourth day,

117 Eshu said he wanted to eat meat.

118 His mother sang as she used to sing:
Child eat on....

119 It was just dog they found.

120 They killed the dog.

121 Eshu ate, he continued asking for more
meat.

122 And they killed all the dogs entirely

123 Affter that they again killed all the pigs.

124 They continued killing all the goats, sheep,

125 bulls, horses and all kinds of 4-legged
animals in the city entirely. They were no
more, until total extermination.

126 On the fifth day, Eshu said:

127 Mother, mother

128 | want to eat you.



129 His mother said, that he should eat her:
child eat on. . ..

CHORUS: SAWORO JINKIINGIN!

130 Eshu got hold of his mother

131 Raw and ate her.

132 When Ordanmila saw this,

133 He went to his Babaldwo

134 Io inquire

135 What he should do so the child

136 Might not kill him and devour him.

137 The Babalawo said

138 That he should use one sword, one he-goat.
139 And 14,000 cowries for making offering.>
740 Qrunmila made the offering

141 On the sixth day, Eshu was born

142 He said:

143 Father, father,

144 [ want to eat you.
145 Orunmila then sang the Eshu’s mother’s

song. Child eat on....

CHORUS: SAWORO JINKIINGIN!

146 As Eshu stood up

147 Towards him,

748 As Orunmila draw the sword out, Eshu

putto his heel,

149 Orunmila pursuing him.

150 When Qranmila reached him,

151 he cut him with the sword

152 If he cuts one piece from his body

153 And threw it; each of the thrown out
pieces to anywhere,

154 Each one would become Yangi anywhere

155 Oranmila threw it to

156 After it became 200 pieces that

157 Oranmila cut from Eshu’s body,

158 The rest of him stood up

159 And went on escaping.

160 Before Qranmila

161 Could reach him again, he

162 Had become big and great as

163 He was before.

164 The place where Qrdnmila

165 Met him again is called by Ifa

166 The second orun.
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-}‘é';'"QrL’Jnm‘llé again cut 200 pieces of his body,

168 All of them turn to Yangi

169 Qrtnmila pursuit him till reaching the
34 orun,

170 He again cut 200 pieces of his body.

171 All of them he threw all around.

772 Orunmila did again the same in the

fourth orun.
173 Eshu became again Yangi
174 Then Oranmila pursued him through all

the four Orun isale
175 He cut him with the sword, threw the

pieces as he did
176 Before; the very pieces became Yangi
177 That is the reason why, when one

reaches any of
178 The nine orun, we must find

179 Yangis there to this today.
180 After Orunmila drove him through all the

nine orun,
181 Eshu said that he, Oranmila, should not

pursue him

182 From one place to another again.

183 All the pieces of his body

184 That had become Yangris,

185 Eshu said, all of them are the ones, Qrunmila

186 Should go and consult from time to time,

187 At the foot of them,

188 And send any of them, to go and do
anything, and execute accordingly to
[perform] the works commanded, as
one sends his own

189 True-found child.

190 He said, he will be answering, through
all these pieces-stone, any time Qrdnmila
will call him.

191 When they finished their discussion,

192 At the the last orun,

193 Oranmila asked him about

194 His mother that he has devoured,
where is she?

195 Eshu returned his mother to Qrunmila.

196 Eshu said that
197 Ordnmila should call him



198 1F OFCil s o s o ——
z get back

199 Each of the animals ap birds A
200 Which he ate on the Earth

201 That he will assjst

202 By getting back [the animajs and birds] from

the hands of all the People of the wor/y
203 The return of Eshu’s mother |

204 And Qranmila was at lworo topy
205 Where they stayed. '
206 The mother of Eshu starteq to give birth
207 lo many many male children and female
208 A war broke out at the town of Iworo .
209 And they shifted to Kety,
210 When they reached there
211 Orunm‘llé invoked Eshu from ode orun,
212 He said, '
213 ‘Run hastily to rescue me from the hands
of this warriors (Ajogun)
214 Eshu Qdara
215 Runhastily,
216 And come to rescue me from out
break of war’
217 Eshu then came to the Earth
218 In the town of Ketu, he drove away
the assailants.
219 He said that his father should go back to
Iworo city,
220 That they should go and live there.
221 He gave one Yangi to them.
222 He said that they should keep it near them,
223 That at any time a war [should] arise, that

31 Elegbara is that which possesses egbara, the power
that expands.

i Onomatopoeic expression that indicates the sound of
rattles, which express unbridled joy.

aea genus from the

33 - Cypr
cs of the Cyp
Cowries are mollus cowries were used

C. moneta and C. annulos species; co
as currency in 18th-century West Africa.
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they should send this Yangi, asking itto per-
form any work they would wish for them.
224 He said, all the children of his mother,
225 Who would like to call him
226 For help

227 They should recite
228 | pay propriety to I8, | pay propriety to Eshu/’
229 And described the king of leaves
230 Which they should use to wash the Yangi
231 Which they want to be sent and that
as his deputy
232 Will possess Eshu's power, agbara Eshu,
and shall remain in it
233 For all the children of Orinmila who are
children of Eshu’s mother.
234 After washing with the leavesthe said Yangj,
235 The power of Eshu will enter that Yangi
236 And it will be doing any work they want
him to perform
237 The following are the things which he
ordered them to give to him
238 He said,
239 ‘If it is on a day of peace
240 You give palm oil to Elegbaa;
241 If it is on day of battle,
242 You pour the kernel oil to Eshu’.
243 Eshu eats dogs, eats pigs.
244 Bara walks lordly and slowly balancing
left and right.
245. All the assailants are going away
246 As he walks in lordly and stealthily.



Como vemos neste itan, Exu Agba foi
criado por Olorum e Orixald, 0 ar € &
agua do mito relatado. Exu € mais habili-
doso, inteligente e forte (Ie)* que 0s OU~
tros, além de ser de dificil trato. Olorum
o envia a Orixala, que o coloca longe de
si proprio, perto da entrada principal €
o despacha, como seu representante, pard
realizar “trabalhos”. Porém, nenhuma
crianca havia sido moldada ainda. Exu é
a primeira crianca da cria¢do, a primeira
a existir. Como tal, ele é transferido para
a terra, como filho de Orumila e sua es-
posa. Exu, concebido pelo movimento
da 4gua e do ar, nos espagos infinitos do
orum, foi renascido e transferido para 0
mundo pela copula de um par formado
por um elemento masculino e um femi-
nino. Em um processo de crescimento €
expansio, que consiste em se multiplicar
infinitamente enquanto ainda houver
existéncia, Exu descendente, vindo de sua
mie e cortado pela espada de seu pai, ira
se dividir e reproduzir, populando e
dando vida a cada um dos elementos que

individualmente o representa.

O ntimero 200, além de convencional-
mente indicar grandes quantidades, esta
sempre relacionado com Exu e suas re-
presentagdes ou com as entidades de sig-
nificado similar ao dele.* Também vere-
mos esta analogia mais adiante no mito de
Orisirisi EsU, em que o niimero aumenta
para 1.200, com o mesmo significado.

Exu e suas representagoes estao sempre
associados com o lado esquerdo, tal
como 0s 200 imalés miticos da cultura
nag0, que também estio a esquerda.

No Brasil e no oeste da Africa os nomes
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Likewise In this !I;'u , Eshu Agba s -
by Olorun and Qrisanla, the air oy | \
of the myth relate d earlier. Eshy e o
skilled, intelhgent and strong (1e)s than | %
ther and 15 (//'\///‘(,‘1/// o deal witf, ()l(””j
sends him to Qnisantd, who places pp, j
from himsell, neat the main entrance "url:,,
dispatches him as his representagy, t
carry out ‘works”. But no child had yey !“JWJ’
moulded. Eshu is the first child of (,'N,';Hm'n
the first to exist. As such, he is !/;m‘-;lr:/,(,(',
to Earth, where he is born as the sop
Oranmila and his wife. Eshu, concejve
of the movement of air and water |n the
infinite spaces of Qrun, is reborn and traps.
lated to the world, aiye, conceived by the
copulation of a pair formed by a male any
a female element. In a process of growth
and expansion which is to multiply and jn.
finitum, so long as there shall be existence
Eshu-offspring, issuing from his mother
and cut by his father's sword, will divide
and reproduce, populating and giving life
to each of the elements which individually

represent him.

[

The number 200, apart from convention-
ally denoting a large quantity, is always
related to Eshu, and his representatives,
or with entities of parallel significance to
Eshu. This will also be seen later in
the myth of Orisirisi EsU, in which the
number is increased to 1,200 with the
same significance.*

Eshu and his representatives are always
associated with the left-hand side and
likewise the 200 mythical imole of the
Nagé system are of the left.

Although in Brazil as well as in Wesl



das entidagies 880 Imo|
Ebora ou Orisa, todog e
significado equivalente € geralmen
duzidos livremente Por “deyseg 0 6‘1‘:@-
vindades”, mas existemn dis.u'ngtéc-:-ls1 'dlq
porta}nfes enwe  eles, emborg e;Itl;_
defini¢des estejam além do foco deste tr S
balho. Neste ponto, sera suficiente ez:
plicar que dos 600 imalég que vieram
do orum para criar e cstabelecer a terrg
e_to.das as suas atividades, 40 sd0 da
direita e 200 da €squerda. O numero
200 ¢ a alegoria que representa os des-
cendentes de Exu — os 200 Yangis in-
dividualizados e distribuidos por todo
0 orum e o ai€ —, copias fiéis do Exu
original. Os pedacos de matéria cor-
tados de seu corpo mantiveram sey
principio vital e de procriagdo e ad-
quiriram vida individualizada.

© Ou Irlinmgye
iy ke |

De um ponto de vista diferente, este itan
ilustra outra caracteristica importante:
a relacdo entre a voracidade de um re-
cém-nascido e a devolugio posterior de
tudo que ele devorou, sobretudo a mae.

O segundo itan, que complementa o pri-
meiro, sera transcrito a seguir € permitira
uma compreensio melhor deste aspecto.
Ele faz parte do odu Osetld, o décimo
sétimo, além dos dezesseis principais odus
de If4, sem o qual todo o sistema oracular
de If4 permaneceria paralisado.

- i P
& De acordo com Abraham (1979, p- 406).' 1..e fortel%gz “
duro..., é cruel, 3. é dificil”. Conforme A Dictionary (1969,

152): “hébil, poderoso, capaz!”.
” me
35 Abraham lista “Igba-abgré: 200 agulhas™, como ¢ 0rEe
apropriado para Ilari, os arautos d_a corte = e’Exu,
sdo dedicados a Exu. Sobre a relagao enwtf[‘;iams
ver também Jonhson, Verger € Morton- .
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Africa the pa

mes of the entitie
Imole or Iranm S are

Ole, Ebora or Orisa the

all used with an equr’va/ent-mear};/firge
?enera//y lranslated, pretty freely, a;
gpq’s’ or ‘defties’, there are impo;z‘ant
distinctions between them, which are

g’sj‘g;\éifmpey.ond the Scope of this

; Ce it to explain here that. out

?f the 600 Imole which came from the

Orun 7o create and establish the Earth

and all jts activities, 400 were of the

right-hand side and 200 of the lefthand

side; 200 is the figure which represents

Eshu's descendants, the 200 individu-

alised Yangi, distributed in all the orun

and on Earth, and faithful copies of the

original Eshu-offspring. The pieces of
matter cut off from his body carried with
them the vital principle, and the princi-
ple of procreation, and acquired indi-
vidualised life. From a different point of
view, this story illustrates another im-
portant characteristic: the relationship
between the voracity of the new-born
and the later giving back of all that he
has devoured, including and above all
his mother. We shall transcribe the sec-
ond itan, which supplements the first
one and will allow a better develop-
ment of this aspect. It forms part of the
Odu Ifa, the 17t member of the 16 prin-
cipal Odu I8, without which the entire
Ifa system would remain paralysed.

34 pccording to Abraham (1979, p. 406): “1. _Is strong...;
2. Is hard.., is cruel; 3. Is difficult”. According tg A Dic-
tionary (1969, p. 152): “able, powerful, capable”.

. 7 ” e
35 ppraham lists “Igba-abéré: 200 needles” as a proper nam
for the llari, messengers at the co_urt of Oyo who are _ded-
jcated to Eshu. On the relationship between th'e. Jlari and
Eshu, see also Johnson, Verger and Morton-Williams.



ITAN OSETUA

Eyi ni itan Osetua nint odd If4. Itan Esu ni
ona ti Esu gbé ti n'fi'n’gbé ebo lo sf ese
Olédumare, ati ibufin. Ibuda ebo, ti Esu fi
j§3 Ojise ebo layé — lorun.

Osetlid 16 so gbogbo itumo awon abéjade
itan won yi gbangba b'yi. Ninu itén 'yi, 0ro
Ortinmila, nind aso yéni | re, 6 wi ba'yf: O ni -

Kéunkoro

N lawo Ewf ayé

Olortn mu dedeede kale

Awo o gbaun — gbaun!

Awon Alaka ni n'be 16do

Won n’tee tutu niniini.

Awon won i ni Babaldwo

T6 difa fun Irinwd Irinmole.

O yu kotun

Won da fun igba mole

O yu kosi

A difa fan Osun

Senge sin Ol6dya iyun

Nijo t6 siketadinldgin

Ghogbo irinmole wa séde isélu ayé.
Nigba ti Olédumarée
Ti 6 ran awon Orisa metadinlogin * v
Wa si ode ayé pe ki won 0 mé te ilé ayé dé.
Won si ro si ayé niigba yi
N'ka ti Olédumére € ko won
Lati ode orunti 6 je
Op6mUléré ayé fan igbési awon Omo éniyan
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Ati awon ebora.
Olédumare é ko won wi pé
Bi won ba dé ayé
Ki won 6 la igh6 oro
Ki won 6 sl la igho eégun
Ti on n'pé ni Igbd Opa.
O ni ki won 6 si la Ighédu fun If3
Ti won 6! gbé moo 1o ré & teniyan nifs
On ni ki won 6 la p6p6
Fan Orisa, ki won 6 Mmoo pe ibe ni Igbdossy
Gbogbo awon isesi 0jubo * yi |
Olédumare é ko won
Ati b'won 6 ti moo se gbogbo awon
etutu won 'yi
Ti ko fi ni si asipa iku
Abf ri raagan, lairomo bi
Ko mose si
Ati 6 si, kd mo se si ni ayé
Ati artin aimodi,
K6 mo se moo sele si won
Ati aluba, ko mo se wa fin won
Iparun ati irata, ko mo se si fan won.
Gbogbo n'nkan won yi ni Olodumare é
Fi ko awon Orisa metadinlégun 'yi
O si rdn won pé ki won 6 moo lo sfilé ayé
Lati moo lo ré é se gbogbo re
Nigha tf won ro si ode ayé
L66to won lagboro.
Won laght eégun
Won laght If4 ti & n’pé nigbdodu




Won si tun la péps fun Orisa
Tia n'peé nighddosa. : Wipé ko o ré & sp P

\5/3\./(;?\ i\s/zngfigiq AWON &1 wWonwen Vi \é\éo;wué n::; tO ba ti se &,
an Da wea : W n 0 | -
Bt o ‘a { ?'aafeQbaaie Tor ég ,fiéjt?ngbe mo,
0 ba lo dafa Iowo Oranmila, . PS awon n'gée Io si addomole,
TO ba le‘eegun ni O ba gba 3 sile, gl U sebo ni.
Yio so fun pé a fi ki Won 6 mau I : bogbo nnkan t won n’'se

Si Igbo eeégun, nigbo ighale

Osun bere si i na ase lya mi sfi!
Lati lo se étutu eegun faun.

Ase Iva mi Aje'ysi *n ba gbogbo o re je.

24" P ’ » . En { - ) | ) 3 ¢ P 3
Lati se eégln tire naa faun: Ent E Oné’a S0 pé ko ni f ka, in ka.
¢ N \ . » " . , - On a 2 T 5
Ti 0 Moo sin, 10 je pe esgan * i gy ReROHIEE
Ni @ Mmoo daabo bo ¢ b
B ' Eni ti 0 b4 so pé yo'rf f
e s . o - . . yo'ri omo bi,
Bi enikan ba wa, t ba je obinrin YO’ tin mdo ragan bee naa ni
To ba nragan . i 2S .
-+ G Qlokunrun ti on ba 5 ViD) g2
Won 6 re é da Ifa fuun. e N Da SO pe ylo san,

Ojojoo re kd ni | faye.

Ki Qranmila $6 wipé, Osun ni ki elg'yi Nnkan * yi ni won 16ju wi pé

Ko Moo lo ré é gbagho o re 16do.

i Ase Olédumare ki f mod o seleel

Bl‘ e@mnnbba wa, Gbogbo nnkan ti Olédumaré é ko awon
TO ba je pé osi 10 fe moo taa N naa lawon dan wo, ti gbogBo -
Ti Ordnmila ba da If4 fuun,

; re 6 bara um’ yi.

O leé je pé ord niyid je eni ti Ewo ni ki awon 6 se?

O I& ba ele'da re se po, Nigba ti won peraa won ni ipade,
Yio si so fuun wi pé; Ordnmila si md ési wéa wi pé
00ro ni ké Mmoo lo ré é bo. Ordo wa ’ yi ko seé fi ogbdn mo
Won 6 si muu lo si Ighéro. Bi ko se pé ki oun 6 bi Ifa léere!
Won n'bé gbogbo awon ‘nnkan won vyi bo,

Ba " yi ni Orinmila béa gbé ipori re j&'de,
Titi, gbogbo bi won ti n’se awon etutu N 10 ba da Ifa, 6 siwo Odu to wa * vi titi.

wonwon i, Wén *n portko Odui 'yi nf Osetua.
Won o ké si Osun. O st wob lo siwa, 6 wo 6 lo se — hin
Nigba ti won ba lo siighd eégun Gege bi isole si oroo re gbogbo,
Tabigho oro ni, Cranmila si rnd &si wa fan awon Odp yo'kd
Tabi Igho Ifa ni, Ti won péjo wipé, ko ni sise, ko laise
Tabi Ighoodsa ni Eyin Origa Irdnmole * yi
Ti won béa dé, A fi kA wa Oloye %atl ?lc%gbc‘;'n
Eran‘ti won béa pa nibe, Ti‘a. lé’ rén' sf C\)Ic:)demare waé
Omiiin 1& je ewdr, LAt fin lab0 SIO VL, < aviaade
Omiiin 1& j4P6, Irlu n nkan i \yo 'bf’:l t-un !:)é nse.r’upaa re,
Omiiin I& ja"gutan Tin nk‘an\ won y‘l o‘ﬂ ‘moc? \‘Janj\u,
A Ti ko si ni moo ti sona ba'yi mo.
8;3:18”?&0” 60 kéo fun Won so ba'yi wipé, ko ni sise,
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& bu Orunmila!

BBl O, © - e

Ni 00" Wa lo si 0dood re. g E: 5 ram?’ee!

Ordnmila dide n'le 3 ; ; - ‘
! 2 . won kari bee 14
O lo fi ogbon indu re, © fi mu ata! O,b“‘gt?‘?gg.of’é, e ;e
O fimoran 6 fi mébi! thba 4 Obélgtiépe '

2 Lo SeRlnRS ; ‘losu'nko okl

Orunmila fa ostin re tu. YR o

lgi to lagbéra 6 gbé Oranmila! Ol Of”‘k o iy

O lo i ajulé Olédumare. e e

Nbe ni Ordnmila ba Esu Odara ELC iU I D Y

O ni oyan touun ni sinu

Ti Esu jo'kd si ilé Olédumare.

Esu ti 1& é so fun Olédumare pe

Ohun ti n' ba gbogbo ise ayé je mo
awon lowo

Awon ko so fin eni t6 se iketadinldgun awon
Wipé kd moo ba awon kalo

Nitori n4a, dun ni n' ba gbogbo re je.
Olédumare é gho.

Bi Ordnmila ti dé

To ko gbogbo €joo won' yitd ro 6

B4’ yii ni Olédumaré € so funn wipée:

K" won 0 lo reé é ké si eniketadinlégiun won
Lati moo mu lo gbogbo ibi étutt
Ti won n' ba lo.

Nitori pé ko si 0gbon miiin mo
Ti dun 6" ko won ju ohun ti éun ti so fun unn lo. yo' ku pé

Ti e ba lé je pé,

E mo ona todun fi le bii Iokunrin

A je wi pe ni

Oun 6 fa 4 faun yin ko moo béa yin lo,
Ti oun bé bii 16binrin,

E ti mo d&ju!

Oran’ yi tan ni ind oun

O ki die-die-die.

Kee mo pé dajudaju.

Ayé' yi yo' parun

Ti won &' tin Omiin dé ni

Sugbon to ba bi okunrin, a jé pé
Olorun ¢’ ba yin seé on-nuun.

B4’ yin ni Orisaala ba ké si awon Orisa

Nigbé ti Orinmila dé ile aye, Emi ni awon I se
O ké sf gbogbo awon irisia won vi jo, 6 Tiomo'yi &' fi je oklunrin?
Tdn fdn won ni abo. Won ni ko ni sise, ko lai se,
Won bé ké sf Osun pé Afi ki gbogbo awon o moo lo ré &
Ko bawon ké lo sfibi tiawonn’gbén'loree  T&4 ni asé ti Olodumare é féWQn ni 0joojumo
Se etltu ni igho eegun. Pé ko & baa jee okunrin.
Osun ta wipé oun ko ni lo lailaf. Ni 0joojimd ni gbogbo o won n' lo ré é
Won bere sif bé Osun tit, t44 ni ase. e
Gbogbo o won bi on ti n* dobale Ti won i S0 Wipé:
Bee ni won n' tun teriba faun. lwo c‘_)$(m, okunrin re!
gsttiun (;nr igg ;qt;\cljlg?o o won karikari. Gbogt')o won 6! si wi bee
Bt \Iil\l/(;n O.?l, ?e’t’o Iee\lo?! e
O b Qldfin Oodua! 0 B Rt Osin e
- ) We omo re,
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Wwon ni ko je kawon o rii,

Onni, 6 di 0o Mé’ san 16’ i

Nigba to di 0o, 0j6 me' sén,

Lo bé ké s gbogbo won jo,

Ni}Q' yi ni lkomo sise,

N 10 bére pé a n' ké omo ¢ ja'de,

Lo ba fi omo han won!

O gbée ka Orisa lowd

Bo' risa ti ye 0mo wo to jokunrin, 6 ni

Ni onikaluki ba n" gba oma’ i,
Ni won ba n' sire faun.

\Won ni awdn dupe ti omo' yi je okunrin.
Won ni awon dupe ti omo’ yi je okunrin.

WO ni ird orukd wo 16 ye ki awon so?
Orisé ni se bi e Mo pe

Ojéojumd ni &won n' ta iyaa re lase peé
K6 1& bi omo’ yi lokunrin,

Nje ni!

Komo' yi 6 kari moo je
A-S-E-U-W-A

Won ni e& mo pé asé ti awon n' ta
L6 tu omo' yi wé si aye

B ko tile fe e wayé lokunrin tele
Ase awon 16 tit wa.

N won n’ pe omo ni

Asetliwa.

NI igba ti © ya,

Orunmila ¢ se Ifa fun omo' yi. ‘

Bi gbogbo won ti gbodo ni lkin Ipori,
Won si mu Ifa’ yi

Won riin!

Won riin!

Won boo!

Akdko 6 to lati lo ré é te e nifa

Ki won 6 mo odu ti

O b4 te e ni If4 layé.

Ni won ba mu 10 si ight Ifa
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Tian'pe nigbd’ du
Nigba ti Ifa 6 bi Ose dun Otda

N 16 bi omo’ yi.
Oranmila ni omo t6 Ose dun Otua bi
To je pé Asetia la n’ pé é tele,

O ni ki won 6 kakd moo pé n’ ni Osetua.
Bi" yi ni won n’ b fif pé omo’ yi ni

Ortiko Odu If4 t6 bii ni Osetua

Nitori pé& O Asetua ni orikoo re € je te; €.
N ni omo’ yi ba n’ peliu won, awon odu
yo' ku;

Lati moo lo si ibi &tutl gbogho

Ti won n’ se fun ayé.

B4’ yi ni gbogbo n’nkan tf Olédumare e
ko won.

N ni ko ba je mo

Ti on ba so pe ni

Eniyan ko ni kd

Yio si ye 1000t0.

K& ni k. Ti on ba so pé

Eniyan &' [6wo

Yi6 si l6wd 1606t0.

Ti on béa so wipé ni agan yio bimo,

Yio si bimo 1606t0.

Odko tf Osun padpaa so omo' yi nfjo néa,
O ni, Oso n' 16 bé'yi

Nitorf pé Aje ni dun

Oun si bimo, & je okunkin.

ni, Os6 ni ki omo’ yi @ mdo je

N ni won fi n’ pe Osetué ni Akin Oso;
Nint awon Odu Ifa ati

Awon agha orisa metadinlégin'yi
Won wa so ba' yi wi pé

Gbogbo ibi ti awon agbaagba ba pé si
O di dranyan ki omo' yi

K6 moo ba won pé sibe.

Ti won 0 ba ri eni ketadinlégun’ yi
Won ¢ gbodd da imoran kankan.

Ti on ba damoran,

Won 0 gbedo fi opin sf imonran naa.



e et Aso aa nma m
\\/on se irtibo’ yi pelu ewe |fa,

erindinlogun.

O ya waylI

Oda w4 dé lode aye, Tion' lati ni niny.
Ohé he! VWon wa di ert ebo’ yi kale
In o se! won ni ki Eji Ogbe paapaa
O di odun keta O wa gbé ebo’ yi o sf 0do Olodimy,
Té'jo tiro. O gbé ebo dorun.
llé ayé feree baje tan A Won O silekun.
Ni won bé lo ré é da Iféa ajalays. bk £ji Oghe é pada waye.
Négba ti Qranmila da Ifa ajalayé fun We O dijo kejl
O so ba’ yi wi pé Oyeku Méji i gbee
?\fi k‘i' é\'/vc_?n 6 ruebo O pada V\l,al\ie
on o ruu:
: o on O silekun.
Kawon o lo ré é gbée fun Olédumare \|/\>/VOI’I VIGi f gbebo’ Vi
Ki Olédumare 6 leé siju aanu wo aVe Odi Méi
Ko mo se ko iha kan tabi eyin si ayé' Yi i |\/]éj‘1
L&ti maju téo fun awon e
L rin Melji,
Nitori Olédumore ni ko ko ibi ara sil aye g\é\;?g Méil J
Tiobasin' babad yilo 3 e
W e anran Méji,
Iparun ko jIna mo. Ok . M ]
O ku si dede. C‘)gunda’ el
T awon bé 1 leé se Iribo” i Qs’a N’kf“
Ika Méji,

Aanu awon lati maa se Oloduore Rl
Otarapon Meji,

mgba gbogbo Ot Vi

\\\\\

Ba’ yi ni 6 ba rd ebo kale. |f$t<:3 M,é.]“l.
Won fi ewdre kan, Qse I\/Iejxf
Oftn Méji

Agutan kan,

Ajé kan ati adie e kan,
Eyelé kan, ekud kan
Eja & kan, énlyan kan
Ati erinl4 kan peld
Eyeegbo kan

Eye odan kan,

Won 0 rona,

Olorun ko silekun.

B4'yi ni won so pe

Ki eniketadinlégin awon naa
Ko wa se agbaraa re

K&won 6 t6 mo pe

Eranngbo kan Ko si aghbara mo.
Eran odan kan B4'vi ni Osetua,
Eranlé Lo ba lo s 0dd awoon Babalawo o kan
Gbogbo etutu’ yi Pé ki won 6 ye oun wo.
Eerindinlogun eepé epd Awon Babalawo' yi n'je
Ti won fi sfle nijo naa. Atepo, |
Eyin adie Arepo
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Awon méjéeji ni fa akara nu wo i
Adifa fan Akin Os6 omo Eninare

Nijo ti n" gbebo lo si ode drun kokooko.
O ni ko6 rubo

O 16nje ayé ti awon gbogbo ti n’ lon’ je
Ni ko je ki awon Olorun ki won 6 silekun

O ni 1O ba rubo tan BT oa e
Vgl Q’bit OI- ok, P Gbogbo Odu Ifa si pé sile
Won nidi 1o torii re aata, Won 16 ti ya o.

Won ni yd' gbayi nbe pupo.

Won ni yiod si tun je pé

Jpd ti 6 i nbe

Won ni lailal ipd yi ko ni pére,

Won ni, iyi ti 0gbé n'be

Won ni tyi naa,

lyi ko a tan ni.

WOon ni yQ' wa a ri arughd’ kan 16ju on,
Won ni, ko see ldore.

B4’ yi ni Osetiia ba rubo tan; A sé 1w je & wa wi fi oun
Eyele me' fa, Ko t6 di wipé 00 10?

Adie me' fa pell egbaafa 16 fi se etutd’ yi. O 16 ti pari!

Ni agba ti n’ bo,

Iwo 15 kan 1&'ni,

Lati gbe ebo’ yi lodrun.

Boya won & silekun funwo

O ni 6 di lola kéun 6 16 6 lo
Nigba ti oun © gbo ti [a" na.
Nigba tile e mo nijo kej,

N ni Osetiia 10 bé lo reé ba Esu.
O ni, éwo ni kéun 6 se?

Esu ni’ Hiin?

O ni 16" ni ni won 6 sflekun n&a fan o.

Ld ba padé arugho kan O ni, nje o ti jeun?

Ebo’ yi 10 ru, Esu 10 gbée fun O ni" ya artigbd kan wi fin oun l&'na wi pé

O padé arligbd’ i 16ju ona, Oun 6 Mo jeun.

Arugbd' yi je eni igba iwase. N ni dun peld Est ni won ba gbeéra

O ni Akin Os0! Lo ba di dde orun.

Nilé wo 1o n' lo 1&'ni? Nigba ti won ¢’dé orun

O lawon ti nf gbdkiki i yin nilé Olofin wipé Won ti sflekun kale.

E n’ gbebo 6 kan o séde orun agbeti Si si ni On halekun nle.

Gbogbo awon agbaagba Odu Bi on ti gbé ebo Olodumare o ye g wo

O ni, Ibee ni Olodumare é ni, ‘Haaa!

O ni sé iwo 10 wa & kan 16’ ni? E wo igba t&' j6 ti ro sode isélayé

& ni dun 1o mo kaan o. N je ayé d ti feee parun tén bé' yi?

O ni, ‘nje o ti jeun 16" ni? Kile n"rifje ba'yi

O n' dun ti jeun. Osetu4 0 wule fenu wi n'nkankan mo

O ni, ' too ba doudn Olédumare k6 okun 0jo faun.

So pdd 10 6" ni O si ko gbogbo n'nkan rorun ti won

O ni, egba4 téo fun' i, 6 moo 10 nile aye

0 16 t6j0 me'ta touun ti rf owd ra onje j mo- O koo faun.

Oni, " so pod lo 16" ni. On nif, k6 Mmoo bd wa.

O ni' t6 ba di 1dla, Bi won ti dide n'le nilé Olodumare.

Moo je, mdo um, Bee 16 U koké kan nibi 0jo Vi,

T6 i dbt’m,. ; N 10j6 béa bere Idde ayé lati moo ro.
071

Scanned by CamScanner



Nigha tf Osetud ro dé ode aye,
€ il 16 ko va,

O b4 Il

lI4 ti so Ogun.

14 t6 se wipé

Ewé ori i re 6 pé méj,

Omiin & tie ni ewé I6rf rard mo.
Nigba ti 6 dé ilé iroko,

Ogbon 6mo ni irdko so.

'Gba 16 délée yaya (i=e. soko yokoto)
Aadota dmo 16 so.

Nhobé ya si ile dpe kan riwonwo,
Ti n’ be odé Awonrinmogin
Ope rudi merindinlogun

Nigba td'pe rd di merindinlogun
N 16 bé wé y4 si ilé Oba Ajalaye
Ase ti doyln n’lé ayé,

Ato t'domo.

Okunran ti n’ be ni” bule ti dide.
Gbogbo ilé ayé ti dun, & rinrin.
Nnkan tta G ti toko deé.

Isu ta,

Agbadé ghd

Ojo n' ro.

Odo gbogbokun.

InG arayé ti dun.

Bosetua ti dé

Ngbé ni won gbée gori esin.
Won ttn feee le gbé esiin re paapaa nile.
Nibi ti éniyan gbogho po dé,

Ti won sédaa n' ydo moo

Gbogbo awon elebun

Lapa otan.

Lapa osi,

Ni on n" Posetua

Iwo lo gbébo dorun.

Eééééé tdo ghée dorun’ yi po
Teté gba owdo temi’ yi

Koo ba n’ gbebo o temi naa dorun.
Osetua!

Tete tete gbaaaaa!

Osetua!
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Gba ebo o temn'

lye ebun gbogbo ti Osetué ri

Esu Odara bloreé ké gbogbo e fan.
Nigba t0 ko o fun Esu,

Esu ni, ‘Hiin!
Gbogho' jo touun ti n’ jise ebo,
K6 si eni ti n’ ficore 1€ € san un ba'yi!

jwo Osetua!

Gbogbo ebo ti on béa ru lode aye,

Tion o ba kéo fun o,

K60 wa moo gbée fun oun

Oun o nf gba ebo naa da mo.

B4' yi ni ¢ fi je wipe,

Ti awon awo ba rdbo,

Odu Ifa" yowu ti 6 ba yo si’ bereré eni wa bére
A fi tf on ba pe Osetua

Ki Osetud ¢ leé fiise ebo’ yi 16 0 je fun Esu.
Nitori’ pé ni owoo re ni Esu ti n’ gba iribo.
L4ti gbée lo si ode orun.

Nitori pé

Ngba ti Esu fun raare

Tin’ gba ebo lowo araye

Lo sibufun ati buda,

K& si oore kankan ti won n' fi seé nipaa re
Tiigba ti Osetua to gbe ebo

Ti Esti sl lo re é ba seé ona orun ati

Se dé odo Olédumre’ yi.

Ti on fi silekun faun.

IrG oore ti Esti pada rf ni 0do Osetud
Ot jo 16 pipod.

N Iotn Osetiia ba jo mule

Dé ibi wipé,

Gbogbo ebo ti on ba ru

A fi kdon © moo fi ran Osetua siun.

B4’ yi ni Osetud bé ti se je

Arjise-ebo fuin Esu.

Esu Odara n’ 16 b di.
A-jise-fun-Olédumare-kokoko-lorun.

Bi awon Odu Ifa’ yi ti se so itumo
Esu pelt Qseti

Tiwon fi je okan naa nint agbebo yun orun
Oun niyi.



Este ¢ o itan de Oset4 (Oxetua), como &
contado pelo odu de If4. EJe narra como
Exu levou todas as oferendas aos pés de
Olodumaré, para que elas fossem aceitas,
e, ainda, como Exu tornou-se o portador
das oferendas na terra e no orum,

Osetud é o oraculo que narra claramente o
resultado desta historia. Ele disse:

Que ele deveria consultar

O orador chefe do culto de If4

As nuvens pairam sobre a terra...,

Babalad de tempos imemoriais

Os “caranguejos” estdo no rio,

As marcas no 0pon Ifa pediram iyerosun®
Estes foram os babalads que consultaram
Ifa para os

400 irumalés do lado direito,

E consultaram Ifa

Para os 200 irumalés do lado esquerdo,

E consultaram Ifa

Para Oxum,

Que possui uma coroa bordada de contas
de pérola,

No dia que ela se tornou o décimo setimo
entre os irumalés

Que vieram ao mundo,

Quando Olodumaré enviou 08

Dezesseis orixas

Para vir criar e estabelecer a terra.

Eles vieram realmente naquele tempo €

As coisas que Olodumaré os ensinou
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Nos espacos do orum constituiram-se os
pilares de fundacio

Que sustentaram a terra para

A existéncia de todos os seres humanos e
todos os eboras.

Olodumaré ensinou-lhes

Que, ao chegar a ferra,

Eles deveriam limpar um espaco na floresta
para fundar o assentamento de Or6, Igbd Oro;
Eles deveriam limpar um espaco na floresta
para fundar o assentameto de Egum, |gho-
Eégun/o mato de Egum,

Que se chamaria Ighd Opa

Ele disse que eles deveriam limpar um es-
paco na floresta

Para fundar o santuério de Odu Ifa — Igb6ddu
Que eles estenderiam o oraculo a todos os seres
Ele disse que eles deveriam abrir um
caminho para os orixas

E eles deveriam chamar este lugar de Ighd00sa,
1gbd orixa, floresta para cultuar os orixas.
Olodumaré ensinou-lhes a maneira de resolver
Os problemas para a fundacio e adoragéo
no ojubod (o assentamento, lugar de adoracao),
e como eles deveriam fazer as

oferendas e reparagdes,

Para que ndo houvesse nenhuma morte
prematura,

Improdutividade e esterilidade,

Que nfio houvesse perdas, vidas empobrecidas;
Que nada disso deveria existir na terra
Para que doengas sem razao

Nio ocorressem com eles,




O ITAN DE OXETUA

Este ¢ o itan de Osetu4 (Oxetud), como é
contado pelo odu de Ifa. Ele narra como
Exu levou todas as oferendas aos pés de
Olodumare, para que elas fossem aceitas,
¢, ainda, como Exu tornou-se o portador
das oferendas na terra e no orum.

Osetus ¢ o oraculo que narra claramente o
resultado desta historia. Ele disse:

Que ele deveria consultar
O orador chefe do culto de Ifa
As nuvens pairam sobre a terra...,
Babalad de tempos imemoriais
Qs “caranguejos” estdo no rio,
As marcas no 0pén Ifa pediram iyérosun®
Estes foram os babalads que consultaram
Ifa para os
400 irumalés do lado direito,
E consultaram Ifa
Para os 200 irumalés do lado esquerdo,
E consultaram Ifa
Para Oxum,
Que possui uma coroa bordada de contas
de pérola,
No dia que ela se tornou o décimo sétimo
entre os irumalés
Que vieram ao mundo,
Quando Olodumaré enviou 08
Dezesseis orixas
Para vir criar e estabelecer a terra.
Eles vieram realmente naquele tempo €
As coisas que Olodumaré os ensinou
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Nos espagos do orum constituiram-se 0s
pilares de fundagdo

Que sustentaram a terra para
A existéncia de todos os seres humanos €

todos os eboras.
Olodumaré ensinou-lhes
Que, ao chegar a terra,
Eles deveriam limpar um espago na floresta
para fundar o assentamento de Oro, Igh6 Oro;
Eles deveriam limpar um espago na floresta
para fundar o assentameto de Egum, Igbo-
Eégun/o mato de Egum,
Que se chamaria Igbd Opa
Ele disse que eles deveriam limpar um €s-
paco na floresta
Para fundar o santuario de Odu Ifa — Igb66du
Que eles estenderiam o oraculo a todos 0s seres
Ele disse que eles deveriam abrir um
caminho para os orixas
E eles deveriam chamar este lugar de Igh600sa,
igb6 orixa, floresta para cultuar os orixas.
Olodumaré ensinou-lhes a maneira de resolver
Os problemas para a fundagéio e adoragao
no ojubd (o assentamento, lugar de adoragio),
e como eles deveriam fazer as
oferendas e reparagoes,
Para que nio houvesse nenhuma morte
prematura,
Improdutividade e esterilidade,
Que ndo houvesse perdas, vidas empobrecidas;
Que nada disso deveria existir na terra
Para que doengas sem razao
Nio ocorressem com eles,
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Para que nenhuma maldi¢io caisse sobre elc:s,~
Para que a destruigdo ¢ 2 infelicidade nao
lhes acontecessem.

Olodumaré ensinou aos dezesseis Of
como deveriam agir

Para evitar todas essas coisas.

Ele os mandou 4 terra

Para defendé-la de tudo isso.

Quando eles chegaram,

Eles realmente abriram o assentamento na
floresta para Oro, Igbé-oro,

Eles abriram um assentamento na floresta
para Ifa, que chamamos Igbéodu,

Eles também abriram caminho para 0s Orixas

O que chamamos de igb6oodsa, floresta

para oS Orixas.
Eles realizaram todo este programa

ordenadamente.

Se ha uma pessoa doente

Orumila devera ser consultado por Ifé;
Se Egum puder salva-lo

Ele dird que pode.

Esta pessoa devera ser levada

Para o assentamento de Egum na floresta,
No ighd-igbale,

Para fazer oferendas para acalmar Egum;
Pode ser que algum de seus ancestrais
Possa ser adorado como um Egum

E este Egum venha protegé-lo.

Se ha uma mulher estéril

If4 sera consultado para ela,

Para que Orumila possa dizer

Que mesinha de Oxum

Ela devera tomar.
Se alguém esta passando uma vida miseravel

Orumila deve consultar o Ifa por ela,

Pode ser que Oro seja entdo

Seu proprio criador, e

Orumila dira a esta pessoa

Que ela devera adorar Oro

E ela sera levada ao assentamento de Ord
na floresta.

Eles seguiram estas praticas

durante muito tempo.

1xas
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Naepocaem que eles realizavam todas ey
oferendas diferentes

Eles ndo poderiam chamar Oxum
Quando 1am a floresta para as
obrigagoes de Egum,

Ou para a floresta de Oro,

Ou para a floresta de Ifé_,

Qu para a floresta de orixa.

Quando retornavams, .

A carne qué eles tivessem abatido,

Fosse de bode,

Fosse de carneiro,

Fosse de ovelhas

Ou galinha,

Eles dariam tudo isso para Oxum cozinhar.
Eles a avisariam

Que quando terminasse de cozinhar a carne
Nio poderia comer nada daquilo,

Para que eles levassem como oferenda para
o assentamento dos imaleés.

Oxum comecou a usar o poder

das mies ancestrais:

Ase lya mi, o axé das Iyamis,

E o estendeu por tudo que eles fizeram.
Este poder das lya mi Ajé tornou tudo inttil
Se fosse predito que uma pessoa ndo morreria
Esta pessoa morreria

Se fosse declarado que uma pessoa
ndo sobreviveria

A pessoa iria sobreviver;

Se fosse previsto que alguém

daria a luz um filho

A pessoa se tornava estéril.

Uma pessoa doente a quem fosse dito que seria
curada nunca tinha alivio da doenga.
Estas coisas os deixaram anuviados,
Porque o poder de Olodumaré nunca falha.
Eles botaram em pratica tudo que
Olodumaré os ensinou

Mas nada estava funcionando.

O que entdo deveria ser feito?

Quando eles se reuniram e

Orumila propds que, como o caso estava
Além do conhecimento deles,



Nio havia outro jeito sendo ——
Ifa novamente.
Orumﬂé trouxe todos os seus Instrumentos
de adivinhagio, Iporii,
E, entdo, consultou Ifa.
A representacao do odu que aparecey
por um longo tempo
Ele chamou pelo seu nome de Odu Osetus,
Ele examinou para frente e para tris
De acordo com o resultado final de sua leitura
Orumila levou a resposta para
todos os outros odus;
Eles estavam todos juntos e
concordaram que ndo havia outra alternativa.
Os orixas-irumalés aceitaram encontrar uma
pessoa sabia e instruida
Que pudesse ser enviada a Olodumaré
Para que trouxesse uma solucio
para o problema
E o tipo de trabalho que deveria ser
feito para o restabelecimento de tudo
As coisas deveriam se estabelecer de tal modo
Que o trabalho deles ndo sofresse
interferéncia novamente.
Eles disseram que ndo importava o que
pudesse acontecer
Ele, Orumila, deveria ir até Olodumare.
Orumila levantou-se e utilizou seu
conhecimento para obter pimenta,
Ele usou sua sabedoria para obter obi
Ele desenrolou seu 0dUn, vestimenta de
rafia, e 0 amarrou sobre seus ombros,
Ele tirou seu cajado do chéo.
Um forte redemoinho o levantou
Ele foi até os espagos do além para s¢
encontrar com Olodumare.
Foi 14 que Orumil4 encontrou Exu Odara
Exu j4 estava na casa de Olodumare
Exu estava se reportando a Olodumaré.
Ele estava explicando que
O que estava estragando 0
trabalho deles na terra
Era o fato de ndo terem convidado
O décimo sétimo membro para
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acompanha-los. -

Por esta razdo, ele estava estragando tudo.
Olodumaré entendeu.

ngndo Orumila chegou, ele falou de suas
querxas para Olodumaré.

Entdo Olodumaré Ihe disse que eles
deveriam ir

E chamar o décimo sétimo membro
Para que ele fosse levado a quaisquer sacrificios
Que devessem ser oferecidos.
Porque, fora disso,
Nio havia nenhuma outra sabedoria
que ele pudesse lhes ensinar
Além do que ja lhes havia dito.
Quando Orumil4 retornou a terra,
Ele chamou todos os orixas,
Ele falou sobre o resultado de sua viagem.
Eles chamaram Oxum e lhe disseram que
ela deveria segui-los
Para todos os lugares em que devessem
realizar sacrificios,
Mesmo no assentamento de Egum.
Oxum recusou.
Ela nfo iria com eles a lugar nenhum.
Eles comegaram a implorar e se prostraram
para falar com ela,
Por um longo tempo.
Todos eles comegaram a reverencia-la e
curvar-se diante dela.
Oxum os tratou mal e os fez rodopiar
por todos os lados.
Ela abusou de Orixala
Ela abusou de Ogum,
Ela abusou do Olofin Oudua,
Ela abusou do Orumila
Ela abusou de Osanyin,
Ela abusou de Oranfé
E continuou abusando de todos.
No sétimo dia, Oxum apaziguou-se.
Entdo eles disseram que ela deveria vir com eles
E ela respondeu que ela ndo iria nunca.
Ela disse, entretanto, que algo poderia ser feito,
Ja que estavam todos cansados daquilo.
Ela disse, sobre o filho que ela



carregava no ventre,
Somente se eles soubessem
ela dar nascimento a um filho homem,
Ela permitiria que ele a substituisse, € entao
ele os acompanharia.

Se ela desse a luz uma menina

Era certo que este assunto nao estaria
encerrado para ela,

Ficariam restos. restos e restos desse assunto,

E eles saberiam que, certamente,

O mundo pereceria,
Eles teriam que criar outro novamente.

Mas se ela desse a luz um filho homem

Isso significaria que o proprio Olorum

Os havia ajudado.

Entdo Orixala e os demais

orixas foram chamados

Para saber o que eles poderiam fazer para
gue nascesse um menino.

191 Ele disse que nio havia outra alternativa que
nio fosse a de todos eles colocarem o axe,

Que foi dado por Olodumaré a cada um deles,
Todos os dias, repetidamente, eles poderiam
conseguir; entio um meninoe nasceria.

Todos os dias eles iam colocar seu axé, dizendo:
“Oxum!

Um varao devera nascer,

O filho esta dentro de vocé™.

E todos eles repetiam a mesma coisa
Dizendo “to’” sobre sua cabeca.

Eles fizeram isso todos os dias

Até o dia em que Oxum pariu.

Ela lavou seu filho.

Eles disseram que ela deveria permitir

que eles o vissem.

Ela disse: “N3io antes do nono dia™.

No nono dia, ela chamou todos juntos.

Este era o dia da ceriménia do nome,

Da qual todas as cerimdnias de

nome tinham-se originado.

Ela lhes mostrou o filho;

Ela pés o filho nas maos dos orixas.
Quando Orixala olhou cuidadosamente

para a crianca

uma maneira de
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E constatou

que era um menino, ele gritoy:
Hurra!
Os outros responderam: hurra!

E todos eles seguraram 2 crianca,

Ea abencoaram
Eles disseram: “Estamos gratos por

esta crianga Ser um menino”
Eles disseram: “Que nome deveremos The dar}»

Orixa falou: Vocés sabem bem que todos og
dias nos abengoamos sua mae com nosg
poder, para qué ela desse a luz um filho 4,
sexo masculino.

Bom, esta crianca devera ser

chamada apenas de

ASE-TU WA — o poder o trouxe.

Eles disseram: Vocé ndo sabe que

foi o poder do axe
Que nés colocamos nesta crianca que a

forcou a vir ao mundo,

Mesmo ela ndo querendo, antes, vir a
este mundo como menino?

Foi o nosso poder que o trouxe a terra.

E foi por isso que eles chamaram a
crianca de Asetuwa.

Quando chegou o tempo propicio,
Orumil4 jogou o If4 para a crianca,

Ja que todos devem saber sobre

sua origem e futuro.

E eles consultaram Ifa.

Eles jogaram e adoraram Ifa.

Ja era hora de consultar o Ifa para ele,
Ele deveria saber qual era o seu odu
Para que fosse iniciado no culto de Ifa.
Eles o levaram para o assentamento de Ifa,
Que chamamos de Igbddu, a floresta de Ifa,
Onde Ifa revelou que Osé e Otua
eram o seu odu;

Este foi o resultado que saiu para a crianga.
Orumilé disse: “A crianca que Osé e
Otti juntos fizeram nascer,

E que chamavamos antes de Asetl]wéb
Vamos chamaé-la de fato de Osetla.”
Foi assim que eles chamaram esta crianga,
Com o nome do odu de Ifa que a



&buxe ao mundo,

Osetla.

AS?’IUW? €ra 0 nome que ele tinha angeg,
Foi entdo que a crianga se juntoy

aos demais odus,

A ponto de ir junto com eles
lugares na terra

Em que eles realizavam oferendas.
E fo‘i assim que todas as coisas que Olodu.
mareé 0s ensinou

Nio foram mais prejudicadas,

Sempre que proclamavam que

As pessoas ndo iam morrer,

Elas realmente sobreviviam,

Nio morriam.

Se dissessem que alguém ficaria rico

A pessoa de fato enriquecia.

Se dissessem que uma mulher

estéril geraria filhos,

Ela realmente dava a luz criancas.

O nome que a propria Oxum deu a esta
crianga, no dia em que disse:

“0s0 o gerou” — o poderoso feiticeiro o trouxe.?’
Porque ela mesma era uma Ajé,*

Ela deu a luz um filho homem.

Ela disse: Akin-Oso!

Homem bravo de grande poder

Akin-Os6, homem de grande poder sobrenatural
E o que esta crianga seria e

Por isso eles chamavam Osettia como Akin Os0.
Portanto, eles o chamavam de Akin Oso
Entre todos os odus de Ifa e aqueles dezesseis
orixas mais antigos.

Eles entdo disseram que em todo
lugar que eles se reunissem

Seria obrigatério que esta crianga
estivesse entre eles.

Se eles ndo encontrassem o décimo
sétimo membro,
Eles niio poderiam tomar nenhuma decisdo;
Caso eles dessem a alguém uma adverténcia,
néio poderiam ratificar tal adverténcia.
Finalmente isto aconteceu.
Era seca na terra.

a todos os
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Betain oR——e
N?O havia orvalho,
Tinham se passado trés anos da tiltima chuva,
O mundo quase entrou em decadéncia

Foi quando eles consultaram o Ifa.

Ifa Ajalayé, o Senhor do Mundo.

QU&}ndo Orumila consultou

Ifa Ajalayé, ele disse que

Eles deveriam fazer oferendas e sacrificios.
Deviam preparar uma oferenda para
chegar até Olodumaré,

Para que Olodumaré tivesse piedade

E néo virasse as costas para o mundo

E que cuidasse da terra,

Porque Olodumaré nio prestava

mais aten¢do ao mundo.

Se as coisas continuassem desta forma,
A destruigdo atingiria toda a terra;

Ja era iminente.

Apenas se eles fizessem uma oferenda
Olodumaré teria piedade deles.
Lembrar-se-ia deles e teria cuidado com a terra.
Foi assim que eles prepararam a oferenda.
Eles reuniram:

Um bode

Uma ovelha

Um cachorro e uma galinha

Um pombo

Um prea

Um peixe

Um ser humano, ¢

Um bufalo

Um passaro da floresta

Um passaro da savana

Um animal doméstico.

Todas estas oferendas

E ainda dezesseis pequenas jarras
cheias de oleo de dedé.

Eles deviam juntar todos estes elementos
naquele dia.

E ovos de galinha

E dezesseis pedagos de tecido branco puro.
Eles prepararam as oferendas usando

as folhas de Ifa.



Elas deviam estar contidas!
Eles fizeram um despacho com todos
os elementos
E disseram entdo que,
O proprio Eji Ogbeé deveria levar a
oferenda para Olodumaré:
Ele carregou a oferenda at¢ a en
Mas as portas do orum nao foram
abertas para ele,
Eji Ogbé entdo retornou 4 terra.
No segundo dia Qyéku Méjf a levou.
Ele também retornou porque nao
abriram as portas para ele.
Iwori Méji carregou a oferenda,
E também Odi Méji
Irostn Méji
Owoénrin Méji
Obara Méji
Okanran Méji
Oguinda Méji
Osa Méji
Ika Méji
Otdrapodn Méji
Otda Méji
Iréte Méji
Osé Méji
Ofun Meji
Mas eles ndo conseguiram passar pelo portio
Olorum néo abriu a porta
Entio eles decidiram que o seu décimo
sétimo membro
Deveria vir e tentar seu poder.
Antes disso, eles deveriam reconhecer que
N3io tinham nenhum poder.
E foi por isso que Osetu4 foi
visitar um certo babalad
Para que jogasse para ele.
Estes babalads tinham os seguintes nomes:
Vendedor de 6leo de dendé
Comprador de 6leo de dendé.
Ambos mergulharam os dedos em pedacos
quebrados de cabaga.
Eles deveriam consultar Ifa para Akin-Oso,

trada do orum,
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No dia em que ele finalmente conseguiu Jey,

q oferenda a0 poderoso orum,
Os babalads disseram que ele deveria faye,
uma oferenda.
Eles disseram
fazer a oferenda,

Eles disseram que no mesmo lugar em que
ele consultou © Ifa,
Eles disseram qu¢ ele
Eles disseram qué a posi¢do que
ele alcangasse ali, .

Seria para sempre € nunca pereceria.

Eles disseram que a honra que ele recebesse gli
E o respeito, eles disseram, seriam eternos,
Eles disseram: “Vocé vera uma velha mulher

que quando ele terminasse de

seria muito honrado al;.

em seu caminho”.

“Seja bondoso com ela”.
Entdo, quando Osetua terminou de
fazer a oferenda de

Seis pombos,

Seis centavos e trés xelins,

Quando ele estava a caminho,
levando a oferenda,

Ele viu a velha mulher

Ele estava na estrada, levando a
oferenda para Exu,

Quando ele a encontrou.

Esta senhora era do tempo em que a
existéncia aconteceu.

Ela disse: “Akin-Ox6! Para qual

casa esta indo hoje?”

Ela disse: “Tenho ouvido rumores
sobre todos vocés, na casa de Olofin
Dizendo que os dezesseis odus mais antigos
Estavam levando oferendas para o poderoso
orum, sem sucesso.”

Ela disse: “Que seja”.

Ela disse: “Hoje é a sua vez?”

Ele disse: “Hoje ¢ a minha vez”.

Ela disse: “Voceé ja comeu hoje?”

“Ja comi”, ele respondeu.

Ela disse: “Quando vocé voltar para casa,



Diga-lhes que vocé niio pode jp hoje.

Ela disse: “Voct me deu egpey

sels centavos; faziam rés ding

Que eu nio tinha dinheiro A comprar comicy”
Ela disse: “Diga a eles que voee Nio ird hoje”
Ela disse: “Quando for amanhi, v ;
comer nem beber nada,

Antes de chegar ao lugar,”

0CC Nio deve

Ela disse: “Vocé deve levar o olerenda”,
Ela disse: “Aqueles que foram antes,
ram da comida da terra

todos come-

E esta € a razio pela qual Olorum niio abriu a
porta para cles!”

Quando OSGTU?'J voltou para a casa

de Obé Ajalayé

Todos os odus de Ifa estavam reunidos,

Eles disseram: “Vocé ja deve se aprontar agora,
Pois hoje ¢ o seu dia de

levar oferendas para o orum,

Que as portas se abram para vocé!”

Ele disse que s6 estaria pronto no dia seguinte
Ja que ele ndo fora avisado mais cedo que deveria
ir naquele dia.

No segundo dia, Qseta foi ver Exu.,

E perguntou-lhe o que deveria fazer.

Exu respondeu: “O qué!”

“Nunca pensei que vocé viria me

ver antes de partir”

“Hoje isso ira acabar: eles abririo

a porta para vocé”,

E perguntou:

“Vocé comeu alguma coisa?”

Osetld respondeu que uma velha senhora
havia lhe falado

Para ndo comer absolutamente nada

no dia anterior.

Entio Osetld e Exu partiram juntos.

Eles foram para a porta do orum.

Quando chegaram I,

A porta ja havia sido aberta.

Eles ja a encontraram aberta.

Quando eles levaram a oferenda

para Olodumar¢
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Cle a examinon,
Olodumaré disse: “Ah!

\{( c8s sabem o dia em que choveu na terra?
Estou me perguntando se o mundo nio foi
completamente destruido,

O que entiio voces encontram l4 ainda?”
Qsetld nio conseguia nem mesmo abrir a boca
para falar nada,
Olodumaré lhe deu algumas cordas de chuva
Ele as tomou como se fossem a
coisa mais valiosa do orum
‘Todas as coisas necessarias a
sobrevivéncia do mundo,
I as entregou a ele.
Ele disse que Osetla deveria voltar.
Quando eles estavam partindo da casa
de Olodumaré
Osetua perdeu uma das cordas de chuva e
Por isso a chuva comegou a cair na terra
A chuva caiu, caiu, caiu
Caiu, caiu ¢ caiu...
Quanto Osetlid voltou para 0 mundo,
Ele foi primeiro a casa do quiabo,
Ele encontrou o quiabeiro,
O quiabeiro havia produzido vinte sementes
Na copa do quiabeiro, as folhas nio
passavam de duas.
IXm outro ndo havia nenhuma.
Assim, ele se dirigiu 4 casa de irdco,
14 Iroko havia produzido trinta sementes.
Quando eles chegaram a casa de yaya,
A planta ja havia produzido cinquenta sementes.
ile voltou-se, entdo, para a casa da palmeira
de folhas exuberantes,
Que ficava nas margens do rio Awonrinmogun,
Da qual brotaram dezesseis vagens.
Depois de a palmeira dar dezesseis vagens, ele
voltou-se para a casa de Oba Ajalayé.
O ax¢ espalhou-se e se expandiu pelo mundo
(O sémen tornou-se criangas
[Momens doentes se levantaram da cama
O mundo tornou-se aprazivel,
Tornou-se poderoso.




Colheitas frescas eram trazidas do sitio

O inhame cresceu

O milho amadureceu

A chuva caia, caia, caia.

Os rios transbordavam

E todo mundo estava feliz.

Quando Osetiid chegou

Eles montaram-no sobre um cavalo

E eles estavam a ponto de levantar do chdo o
proprio cavalo,

Para demonstrar quio felizes ¢

satisfeitos estavam.

Eles ficaram tdo contentes com Osetué
Que o cobriram de presentes.

Aqueles a sua direita

Aqueles a sua esquerda

Comegaram a sauda-lo:

“Voceé foi o inico a conseguir levar

a oferenda ao orum.

A oferenda que vocé levou para o outro
mundo foi poderosa.

Aceite nosso dinheiro sem hesitacdo

E ajude-nos a carregar a nossa propria
oferenda para o orum”.

OsetU4 prontamente aceitou.

“OsetUd, aceite minhas proprias oferendas”.
Todos os presentes que Osetli4 recebeu
Deu-os todos para Exu Odara.

Quando ele os deu a Exu Odéra

Exu disse:

“O que!”

Desde que ele comegou a entregar os sacrificios,
Nio houve sequer uma pessoa que retri-
buisse sua bondade!

Osetus,

Todos os sacrificios que fizerem na terra
Se ndo passam por vocé primeiro,

Para que vocé os entregue a mim,
Novamente nio serio aceitos”.

Esta é a razdo pela qual

Sempre que o babalad esti fazendo sacrificios,
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motivo que S€ja,
Ele deve chamar Osetla para levar a

oferenda a Exu. ;
Porque € apenas de suas maos

Que Exu aceitara as oferendas

Para leva-las até os €spacos do orum,

Pois quando 0 proprio Exu

Recebeu os sacrificios das pessoas da terra

E os entregou no lugar em que as oferendas
sdo aceitas

Ninguém demonstrou nenhum apreco pelo
que ele estava fazendo por eles

Até o momento em que Osetla teve

de levar o sacrificio
E Exu, entdo, foi com ele para abrir o cami-

nho para o orum,
Para que alcangasse os espacos de Olodumare,
Quando abriram-se as portas para ele.

A bondade que Exu recebeu de Osetua

Era muito valiosa para ele.

Entio ele e OsetlUd resolveram fazer um acordo:
Todas as oferendas a serem feitas

Deverdo ser enviadas a ele através de Oset&é
E foi assim que Osetld tornou-se o portador
das oferendas para Exu.

Exu Odara tornou-se

O portador das oferendas para Olodumare,
no poderoso orum.

E assim que este odu de Ifa explica como
Exu e Osetua

Tornaram-se os portadores das oferendas
para o orum.

Assim foi determinado.

Opén If4, a taboa de If4, na qual o babalaé marca, sobre
o lygrosun (ierossun, po llturglco), o odu que € recitado
pelo babald como a resposta a consulta feita ao Ifd.
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Os¢é: aquele que realiza feitos “magicos”.
38 ,.

Ajé: mulher de fortes poderes.

39 5
Um dos nomes de Oxum, neste caso o “caminho da bondade’-



Th/s IS the itan of Osetiia as refated by the
Odd Ifa. This tan tells how Eshu came to carry
all the offerings to the foot of Olédumare, to
make the offerings be accepted and how
Eshu became the Deliverer of Offerings on
Earth and orun.

Osetua /s the oracle that narrated clearly the
outcome of this story thus: He says —

That he should consult

The chief speaker of the If4 cult

The cloud overhangs the Earth. ..,

Babalawo of immemorial time,

The ‘crabs’ are in the river,

The marks on opon Ifa request iyérosun® (If4

divination dust)

These were the Babalawo who cast Ifa for

400 Iranmole, controller of the right side and

Cast Ifa for

200 Imole, controller of the left side

And cast Ifa for

Osun

Who has a pearl-beaded crown,

On the day he became the 17" among the
I[rtinmole

That came into the world,

When Olédumaré has sent the Orisha,

The sixteen, to the world,

That they should come to create and estab-

lish Earth.

They truly came at that time;

The things which Olédumare thought them
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Ar the ode orun constituted z‘he founda-
tion pillar

That upholds the Earth for the existence of all
Human beings and all Ebora.

Olédumareé thought then that

When they reach Earth,

They should clear a space in the forest to
found the shrine of Oro, Ighé Oro;

They should clear a space in the forest to
found the shrine for Eégun, lgbo-Eégun
Which will be called Igbé-Opa

He said, that they should clear a space

In the forest to found the shrine of Odu Ifa,
lgbd Odu,

Where they would be going to spread the
oracle for the people.

He said, they should open a way for Orisha
And they should call the place ighd Onis3,
forest for worship the Orisha.

Olédumare thought them the way they have
to solve

The problems of founding and worship-
ping at the ojubo (place of worship), and
how they would be doing these offerings
and atonements,

In order that there should be no untimely death
Nor barrenness and no unfruitfulness,

That there should be no loss, no impover-
ished life, that there should

Not be such on Earth.

In order that diseases without reason
Should not occur to them,

That no execration might befall them,
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That destruction and wretchedness should
not happen to them.

Olodumare thought the sixteen Orisha
how to perform

To avoid all these things;

He sent them that they should be going
to Earth,

In order to carry out all of it.

When they came from to dde aiyé, Earth,
Truly they opened the forest-shrine for
Oro, Igbo-Oro,

They opened the forest-shrine for Ifa that
we call Igbody,

They also opened a way for the Orisha
Which we call igh6odsa.

They carried out all these orderly programmes.
Ifthere is a person who is sick,

He will go to consult If4 to Qrunmila;

If it happened that Eégln could save him
He would be told so,

He would be taken to

The forest-shrine of Eégun

In the Igbd-Igbalé

In order to offer atonement for Eglngun;
Maybe one of his particular ancestors has
to be called as an Eéguin

For him to worship

To the end that this Eégun would be pro-
tecting him.

If there is barren woman,

Ifa would be consulted for her,

So that Oranmila may say

That it is Osun'’s decoction

She should take.

If there is another person who is living
a miserable life,

Ortnmila will consult Ifa for him,

It may happen that Ord will be the one
Who is associated with his own creator;
Oranmila would tell the person that

It is Oro that he has to worship

And he would be taken to the forest-
shrine of Oro.

They followed all these kind of practices
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for long.

At the time they were performing all thege
different offerings

They would not call Qsun

Whenever they went to the forest of Eégun,
Or to the forest of Oro,

Or to the forest of Ifa

Or to the forest of 00sa

On their return,

The meat they ve slaughtered

May it be goats,

May it be rams,

May it be sheep,

Or chicken, ‘

They would give them all to Osun to cook.
They warned her

That whenever she finished cooking the meat
She should not eat any of I,

Because they [would be] taking it to the
imole at the place of offering.

Osun began to use the power of the an-
cestral mothers:

Ase lya mi,

And spread it on everything they did.

This power of lya mi Aje made useless
everything.

If a person was predicted that he or she
would not die,

That very person would die.

If it was proclaimed that a person would
not survive,

The person would survive.

If it was foreseen that a person would
give birth to a child,

The person would become barren.

A sick person to whom it was said that he
would be cured, would never be relieved
of his sickness.

These thing befogged them.

Because the power of Qlédumare never fails.
Everything what Olodumare taught them
they put in practice,

But nothing was working out.

What then was to be done?
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Wﬁen they called themselves mgemér Bis
meeting,
Ortinmila brought a proposal that

As this case was not understandap/e by
their knowledge,

There was no alternative than to again
ConSU/f /fé

Therefore Qrunmila brought out his di-
vining apparatus, |pori,

Then he spread Ifa.

He looked at the odU figure that appeared
for a long time

And called the name of this Odi Osetia,
He looked it forward and backwafo}. .

In accordance with the final result of hjs
reading

Oranmila conveyed the reply to all the
remaining Odu.

They were all together and agreed that there
was no other alternative for all of them,

The Orisa-irinmole except to find a wise
and learned man

That could be sent to Olédumare,

In order to bring back the solution on
the matter,

And the type of work that had to be done to
re-establish everything,

That things should become settled in a
manner that

Their work should not be interfered [with] again.
They said that no matter what might happen,
He, Oruanmila, should go to the place of
Olédumare.

Ordnmila stood up. He made use of his know/-
edge to take pepper,

He used his wisdom to take kola nuts,

He unfolded his ddun, raffia cloth, and tied it
over his shoulder,

He pulled out his staff from the ground,

A strong whirlwind took him off and

He went to the other world’s open spaces
to meet [with] Oldédumare. s

It was there that Qrunmila met Eshu Qdara.
Eshu was already at the house of Olédumare,
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Eshu was reporting to Olédumare. He was
explaining that

That thing that was spofling their work on Earth

Was that they did not invite the person
that makes

Up their seventeenth number to follow them.

Because of that reason, she was spoiling
everything.

Olédumare understood.

When Qranmila arrived, he put forward
their complaints to Olédumare.

Thus Olédumare told him that they should go
And call upon their seventeenth member

In order to take her to whatever sacrifices
Will have to be offered.

Because aside from that,

There is no other wisdom that he could
teach them

Than the things he had already told them.
When Qranmila came back to Earth,

He called all the Orisa together.

He delivered to them the outcome of
his journey.

They called Qsun, telling her that she should
follow them

Everywhere they would have to go to per-
form sacrifices

Even at the grove of Eégun.

Qsun refused.

She would not go with them forever.

They started to beg QOsun and

Went on for a long time prostrating.

All of them began to pay her homage and
bowed to her.

Osun abused and twisted them all around.
She abused Orisanla,

She abused Ogun,

She abused the Olofin Oudua,

She abused Orinmila,

She abused Osanyin,

She abused Oranfe

She continued abusing everybody.

It was on the seventh day when Qsun ap-
peased herself.




Then they said she should come along,
She replied that she would not go forever.
She said, however, something €
could be done
As they were all fed up with this matter.
She said. it is about the child she is bearing
in her womb.
Only if they could know the means b
she could bring it forth as a male child.
Then she would allow him to replace her
and go along with them.
If she should bring forth a female child,
It should be known for certain that this mater
was not finished in her mind.
It would remain bits and bits and bits of it.
And it should be known assuredly that
This Earth would perish;
That they would have to create another
one again.
But she gave birth to a male child.
/t means that absolutely,
Olorun himself had helped them all.
Thus Orisala was called upon and all the re-
maining Orisha
To know what they should do so that the
child should be born a male.
They said, there is no alternative except for
them all to go and to put their ase,
Which Olédumare gave to each ol them;,
everyday repeatedly
They should come, so that it should be born
a male child.
Everyday they all went to put their ase,
saying as follows:
“You, Osun/
Male should it be born
The child inside you!
Al of them would reply ‘so shall it be’
By saying ‘to’ over her head....
They did it everyday until it came
The day in which Osun delivered.
She washed her child.
They said, she should allow them 1o see il.
She said, ‘not until nine days to come'’,

/se

y which
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When it was the ninth day. she called thep

all together
This was the day of

from which all ' 3
The naming ceremonies originated.

She showed the child to them,

ahe put it into the hands of Orisha.

s Orisaéla Jooked carefully atthe child
And saw it was a male child, he cried out:

Hurrah! I ’
The rest of them replied ‘hurrah!

Everyone of them held the child,
Then they plessed him.
They said, ‘we are gra
is male’.

They sald, ‘what kind

give him?’
Orisha said, ‘you all know well that everyday

we blessed with our power his mother that
she should give birth to a male child.

Well, this child should just be called
ASE-TUWA, ‘power brought him to us’
They said ‘don’t you know that it was the

he naming ceremon

teful that this child

of name should we

power of ase
That we have put into her that has forced to

come this child to the world,

Even though he did not wantto come before
to the Earth a male child?

It was our power which brought him to
the Earth’.

This was why they called the child Asgtuwa
When it was the proper time,

Orinmila cast Ifé oracle for the child

As everybody must know about his ori-
gin and fate.

They took this Ifé and they cast IL.

They cast it and they worshipped it.

It was time to consult Ifa for him,

That they should know which was his
odu so that

He would be initiated into the Ifa cult

They took him to the grove of Ifa

That we call Igbodu,

Where If§ would reveal that Ose and Otud



were his odU;

This was the out come jt gave for
Orunmila said:
Otua have born
That we have called Asetia pefore’

He said, ‘let us actually be calling him Osetud
Thus, was why they called this child Mih :
The name of the Odu Ifa that gave pim, birth
Osetua '
Asetud was the name he bore before,

So it was that thechild teamed up with all
the other Odu

To the extent of joining them jn all the
places of offerings

That they perform on Earth.

Thus was how all things which Olédumare
taught them

Did not get spoilt again.

Whenever they proclaim that

People will not die,

They will survive in fact

And will not die.

If they say that people will be wealthy,
They will become wealthy in fact.

If they say that a barren woman will breed
children,

She will give birth in fact.

The name that Qsun herself gave to this
child on that day

She said. Os6 begot him.>”

Because she herself was an Aje,%

She gave birth to a male child,

She Said: Akin Os6!

Brave man with great power,

Akin Os6 — brave man with great super-
natural power,

Is what this child would be

That is why they call Osetud as Akin Os0
Thus they called him Akin Os6

Among all the Odu Ifé and among these
elder sixteen Orisha.

They then said that wherever the elders
will gather

Itis compulsory that this child be one of

, ' the child.
the child who Ose With
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the members B e R
/;if they could not find the seventeenth member
hey could not bring out any decision,

If they gave any advice they must not ratify
such advice.,

Finally, jt happened.

There was a drought on Earth.

It was very dry.

There was no dew

It was three years since it had rained last.
The world almost went into decay

It was then they went to consult I3,

Ifa Ajalaiye, the Master of the World,

When Oranmila consulted Ifa Ajalaiyeé,
he said that

They should give an offering, performing
sacrifice, that

They should prepare an offering which
should reach Olédumare,

To enable Olodumare, to have mercy on Earth,
So that he might not turn his back to the world
And take care of it for them.

Because, Olédumare was paying no more
attention to the world.

If it would continue in that way

Destruction would overtake it.

It was imminent.

Only if they could do the offering,
Olédumare would feel sorry for them always,
He would remember them and care for
the world.

Thus was how they prepared the offering.
They put:

A goat,

A sheep,

A dog and a hen.

A pigeon,

A bush rat,

A fish,

A human being, and

A hornless bush cow,

A bird from the forest,

A bird from the savannah,

A domestic animal.
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Aithese oferings. ;
And still sixteen little jugs full of palm ol

That they joined on that day.
And hen’s eggs, and
white cloth.

Sixteen pieces of pure /
They prepared the offering using /4 leaves!

Which it must contain.

They made a load with all the items.
They said, then, that
Eji Ogbé himself shou
Olédumare.

He carried the offering t© the orun gate,
But they didn't open the door for him.

Eji Ogbe returned to the Earth.

On the second day Oyeku Méji carried It
He returned. They didn’t open the gate.
iworl Méiji carried the offering,

So also did Odi Méji

Jrostin Méji

Owonrin Méji

Obara Méjj

Okanran Méji

Ogtinda Méf,

Oséa Méji

Ika Méji

Oturapon Méji

Otua Méji

Irete Méji

Ose Méji

Ofun Méji

But they were unable to pass through,

Olorun didn't open the door.
Thus they decided that their se venteenth

number

Should come and try his power.

Before they would must recognise that
They have no more power at all.

Thus was why Qsetua went to visit the place
of a certain Babalawo

That they should cast for him.

Those Babalawo were bearing the names
Palm oil seller '
And palm oil buyer.

/d carry this offering 10
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lt};en-i ”W/;oed their fingers u
of calabash

Akin-0so, the child of Eninar
essfully carried the offerin,

The two of
proken pieces
They cast Jfa for
The day hé succ
ghty orun.
;f;] Z;eszf hz should make 3/7.0776’/‘/779{
d, when he will finish making
the offering
They said, at
sulted 113,
They said, he WO
They said It will happer
would attain there,
They said, this position would be forever and

would never perish. |
They said, the honour he would receive there,

They sald, the respect would be endless,

They said ‘vou will see an old woman

on your way’

They said, do good to her’.

Thus, when Osetua finished making the
offering.

Six pigeons,
Six pens with three shillings, and

When he was on his way,

He met an old woman.

He was carrying the offering to the road

to Eshu

When he met this old woman on the road.

This aged woman was one of the time when

existence happened.

She said, ‘Akin-0Os6’! To which house are you

going today?

She said, ‘We have been hearing rumours

about all of you in the house of Olofin

That the elder sixteen Odu b

Were carrying an offering to the mighty Orun

unsuccessfully’.

She said, ‘So be it’

She said, ‘Is it your turn today?

He said, ‘It is my own turn’.

gf;;ij?éﬁave you taken any food today”
en food’, he answered.

the place about which he con-

uld be much honoured there,
) that the position he



f She said, 'When you get to your pface.
' Tell them you would not go today’, 3
She .S‘a,ig; :7/777/3 s/)/()pence you gave me’
She said, there has been thn :
she has had money to buy fojde vi?f/;s since
She said, “Tellthem, you would not go today
She said, ‘When it comes tomorrow you
should not eat,
You should not drink before you getthere’
She said, "You must carry the offering’
She said, All of these who have been going
they have eaten from the earthly food, :
That was the reason why Olorun didn’t
open the door!”
As Osetld came back to the house of
Oba Ajalayé
All the Odu Ifa were all gathered there.
They said, "You must be ready by now.
Itis your turn today to take the offering to drun,
Maybe the door will be open for you!”
He said, that he would be ready by tomorrow
Since he was notaware of It earlier yesterday.
When it was on the second day Osetua went
to meet Eshu.
He asked him what is it that he should do?
Eshu replied: ‘What!"
I never thought that you would come to in-
form me before you set off’.
He said ‘It will come to an end: today they
will open the door for you'.
He enquired,
‘Have you taken any food?’
Osett:é answered that an aged person told
him yesterday
That he should not eat any food at all.
Then Osetua and Eshu set off.
They left for the portals of orun.
When they reached there,
They had already opened the door;
They found the door left open. ‘
As they carried the offering to Olodumare
And Olédumare examined It
And he said ‘Hada!
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Have you seenl ot '
the day whe '
on Earth? 4 T

I 'wonder if the world has not been com-
pletely destroyed.

Whalf: thus, do you find there?’

Qsetld could not even open his mouth to
say anything.

Olédumare gave him some ropes of rain;

He gathered as before the worthy things
from orun,

All things that are necessary for the survival
of the world,
And gave them to him.
He said that he, Osetlué should come back.
As they were leaving the house of Olédumare
Hence, Osetla lost one of the rope’s
knots of rain.
Then rain started to fall on Earth.
The rain fell fell fell
Fell fell fell fell fell fell.
When Qsetia came back to the world,
He went first of all to the house of okra,
He met okra,
Okra had produced twenty seeds,
The okra whose leaves were not up to two,
Another didn't even have any leaves at all
on its top.
He turned to the house of scarlet okra,
& Iroko had produced thirty seeds.
When he reached the house of yaya
It had produced fifty seeds.
So he turned to the house of the palmtree
with the gushy leaves.
Which was on the bank of the river
Awonrinmogun,
The palm tree had sprouted sixteen pods.
After the palmtree had sprouted §ixz‘een
pods, he turned to the house of Qba Ajalaiye.
Ase spread and expanded on Earth:
Semen became child,
Men on their sickbed got up,
All the world became pleasant,

Jt became powerful.



Fresh crops were brought from farms,

Yam developed,

Maize matured,

Rain was falling,

All rivers were flooded

Everybody was happy.

As Osetuia arrived,

They carried him to mounta horse,

They were about to lift even his horse from
the ground

7o show how plentiful and happy people were.
They became so joyous with him,

That they covered him with gifts

The ones on his right,

The ones on his left.

They started to greet OsetlUa

‘You are the only one who carried the offer-
ing to orun,

The offering you carried to the other world
was mighty!

Without hesitation, quickly accept my
own money

And help me carry my own offering ©© orun
Osetud, quickly accept.

Osetua accept my own offering!

All the gifts which Osetua received

He gave them all to Esu Qdaré

When he gave them to Eshu

Eshu said,

What!
As long as he has been delivering the sacrifices,

There has been no one who has repaid his

kindness.

‘You, Osetua/

All the sacrifices they shall make on Earth

If they fail to give them first to you

So that you would bring them to me’,

He would again not make the offerings
acceptable.

This is the reason why

Whenever the Babalawo are making sacrifices
Whatever Odu Ifa may have appeared and
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't/'b'h' -
reverthe d estion . ‘
%f;ay must call Q$etua to deliver the |

ng to Eshi |
fBeeféaZse it is only from his hand that Esh,,

/s 0 .
Would accept the offering
To carry

jt to ©de orun.
Because when

Eshu himself
Received the sacrifices from the people of
the world

And delive
tering are accepted,
They did notshow a
was doing for them,
7l the time when Osetua had to carry the

sacrifice
And Eshu had gone 10 0pern a proper way

red them 10 the place where of

ny kindness for what he

to orun o
7o reach the place of Olédumare

When they opened the door for him.

The sort of kindness Eshu had received from
Osetud

Jt was very valuable for him indeed.

Then he and Qsetua decided to make an

agreement that

All offerings which will have to be made
They have to be sent through Qsetua to him.
Thus was how Osetlia became the deliverer

of offerings for Eshu.

Eshu Odara, it was so he became

The bearer of offerings for Olédumareé at the
mighty orun.

This is how this Odu Ifa explains about Eshu
and Osetua

How they became the carriers of offerings
to Orun

As it was alreadly stated.

IR s _
Opdn Ifé is the Ifa tray on which the babalawo marks in
gt ]V‘e rd')sun (liturgical powder) the odu that is recited by
the babalawo as an answer to a consultation made to 112

37 i
s Osé: he who performs “magical” activities.
Aje: woman with strong powers.

39
One of the names of Osun, in this case “the road of
kindness”, '
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Neste itan, Osetua, a quem foi con-
fiado levar as oferendas, Ojisg-ebo fun
Esu, é o representante direto de Exu,
a quem ele delegou parte de sua fun-
cdo como o Ojise-ebo fun de Olodu-
maré. Osetua expressa claramente um
dos aspectos simbolicos mais impor-
tantes de Exu, o Esu elebo, o contro-
Jador do ebo, a oferenda ritual.

Na Bahia, Exu recebe a seguinte
saudacio:

Bara Baba Ebo
Bar4, senhor e pai do ebo.

Bara é outro aspecto de Exu, sobre 0
qual falaremos mais tarde. Ele é tam-
bém chamado de Eleru, o senhor do
eru. Toda a cultura religiosa nago esta
centrada no ebd. Ndo ha um tnico ri-
tual, individual ou coletivo, em que
nio esteja em questdo ou tenha relacdo
com a necessidade de se fazer oferen-
das; oferendas, em sua gama extensa
de intencdes e realizagdes, com a unica
intencio de manter a harmonia e ga-
rantir a existéncia (EVANS-PRITCHARD,
1953, p. 21-33). E Exu Eleru, o Ojisé-
ebo, é o nico que pode carregar € en-
tregar as oferendas. Apenas de suas
maos as oferendas podem ser entre-
gues no lugar de destino, possibilitando
que a oferenda complete seu ciclo. O
itan de QsetUé revela esta qualidade
de Exu Ojisé-ebo e torna possivel ana-
lisar melhor o caso.

Por duas vezes Ojisé-ebo preserva as re-
JagGes entre os varios elementos do orum
e do mundo, a0 mesmo tempo atestando
duas de suas caracteristicas.
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o entrusted with the

n this itan, Osetua, en’
pearing of offerings, Ojise ebo fun Egyy

js FEshu’s direct representative, i
whom he delegates part of his func
iion as Ojise ebo fun of Olédumare.
Osetua clearly expresses one oF the
rﬁb;st important symbolic aspects of
Fshu, Est elebo, Eshu owner and con
troller of the ebo, the ritual offering. In

Bahia, Eshu IS greeted as:

Bara Baba Ebo
Bara, master and father of the eho

Bara being another aspect of Eshu, of
which more later. He is also called
Eleru, Master of the eru. The entire
Nagé religious systerm Is centred on the
ebo. There is nota single ritual, individ-
val or collective, which is not con-
cerned or linked with the need to make
offerings. Sacrifice, in all its wide gamut
of intention, and performance is the sole
means of maintaining harrmony and guar-
anteeing existence (EVANS-PRITCHARL,
1953, p. 21-33), and Eshu Eleru, the
Ojise Ebo, is the only one who can carry
and deliver the offerings. It is only at
the hands of Eshu that offerings carl
be received in their destined place, al
lowing sacrifice to complete its cycle.
The itan of OsetUa’ reveals this quality
of Eshu Ojl'se Ebo and makes a betie/
examination of it possible.

Twice OSG‘EDé preserves the relatiorn-
ship between the various elements of
the orun and the aiyé, at the same tIme
attesting two of his characteristics.



1 Por seu nascimento comgq

: Mening, 7 e

le; ?éi:;: e?s kﬁ;g?g?uen‘tre Oxum hgff;sotr);fz g:/v male ghi/d, he restores _
mundo do caos e de sua ézslvando 0 e Agbz‘a~od§en O§un and the six-
ruina. Osetla nasce do sequente chaos anel N saving Earth fro::n

Osun Olori lyémi Ajs, Ome % s borm of the ware or
Iyami Ajé — a lider das m);;rsnar?c}gsn lya mi Ajg, Osﬁ/r:?,?el?ase’;? oS;J ;7?::

trais, que€ possuem grandes poderes cestral mothers who possess giat}
o elemento feminino — ¢ dq )

Aaba-OdL : axé dos power, the female element, and of
Agba-Odu, os dezesseis orixas-irumg. the ase of the Agba-Odu, the sixteen

Iés, 0 elemento masculing, Osetus & Orisa-Irumale, the male element.
o resultado desta interacdio, repetindo Osetua s the result of this interac-
os padrdes dos primeirog mitos de tion, repeating the pattern of the ear-
Exu —em todos eles, Exu representa lier myths of the birth of Eshu. In all
0 .elerne.znto procriado, o terceiro these, Eshu represents the procre-
principio, o Igba-Keta do sistema. ated element, the third principle, the
Neste sentido ele é associado ao nii- lgba-Keta of the system. In this sense,
mero trés, e constitui o mistério da he is associated with the number 3
Sociedade Ogboni. Um dos orikis and constitutes the mystery of the
de Exu assim o descreve: Ogbdni Society. One of the oriki®® of

Baba ti 6 bi Ogboni If Eshu asserts:

Won n’ péé ni Baba Jakila Baba ti ¢ bi Ogboni I

Oun 16 s pé 6 lo odin méta 'aiyé Won n’ pee ni Baba Jakila

O lo sodun méta lajin Oun 16 s pé ¢ lo odun meta I'afyé

Pai que deu nascimento a Ogboni O'lo sodun meta lajin \

E chamado por todos de fathi;‘ ‘;"Zo g[a/‘g g l n\?ag)l ‘Og boni
~iEy s called by all Baba Jakila

Baba. Jakﬂ? He lives th).lree years on the Earth

Ele vive trés anos na terra,

And lives three years in the Ajin,

E trés anos em Ajin —as depths of the other world.*!

profundezas do outro mundo.*!
Eshu, in his capacity as a result’, is
associated with process. Although
Morton-Williams points out that the

Exu, na qualidade de “resultado”, ¢
associado com processo. Apesar de
Morton-Williams mencionar que a

S ] ‘three” may signify ‘incom-
imagem do “trés” pode significar g Of, th _ee y signify
“incompletude”, ndio parece ser este pleteness’, this does not appear to be
o papel atribui d’O o FExu. nos mitos the role assigned to Eshu in his gen-

3 - Mad
sobre a sua origem. Ao contrario, & esis myths. Qn the contrary, it is /;e
ele que harmoniza e comunica; que, who harmoniseg, commun/cates, e
através de seu nascimento, restaura who through his birth restores the
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a tensa relagdo entre O masculil.‘lo e
o feminino e repara a ofensa feita a
Iya mi, possibilitando 0 restabelecl-
mento de todos os cultos.

2 Por ele ter sido o tnico dos odus de
If a conseguir ter as portas do orumm
abertas e o ebo aceito, Osetua salva a
terra da destruicio total, pela segunda
vez, trazendo a chuva que fertiliza a
terra e restaurando a relagio dindmica
entre o orum e o aié. A historia de
Osetla é tdo rica em substancia, tao
cheia de alegorias, sugestoes € jOgos
de palavras reveladores, que, ela so,
mereceria um estudo a parte.

40 .
Nome atributivo, geralmente uma sentenga aglutinada, um
poema ou canto que expressa certas qualidades ou fato; em
particular, referentes a pessoas, linhagens ou divindades

41 o x
Oriki recitado pelo babalaé Serifd de Queto [Benin]
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2

e ale-female relationship anc
palrs the offence inflicted on lyj

thus enabling all the cults to be restore

Because he js the only member ¢
the Odu Ifa who succeeds in having

the door of the orun opened and the

ebo accepted, @ second time Qset

s-av.es the Earth from total destryc.

tion, brings forth the rain which fer.
tilises the Earth, restoring the dy.
namic relation between orun ang
aiyé. The story of Osetla /s so rich jn
sybstance, so full of imagery, sug-
gestions and revealing wordplay, that
it merits a separate study.

40

41

aA" attributive name, generally an agglutinated sentence:
2 ;;f?am oror chant expressing certain qualities or partic-
¢ts concerning persons, lineages or deities.

Oriki recited by the Babaléwo Serits of Ketu.



© UNIDADES DINAMICAS. O tridngulo tem trés lados. O 3 ¢ 0 2 4 1; 0 mais 1 simboliza a dindmica da ressurgéncia.
DYNAM/C UNITS. The triangle has three sides, Three is 2 plus 1. Dows the "plus 1" symbolize the dynamic of resurgence.
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€xpansio e honras, vomitando tudo, de-
pois de ter-se fartado insaciavelmente de
todos os tpos de carne, bebidas e tabaco
picado. Este é o tultimo A4s4a, que de-
sencadeia a devolucio idealizada de tudo
que havia sido tomado.%

O duplo aspecto da ingestio voraz e da
proporcional devolugdo, que, em certo
nivel de interpretacio significa cresci-
mento, procriacdo, estd expresso clara-
mente no itan de Atorun Dorun Esu. Exu
Yangi povoa o orum e o aié, despren-
dendo-se de Exu, principio da procriagio;
tudo que existe de modo individualizado
deve restaurar aquilo que a crianga pro-
totipica devorou.

Exu, como ja mencionado, é elemento
constitutivo de tudo que existe. Cada in-
dividuo carrega consigo seu prorprio
Exu, o elemento que lhe possibilitou nas-
cer e que ira habilita-lo a evoluir e a se
reproduzir. Para que este processo se
cumpras, € essencial que o individuo faca
a restituicio, através de oferendas, de
tudo aquilo, no sentido real ou metafo-
rico, que seu principio de vida individual
ingeriu. E como se um processo de vida
balanceado, impulsionado e controlado
por Exu se fundasse em constante ab-
sor¢do e restituicio.

A hisitoria de Esu Atorun Dorun conta
que a crianga devolve sua mie, depois
de prometer devolver tudo que havia
ingerido. Como se ao devolver a ofe-
renda, a restituicdo da mie ancestral
fosse feita a0 mesmo tempo; a mée an-
cestral, ly4nla, a lama de onde emergiu
o primeiro Exu Yangi.
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riches, expansion and Nonours, vor,,,
them after he has partaken insatinh),
all manner of meat arink and shre,
tobacco. It (s the latter Aasad, which (,,
leashes the idealised giving back of
that has been taken in.*

The double aspect ol gluttonous ;)
SorpﬂOl? (-)[}(//)l(’[’( witionate g ha J
which at a certain level ol intetprotat,,

signifies growth, procreation, is s
clearly expressed in the ALOrun Doryn
Esu itan. The Eshu Yangl people (hy
thé orun and the aiye detached from

Eshu, principle of procreation, over,
thing that exists in individualised lorm
must restore that which the prototypical

child has devoured.

Eshu, as has been noted, 15 a basic ele
ment of evernvthing in existence. [very
individual earries within himsell his own
Eshu, the element which enabled him
to be born and will in turn enable him to
evolve and reproduce. In order for this
process to be accomplished without in
cident, itis imperative that the individual
make restitution, through offerings, of all
the food which, in a real or metaphorical
sense, his individual life-principle has de
voured. It is as though a balanced life
process, impelled and controlled by
Eshu, were founded on the constant ab
sorption and restitution of ‘matter’

The AthUl‘l Dorun Est‘l itan recounts that
the child ‘brings up’ his mother after
he has pledged to return all the lood
he has eaten. It is as il by devolving
the ebo, restitution were made at the



Esta lama original est4 assocj
outro mito, a placenta, transm;j
principio vital. A placenty dcsprcndid-l
do corpo da mie ou dg lama Original <;
referida como representante de Exu.

ada, em

1. On{’mmilé 16 nti 1kdlé Orun be
Wa si t'dlyé '

2.0 fe oke Ipor ré tira jeg

3. Adifa fun Aboyn

4. Abu fun oj6 Ibf

5. Njé Oke Ipori mi o

6. Ibi ni mo dd pada vii o o Ekeji Esy®

1. Quando Orumila estayy
descendo dos espacos do
para o mundo

2. Ele colocou cuidadosamente
do seu lado seu oke-ipori,
objeto representativo de
seus ancestrais,

3. Esse foi o oraculo determinado
para AboyUn, a gestante,

4. E repetido no dia do parto

5. Portanto, meu 0ke-ipori,

6. Esta placenta é o que devolvo,
que € meu Exu representante.

além

Esti Yangi Ojise-Ebo, principio da pro-
criacdo, € responsavel pela constante
separacdo de por¢des das oferendas,
tnico capaz de reparar o Utero mitica-
mente fertilizado, o Igha-nld ou Igbé-
Odu, a cabaga da existéncia.

Para evitar a destruigdo da terra e 0 €x-
terminio da vida, Osétud carrega e de-
volve aos pés de Olorum o poderoso ebo
que contém as oferendas de todas as e§-
pécies vivas oriundas dos seus ancestrais
miticos: um quadrtpede, um roedor, um
peixe, uma ave, um ser humano, um ser
de cada lugar habitado na terra:
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same time of a symbolic mother, lya-

nla, the collective Image of the original

matle:r Ormud from which the first Eshu
Yangi came forth,

This original matter Is associated in an-
Ot/?er myth with the placenta, which trans-
mits the life-principle. The placenta, sep-
arated from the mother’s body or from

original matter, s referred to as the repre-
sentative of Eshu.

1. Qranmila 16 nti lkolé Qrun bd
wa si t'diyé
2. O fe oke Iporf re tira jee
3. Adifa fun Aboyun
4. Abu fun ojo Ibi
6. Nje Oke Ipori mi o
6. Ibi ni mo d4 pada yif 0 o Ekeji Estr®
1. When Orunmilé was coming

from the supernatural spaces to
the world,

2. He laid beside him gently his
Oke Ipori, an object representing
their ancestors.

3. This was the oracle cast for
Aboy(n, a pregnant woman,

4. And repeated to the day of birth.

5. Hence, my Oke Ipori,

6. This placenta is what | return,
which is my deputy Eshu.

Esu Yangi Ojise-Ebo, principle of procre-
ation, responsible for the constant sever-
ance of portions of the original mother, is
solely capable of repairing this matter, the
mythical fertilised womb, the Igba-nla or
lgba-Odu, the calabash of existence.

To avoid the destruction of the Earth
and the extermination of life, Qsettia
carries and returns to Olorun's feet the
powerful ebo in which are contained



Um animal e uma ave da floresta
Um animal e uma ave da savana
Um animal e uma ave doméstica.

E importante enfatizar que Osétua re-
para ambos os progenitores: © Masct=
lino e o feminino. Fazendo isto, ele as-
segura a procriagdo que ele proprio
simboliza. Quando Olorum aceitou O
ebo, ele comprometeu-se a dar a Osétua
todos os objetos necessarios para ga-
rantir a vida. Uma das primeiras coisas
queele da a Osétua sdo feixes de chuva
que, ao cair no mundo, fecundaram
a terra e determinaram a maravilhosa
explosio de vida narrada na ultima
parte do itan. Um dos versos diz cla-
ramente: “o sémem se transformou

em crianc¢as’”.

Nio foram apenas os seres humanos que
se beneficiaram do ebo, mas toda a na-
tureza: arvores, plantas, sementes, agua...
Exu é o principio de reparagdo do sis-
tema nagd e neste aspecto ele ¢ o rigido
controlador dos sacrificios. Todos os cas-
tigos infringidos por Exu sO acontecem
quando os sacrificios prescritos nao
sio observados, sendo eles a base es-
sencial da harmonia entre os elemen-

tos que regem a vida.

I importante notar que a crianca Exu
do Esu Atorun Dorun transfere a obri-
gacgio; a devolugao daquilo que foi ab-
sorvido deve ser transferida e restabe-
lecida através do ebo.

Esta transferéncia caracteristica do ebo,
que desloca a restitui¢io para outro ele-
mento com o qual o elebo* se identifica,
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these symbolic representatives of ;
the living SPeCIes that have proceede
from the universal mythical parents: ;
quadruped, a rodent, a fish, a bird, ;
human being. @ peing from each in.
habited place on Earth:

An animal and a pird of the forest
An animal and a bird of the savannah

An animal and a domestic bird.

it is important to stress that Oseti
repairs poth parents, the male and
the female. By doing so, he ensures
procreation, which he himself sym-
polises. When Qlorun accepted the
ebo, he committed to Osetua all the
objects needed to safeguard and rein-
sure life. One of the first things which
he gives him are the sheaves of rain
which, falling on the world, impreg-
nate the Earth and determine the
wonderful explosion of life described
in the last part of the itan. Clearly, one
of the verses says: ‘'semen was trans-
formed into children’.

Not only do human beings derive ben-
efit from the ebo, but the whole of na-
ture; trees, plants, seeds, water... Eshu
is the principle of reparation of the Nago
system, and in this aspect, he is the stern
controller of sacrifice. All Eshu’s chas-
tisements occur when the prescribed
sacrifices are not observed, this being
the essential basis of harmony between
the various elements which govern life

It is important to note that the child
Eshu of Atorun Dorun Eshu transfers
the obligation. The giving back of what IS



s ﬁmdamqntal. A restituicio controlada
por Exu Ojise-Ebo & que possibilita g
Exu Yangi exercer sua funcio como
principio da vida individual, e mantém,
e expande a existéncia de cada ser.

Este tema da constante reparacio apa-
rece também, com uma conotaciio di
ferente, em Outro mito sobre a génese
do homem ¢ que € parte do tema do
odu referente a criacdo de Olodumaré.
Segue a versao resumida pelo babalad:

Quando Olorum estava procu-
rando algo adequado para criar o
homem, todos os eboras foram
procurar também. Eles trouxe-
ram elementos diferentes, mas
nenhum era apropriado. Foram
atras de 4gua lamascenta, mas ela
chorava e derramava lagrimas,
entao nenhum dos eboras quis pe-
gar dela. Porém Iku, Ojegbé-Alaso-
Oné, veio e pegou um pouco da
lama, eerdpé; ele nao teve piedade
do seu choro. Ele a levou para
Olodumareé, que pediu a Orixala
e Oligama que a moldassem e pe-
diu a Ela que soprasse sobre esta
lama moldada. Mas Olodumare
disse a Iku que, ja que tinha sido
ele a pegar da lama, era ele que
teria de substitui-la em qualquer
tempo. E por isso que Iku sempre
nos leva de volta para a lama.

Enquanto a Morte, que no conceito nagd
¢ do género masculino, repara a lya-nla,
reintegrando todos os seres 4 massa de
matéria original, Exu repara para que ela
se desprenda e possibilite a existéncia in-
dividualizada, da qual Yangf, a primeira
forma mitica, ¢ o proprio simbolo.
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absorbed shall be transferred, and will
have to be restored through the ebo.

This transference characteristic of the ebo,
Which displaces restitution onto another
object with which the Elebo* identifies,
Is fundamental. It is the transferred resti-
tution controlled by Esu Ojise Ebo, which
enables Esui Yangi to exercise his function
as Individual life principle and maintain
and expand the existence of each being.

The theme of constant reparation also
appears, with a different connotation,
in another myth concerning the genesis
of man which is part of the odu dealing
with Olédumaré’s own creation. The

version summarised by the Babéalawo
/s as follows:

When Olorun was looking for a suit-

able material to create a human be-

ing, all the ebora went to look for it.

They brought different things: but

none of them were suitable. They

went to take muddy water but it
cried, and shed tears. None of the

ebora would then take a bit of it. But
lku, Ojegbe-Alaso-Ong, came out,

look a bit of the mud, eerlpé, and
was not merciful to its weeping. He
took it to Olodumare, who asked
Orisala and Oligama to mould it. He
asked Elato breeze into it. But Ol6di-
mare said to |ka that, because he
was the one who took out a bit of
mud, he would have to replace it
there at anytime. That is why |k
takes us back to mud each time.

Inasmuch as Death, which is male in the
Nagd concept, repairs the lya-nla, reinte-
grating all beings into the mass of original



ixu ¢ resultado da interagio de dois
elementos priméarios, ar € agua, Oru-
mil4 e Yebiriru, Oxum e o axé dos
Agha-Odu, sémem e placenta. Exu €
o portador mitico do sémem € da pla-
centa ancestrais, ¢ como principio vi-
tal individual, ele sintetiza ambos. Por
esta razio, em muitas esculturas, ele
¢ representado pelas figuras mascu-
lina e feminina ligadas por corddes
de bazios. Em Cuba, ele também €
representado com duas cabegas. Um
informante se referiu a Exu como
“siamés”, dando esta informacgao
como sendo muito secreta. A esse res-
peito, ¢ importante a relacdo de Exu
com Ibéji, 0s gémeos, também conhe-
cidos como descendentes de Oxum,

e com os Abiku.%

Sendo interacédo e resultado, Exu esta
profundamente associado com a ativi-
dade de reprodugio. O falo e todas as
formas de substitui¢do, como o tradi-
cional gorro com uma longa ponta
caida, os varios estilos de penteados em
forma de crista e com longas trancas
ou rabos caindo pelas costas, seu 0go,
ou clava, e sua langa, sobre as quais di-
versos autores ja falaram e que apare-
cem em quase todas as representagoes
de Exu, sdo simbolos deslocados da
progenitura ¢ da atividade reprodu-
tiva. As numerosas pequenas cabacas,
deslocamento dos testiculos, subli-
nham claramente sua preocupacio
com a atividade de reproducio. Este
aspecto de Exu ¢ bem conhecido e,
provavelmente, o mais comentado e
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Eshu repairs in order to dety,

matte,; - - . . b
and make possible the individualised o,

istence of which Yangi, the first mythic;
form, is the very symbol.

the result of the interaction of
two primary elements, air and water,
Orunmila and Yébirird, Osun and the
sse of the Agha-OdU, semen and pla
céhz‘a. Eshu is the mythical bearer of
the ancestral semen and placenta and
as individual life principle, he synthe
sises both. For this reason, he is repre
sented 1n many carvings by a male fig
ure and a female figure linked b
strings of cowries. In Cuba he s also
represented by two heads, and an in
formant has even referred to Eshu as
‘Siamese’, giving this information as
very secret. In this respect, Eshu’s rela
tionship with 1béji, the Twins, also re
garded as the offspring of Osun, and
with the Abikd, % is important.

Esu /s

Being interaction and result, Eshu is pro

foundly associated with reproduction.
The phallus and all its transfer forms, such
as his traditional cap with the long dan

gling point, the various hairstyles, crest

shaped and with long plaits or pigtails
falling on the back, his ogo or club, his
Spear, about which various authors have
given a good deal of information, and
which appear in almost all representa
tions of Eshu, are symbols of progeny and
reproduction. The numerous small cal
abashes, a displacement of the testicles,
Unq’erllhe even more clearly his preocct

pation with reproductives activities. Th's
aspect of Eshu is well known, probably



o que mais escandalizoy 0S Primeirog
missionarios e viajanteg 46

Representacdes de Exu tocando flaytg
fumando um cachimbo oy chupando urr;
dedo, além de significar erotismo des]o-
cado, 20 MesSmo tempo revely g relacio
entre o ato de sugar e Introjetar; porém o
cachimbo e a flauta também demonstram

um aspecto duplo e simultineo dy Intro-
jecdo e projecio.

Enquanto 0 0go € um simbolo falico re-
presentando, em virios contextos, o Obe
EsU, a faca de Exu, a flauta est4 relacio-
nada com a reproducdo. Ela aparece
tambeém como um dos simbolos princi-
pais de Orixa OKko, instrinscecamente
relacionado com a fertilidade e produti-
vidade dos campos, especialmente com
inhame. E com a flauta que Exu chama
as miriades de seus assuntos.

E também importante a sua relagio com
o0 tabaco, que ele ndo apenas aspira ¢
expira, fuma no seu cachimbo, mas, so-
bretudo, coloca diretamente na boca e
engole. Tabaco picado, aésa, ¢ a ofe-
renda favorita de Exu, e no itan de Orisir-
isi, ja citado, sua ingestdo provoca a de-
volucio de tudo que foi engolido. E,
portanto, simultaneamente, O elemento
que provoca a devolugdo crescente
como libera a reparagao.

Exu devolve, vomitando, criancas, agre-
gados, escravos, dinheiro, pedras pre-
ciosas, roupas suntosas, cavalos, siaus

e honrarias, em suma, todas as coisas
que asseguram uma existéncian plena.

No ambito deste trabaho ndo cabe analisar
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a relaciio de Exu com o siginficado do
preto, com o qual ele esta intimamente
associado. Esta relagio, que aparece
em diversos Itan e em muitas situacoes
rituais, demoraria muito para ser ade-
quadamente resumida. Particular-
mente porque, dependendo do con-
texto, preto pode estar acompanhado
por branco ou por vermelho e, as ve-
zes, um seguido do outro; todos eles
simbolizam Exu.

Preto também aparece associado com
o ntimero 3, sendo o preto um dos
principios com os quais alguns de seus
emblemas estdo associados. O pri-
meiro é o branco, 0l66y0; o segundo €
o vermelho, 6dodd; o terceiro € O
preto, aso dudu; e o ultimo, que cobre
todos, € 0dun, a rafia, que protege €
isola o todo. O papel simbdlico da ra-
fia, cujo significado mais importante €
de cobrir e proteger o que € secreto,
ja foi amplamente abordado em ou-
tro estudo (SANTOS; SANTOS, 1968).

O simbolismo dominante do preto ¢
por estar associado com a vida ins-
tintiva. E neste sentido que esta ligado
a0 simbolismo do lado esquerdo, com
o qual Exu também esta associado.?’
E no lado esquerdo que o 0go fica
durante os rituais mais secretos, e
com o pé esquerdo Exu é saudado, e
as sacerdotisas mantém seu brago es-
querdo sobre o direito quando reali-
zam o ritual do padé.

O lado esquerdo e o preto estdo tam-
bém relacionados com o que € oculto,
o que ¢ extremamente dificil de lidar.
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It is not possible o dwell here on 1,
lationship of Eshu with blackness, .,
which he is closely associated. This .

tionship, which appears in severa/ |

and in many ritual situations, would sy,
100 long to summarise usefully, particuss,,
because, depending on the context, bl
may be accompanied by white or g
and sometimes next to one another. 4

of them symbolises Eshu.

Black also appears associated with the
number 3, being one of the principles
with which some of his emblems are as-
sociated. The first is white, 0looyo; the
second red, 6dodo; the third black, aso
dudu; and the last one covering every-
thing s odun, made of raffia, protecting
and isolating the whole. The symbolic
role of raffia, one of the most important
meanings of which is precisely to cover
and Isolate that which Is secret, has been
amply dealt with elsewhere (SANTOS;

SANTOS, 1968).

The dominant symbolism of the black
IS its association with emotional life,
and in this respect it is associate with
the symbolism of the left-hand side
with which Eshu s also associated.” It
is on the left-hand side that the 090
Stands during the most secret rituals. It
Is with the left foot that he is saluted
and the priestesses, when they carty
out the Padeé ritual, keep their left arm
folded over their right arm.

The lefthand side and black are alsO
re{ated to consult and secret things
things supremely difficult to manageé:



O preto € representado pelo
que POr Sua Vez representy Ex
correr de Vt'élriOS rituais. Que
a este IeSpelto, o descendent
familia de elexus, devotog g

citou O seguinte Provérbio:

Carvao,
U no de-
stionadg
e de umag
c EXU, re-

Mo rawo, nké ri iny
Ind iba se'gb4, (se - Igbd)
Asiiwo,

Amodohuntio nbe nibe

Eu vejo a aparéncia externa
5 b
Mas ndo o que est4 no interior.,
Se o interior fosse uma cabaca
p ]

Alguém poderia abri-lg e Ver o que
ela contém.

Convidado a esclarecer o significado, ele
respondeu textualmente: “isto é uma re-
feréncia ao segredo profundo ou a es-
curiddo, como a do carvio, integrando
parte da criacdo, sendo Exu o patrono
da escuriddo”. E interessante notar a as-
sociacdo de Exu com a escuridio e o
preto, bem como a relagdo deles com o
segredo contido no utero.

Isso nos remete a consideracdo sobre a
transmissdo de Exu pela placenta, como
forca impulsionadora do ventre fertili-
zado, e sua fun¢io como transmissor
e propagador.

Exu nunca assume o simt\aolis\mo do
progenitor. Mesmo como Esu Agba, o
ancestral de todos os Exus individuais,
ele ndo representa o progenitor, mas
o simbolo de progénie, o pé de okoto,
okoto, “apesar de serem muitps, i na-
tureza e a origem deles sdo Unicas .

Definitivamente Exu ndo assume 0O papel
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ila;i,/; ,I,S "€presented by charcoal, which

! represents Eshu in the course
of vangus toncrete rituals. Questioned
(‘)n‘ this point 5 descendant of an
elésu's Tamily of Esh

: u's worshippers,
recited the following proverb:

Mo raws, nké rf ind

InG iba se'ghs, (se-igbé)

Asiiwg,

Amo ohun ti 6 nbe nibe

I see the outside appearance,

I cannot see the inside.

If the inside were like a calabash,
One could have opened it and seen
everything it contains.

Invited to clarify its meaning, he replied:
This is a reference to the inner secret or
darkness, like charcoal, forming part of
creation, being Eshu the patron of dark-
ness’. It is interesting to note the associa-
tion of Eshu with darkness and black, as
well as that of these two as the secret en-
countered within the womb.

This brings us back to a consideration of
the transmission of Eshu through the pla-
centa as a breaking forth of the fertilised
womb or of original matter and of his role
as transmitter and propeller of the new
differentiated being.

Eshu never assumes the symbolism of the

progenitor. Even as Esu Agb4, ancestor
of all individual Eshu, he does not repre-

sent the progenitor but the main symbol,

the collective concept, the foot of the
okoto, ‘although they are numerous, their
nature and their origin are one'".

Eshu, quite definitely, does not take on the



por -

de progenitor. Ao contrario, ele ¢
des-

celéncia um simbolo do criado. Ele ¢
cendente, filho.® Promovendo ¢ repre-
sentando a reprodugdo € 0 crescimento,
ele projeta a vida e assegura sud sobrevi-
véncia. A presenga de Exu prolonga ¢ as-
segura a existéncia dos pais, ancestrais
masculinos e femininos, ¢ dos cOmpo~
nentes basicos do universo.

Exu se identifica completamente oM
o papel de procriado, ¢ como tal ele re-
presenta o passado, o presente € 0 fu-
turo, sem nenhuma contradicao, sendo
o elo entre tudo. Ele é anciao, adulto,

jovem e crianga.

Representando o crescimento, ele tam-
bém significa mudanga, além de ser o
grande transformador, no sistema
nagd. Ele ¢ o componente dinimico €
dialético do sistema. Sendo 0 resultado
e a causa, ele herda a natureza de todos
os seus ancestrais. Ele exibe caracte-
risticas dos ancestrais masculinos, 0s
Egun Iranmolé, e dos femininos, as lya
mi Ajé. Porque herda a morfologia de-
les, Exu participa insdistintamente de
ambos os géneros, podendo circular

livremente entre eles.

Exu é cultuado tanto lésé Egun, como
lése Orisa,* e ele € 0 tnico meio pelo
qual as lya mi siio cultuadas. Sendo pro-
criacdo, ele concentra em seu eu mitico
a natureza de todos eles.
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role of progenitor. On the contrary, 4,
the symbo/ par ech//ence of the prog,
itor. He Is the offspring, the son.* By ,
moting and representing reproducy
and increase, he projects life and ensy...

its survival. HiS presence alone seciyq.
he existence of parents,

and prolongs b
male and female ancestors, and of the
primary elements of the universe.

Eshu identifies himself completely wii
his ‘sonship” role, and as such he repre
sents the past, present and future withou
any contradiction, being the element of
communication betweer all three. He s

elder adult, youth and child.

Representing growth also symbolises

change, and he is the great transformer
of the Nagb system. He is the dynamic
and dialectical element of the system

Being resultand issue, he inherits the na

ture of all the ancestors. He exhibits the
characteristics of the male ancestors, 11e
Egun Irinmole, as well as those of the
female, the lya mi Ajé. By compounding
their morphologies, he partakes of each
group without distinction and car circu
Jate freely among them all.

Estl /s worshipped as lese Egun as wel
as lese Orisa® and he is the only pré:
scribed medium through which the Y2
mi shall be worshipped. Being procs
ation, he concentrates the nature 0fall 0/
them in his mythical self.



2 yer paginas 119.

3 Recitado por D. Agboola Adeniji, da familia Olikotan, de
Iwo [Nigéria] e descendente, pelo lado materno. dq‘ ;:

milia Elésu.

44 R
Isto se aplica ndo apenas a Exu, mas a qualquer indj
viduo que oferece ebo. g

45 :

Em um dos textos c1.tados por Pierre Verger, em seu
trabalho sobre os Abikus, as criancas que renascem
constantemente para morrer, Exu aparece para n:kvclm'
seus segredos aos pais, que serio, entio, capazes de se-
gura-las e manté-las vivas neste mundo. VERGI::R
Pierre. La société egbé orun des abiki: les enfants qu;
naissent pour mourir maintes fois. Bulletin de I'Ifan
Dakar, série B, v. 30, n. 4, p. 1448-1487, 1968. Ver tambérr;
a edigdo brasileira: A sociedade Egbé Orun dos Abiku:
as criangas que nascem para morrer varias vezes. Afro-
Asia. Salvador, v. 14, dez. 1983, p.138-160.

46 P, : :
Verger também cita muitos textos de antigos viajantes,

particularmente aqueles que enfatizaram a relagdo de
Exu com o erotismo, em Notes sur le culte des Orixa et
Vodun: a2 Bahia, 1a Baie de Tous les Saints, au Brésil, et
41" Ancienne Cote des Esclaves, en Afrique. Memoria
n. 51 de 1" Institut Frangais d” Afrique Noire. Dakar:
IFAN, 1957, p. 120-140. Ver também a edig¢do brasileira:
Notas sobre o culto aos orixas e voduns na Bahia de
Todos os Santos, no Brasil, e na antiga Costa dos Escra-
vos, na Africa. Trad. de Carlos Eugénio Marcondes de
Moura. Sio Paulo: EDUSPE, 1999. p. 119-139.

47 Sobre o simbolismo do lado esquerdo, ver BEIDELMAN,
T. O. Right and left hand among the Kaguru: a note on
symbolic classification. Africa: Journal of the International
African Institute, v. 31, p. 250-257, jul. 1961.

il Parrinder (1953, p. 35) relata que durante uma entrevista
com o babalad-chefe em Ibadan, em 1947-1949, este lhe
disse que Exu e Jesus devem ser associados. “0 Araba su-
geriu que Exu é de fato o conceito joruba para Jesus”. Par-
rinder pensou ser este um caso de equivoco linguistico.
Ele atribuiu esta associagdo a uma forma de pensamento
sincrética, o que seria ilogico se nos lembrarmos de que
0s missionarios cristios, no principio, identificavam Exu
com o demdnio. Entretanto interpretamos que 0 babalad

se referiu a Exu como filho, tal qual Jesus.

49 3 5 "
Seguidores dos orixas, seguidores dos eguns; no culto

405 orixas e no culto aos eguns.
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4.
2 See pages 125,

43 .
Rec_fred by D. Agboola Adenij, @ member of the Olukotun
family of lwo and a descendant of an Elesu family on
his mother’s side.

W rpisi ; Ay
his is applies not only to Eshu but also to any indi-
vidual who offers an ebo.

 In one of the texts cited by Verger, in his work on
the Abiku, the children who are constantly reborn to
die, Eshu appears in order to reveal their secrels to
the parents who will thus be able to hold onto them
and keep them alive in this world. VERGER, Pierre.
La société ebgé orun des abiku: les enfantas qui nais-
sent pour mourrir maintes fois. Bulletin de I'IFAN,
Dakar, serie B, v. 30, n. 4, pp. 1448-1487, 1968.

4 Verger also cites many texts of ancient travelers, partic-
ularly those which stress the relation of Eshu with eroti-
cism. In: Notes sur le culte des Orisa et Vodun: a Bahia,
la Baie de Tous les Saints, au Brésil, et a |"Ancienne
Céte des Esclaves, en Afrique. Memaria n. 51 de l'lnstitut
Frangais d'Afrique Noire. Dakar: IFAN, 1957. pp. 120-140.

97 On the symbolism of the left side, see: BEIDELMAN,
T. 0. Right and left hand among the Kaguru: a note on
symbolic classification. Africa: Journal of the Interna-
tional Africain Institute, v. 31, pp. 250-257, Jul. 1961.

pa Parrinder (1953, p. 35) observes that, during an interview
with the head Babélawo in Ibadan in 1947-1949, the latter
told him that Eshu and Jesus were associated. “The Araba
suggested that Eshu is really the Yoruba idea of Jesus”. Par-
rinder thought that this was a case of linguistic misunder-
standing. He attributed the association to the working of a
syncretic form of thought, but this would be illogical if one
remembers that Christian missionaries, from the outsel,
identified Eshu with the Devil. Actually we understand that
he referred to Jesus as an offspring.

49 gystainers of the Orisha, sustainers of the Equny in the
cult of the Orisha, in the cult of Egun.




OPON IFA, a taboa de Ifd sobre a qual o babalad marca os sinais que indicam o odu, a resposta a consulta feita ao Ifa. A repre-
sentacio de Exu esta presente no opon fa, algumas vezes apenas os olhos, porque ¢ ele quem fala e dinamiza todo 0 sistema

OPON IFA, the If4 tray on which the bf‘ébélawa rparks the lines that indicate the odu which is the answer to the querent's question to
If4. Eshu is present on the Opon Ifa - sometimes just his eyes, because it is he who speaks and energizes the entire syste™
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EXU BARA

pRINCIPIO DE
COMUNICACAQ

1 é o principi atetit]

S;enas ;};orqulg 1:1: zigi)nnt;‘;ﬁlca@ao n.gfo

: Za a uniao

de’ seus 'pa{s,. mas porque ele participa
e & 0 principio que passa de uma coisa
para outra € de um ser para outro. Por
esta razdo, além de ser o QOjise-ebo, o
representante da oferenda, ele € acima
de tudo o ¢jise, 0 mediador na acepgao
mais abrangente, ou seja, ¢ ele que in-
terrelaciona todas as multiplas € dife-
rentes partes que compdem o sistema.
Ele conecta o orum com O ai&, 0S orixas
entre si € com OS SEIES que povoam a
rerra, Ele é o intérprete € linguista do
sistema. Um de seus mitos mais mnte-

ressantes O revela como:

Enu gbarajo

Ni oruko aa pe Est Yangi.
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e

ESU BARA

’Z RINCIPLE OF
OMMUNICATION

ii’/’; E;:suigngff of commum’catfop, not

‘ ymbolises the union of
his p@rents, but because he participates in
and is the principle which passes from one
thing to another and from one being to an-
qthen For this reason, apart from being the
Ojise-ebo, the representative of offerings,
ebo, he is above all the Ojise, the mediator
in the widest possible acceptation: that itis
he who interrelates all the different and
multiple parts which compose the system.
He links the orun with the 3iyé, the Orisha
among themselves, and these with the be-
ings that people the Earth. He is the inter:

preter and linguist of the system. One of

his most interesting myths reveals him as:

Enu gbarajo.
ni orako aé Esu Yangi.

Enu gbarajo ‘ A
[s the nameé given to Esu Yangh
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mbis to the fact ”h‘?té?// the f

IUNMOIE each decige,y ;Our-hun‘
i of their own mou to EO e
day he was to have repfesenr;gu' e

before Qlorun. Eshu took these then,
and stuck them onto his o, ~s

since then he has spoken for o of?,:”h'
. nd his mouth represents them, em

This would be the right time 0 ang "
Eshu's relationship with Ortnmyy /¢
the entire oracular system, ing, di:h
e erindilogun, but it would Jey, i
itably to another study. Suffie jr

: y”’at Me o]BC/e COU/dﬂefl‘hefeX/Srno,

ulfil its function without Eshu,

5 accumulates the universal teachings
e Yoruba, both theological and ¢y
logical; it explicitly states the mythigs
2s/s and experiences of the supemat.
and natural beings and worlds, A
rich and complex archives of an-
knowledge would remain stillbom

ut Eshu.

n order to restore or maintain
ment of @ harmonious life

‘and its respective e
always involves al of
which the orag/e




g existencia € a acio do okg-jpne

Orumila depende de Exy: B | Fle
(encia, porque o Oke-ipor & uma p;m_s_
retirada dorp_réprio Orumil, darcao
placenta Mitica, QUE G0 poderi o0
Jesprender e se individualizar g se
seu Exu; b) 2 acdo, porque ¢ s
prio Exu, End-gbarajo, como jj Vir?lrc?s-
que deve trazer as respostas. :

Orumila usa 0 ax¢ de Exu, suas funcges
especificas, para agir e se expressar 9 S,
bre os fundamentos do Oke-Ipor, do ikin
e dos bi}z1os do ’er.indnogun, outro es-
tudo seria necessario. No obstante de-
yemos observar que Bara denota o Exy
individual que acompanha cada ser so-
prenatural ou humano, instriscecamente
ligado ao destino de cada individuo, nosso
oraculo individual.
E no papel de principio dinimico, de
principio vital e de Ojise, ministro de Oru-
mila, que Exu Bara esta indissoluvelmente
ligado & evolugdo e ao destino de cada
individuo. Como tal, é ele também o pa-
trono dos caminhos, Exu Ona, e ele
pode abri-los e fecha-los de acordo com
0 contexto e a circunstancia. Ele pode
abri-los ou fecha-los para os Ajagun, en-
tidades agressivas e destrutivas, ou para
as entidades posistivas. Ele € 0 controlador
do Ona burdku, os caminhos que s3o con-
dutores de elementos malignos, € do ona
rere, os condutores de caminhos bons,
tanto no orum quanto no mundo.

 Exu fica no lado esquerdo dos caminhos:
dai ser ele que controla a entrada e a saida

 detoda circulagio. Portanto, seus assenta”
mentos e representagdes estao Jocalizados
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Orinmily's ol

s natory instry,
ePend on Espy. g :st?esam

Onl becau > s

End gbarai Se itis Eshu himself

5 . gbérajo (collective mouth) Whoﬁ' :
Ing out the answers, ; o

gl:nm‘né uses Eshu's ase, that is, theforca,
: power, the specific functions of Eshu,
act and express himself® The subject

of the dke-por, the ikin and the cowries

of the erindflogun would require another
Study. It must be noted that these consti-
tute the Bara, the individual Eshu which
accompanies each supernatural or hu-

man being, closely linked with the fate of
each individual,

It is in his role of dynamic principle, the
individual principle of life and Ojise or
ministry of of Qrunmila, that Esu Bara /s
indissolubly linked with the evolution
and fate of each individual. As such, he
is also Patron of the Roads, Esti Ona,*
and he can open and close them ac-
cording to context and circumstance.
He can open them or close them to the
aggressive and destructive elements,
Ajagun, or to the positive entities. He Is
the controller of the ona burukuy, the
pathways which are conductors of ma-
lign elements, and of the Qna rere, the
conductors of good things, in the Orun

as well as in the aiye.

Eshu stands 0N the left of the roads,
whence he controls the en_try and
exit of all traffic. Thus his shrines and



mdﬁ%&lmmdtemmmﬂn-

nhos et ineremternene relacionada com

2 fungiio do prindpio de reparacdo.

Abimbola dx:
iaﬁl&mui&mécﬁtada
L.} por wm dessjo genuino de pu-
nir os ofcnsores, especialmente
agodies gee negligenciaram 0 sa-
crificio prescrite. Consequente-
ez, Exm 2ssmme o papel de po-
@rmauﬁ:mdnuni-
verso. (ABIMBOLA, 1969, p- 393).

E Exu gue falla stravés do I, revelando
20 consulents os caminhos € 0s MEIos,
as ofcrendas gue v3o habilitd-lo a abrir
oufedmmmmnhmmosde_
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representations are found on rog dsJe

ing into cities, villages and comp OUn
But his favourite Spot is the interse Ctioy
of three roads, orita, that is, wherg th
roads meet and start again. This o
another indication of his role ag tht
centre of communications, contr, ler
of the roads, and above all of the f,,, |
that he is the result of crossing or upjg,

TR

T it

Whether Eshu opens or closes roag; |
is not the result of chance, as some |
authors suggest, but of the compley ‘
symbol represented by Eshu. His role
ascensor of the roads is closely linkeg
with his function as reparation princj-
ple. Ambibola has this to say:

the action of Eshu [...] is dictated
sometimes [...] by a genuine desire
to punish offenders, especially
those who have neglected the pre-
scribed sacrifice. Eshu therefore as-
sumes the role of an impartial po-
lice officer, punishing those who
have disturbed the order of the uni-
verse (ABIMBOLA, 1969, p. 393).

It is Eshu who speaks through \fa, re-
vealing the ways and means, the €bo,
that shall enable him to open or close
them to the benevolent or destructive
elements. This is the meaning of the
words with which he is hailed:

Bara Baba ebo.
Bara Patron of the offerings.

It may be concluded that Eshu IS the
dynamic principle; that he impels indr

lised existence through 8 constant
ess of reproduction and reparanonh
uﬂon by extending 10 bot



- s progenitores, e seu deslocamenq para
oferendas reparadoras permje a preser-
vagdo da evolucdo da vida de todos og
seres que Exu acompanha COmMOo um dog
seus elementos vitais. Transcrevem g 0
itan de Onisirisi Esu que Ifa nos reyela:

5 e T

issa0, VET

Sobre o conceito de Ase, axé, e sua um g
SANTOS, Juana; SANTOS, Deoscoredes

) nagogénerawiaurésmcdevalcunlwm‘n‘.’

Brésil. Trabalho apresentado 20 Coﬂo%"’ e T”"m.

d sur les Valeurs de Civilization de 12 eligion ,M;m.

=R
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Preservation éhd

all beings which ,
one of their vita/ élé
the Orisirisi Est itan, If4

50 0, the con ang.eandimtmmmisaim see: SANTOS,

ANTO. redes M. dos. La réligion nago
Juans; 5 = M”z‘a valeurs culturelles au Brésil.

7 ’m a0 Collogue International sur les

Valeurs de Civilization de |2 Religion Traditionelle de

|” Afrigue Noire Cotonou: UNESCO; SAC, 1970. |

57 pgeliers Leon (1962), in the article cited, fairly insists on
Ona



~ Olagbon ti n’ défé wipe kini erninj g,
If4 16 s fdn 6un ti oun fi 16 di eni iy,
~ atieni’ U nla.
 Ordnmila s fan Olighon, 6 nf ké wa 4
se irdbo étutu gege bi ase tf oun
- Ornmila. O nf t6 bé se irabo’ vi, 61 d
oun 6]’ pé yio di eni pupo ati eni nla, 1
il re yio tobi, t yio si nf ola ati ipo, O
6 ba leé se otutd’ yi, 6 ni bee nivioro,

lo. Oltagbon nf ki ni ki oun 6 se 6 niko
4, lyan, Oka, Eko, Ewa, Otf, Emu,

6 irtibo. O ni ki f se pé yioko
4 s0do oun, bi ko se pe ko

) re. O ni &yl t6 wa je pataké
ké waé tojiu ewé taba atl
moo fi gun adsaa leni

byaannefm



"~ 16bo, sughon nigha ti yio ¢
adsda tia n’ pé ni taba' vi, dée

2N | 4
@) sl wé kéann die bintin, O wa,

012 Orunmllé SQ pe elé' yi o t4. it ko
s ba oun fiwon i seé ni 16 ba t mg,
BI won tf $e ettt yi fin Oldgbon 4
bé’ yi, ni Esti b& mura 6 ni 6un fe lo rg
& se Ibukdn fun awon to ba kéré Icide
ayé lati so won di nla gege bi &ro oun.

013 Nitorl wipé nnkan tf Est se 15 bee ning
iribo gbogho ti won n' se n’ rf 44nu
wipé awon 11U kékeré n’ sunkdn 14t di

nlé. O nf stgbon &yl ti yio ba moore n ni
oun 60 se nf oore. Eyi ti ko b4 ni |

moore, oun 6" daan won wo siwaji na,
ayl ni ero ti Esu n’ ro [okan.

014 Nigba ti Esu mura tf yiomoo bo ni Esu
ba lo ré é ké si gbogbo awon
atomodomoo re ati atirandiran, n 10 ba
ké sf won jo. Won siroo won titi gbogbo
won n' lo bii igha me' fé. Agba Est’ yi sl
wa a lékan, 6 je Oba fun won, won wa
j@ okén 1é ni egbefa,

016B4’ yi ni Esi wé se ké sf gbogbo awon
Ibataan re won yi pé ki won 6 moo ka,
sf ode ayé, Il awon o rin ilé ayé lo wo.

016 Nigha tf won n' bo wa, ile Olugbon 6 je
Il kékerd' yi ni won ko le é dé sf.
Oltighon nf Qrunmilé ti so fin oun tele
wipé alejo n' bo wa léti ikitifsd — lorun.

o1 Gbogbo 6nje ti won toju sile pii wén.
bi oka, bi eko bf nnin ataare ni ati QT[,

-~ emu, Hgord, gbogho re ni won ba n
k6 6 fun won.

- 018Won si je ghogbo onje won yi ‘pétapété.
~ Nigba tf won je onje tan, ni Est yi ba SO
 Wipd bun fe lati mu adséd. O sf S0 PE s
~ bodn 6 mudsaa nda muun, kifse Wipan.
o i wi fnen i won wa ba éleio 98
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6. Omo & sunkan okat
7. Bee ni k6 sunkan
8. Aakara dun eko
9.EdgiAlpl

10. Ekdundu sa

11. Lomoo n’ Sun
12. Erigi Al!

13. Ekiin s&a

14. Lomo n' sun’ 00
15. Erfgi Alo!

16. Ekdun s&a lomo n’ sun.

020 Adsaa’ yi ni won n' peé ni saa. Ni
Oltghon bé lo ré € mu aasaa tin" be
nilée re wa, Esti daa senu, 6 ni ko to
dun um. Won tan lo si eede keji, won
& é tooro [0dd awon tf won n' um saa
Esu um gbogbo re tan.

021 O ni gbogbo &yl te n' fn dun’ yi ko 16
dun n' um, ké t6 so wipé ni awon
egbefa ebora gbogbo’ yoku ti won te 1@
oun’ yi. Won ba bint kuro nilé Olagbon.

022 Esu ni 6hun t6 je koun 6 ko fe mo
danwon wo siwajd, koun 6 16 leé mo
eni tf 6 moore tabf eni ti & moore oun

"1yl Elé’ i b’ i ko1 tigh tele ipé

ko toju ohun gbobo ni peld ite lQrun'sfle

fdn awon alejo ti n' bo. Ee wa rii ba yi
bi ko ti ri adgaa fun oun ka té' wipé ni
awon gbogho’ yoku. O nielé' yi ko nii
oore, 16 ba kard nbe.

j tun je pééwani '

adughoo e ni asiko igba naé:‘w?; :ﬁpé

& ni Oba OOWU. Oun néa 6 sin 5

nighé gbogbo WiPe ona i oun & gbd

023 Oba' kan 0 S



o o O

Duptb ati em nla tlyit Je enl ipo patakl ni
ode ayé. Oun naaa da Ifa lodo Qronmila
olume ayé, Oranmila 5o pé ko rabo 16
b-ba di eni nlé, ki gbogho awon ire tin'
nawo o siti n' wi G ni okan ko 16 bad
te e lowo, lati odo eleda.

024 O ni k6 wa & se stutl fribo ti dun 60
wi' yi. O ni k6 gain iyan ké po, 6 ni ko sl
10ju eko, 6 ni ki won 6 sewa, 6 ni ko
wa oroghé pipd wa, ataare ko po, ati
obi gidi t6 ba daa, kéun naa po.

025 O ni ké wé & ra ewée taba 16pd lopo at
kaun, & ni ké piin ka gbogbo ilé, 6 nl ki
on 6 moo fi giin aasaa sile. O ni ko si
wa eku merindinlégun, eja
merindinlogln, ewdre kan ati oke owoé
merindinldgun ni irdbo fan oun wa.

026 Gbogbo nnkan wonyi ni Oléwu'l se
nitooto, Oléwu ko ra ewée taba
kékeré, opolopd ni 6 ré 16 ba ni ki won
6 moo fi gun aasaa, gbogbo eniléjilé,
elééde, ni ala’ dugboo ré.

027 Niitori won ti so pé alejo mbo lati 0de
orun. Gbogbo ohun ti n' dun awon nibe
nilé" yi , oun ro pe alejo’ yi, won ni yio
se iranlowo ati aramse fan won.

028 Nigba ti Esu dide nilé Olugbon, ilé
Oléwu’ yi ni won fori Ié bi won ti débg,
bée ni won n’ gbé iyaan silé, oka éko
ati éwa, gbogbo nnkan ti enu n’ je tf
won 10, sile, oni, oréghd, nigba ti won
jé tan, ni won ba n* gbé oti dgoro fun
won. \WWon um gbogbo ré tén, Est b
bo sita 16 ba lo da iyéré ohun aro.
Lawon' yoku U bédéa Iéhun

029 1. O ni
2. Béé ni 000000
3. A bimo sflé |
4. Omo ¢ sunkdn iyan
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030 A4a, Oléwu U ni t&" won se yir

65, A bimo silé

6. Omo sunkun oka

7. Béé lomo O sunkin
8. Akara oun eko

9, Erigl alo

10, Ekdun saa

11. Lom$ n’ Sun

12. Erigi Alo

13, Ekdun séa

14, Lomo n’ sun o
15. Erigl Alo

16. EkUn saa lomo n’ sun

\__\T

2|0
ba' yi ké wa pé aasaa ni 0’ 1€ awon

Olorun si ti sé, Oranmila 1i so
awon ki 6 gun aésaa lenle | u R
po nitori alejo. Ird bee ba tii mi
[6'nf loun © Moo MoO. Lo ban'r
gbogbo awon obinrin, omrrn, i on
kd Mmoo gun saa silg, 1i on 1i pin swsae
taba fun ni ati biijo mé' ta, ménin nic

e v

<«
-
r

031 Ni Olukalukd ba n’ gbe aaszz wz. En

16 gun aasaa 16 6 bii ekGungbz ademu
eni t6 gun éyi t6 kan igha erd titi ni
gbogbo won ba n’ daaajo. Esu 0 pe
oun 6 té Oba’ yi naa lara.

032 Ni mba n" um aésaa, oun nikan nin’ m.

nigba téudn ba mu tén, Gun 2 ni Bwor
yoku n* ké? Ti i ti ti ti 17 i ti, ara ko
wipe, fjlamabé wa nibi nnkan’ vi, 1 3.
asejli ba' yi naa ni aasaa4 bé kon i1

gbogbo apola indu ré, 16 ba dé enu

)

033 Leébi | ba dé, gbogbo ohun oro, ofu’

—

ola méremere, ti &su ti di sinu 1&t 002
orun. Nnkan wonyi ko si bi ko se ot

10, 0 si jé ohun ijoja &ti ohun patak

nitorf pé bi inG Est ti se wa bi a b2 5
Wipé 6 t6 odidi il méta — ménin,
rora paa ni asamo ni. Gbogbo ohu
mbe Iéde ayé’ yi ti Est ba koo sint

‘ (8}




u‘nau f" ké 41 W ‘U bl & ts

: ; “U IV :
ole o Aléataa At ighes t'm\:‘% 5
mda Wa fun awoen nnkan ‘«‘\‘\br? Wy
tl wen 6 Wa nind 10 hgn, Vi Bl aye

: oM Ba'vi ni 68U b i by N iy
MBeMOre WO silg ko e g
urd me. Oju oo meje Esy #i b ??"“
won @ MOQ Na lode aye g ¢ m@;‘\\‘__ U ,
ghogha KN, yara, ita, dcle At s;?i s
! 1@ O kun fin dgede owe AT (‘f\\\'“}b“
3 oa6 Nigha ti 6 di 0jo Keji, gy kO lod &
1 @nu pol ¢ bre si b ek 4\\“,,,}: )k _
§ arabard olowi giga atii, ivan ‘rét f‘ ¢
f okan, enld, #¢ai, ikan iwn n;‘ “:'
: 268¢ efun. Otaty, Qabon, I\-i'\\.k;@
| Slpe, awon lleke orisirisi i o e p{;
j OWO HBINDI NEWON MO 1y &
-j Ejlgbara, AS“)HH\\I‘L\IH, Qi t On fi n' gin
Adé, eyi ti on fi g¢ye, Es bi | m@]@
| méje sl Olowu. t

i 036 Nigha t 6 di Q0 keta nle, Esu ba bere
8l b" awon eniranran ago sanvan. £y
Of, dwen enipdd, gbogbo erisivisi aso
Ald, ago ard, adire, ¢ sl bi aso irdur th
10 méjed fi pé.

087 B9t kO le da enu durd nigha to tun o
~ @legkerin, n Egu ba beré si n moo bi
~08in dudy, esin funfun, esin pupa. 6 bl
~ bibi, titd, ilé Olawun ku irdurd esin.
0% Nighd t6 di ij0 kauun 10 ba bére sl inm
- Qbieru. Erdurin, grabinrin, lorisirisi, O
~ bigrdilé kun. Esd ba wa dé enu dird

0910 wé 8¢ fun Oliwu b’ yi wipé ni iU
Owd'yi, ¢ tn tost mo. E¢ si mdo ¢
-~ Oni OdbYrY Ati irandiran. Nitori n&.
kée moo lo ghogbo dukia wonyi. B2

. ni Esu ba e kojd lo kurd ni dde

v nigha nda.
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00QU 1O bé lee ba drdn ode mu, lati i
dé ighd pa gran ati k'eran buburd mé 16
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oad Eyi ti 6’ mdo se 1tdj dwon dde Esl, 6
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1 i j¢ pé atifa & 108, yid fi moo wi sl
dad Qba t éru ona yod fi mog ba
dniyan, ti won 0 si mdo md sin wa,
mnmm 'V‘Nmmﬂ'”
1 se 1" bd dwon ohun ghogho 0 gbé i




OS DIVERSOS TIPOS DE EXU

ODU OGBE iRETE S e Lo mente o Ifa poderia fazer para que ele fosse
capaz de aumentar sua linhagem, tor
nando-se o lider de uma grande cidade.

001 O odu de Ifa explica tudo sobre os varios
Exus e como eles se distribuiram pelo
mundo. Apesar de numerosos, sua natu- 007 Orumila disse 2 Olagbon que ele deveria
reza e origem sio tinicas. preparar uma oferenda de acordo com ¢

que predissessem 0s poderes sobrenatura

Ele disse que se Olugbon pudesse realizar

esta oferenda, era certo que sua linhagem

cresceria bastante, ele 1a se tornar um ho-
mem importante de uma cidade grande,

002 Todo odu de Ifa que existe no mundo
tem seu proprio Exu individual. Todos os
eboras e orixas que sdo os irumalés, cada
um tem seu proprio Exu.

003 Da mesma forma, todos os animais tém ele seria honrado e com uma alta posiczo.
seu proprio Exu. Todos os peixes nas aguas Ele disse: se vocé fizer esta oferenda, assim
tém seu proprio Exu. As arvores certa- sera seu destino. Ele disse ainda que se e
mente também tém seus proprios Exus. ndo fizesse a oferenda nio obteriz nenhum

004 Olodumaré criou Exu como um ebora poder maior do que ja possuia.
muito especial e de tal forma que ele deve (08 Ollighén perguntou o que deveria fazer
existir com todas as coisas e deve habitar Orumili Ihe disse que ele deveria reunir:
cada pessoa. Por causa de sua esséncia® e ! .
capacidade de realizagdo, sua inteligéncia e ufh?me ?ﬂado
sua natureza dindmica,* o Exu de cada um N L.
deve dirigir todos os seus modos de vida. ac.ﬁa? 5

feijoes
005 E o Ifa que fala, revelando e permitindo cachaca
que nos saibamos. E Ifa que diz: vinho de palma
Ele disse: Z?iho de palmeira rifia
Okoto ;
Ele disse e
orobo

Tem um amplo cume oco
Assim Okot6, com uma perna so,

Uma pequena quantdade de tudo gt
Gira por toda a terra.

a boca come.
006 Este odu foi tirado para Oligbon, apos ele

009 Ele disse que Olugbdn deveria preparat
ter consultado Ifé sobre o que particular- 4 g

tudo, que ¢le ia fazer uma oferenda com®

116
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~tudo aquilo. Ele disse au;d
ria reunir todos os elemen

010 Qrumild disse a ele que o
ante cr‘tl obter também folhas de tab
A pOR‘lSS““’e enfatzoy que ele deveria ;::
parar rape em grande quantg
todas as casas da comunidade.

ade € em

011 Olugbon deveria reunir todas estas cojsag
¢ manté-las consigo. Orumila disse que
quando estas oferendas estivessem pre-
paradas ¢ N0 momento apropriado para
serem aceltas, estranhos chegariam do ou-
tro mundo para encontrar-se com ele.
Ele disse que todas as coisas que os es-
tranhos gostassem deveriam lhes ser apre-
sentadas em abundancia. OlGgbdn disse
que compreendera. Ele preparou todas
as oferendas, porém, quando ele estava
procurando as folhas de tabaco para fazer
0 rap¢, ele encontrou apenas algumas fo-
lhas ¢ muito pouco potassio.

012 Orumila lhe disse que a quantdade que
ele reunira ndo era suficiente. Oligbén
insistiu em ser ajudado a preparar a ofe-
renda, mesmo com a pequena quantidade

que conseguira.

- 013 Quando eles acabaram de preparar a ofe-

renda de Olugbén, Exu ficou pronto. Ele

disse que gostaria de abengoar aqueles que

na terra ndo eram numerosos. De acordo

com seu proprio pensamento, ele quen.a

que crescessem. Ele pensou assim consi-

derando o tipo de oferenda que eles esta-

vam fazendo, porque Exu percebeu clara-

mente que as pequenas cidades estavam
chorando amargamente para crescer:

~ 014 Ele decidiu que ape_-i:mlsosgeznf:ms(’s9‘5“‘"":3

" favorecidos. Os que ndo eram, melhor g:u
s, ~ fossem testados antes. Isto €ra © que

. Aruindo B esuva prooi®
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% Que ele deve.
0s ¢
udo em sua casa. guardar

OISEntﬁoExureuniutodoso‘s' :
de sangue para segui-lo 2 este mn
Inspecionar toda a terra.

016 Quando eles chegaram, foram primeiro g
3 pequena cidade de Oligbgn. Olighén
falou que Orumﬂélhcdisscraqrm
geiros viriam do outro mundo.

017 Eles ofereceram aos estrangeiros toda a
comida que haviam preparado para eles: P
inhame pilado, pirdo de inhame, acach,
pimenta, cachaca, vinho de palma. vinho
da palmeira rafia; tudo para eles.

018 Eles comeram toda a comida. Quando
acabaram, Exu declarou que cles gosta-
riam de ter um pouco de rapé. Ele gosta-
ria de fato de levar algum rapé. Exu nio
verbalizou isto para seu anfitriao; cle ape-
nas foi para fora e comegou a cantar para
Ifa, chamando Orumila.

019 1. Ele disse:
2. Assim seja.
3. Uma crian¢a nasceu
4. A crianga ndo chora por inhame pilado.
5. Uma crianca nasceu
6,A¢rian¢an50dmmpﬁ°¢m
- Assim sendo, ele ndo chora.
3. Ele niio chora por acard ou acaci
9. Erigi Alo!*
10. Chorando por rapé;
11. E por rapé que a crianga
12. Erigi Alo! e
13. Chorando por 2P PR
14.1'59(!!“9&"‘”“““@&

5. Erigi Alo!



16. Chorando por rape;
17. E por rapé que a crianga esta solugando.

020 O rapé é chamado de saa. Entdo
Oligbén ofereceu-lhes o rapé que tnha
guardado em sua casa. Exu o jogou em
sua boca. “Nio ¢ suficiente”, ele disse.
Mais rapé foi pedido dos vizinhos, mas
Exu tomou tudo.

021 Todo o rapé que havia sido dado apenas 3
ele nio foi suficiente, muito menos para os
outros 1200 eboras que o seguiram. Eles
deixaram a casa de Oligbdn enfurecidos.

022 Esta foi a razdo pela qual Exu insistiu
em testa-los primeiro, para saber se¢ eles
seriam capazes de ser bondosos. Olugbon
tinha sido informado antecipadamente
que ele deveria preparar todas as coisas
para satisfazer os visitantes esperados. Ele
niio foi capaz de oferecer rapé suficiente
apenas para Exu, tampouco para os visi-
tantes restantes. “Este nunca seria gene-
roso”,® disse Exu, saindo dali.

023 Naquele tempo, havia um rei cujo nome
era Olowu, Ele também pensava muito em
como poderia abrir seus caminhos para
crescer, desenvolver sua linhagem e tornar-
se uma pessoa altamente honrada. Ele tam-
bém consultou Ifa através de Orumila
Olumo Ayé, o mais importante sabio do
mundo. Orumila disse que ele deveria ofe-
recer sacrificio para crescer e se desenvolver,
4 fim de alcangar a sorte que ele vinha pe-
dindo a seu eleda, seu proprio criador.

024 Foi dito a ele para reunir as oferendas que
Orumila havia Ihe aconselhado, Pediram a
¢le que preparasse bastante inhame pilado,
pois estrangeiros viriam do outro mundo.
Pediram a ele que preparasse bastante pirdo
de inhame, acagh; que cozinhasse feijio,
ue obtivesse orobd em abundéncia; deve-
ria haver bastante de tudo.

us
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025 Orumila disse-lhe para comprar 'n;;

grande quanudade de folhas de tabacg ¢
potassio: que Oléwu deveria distribys;
por todas as comunidades, para que todog
preparassem rape € guardassem em
grande quantidade. Pediram a Oldwu que
procurasse tambeém dezessels preas, d
sesseis peixes, uma cabra e dinheiro em
cauri equivalente a quamro libras [esterl-
nas]: tudo isso para sua oferenda.

026 Oléwu preparou de fato todas estas coi-

sas: OloWU ndo COMProu apenas uma pe-
quena quantidade de folhas de tabaco,
mas tabaco em abundéincia. Ele entio pe-
diu a todos, de casa em casa, de recinto
em recinto, que triturassem e pisassem as
folhas de tabaco para preparar rape.

027 Como foram avisados de que visitantes

estavam vindo do orum, 0s espagos do
além, pensaram que esies visitantes po-
deriam ajudi-los a superar todas as des-
gracas da cidade.

028 Quando Exu deixou a casa de Qlugbon,

foi com todo 0 grugo para a casa de Olowu.
Eles mal chegaram la, todo o inhame pi-
lado, piriio de inhame, ferjao ¢ todos os co-
mestiveis que haviam sido previamente pre-
parados foram oferecidos, além de obi e
orobd. Apés terem comido tudo, cachaga
e vinhos foram oferecidos. Eles beberam
tudo. Entio Exu saiu e comegou a cantar
Ifa. chamando Orumila com uma voZz de
lamento, ¢ os demais respondiam em core.

029.1. Ele disse:

2. Assim seja.

3. Uma crianga nasceu

4. A crianga ndo chora por inhame pilado.
5. Uma crianga nasceu

6. A crianca nio chora por pirdo de inhame
7. Assim ¢, ela ndo chora

8. Ela nio chora por acard ou acagd

9. Engi Alp!

e



e # 5

St

11. E por rapé que a crian
12. Erigi Alo!

13. Solugando por rapeé,
14. E‘ por rapé que a crianga estd ¢
15. Engi Alo!

16. Solugando por rapé;
crianga chora.

¢a esta Qhomnd 0.

horandg,

€ por rapé que

030 “Ohl, exclamou Oléwu, apesar do fato de
té-los proporcionado bastante entreteni-
mento, PENSAmMos que o rapé poderia nos
envergonhar”. Olowu também hayia pla-
nejado isso. Orumila havia predito ¢ o ad-
vertiu que cada casa deveria estocar bas-
tante rapé para os visitantes, Bom, hoje
Exu vera o tanto de rapé que ele pode con-
sumir. Entao ele chamou todas as mulheres
e todos 0s homens que estocaram folhas
de tabaco nos Gltimos trés ou quatro dias.

031 Todos trouxeram o rapé preparado; al-
guns haviam estocado o suficiente para
encher uma cabacga inteira. Outros man-
tinham fardos de cabagas cheias; eles as
encheram durante muito tempo. Exu pen-
sou que jogaria este rei na vergonha.

032 Ele entio comegou a mascar as folhas
preparadas de tabaco. Ele era o tinico A
masci-las. Depois que terminou, ele per-
guntou se havia mais para 0s Outros. Lile
continuou ingerindo as folhas por um
bom tempo; ndo sabia que um consumo
excessivo poderia ser uma calamidade
para ele. Logo o rapé preencheu todos 08
espacos dos seus intestinos até a bocd.

033 Ele comegou a vomitar muitas coisas va-
liosas, riquezas e preciosidades que ele
havia guardado em seu estomago no
orum. Estas eram coisas de grande tr{elcza
¢ importincia, em quantidade iln}ntada.
Por conta do tamanho de seu estOMAago,
poderiamos dizer que ¢ ta0 grande quan::
trés ou quatro cidades ¢ estariamos apend

19
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0. Solugando por P

Hemonstrariy eyigy
Colaas que ele tray i

e ﬂlﬁuﬂm “ah'
Shtide Tisicn e “pim

D34 Assim Bxu comegou  von
las e valiosas, file pio COse g
vomitar, Bxu vomioy dumw
comegou vomitando dinhetio, do
8E gastava oo munde, naguels fpuca,
clas as casas estavam repletas de d
¢ toda a cldade de Oltwi, R

035 No segundo dia, By nfio consegula parer,
Fle vomitou cantis de tipos diferenios o de

valor como as artigas contas de coral, 1éfe,*

okun,* &nla,™ s6gi,* contas do sscerdote
do L kan 1™ e contas de sesé ofun

contas O, oghon,® molojo  sips * i

ferentes tpos de contas o caias Eﬂ@-

bara®™ e Asinmorn % alén de todos os
tpos de contas usados parm fzer corons ¢
para demonstear distingio. e vomiton
contas durante sete ding g casi de Oldwi

036 No terceiro dia, Hxu comegou o vormitar
diferentes tpos de tecido, wé entho desco-
nhecidos, que eles usavirm naguels wmpo:
panos MOBAAJAY ¢ shnyan,® E10* of,"
enipopo e todos os varios tpos de ala,"
ard adire.” Ble vomiton muitos tpos de
panos até que e completassenm sete dias,

037 Fxu nio conseguis parar, Pels quarta vez
cle comegou @ vomitar cavalos pretos,
brancos ¢ vermelhos; ele vomitou ¢ vo-
mitou Até que an casis de Oltwu estives-
sem repletas com todo tpo de cavalo.

038 No quinto din, ele comecou & varmitar
diferentes tipos de escravos masculinos

e femininos. Hle vomitou lcwmm nté
ue toda casn estivense chetn, Ento ele

parou de vomitar.
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039 Ele falou o seguinte para Olowu: “A ci-
dade de Owii nlio viverd na miséria no-
vamente, vocés serilo uma geragiio que
herdard riguezas, Para tal, vocés deveriio
usar todas estas propriedades”. Entio
Exu deixou o lugar,

040 Ele passou o olhar i volta, para ver se havia
outras cidades que desejassem progredir ¢
cujas oferendas ¢ generosidade pudessem
ser percebidas claramente naquele mo-
mento, Exu recompensaria todas elas,

041 Enguanto Exu fazia todas estas coisas
na cidade de Oléwu, ele fez uma adver-
tencia: Olowu devia reconhecer para sem-
pre que toda esta sorte lhe fora dada por
ele, Exu, a quem deveria venerar ¢ fazer
oferendas todo ano. Na cidade de Owd,
até hoje, Exu & um orixé importante, bem
cuidado e para o qual sio feitas oferendas
anualmente. Qualquer coisa que Exu
gueira receber, eles nio podem deixar de
Ihe dar, porque foi ele que fez a cidade
deles tornar-se rica para sempre.

042 Dentre seus seguidores, Exu selecionou
um de cada grupo, para que ficassem po-
sicionados na terra ¢ atendessem a dife-
rentes propositos, Alguns foram escolhi-
dos para permanecer nas cidades, para
que seus habitantes os venerassem e ser-
vissem, ¢ eles deveriam direcionar todas
as suas agoes para lhes propocionar boa
sorte; estes eram seus seguidores,

043 Alguns foram escolhidos para servir aos
iniciados, alguns outros para os nao-ini-
ciados. Alguns foram designados para os
cagadores, para que fossem capazes de fa-
zer as oferendas que os ajudariam a magar
varios tipos de animais e preparar dife-
rentes remédios que fossem relacionados
com a natureza das atividades dog caga-
dores na floresta, e de Mgue fossem
feridos por animais sclms
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044 Exu escolheu aqueles que tomariam contg
dos cagadores. Escolheu aqueles que orien.
tariam os negociantes, regulando o comgy.
cio. Ele escolheu aqueles que estariam .
bitando com os reis, para que tanig as

antagens quanto os lucros fluissem parg
cles, e fizessem com que eles despertasser,
[EMOr NAs Pessoas, que, entio, 0s respeits.
riam ¢ lhes ofereceriam presentes. E foj 26
sim que varios tipos de Exu vieram para
viver com todas as coisas € com todas s
pessoas na terra. Foi como todos os Exys
vieram estar neste mundo. Foi Exu Abgs
em particular que os conduziu para terra.

a8 A palavra ioruba llanon’ significa literalmente estabelecer
ou abrir novos caminhos, uma das principais fungdes de
Exu, como veremos adiante.

53 Irin: significa literalmente viajante, itinerante, referindo-
se & natureza de Exu de ser capaz de transferir-se rapi-
damente de um lugar a outro.

9 Oriki para Orumila.

o3 Generoso com crescimento possivel.

0 Réfe - contas de listras vermelhas e amarelas,

i Okun = contas azul royal e vermelho.

23 Enld - contas de listras brancas e azuis.

59 S8l - contas azuis.

ad Ikén itin = contas marrons, usadas apenas pelos reis.

ul Sesé efun - contas brancas para Orixala.

B2 ~pias
Ottt e 0gbn - cordiio de contas marrons e amarelas; cor-
dito de contas marrons e vermelhas, mais utilizado para Ifa.

63 ;
Molojo - contas de um vermelho puro.
6
4 Sipé = contas vermelhas para Ori.

09 =
Ejigbara - grandes contas vermelhas e redondas usa-
das pelos reis,

66 5 . e
Asinmorun - azul claro para iyawo oristn.

67 g .
Mos#aja - tipo de tecido adamascado com estampas
vermelhas e amarelas,

68
Sanyan - tecido de seda nativa marrom claro (seda
selvagem),

69 ..
i Etli - tecido de listras pretas e brancas.

Off - pequenas tiras de algodo tecidas em diversas cores:
;i

Alé - tecido branco de algodio puro.

72 &
Aré-ajire - tecido de algodio azul escuro com estampas
em azul mais claro,




de Carl Arriens, publicados por Frobenius
(1958, p. 774) e J. Wescott (1962, p. 340).

© Diferentes representagdes de Exu, em desenhos

(1913,v.1,p. 228) € reproduzidos por Abraham
f Eshu in drawings by Carl Arriens,
duced by Abraham (1958, p- 774) an

published by Frobenius (1913,

: ‘blffarar'rﬁt pan'rayals -a
v.1, p. 228) and repro d J. Wescott (1962, p. 340).

oL - me;rrzm; 4 4 ¢ § foram reproduzidas do livro Os m;’;ures 1,2 3 4and5were repr;d"t'l'c-a& frv;l105 nﬁgg;
nigb ¢ a morte (SANTOS, J., 1977, Iconografia). a morte (SANTOS, J, 1977, lconografia).
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001 Qdu Ifa explains everything concerning the
various Eshu, and how they became as-
sorted in the world. Although they are nu-
merous, their nature and their origin is one.

002 All the Odu Ifé that exist in the world have
their own Eshu individually. All the ebora
and the Orisha that are the irimolé each
have their own separate Eshu.

003 In the same way, all the animals each
have their own Eshu of the various types.
All the fish in the waters have their own
Eshu. The trees, absolutely, have their
own, individually.

004 Olodumare created Eshu as a very spe-
clal ebora in such a way that he must
exist with everything and he must abide
with each person. Because of his prin-
ciple,®? and his capacity of accomplish-
ment his intelligence and his dynamic
nature,®® everyone’s Eshu should be di-
recting all their ways of life.

005 It is Ifa that speaks out, disclosing it and
enabling us to know it so. It is Ifa who says:

It said, Okotd,

It said,

Has a wide hollow top.

Thus Okoto with only one leg,
Rolls all over the ground.

006 This Odu Ifa was cast for Olugbon, after
Olughon consulted fa about the particular
thing fa could render him that would

122

Scanned by CamScanner

S

enable him to increase his lineaye
bhecome the leader of a big town

007 Qrunmila told Olugbon that he should pire
pare an offering in accordahce what his
supernatural power to cast Would prediof
He said, if he can petforim this offering i
is certain that he wWill increase extrefisly
and become an imporant man whose
town shall be large, and he shall be hon
oured and highly ranked. He sald, if vou
offer this atonement, he said, it will be
so. He sard if he failed to petform this of
fering, he would not get any maore powei
than that which he already hadl

008 Oltigbon asked what he should do. Qiun
mila told him that he should gather

pounded yam,

solid yam flour food,
cold grated maize cakes,
beans,

strong liquor,
palmwine,

raphia wine,

kolanut,

alligator pepper and
bitter kola.

A certain amount of each of every ed
tble food.

009 He said Olughodn should prepare evely
thing. He said that he will make an uﬂnun,g{
with all of them. He said that it doesit




- that he should bring the

M there byt
gather them and keep them i his :Tuzzt

ot0 Orunmilé told him that the most
thing is that he must Jook fo
leaves and potash. He pointed Out that h
must prepare snuff. He said, the tobacce
leaves must be plenty as well ag the potasz
with which they shall prepare the snuff
quantity in every house of hjs CO!T]pOUnd:

Important
I tobaceo

or1 Olughon should take care alf thoge things
and keep them with himself He sajq when
these offerings were prepared and at the
proper time when the atonement wouy
be ready for acceptance strangers woulq
be coming from the other world to meet
Olugbon. He said, everything which those
strangers would like he must give them
plentifully. Olughon said he understood.
He prepared all the offerings, but when
he was looking for the tobacco leaves to
make the snuff, he only could find a small
amount and he found very little potash.

012 Orinmila to/d him that the quantity he
had collected was not enough. Oligbon
insisted to be helped to prepare the
atonement with that quantity even as
small as it was.

013 When they had just finished preparing
Oltighon's offering, Eshu got ready. He
said, he wanted to bless those on Earth
who were not numerous. According to his
own thinking, he want them 10 ingrea;e.
That thought he got because con;rder\rng
the kind of offering they were making, Esu
saw a clear sign that the small towns Were
crying bitterly for growth.

~ 01aHe decided that only those who iscis
- be generous would be the ones that he
would favour. Those who would not be
" kind. he had better test them pefore.
" This was what Eshu had in mind Vzhﬁi,;
 Eshu got ready to come, he calle

:‘:* M b5
b s —
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chi/dr@’{é}}}}’&}},,.- :
generation, He cblléd
© counted them for o 1.
m fo
b el
g:thgm Increased the number by oy
aking up 1,200 plus one, =

! i oy
15 Z?rus, Eshu assembled all his blosd ﬂﬁ'
ons to follow him to the worid bW

round the Earth for mspection,

016 When they came, they first arrived ct!hi
town of Oldgbon, which was a small
town. Olugbon said that Oranmila had
told him beforehand that strangers would
be coming from the other world.

017 They offered the strangers all the foods
they had prepared earlier for them;
pounded yam, solid yam flour food.
grated maize cakes, alligator pepper and
strong liquor, palmwine, raphia wine,
everything was offered to them.

018 They ate up all the foods completely
When they finished eating their food,
Eshu made it known that he would ke
to take some snuff. He wanted in fact to
take some snuff. He did not say it verbally
to their host; Eshu just went outside and
started chanting \f4, calling Oranmiia

019 1. He said,

2.Soitis,

3. Achild has been bom,

4. The child does not cry for pounded yam.
5. A child has been borm,

6. The child does not cry for yam flour food.
7 So itis he does not cry, _

8 For beans—bread o grated maize cakes
9, Erigi Ald,* ;

10. Crying for snuft, '

11. Itis for snuff the child 1s weeping.
12. Erigi Al .

13. Crying forsnutt, :

14. Itis for snuff the child is weeping.

15. Enigl AlG




‘m the snuff which has been kept

" in his house. Eshu threw i into his mouth.

- It wasn't enough, he said. More snuff was
were snuff takers, but Eshu took it all.
a1 All the snuff given to him alone was not
enough, how much less for the remain-
ing 1.200 Ebora who followed him. They
left the house of Oligbdn angrify.

on testing them first to know whether
they were able to be kind. This Oligbon
had heard beforehand that he should pre-
pare everything to the satisfaction of the
expected visitors. And look how he was
unabie to offer sufficient snuff even for
visitors. This one would never be kind™
he said and left the place.

023 There was a neighbouring king at that

myﬁnewhwemmewasomm
mhadﬂwmvelymhowhemdd
open his way towards growth, to in-
crease his lineage and become & great
parsonandbeh:ghlyhonoumd He oo
mﬂdwmmnnﬂhmhy&
the world's sage. Qrunmila told him that
he should offer sacrifice to enable him

to increase and develop and to enable
mmmmmmm»
‘questing from his Eleda his own creator.

o4 He was told to assemble the offerings

‘which Qrunmila had told him. He was
asked to prepare plenty of pounded
yam. Because strangers would be com-
mmnmmwmw
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7 ’“Mhﬁ-w ;
C i tokd him 10 buy & Brge amouey

. Oldwu should distibute Twough o ag

compounds, for all of them 10 pregere i
gime and keep Brge guantites of snys
Olowu was asked 10 look for steen byuss
rots, sixteen fishes, & goet and towry
money equivalent 20 four pounds af of ¢

oos Truty, Olowu prepared oFf these tungs

Oldwu did not buy & small guendly of -
bacco leaves DUt he bought plendiuly
Then he asked evenyDOoCy 0 Doune &
pread the 10baceo feeves O be prederec
as snuff in house ©© house. = ROMm R

a7 As they have been wamed Pal e vy

fors weve comung fom 00e Onun, Pey
thought that these wsrs MmN Pedy
them 10 overcome &if the matumes ¢

a8 When Eshy left the house of Qlughdn ey

all set for the house of Oidwa ey Aadl
reached there when pournded \am ya
four beans and aff ecidle O WAt Aave
been prepered earker were ofered ®
them and kolnuts a7 b (ol AR
they have Sinshed @adig e s sy
Sguors and raphé wine were oflewe ©
them. They crank af of & Then Eshe we
Ot 10 Sing 1R calting Orunimid & & &
rowhal vorce, the rest repieny it O

9! He saxd

2.5ora

3 A ohild has been bom

4 The ohid doesnt oy R poenesd yah
5 A ohild has been bom

6. The child doesnt ory for yamfoes.

7. So & he doesntony <o
8 For beans-dresd or grad mae O8ES

: f--;%ﬂi&

R




fying.

| Py uﬁsfqrsnuffthe child is ¢

o 15, Enig AlG, e

Sk ’a,:sa;d Olowu despite the fact that we
I havegiven them sufficient Entertainmer
- to think that it would be snuff tha Coulr,/
have put us to shame. Oléswu has planned
awell. Orinmila has foreseen it ang aq
vised that each household should grouricl
snuff plentifully for the visitors. Well, today
Eshu will see as much snuff as he is able
to chew. Then he sent off for all the women
and men who have been grinding tobacco
leaves for the last three or four days,

g1 Everybody brought the prepared snuff

: some had ground as much as a full drink

ing calabash. Some others ground even

a fully loaded calabash. It was gathered

 for a long time. Eshu thought that he
would put this king to shame,

o Then he began to chew the prepared 10-

. bacco leaves. He was the only person 1o
" chew it After he had finished chewing It
 he asked if there was more snuff for the

 rest of themn. He continued taking it for @
long time, he wasn't aware that excessive
intake could become a calamity for Nim.
Thus the snuff filled up all the Spaciovs
parts of his intestines to his mouth.

e began to vornit many valuable, wea/thg
and treasurable things which Eshy 1195
& Swored in his stomach at ode orun They
h”ﬂmgs ofgreatbeautyand frnponm’c;'g
and in unlimited quantity. Because Of 1

@y the stomach of Eshu 5, we ¢ say

' and

at e 55 three or four oWns
i‘ttaslargea o ey 8 o ,’,,,

and his stomac

s o I a—

e e i s o e L L
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The INGE thift he bag
1% 4 pesan g g
434 Thizs, Eshis stapgeg)

A0 bty thingy,
vorniting. £ sy wm
He bagan Vamiting i
Pent an Earth at that fine.
Were fillad wily meney ane

town af Oléwwy,

036 On the secand tay L ahuy 'Gﬂ-
He vormitead boars, miany diff "
costly kinds af anclent beads 48 ¢
r6te," okiin" 6nla® sl It4 prest
biadds, kén, 110n" séaé elun® baads,
OLI GpON ™ mlol” apé™ beads. Lif-
ferent kinds of beads which were tog
costly ~ Ejightrd®™ and Asinimérint®
beads, all kinds which are used to make
crowns, all kinds which are used to show
honour Eshu vomited beads for seven
dlays at the house of Ol

aa6 On the third day, Eshu started to vormit

multivarious types of elothing material,

hither to unseen, which they used at
that time mbshala® cloth and sdnydn®
cloth; EXU® 67 enlpond and all var:
ous Kinde of ala’! clath, ard alirg™ elath,
he vomited many kinds of elath until
seven days were completed

cohu couldn't stop yel. For the fourth
Wﬂ(ma, ho startod 1o vermit hlack horses,
white horses, red horaes, he vomited
and vomited, he threw up until the
houses of Oléwu becarme replete with

various kinda af horses,

d to vormit all

the filth day. he starte

oi On” of male and fornale slaves, He %
fted slaves until the whole household

‘o, Then he stopped vomitng
g99 He told Oldwu the following the fown : ﬁ,



040 He looked all around to see whether
there were other towns which would like
to progress and whose offerings and gen-
erosity could clearly be seen at the time.
Eshu would reward them all,

041 When Eshu was doing these things at
the town of Oléwuy, he gave him a warn-
ing that forever, he should recognise that
these good fortunes were given to him
by the Eshu whom they must worship
and whom they have to give offerings
each year. In the town of Owu to this day;
Eshu is an important Orisha whom they
take care of and for whom they perform
annual offerings. Anything Eshu wants to
receive, they must not fail to give him.
Because it was he who made their town
become wealthy forever.

042 From among his followers Eshu took
one from each group to be stationed
on Earth for a different purpose.
Some were chosen to stay in towns
S0 that they should be worshipping and
serving him and he should be directing
alltheir procedures for attending good
fortunes. These were his followers.

043 Some were selected to serve the initi-
ated, some were selected for the uninit-
ated. Some were assigned to the hunters,
so that the hunters would be able to

make the necessary offerings to help
2m to kill different kinds of animals and

3
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m;nﬂ who would take care afhun‘mm 3
Eshu chose them for them. e e
which would be directing the tradery, rog.
ulating the trade, he chose thesm for y, o
He chose the ones who wauld he dwelling
with the kings so that advantage and profit
would be flowing to the king and wey »
awake foar of the King in the mind of the
people, so that they would respect
and bring gifts to hirn. This was how the
varous types of Eshu come 1o live wiy,
everything and everybody all over the
world. This was how the various kinds of
Eshu came to be on Earth. It was this pay

ticular Aghd Estiwho led them to the | arth.

ey, v

82 7 he Yoruba word lnon’ literally means. laying down or
opening new roads, which is one of Eshu’s main activities,
as will be seen later on,

8 Jine literally travelling, journeying. Referring to Eshy’s
nature of being able to transfer himself speedily from
one place to another,

Ok for Qranmila

% Generous, with the possibility of increase.

% Refe: yellow-red striped beads.

57 Okun: royal deep red beads.

5 Eni: white-biue striped beads.

s Segi: blue beads

% \an, itan: brown coloured beads used only by kings.
8t S€s6 efun: white colour beads for Orisania

% Qtitd and dpon: string of brown bead snd yellow bead:
string of brown bead and red, best used for Ifs.

59 MORI: pure red beads fo.

® Sing: red beads for Ori
”&m'ugmmdrwmmdoymgs

% Asinmirin: light bie for iyawe orison

7 Mosadit: kind of demesk with red and yellow pattem
% Sénydn: native light brown silk cioth (wild sl
 Eri: black and white striped cloth.

™ Ofi: sl stripes of cotton wevex! - cloth of various C00US
™" Na: pure white cotton cloth
"Mh”hmmmwwﬂ”
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0 SIMBOLISMO

nE EXU E RITOS
pRIORITARIOS

res, tentamos exa-

Nos capitulos anterio
entais do sim-

minar 03 aspectos
wolismo de Exu, atr
dos odus de [f4 como mate '

um fator decisivo par
gm'ﬁcado subja

preensdo do st
textos, Estes text0S complernentam
5e e dra-

sificamente 0 que © ritual expoe ©
matiza, permitindo W2 com d
rrais profunda. {2 na perforna .
que uma série de mitos ida, aqW!
¢ agora, com toda sua €
Fixu, as lya-agba (as maes an

Egum, por exemplo; ndo a0 pends

‘

principios, s40 presen m
¥ 8 idade-

m“ﬂgcéo ¢ uma fungao na co :
terreiro. Eles 40 invocados, do
Certas prioridades; € tuados B
feiras empﬁciflc:as.’I'odo e cada element
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THE SYMBOLISM
OF ESHU AND
PRIORITY RITES

In the preceding chapters, W€ have at
tempted an examination of the fundamen-

tal aspects of Eshu’s symbolism with the
help of various texts of the Odu f4 as sup-

porting material



e s
no ritual, do gesto mais mmg’mﬁc.emtribuj
mais elaborado objeto de culto, 1Con
para dar forma € vida ao simbolo.

3 e 0S
Na verdade, o culto a Exu nio segu

padroes de culto 208 outros orixas, apesar
em certas areas, existam grupos

estruturados de élést, elexus, dadaa co(111—
dicdo especifica de Exu ser @mado lado
4 lado com cada uma das entidades que

ele deve acompanhar. Portanto, c?d,a n-
dividuo, independentemente do orixa que

cultua, cada familia, cada cidade, cada
comunidade-terreiro, seja qual for seu
orixa ou ebora patrono, deve, a0 mesmo
tempo, cultuar seu Exu respectivo. Por
esta razdo, o culto a Exu transcende 0S
limites de quaisquer grupos ou linhagens.
Ninguém deve se esquecer de propiciar
Exu, seja qual for o ritual ou celebragdo a
se realizar, pois ele & uma parte integrante.
Porque ele pode desencadear uma acao
e mobilizar as partes, deve ser o0 primeiro
a ser invocado e cultuado. E ele o primeiro
a quem se deve propiciar e, em troca, ele
podera favorecer o desenvolvimento do
ritual individual ou coletivo a se realizar.
Ele ndo apenas desencadeara o ritual,
como tera a tarefa de controlar e levar
as oferendas a seus destinatarios, con-
sumando, portanto, a relagdo equilibrada
entre os seres e as entidades. Sem Exu,
a dindmica do ritual permaneceria es-
tagnada; em outras palavras, nio existi-
ria. Por outro lado, se ndo fosse ele o
primeiro a receber oferendas, seu papel
como 1mpulsor e reparador estaria em
riscq, P desiquilibrio e a desarmonia
arruinariam a cerimonia.

de que,

O proprio Exu, sem receber os elementos
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the most insignificant gest_ure to the Mosy
elaboraté cult-object, Is an elemg,,
athelps Give form and life to the symp,, |

In fact. the Eshu cult does not repeat 4, a
cultpattern of the other Orisha, despijte the
factthat there are structured groups of elasy

in certain areas. Given Eshu’s own specifie
nature, he must accormparny and be woy.
shipped alongsiae each qf the other en;.
ties. Thus, each devotee, independently of
the cult to which he belongs, each famijj,
each township, €each termple or congrega-
tion, whichevertheir Orisha or Ebora patron,
must at the sametime worship their respec-
tive Eshu. For this reason, the Eshu cuft
transcends the limits of any group or line-
age. No devotee may fail to propitiate Eshu,
whatever the rite or festival to be per-
formed. Eshu is an integral part of it. Be-
cause he alone can setan action in motion
and interconnect the parts, he must be the
first to be invoked and worshipped. Eshu
must be propitiated first, so that in turn he
can ‘collaborate’ in the favourable devel-
opment of the individual or collective cere-
mony to be performed. Not only will he set
the ritual in motion, but he will have the
task of controlling and carrying the offerings
to their recipients, thus consummating the
balanced relationship between beings and
the supernatural entities. Without Eshu, the
dynamic of ritual would remain at a stand-
still: in other words, it would not exist. On
the other hand, if he were not first to be
served and satisfied, his role as impeller
and repairer would be jeopardised, and
the resulting imbalance and disharmon/
would ruin the ceremony. Eshu himselt
not having received the elements needed
to fulfil his constructive function, would &
taliate by blocking the paths of goodness




; cessarios para realizar gyg S
Srutiva retaliaria, bloques ¢ao

“On z n
. hos da benevoléncia e og ab‘i& gs
(¥ . 0

, todas as entidades destrys
uthas) 0

fﬁo temido Ajagun.

atitude de retaliacdo de Exuy, quand
impedido de mobilizar os aspectog Conso
[fuﬁVOS’ faz dele uma daS enﬁd a deS mai.

rig0sas. Quando se considera q x S
de poder exercido pelos progenitores rﬁi
icos a quem Exu deve satisfazer, ag lya
mi e os Eguns, bem como seu proprio
poder; agbara, € que se pode avaliar o
ofeito terrivel de sua retaliagdo. E neste
centido que ele se torna a ira dos orixas,
Fxu é 0 instrumento de retaliagio” des-
jocado dos ancestrais, que serviram para
gerar OULTOS SETes. Ele carrega em uma
bolsa, outra representacdo do utero mi-
tico, 0s cacos de cabagca, simbolo de pro-
génie, dos mais temidos, que explicam o
papel complexo de seu portador.

A terra sofreu e chorou quando a pri-
meira porgAo foi-lhe retirada para moldar
os seres, ¢ Olorum pediu a morte para
repara-los. Neste contexto, €m principio,
toda ablaciio é perigosa, pois implica 0
sofrimento dos pais e derramamento do
sangue vermelho e do sémem branco,
além de perda de vida individualizada;
nio havendo reparagdo, ndo hd equilibrio
para dar novo impulso a todo processo-

Neste trabalho nio & possivel examinar
05 rituais proprios de Exu, ja qu€ 1550
envolveria uma revisao de todaa hturgla
Entretanto, deve-se notar que ha dois t-
pos de ritos prioritarios ambos r_eal}zg-
dos antes do inicio de qualquer cerimOnid
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one will reagijj own power, agbarg,
: Y unde, ;
of his retaliation, rStand the terrible effect

Bltis in thi
i e n this sense that h
SmeS into Orisha’s anger’. Fshy s the ine-
ment of retaliation transferred from the

,Sj'rent elements, parts of whose matter
€re severed to form new beings. Itis ina
pouc:h, another representation of the myth-
ical uterus, that Eshu carries the severed
fragments of calabash which are the off-
spring, parts of original matter. This is one
of his most feared emblems, which ex-
plains the complex role of its carrier.

The Earth suffered and wept when a first
portion of itself was withdrawn to fashion
beings, and Qlorin requested Death to re-
turn it. In principle, within this context
every severance Is dangerous: it entails
suffering for the parents, the shedding of
ved’ blood and white' semen, and retalia-
tion or the l0ss of individualised life, were
there not restitution of compensation [©

restore balance and give a new impulse
1o the entire process.

It is not possible within the SCopPé .of this
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Ele é invocado em ambas ccrim\"f-ll-‘l:
e pede-se a ele que venha € P’f\“"‘“"i"‘;
participantes. além de a§se§1¢‘r ; _‘:_
senvolvimento satisfatorio das obrxg‘..l
coes. Em ambas, oferendas sdo coniia-
das a Exu para que ele as despache a
seus destinatarios, 0s ancestrals mascu-
linos e femininos, representantes cole-
tivos dos pais primordiais.
O padé, padé, forma apocopada de ipade,
significa literalmente reunido ou ato c'ie s‘e
encontrar. E uma das ceriménias princi-
pais que fazem parte de todo 0 ciclo litar-
gico das comunidades-terreiro nagos. For-
mas muito menos elaboradas deste ritual
foram documentadas pelos autores, €m
Queto, com 0 MeSMO Nome € a mesma
fungdo. Ndo causa admiracio que € pre-
cisamente nos terreiros quetos da Bahia
que esta cerimonia fundamental tenha
sido tdo zelosamente preservada! Infor-
mantes também revelam que ipadé € o ri-
tual praticado pelo Ogboni, mas os autores
ndo puderam presenciar ou obter infor-
magio confiavel a respeito, para se afirmar
que ¢ 0 mesmo tipo de cerimdnia.

O padé, como ¢ praticado no Axé Opd
Afonja,” € um ritual solene e privado, que
50 pode ser assistido por pessoas que per-
tecem a comunidade-terreiro ou por visi-
tantes excepcionais, I uma cerimdnia
plena de perigos, tendo em vista o poder
das entidades invocadas ¢ o objetiyo de

impuilsionar ¢ manter relagées harmoniosas
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and the pnmar) elements of which the un;
verse Is composed. Pade, formed by apog
ope from lpadeé literally means reunion o
act of meeting. It is one of the prionity cere.
monies forming part of the entire liturgica/
cycle of the old Nagos® terreiro-communy.
ties. The authors have documented much
less elaborate presentday forms in Kety,
bearing the same name and having the
same function. No wonder that it is precisely
in Ketu ‘terreiros’ in Bahia that this funds-
mental ceremony should have been so zeal-
ously preserved! Informants also revealed
that the |padé is a ritual practised by the Og-
boni, but the authors were unable to attend
one or obtain reliable information, and can-
not vouchsare that it is the same ceremony.

The Padeé as it is practised at 11&é Axé Opd

Afonja ™ is a solemn and private ritual

which can be attended only by persons

who belong to the ‘terreiro-community or
by special visitors. It is a ceremony fraught
with danger; in view of the supernatural
power of the entities that shall be invoked,
and of jts purpose of propelling and main-
taining harmonious relations with them and
of propitiating or restoring, their favourand
protectionby means of suitable offerings.

Owing to the length of the ceremony, 10
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ferendas adequadas,
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Jas, de modo a propiciar
s W e
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pevid® a duragio da ceriménia ¢ iy,
incia sjmbolica de cada gesto ¢ POor
t
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sl :
Jque S rpretacs,
1adosas, Nao fo1 possivel tr: yd ()
guld“d ; | vel transcreyer o

jinar 0 padé, antes da conglye:
Jeste u*abalhg. Um estudo dctalh;;(‘jw
e cerimOnia deveria incluir o gignif(’
cado de cada clemento das oferen dagl-_
. estender por, pelo menos, mais um u::
pil\ﬂo- Deveria abordar também, ¢ em
pwfundidadC, o simbolismo de Exu com
o fogo Ina, com a génese deste simbo-
lismo ¢ sua relacdo com a floresta e com
lya mi. Deveria transcrever ¢ descrever
com 0 intuito de comparagio, o padé doj
amentado em Queto. Finalmente, em
« tratando de oferendas e reparagio, de-
veria analisar outro aspecto, o da identi-
ficacio idealizada com 0s pais. O padé
em breve sera objeto de um estudo a ser
incorporado na versao final desta pes-
quisa.” Nesta oportunidade incluiremos
apenas um resumo das varias fases onde
ele pode ser analisado e interpretado.

mel

{. Entrada, posicionamento € posturas
especiais das sacerdotisas e dos respon-
saveis pelas oferendas. Invocacdo de
Exu, por altos sacerdotes do terreiro.

2. Invocacdo coletiva de Exu com ofe-
rendas, em que se lhe pede que ver.\_ha,
proteja, reine € assuma suas funcoes.

3.Invocagio dos Eguns fundadores; a0
cestrais masculinos, 0s €58, € ofe-
rendas adequadas, rezando para au°
eles as aceitem atraves de Exu, € par2
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detailed
: Include tf
dnd every ela s
£ which we 2ly element of
another f_h—')f fe ; Ould require at least
fair Ter It will afac fay e
p Y Externs; vely, witt E‘ 50 Nave to deal
> In -7 Wi Eshu as a g ’
I, W16, with the genes;e ;’; as a symbol of
and its relationship ;;lfj e
the W& i It wiy b SR and i
esiHbais ave ‘to transcribe and
s, “Omparative purposes, the
a0€ which was doc - :
Bt Vas documented in Ketu. Fr-
v, By dealing with offerings 2 :
tion, it will have to 2 Flmading
the idealised id 10 analyse another aspect,
£ Idealised identification with
g Vica vith the parent
elerments. The Padé will shortly be the sub-
e 3 C 1 f
jf,_ ctof a .,.TucI/ to be incorporated into the
inal version of this work.” For the present,
all that can be attempted is a summary of
the various phases into which it can be
analysed and interpreted.

1, Entry, distribution and special postures
of the priestesses and those entrusted
with manipulating the offerings. Invo-
cation of Eshu, with symbolic gestures,
performed by the most senior members
of the hierarchy.

2 Collective invocation of Eshu, with of-
ferings, during which he is prayed to
come and protect, reign and assume

his functions.



srotelam O ritual.

que cheguem ¢ [

qis Orixas

4 Invocacao dos sais princip
a desem-

para que venham ¢ ajudem
penhar © nitual.
5 A invocacio de lyami-Osoroga, 2 mde
mitica de Exu ¢ simbolo culen'\'q das
ancestrais femininas, € 0 ApICe do ritual.
A presenca de lva mi & invocada com a
amd:i de oferendas adequadas, qu¢ lhe
sB0 entregues por Exu. Preces sao can-
tadas para que ela ndo chegue agres-

siva. mas soia favoravel a seus filhos.
6. Com o término das oferendase € 0 re-
tomo da mmord, uma das antgas sa-
cerdotisas da alta hierarquia do terreiro,
toda & comunidade, em pe, louva € s€
regozia do bom resultado do ritual.

Questionado sobre o significado do
padé, o babalad Serifa, de Queto, res-
pondeu que este era o ord (oro, ritual)
em que as lyé mi vém para receber as
oferendas de Exu. Nio haveria melhor
nome do que “pade™ para esta cerimé-
nia. O encontro se da em varios niveis,
sendo Exu o pivo.

O outro rito primordial, ao qual ja fo-

ram feitas referéncias, € uma versao

abreviada do padé, que pode ser resu-
mida como segue:

1. Invocaciio de Exu com cantos apro-
priados, que revelam suas caracteris-
tcas ¢ em que lhe suplicam que car-
regue as oferendas propiciatorias.
Danca dos participantes em circulo,
dentro de um recnto com uma porta
aberta para o exterior. No centro ha

xS
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4 Invocation of the six main Qrjgp.
; . d fo
come and help perform the rite,

5 Jnvocation of lya mi QOsodroga, Eshy
mythical mother, collective symbol o thé\
fernale ancestors. It is the climax of the;
ritual. The presence of lya mi js Prayeq
for with the help of suitable offerings de-
livered to her by Eshu. Prayers are Uttereq
in chants, that she come not in aggres.
sion but accept her children ang be

favourable to them.

6. With the end of the offerings and the re.
turn of the lydmoro, one of the highest.
ranking priestesses of the ‘terreijro’
whose function is to carry the offerings,
the full congregation, standing, praises
its dignitaries and rejoices at the happy
outcome of the ritual.

Questioned on the significance of the
Padé the Babalawo Serifa of Ketu replied
that it was the oro, ritual, during which
the lya mi ‘meet’to receive the offerings
carried to them by Eshu. A better name
than Padé could not be found for this
ceremony. The reunion’ takes place at
various levels, Eshu being the pivot
moving relevant mechanismes.

The other priority rite to which reference has
been made is a reduced version of the Pade,
which may be summarised as follows:

1. Invocation of Eshu with suitable chants,
revealing his characteristics and praying
him to carry the propitiatory offering. The
faithful dance in a circle within an enclo-

sure with a door open towards the 0Ut
side. In the centre is a earthenware Ve

sel containing water.
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Sobre o papel e o poder de lyamieE ver VERGER,
Pierre. Grandeur et décadence du thyémi Osoronga
(ma mére la sorciére) chez les yorouba. Journal de la Société
des Africanistes, Paris, v. 35, n. 1, p.141-243, 1965. Versdo
iarasdeira: Esplendor e decadéncia do culto de lyami

)50ronga: "minha mae a feiticeira" entre os jorubis. Ar-
tigos: tomo I Séio Paulo: Corrupio, 1992.p. 5-91 (Baianada,
n.9); SANTOS, J. Elbein; SANTOS, Deoscoredes M. dos.
Ancestor worship in Bahia: the Egun-cult. Journal de la
Société des dméricanistes, Spécial issue, may 197127
108, Paris, Musée de 1" Homme.

i :
BUn'm das comunidades-terreiro mais tradicionais da
, Bahia, cujo patrono ¢ Sangd Afonjé.

Ver: SANTOS, Juana Elbein dos. Os nago e @ morte:
Pade, asésé e (; culto Egun na Bahia. 2 ed. md‘:;m;d:
pela Universidade Federal da Bahia. Petropolis: YoZ&5

1977.240 p. (Colegio Mestrado, 4)
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The following ;
0 Ofocv;:mg fs.a transcription of the se-
ants intoned during the per

1orma remon h gao
ce o Z‘hfs

; : ceremo . s
: ”’- / o v in the Na

73 On the power and role of the lya-mi and the Egun, see.
VERGER, Pierre: Grandeur €t Decandence du Culte de ia-
mi Osdrénga (ma mére la sorciére) chez les yorouba. Jour-
nal de la Société des Africanistes, Paris, v. 35, n. 1, p. 141-
243, 1965; SANTOS, Juana Elbein; SANTOS, Deoscoredes
M. dos. Ancestor worship in Bahia: the Egun Cult, Journal

des Américanistes, special number, May 1971,

74 one of the most traditional ?errqlm’-communirigs in
Bahia, the patron of which is precisely S4n%0 onid

75 gpe: SANTOS, Juana Elbein dos. 08

pade, asésé e o culto Egun na Bahia,

Vozes, 1977. 240 p. (Colegao Mestrado, 4).

nagd e a morte:
2ed. Petropolis:



CANTIGAS PARA EXU

FITO INICIAL NO BRASI

o1 E st Agho 6 agbd mo juba
Kl 1ha koso
Ihara Aght 6 dgbo ma juba
Omodé so koju Bara /\g]lm
Auhnrnhluhd
Elggbara Esu 'Ona

02 st & O nl yago loa

Mo forl bale oo

02 Esu lona koya
AT mon nilé & 1 mon
LAroyo
Ago Ngo H9o

0a Bard Obébé Tirirl [Ona
Ead Tirirl
Bara Obébé tinr lona
Esu tirirl

o6 Bara I'Odo Esu 16bi wa
Abybeee
Bara I'0Odo Esu l6bi wa
Abybeee

o6 Oun a f'Esu
Odara kogba lo

Oun a f'Esu
Odara kogba lo 6

07 Artifin Artida a
Tand sebo ré ada
Arifin 0od Ariida
Tanu sebo ré ada o

RITO PRIORITATIO PARA EXU
NO CULTO AOS EGUNS
Entre os iorubés do Daomé (atual Benin)

01 Iba Aghé 6 Agb6 mo jiba
[:a Iba
Bomodé n'korin a juba Ighd 6
Agb6 mo juba
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Félégbara Esu Ona

02 Igho Eléra wa keru re
Ko gbée lo ta
Agbo Elért wa kerd re
Ko fi gbe ni

03 Agbd 01omo I'Esti Qdara gbe w4 oy
Esu Odara ‘
Agbo Olomo Esu Odara gbe wj 00
Esu Odara

04 Bin ti dogun dogun uun
Bé dogbon dogbon
Béni domo Opere o
Omo rere
Bin ti doégun dégun unn
Béni domo Agboya 0o
Omo rere
Bin ti dogun dogun unn
Béni dogbdn dogbon
Béni domo ipésan o
Omo rere

05 Esu Lalut iwo lo wa
Lo wa lo wa
Esu Lalud iwo wa
Lamo lamo
Esu Lalut o wa gbe wa o
Ko gbé, Baba
06 Odara Agho
Nibo o n'ré &
K6 waa ko waa
Odara Agbo o
Nibo l6 n're €
Waé gbe ru e
07 Oléroo gbooro
Keré yéwa gerere
Ogboro, kere yéwu gerere
O gbebo, keré yewu gerere
Elébo 10 gbebo
Kere yewu gerere
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a1 DXV eu te rendo homenagem
Aceltd minha homenagem
¢ Nmmia-me seu axe!
XU Agbo, eu te rendo homenagem
Aceita minha homenagem
Q coneeda-me seu axce!
O leigos pdo podem enxergar
o axé de Bara Agbo.
ho, aceita minha homenagem

{logbad, Iixu Ona, que abre os caminhos!

02 Lis abre-me o8 carminhos
Jiu me Prosro em herbak e

ol Bx“\ Senh\,“' dos Cﬁminhosg
[ivea NOSSOS caminhos!
De casa pio se sabe o que ha no caminho

[aroid, Agonge dgo!™

o4 Bard Obabe guarda-nos 0 caminho.

Jixu, guarda!
Rara Obabé guarda-nos 0 caminho.

fixu, guardal
08 Tixu do rio, que nos di a vida,

Adyoeee’ . |
Fixu do tio, que nos Jaavida,
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Entre os iorubis do Deome [arozl Semmi ™
01 Apresento-lhe meus umides
m meus humiides
respeitos a Agha.
Coloco-me sob 2 aumoridade
do mais anciio.
Qs fillos nio dever ceiebrar TS
sem fer apresenmdo s :
wnﬁ-am

....



Exu Odara,
Agbo, senhor dos filhos, I
venha nos proteger.

2xu Odara,

~

04 Assim como ele faz vinte VezZes
vinte (fithos),
Faz trinta vezes trinta [filhos].
Assim ele faz 0s filhos para Opere
[Egum chefe de uma linhagem]
Filhos virtuosos.
Assim como ele faz vin
Faz trinta vezes trinta,
Assim como ele faz vinte veze
Filhos virtuosos
Faz trinta vezes trinta,
Faz os filhos para |péséan [Egum
chefe de uma linhagem]
Filhos do bem.

te vezes vinte,

g vinte,

05 Exu Laluu, voce € aquele que vem,

Que vem, que vemr.
Exu Lalid, é vocé que conhecemos,
Que conhecemos, que conhecemos.
Exu Lalud, venha e proteja-nos.
Vocé deve nos proteger, Pai.
06 Odara Agbo,
Aonde vocé vai?
Vocé deve ver
Odara Agbd
Aonde vai vocé?
Venha e apanhe seu carrego-

o7 O Senhor dos ritos aceitou O Tito.
Ele o desloca facilmente, ele
o arrasta [o carrego]
Ele aceitou o rito, ele 0 desloca
facilmente [o carrego].

O Senhor da oferenda aceitou a oferenda,

Ele a desloca facilmente, ele a arrasta.
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O texto dos cantos do Brasil ¢ do D
"h,““

nos informa que FHxu deve ser o prime
ATy
o

ser venerado, por ordem de senior Idad e

filhos nio devern realizar nenhum rigyg) O3
antes venerii-lo, Exu ¢ Flegba ¢ Ong, '.(-,‘;,vr”
do poder € dos caminhos; ¢ ¢le o | "ilinic:- ‘( 10
possul honras ¢ titulos; ele possui um h.:l"
com a cabega curvada; ele protege as (_--,nm'J:Jj.
nos traz ao mundo. Ele & o senhor dag "ri'd A
cas: ele produz intimeros filhos justos l);”::"'
qneestrals eguns, ele vem para proteger, clc);:

o senhor dos ritos € 0 senhor das oferends
” ¢ 'I,

cle deve carregar a 4gua que mpo

Finalmente,
estaura sua fertilidade,

lha aterracr
O padé, que, como ja mencionamos, ¢ dog
mais elaborados ritos expiatorios, revela que
nio apenas lya-ri, mas todos 08 ancestrais
masculinos que sfio invocados devem receber
oferendas por Exu.

Para concluir, Exu como principio da vida
individual, que simboliza os procriados,
promove as condiches necessirias para que
q existéncia individual acontega ¢ cumpra
seu ciclo. Como principio dindmico, ele mo-
vimenta e controla a harmonia das relagoes
do individuo, da comunidade e do sistema,
portanto, a uniio ¢ o desenvol-

permitindo,
g, Todos estes

vimento equilibrado das parte
aspectos de Exu 0 complementares entre
si. Sua presenga promove € garante 4 yida
de cada individuo ¢ a existéncia de todo 0

sistema religioso,

Exu Baré Laroié”

Exu chefe supremo, cuja honra Jhe fez rel.

————

i Agongg 0gg € um fragmento do oriki de v,
a0 ogd, simbolo de Hxu. O ogd tem a forma de um

encurvado como wn falo,
77 pxclamages de alegria.
e

78 : ves
Cf. SANTOS, Juuna Eibein dos. (s nag 4. fraduido

pade, asesé e o culto figun na Bahia, 2. € '
pela Universidade Federal di [ahia, Petropol® Yor#

1977, p. 196197,
79 para=|bara=0ba ara= Rel do corpo

(que v pefere
yrrett



JTIAL RITE IN BRAZ

o Esu Agbo, allow me 4
Let the propriety

Ibara Agbo, allow me to
respects, Itis notproperpay My

f
to undertake any work Orthe op

. ; Wit
first paying homage to Aggg“’

Agbo | pay my respects
Elégbaa Est Ona :

Eshu, Lord of power ang of the roaq
aqs!

d
y my fespeCtS

Il/dre n

02 Eshu open the roads!
| bow my head to you

03 Eshu of the roads, open them

Clear them for us.

We do not know in the house
We do not know what there
may be on the roads.

Laroye!
Owner of the head-curved-club.

04 Bara Obébé guards the way,

Eshu guards.
Bara Obébé guards the way,

Eshu guards.

05 Bara of the river, /s the Eshu that
bring us to life. .

We shall have satisfaction.

Bara of the river /s the

Eshu that brings us [0 life.

We shall have satisfaction:

4 EShUI
06 What we are offering 10 and s€

Odara make it scceptable

178
\

.'\-.’?"?;'-"f“!n‘\_ rhys
s e i IC&‘.remom taking i e
public festival of 5%.; ,Q,".'\‘ :

mented in ‘
Asupa Dahomey jnow Benin

W

ESHU'S PRIORITY RITE IN THE EGUN-CULT

011 pay my respect to you Agha

according to senionity,

| pay respect to Agho

| seek authority of my senior,

The children must not pe?m‘mn without
paying respect to Agbd

Agho | pay respect to you,

Elégbaa Est Ond, Eshu Lord o Fowe!
and of the roads.

02 AgbO, Master of oad, ¥:on1e
take your load (the Oﬁmmgii

it to the CroSSroads
And C:;gstemf-foad. come Cary your joad

In order to protect®

hildren, >
kg DI S 0o

u Odd idren.
Esu oW mrofchdd:gus

g Q0ird © |
kes M’"“’W

As he mé thi
"‘SMMMM“

What we are offering " sa nC} set out
Odara make it acceptab’® 3
: 7
o7 The offering shall b€ prop/t
137
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EXU ELEGBA Figura ajoelhada, portando uma flauta ¢ o gorro em forma de falo.
lorubi, Africa Ocidental. 1880-1920. Science Museum/ Science & Society Picture Library,

ESNU ELEGBA. Kneeling figure holdinb a flute and wearing a phallic headdress,
Yoruba, West African, 1880-1920. Science Museum/ Science & Society Picture Library.
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EXU ELEGBA. Figura ajoclhada; iorubd, final do século XIX ou inici d
d"’“"‘-"'“““Y“MW'mudenr_es,,_MH ou-mdox:’(,omm.,zsm

ESHU ELEGBA. Kneeling Figure; yoruba, late 19th or ea,
cm). Brooklyn Museum, Gift of Dr. and Mrs,

Joel Hoffman. Brooklyn Museum photograph.
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i estudo propde o dcscnvolvimem
o algt_lmas 1de-laS C:om})lcmemarcsz Thisstudy pro
i Artigo anterior (SAN r'os; SAN’I‘OS 2 €omple =
19715) 81 sobre Exu, urr}a das entidade:; |
e complexas no sistemg religiogq
nagé'sz %pezzfoc;ea? trabalho mencig-
ir ara Al '
- p uma andlise Oned aimsg at an r'u'ialy'.r", r;l

nado ’ [3 . E
Je Exu Comol simbolo basico do sig- gs;ehnu 7 @ basic symbg| of g,
et ; e systerr
ema cultural nago, o seu Ob]QtIVQ @ eral, the object of the prese r:: o
, Sent essay s

¢ :
g exame d restricteq .
I'CStrltO Zhubol! ¢ Exu €Omo um ofthe co ek eXamination of Eshu as one
Mponent elements of human per

dos elementos que compoem a perso- SHRES
: on ’
e qlidade humana. Este aspecto de Exu ; : Ity. Th:s_ aspect of Eshu is g conse
quence of his Symbolic role and the strye

4 uma consequéncia do seu papel sim- Hir s
holico € da estrutura de algumas enti- 0! Some Yoruba entities in particular
dades jorubas em particular. Estas en-  These entities simultaneously represent:

tidades representam simultaneamente: (@) an aspect of the cosmos, either ore of
2) um aspecto do cosmos, quaisquer de /s fundamental elements such as air, wa

seus elementos fundamentais como o €, earth, fire, or combinations or inter-
actions of these, mud, wind, rainbow,

ar, a 4gua, a terra, o fogo, ou combina- | n |
¢oes, ou interaces destes — lama, vento, ~andso forth; and its personified, mythical,
arco)iris etc. — e seus simbolos coletivos  collective symbols whose genesis anld
. vy 19 g€ eserved in the oracutar
iti icados, cuja génese e  mythology are pr .
s Bl il texts of the Odu \f&; (b) a social aspect

mitologia sdo preservadas nos textos
143
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oraculares dos odus de [f4:8* b) um as-
pecto social, ilustrado pelos mitos € dra-
matizado durante 08§ rituais; ¢) um as-
uma vez que sao

pecto individual,
as pessoas:

elementos que constituem
idenciado pela pratica litargica

aspecto ev
extos tradicionais.

e sustentado pelos t
A cada uma destas entidades foi delegada
uma missio especifica, que contribuiu para
q formacdo do mundo € dos seres que O
habitam e que define e estabelece 0s prin-
cipios que governam O mundo, 0S Seres
humanos e suas relagoes mutuas. Cada
orix4, ebora ou irumalé® tem uma fungio
cosmica, social e pessoal. Ao seu papel no
cosmos corresponde um papel no grupo
e no individuo. Cada entidade pode atuar
separadamente em cada um dos trés niveis
ou simultaneamente em todos os trés.

Apesar de Exu ser considerado aqui ape-
nas como um dos componentes estru-
turais da personalidade humana € ne-
cessario fazer uma breve referéncia aos
outros aspectos da sua complexa sim-
bologia, analisados no texto anterior.

Antes de abordarmos especificamente
Exu Bar4, devemos apresentar algu-
mas generalidades a respeito dos ele-
mentos que compodem a sua persona-
lidade no sistema nago.

1. Para cada elemento espiritual corres-
ponde uma representagdo material ou
corporea. Sendo assim, ori, a cabega, € a
representagio material de orf ind, o inte-
rior da cabeca, incorporando os com-
ponentes individuais e intransferiveis, in-
timamente ligados ao destino pessoal.

2. Cada componente da personalidade
é derivado de uma entidade original,
um elemento constitutivo que transfere

Scanned by CamScanner

jllustrated by the myths and dfamatisnd
during the rituals; and (c) an 'ir’d"Vfdt;a/
aspect, as they are component elements
of the person, this aspect being ey
denced by liturgical practice and sye.
tained by the traditional texts. -

To each of these entities was delegated 5
specific mission which contributed to the
formation of the world and of the beings
which inhabit it, and which define and es-
tablish the principles governing the world
human beings and their mutual relation'_
ships. Each Orisha, Ebora or irinmoles
has a cosmic, social and personal function,
7o his role in the cosmos corresponds one
in the group and in the individual. Each
entity can act separately at any one of the
three levels or simultaneously at all three.

Although we are concerned here only
with Eshu as one of the structural compo-
nents of the human personality, it will be
necessary to refer briefly to those other

aspects of his complex symbology which
have been dealt with in the precious work.

Before tackling Esu Bara specifically,
we must also present a few generalities
concerning the characteristics of the
component elements of personality in
the Nago system.

To each spiritual element corresponds
a material or corporeal representation.
Thus ori, the head, is the material rep-
resentation of ori int, the inside of the
head, embodying the individual and
untransferrable components intimately
linked with personal destiny.

I__-"ach component of the personality SyStelm
is derived from an original entity, a const
tutive element which transfers its materi



Suas caracteristicag mat
Fiqus sunbélicos. Ass.ime
emi € O principio dg o
side no peito e nog
a respiracio. Sey
Olprum, a entidade SUprem
buidor da existéncia; Eléam; S
tomateria do univergg i
um babalad, sacerdote v

tos e segredos do If3, “cada peg
) : : S04a 0S-
sul NO COrpo seu Proprio Olorum”p ;

Estas enUQades originais s3g 5 matérig
OU pProgenitores, ancestrais oy simbo
los miticos coletivos, g partir dos quais

as partes individuais se Separam para
formar as pessoas.

T3S e gioni
xisjtt“f)n(),r-,cxcmplm
PUlmges > due re-
elem e TePresenty

MO origing| 4

Estes elementos possuem uma existéncia
dupla: enquanto uma parte reside no
orum, a outra parte reside no individuo,
em areas do seu corpo ou em contato
intimo com ele. A parte que reside no
orum pode ser evocada ou representada.
Se retomarmos o exemplo do ori, ori,
nos podemos examinar todas estas ca-
racteristicas. Cada individuo possui seu
proprio ori-inu, ori-int, intransferivel.

Este ori-inu é o elemento vivo materiali-
zado na cabega e possui sua contraparte
espiritual no orum. De fato € a por¢do
correspondente a0 oOrl pessoal do orum
que sera transferida para est mundo,
onde ele nascera. Literalmente O texto
diz: eléyi ti 6 ba dé ode .Is.:::llaye, quangz
aquele vier para a imens@a’o da ézréi 2
para este mundo. Cada ori é mol "
orum e sua matéria mitica par ental varia.
Aquela porgdo da matéria ongu;allr,lglli
ancestral, com a qual Ca?s;rgonceito
dado, é o iporf da pe_ssoa. i
& fundamental, pois €St e

145
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characl'enisrics and s
7779-3, for INstance Ermi ic
€Xistence whinp . o 1€ principle of
5 ICh resjdes inth
2 /Ungs iy => N 1he breast and
Original e/ementJ f{ffz;enl: g
: IS
entity the o1 lorun, the Supreme
o SPenser of existence Elatrmrs
Un/ver/s)eerlne ;ﬁnt/ry, the dispenser of t
- 11 e words of 3 Babaliwn
' of a Babalawo
r > LGV .),
;Jh leelsft’versed In the texts angd secrets of
o a qrac{e, €ach person has his own
Orun in his body’

VimBalis «: 7
Ymoolic significance

h «

Qy

These origina/ entities are the matter or
parents, ancestors or collective mythi-
cal symbols from which individualised

parts are severed to form the elements
of the person.

These element have a double existence-
while one part resides in the orun, the in-
finite vastness of the supematural world.
the other part resides in the individual, in
particular areas of his body or in close
contact with it.

The individualised double which resides
in the orun can be invoked or repre-
sented. If we return to the ori example,
we may examine all these charactenstics.
Each individual possesses his own un-
transferrable Or-ind.

This ori-inGi fs the living element mater-

alised by the head and possessing its spir-

itual counterpart in the orun 'ln fact, ‘:t is

the double of the personal ori of t‘ﬁe'omn
which shall be transferred to the aye, the
Earth, where he sha{l b;a qu. yt’erall'y
the text says: eléyi ti 6 ba dé ode Isahygf
when that one COmes to the vastlr:es; 2
the Earth or 10 this world. Eac : ;ym
moulded in the orunand 15 pare;rori i
ical matter varies. That portion o1 0ng



série de relagoes entre © individuo € sua

matéria mitica original. Tudo isto deter-

minara o orixa ou a entidade divina que

a pessoa vai cultuar, ira estabelecer suas
possibilidades e escolhas, € acima de
tudo, indicara as proibi¢des, gwo, a que
estara sujeita, particularmente as proibi-
cdes alimentares. O Ipori pessoal POSSUl
sua representacao material, que, devida-
mente preparada € sacralizada, recebe
oferendas e é adorada. Voltaremos a €stes
conceitos posteriormente quando abor-
darmos Exu Bara.

| matter with which each s
the person’s ipori. This con-
cept Is fundamental, as it estgt?lishes a
series of relations bEMWEET individual and
his original mythical mat{er. It afetermines
the Orisha or delfied entity vyh/ch hfa shall
worship; it will establish h/; pqsgfbilft/es
and choices, and above all it ywll -mdicare
his taboos, EWO, pam'cu/ar/y his fal/meniary
taboos. The personal ipori has its material
representation which, duly prepared and
consecrated, receives offerings gnd is
worshipped. We shall return to this con-

cept later; when we deal with Esu Bara.

or ancestra
moulded 15

The ori of the orun js also represented

O ori do orum também ¢ representado
and venerated.

e venerado. Durante as cerimonias do
bori,*® ele é evocado ¢ sacrificios sao
oferecidos para o ori-inu, na cabeca
da pessoa, € para O ighé-ori, a cabaca
simbolica que representa sua por¢ao
correspondente no orum.

During the bori ceremonies®, he is in-
voked and sacrifices offered to the ori-
inG, on the head of the person, and to the
Igbé-ori, the symbolic calabash which rep-
resents its counterpart in the orun.

In view of the importance of the 1pari,
constitutive element of the personal sys-
tem, we shall hereafter transcribe a part
of the Odui If4 which explains his role:

Em vista da importancia do iporf, ele-
mento constitutivo do sistema pessoal,
a seguir transcrevemos parte de um
odu de If4 que explica seu papel:

80 Trabalho apresentado ao Colloque International sur la No-
tion de Personne en Afrique Noire, Paris du 11 au 17 octobre
1971. In: DIETERLEN. Germaine (Org.). Actes du Collo-
que.... Paris: CNRS, 1973.p. 45-50. (Colloques Internationaux
du CNRS, 544; Groupe de Recherghe 11: Etude des Phérno-

ménes Religieux en Afrique Occidentale et Equatoriale).

de Personne en Afrique Noire, Paris du 11 au 17 octobre
1971. In: DIETERLEN, Germaine (Org.). Actes du Collogue....
Paris: CNRS, 1973. pp. 45-50. (Collogues Internationaux du
CNRS, 544; Groupe de recherches 11: Etude des phénomeéne
& religieux en Afrique Occidentale et Equatoriale).
Exu Bard Laroié: um estudo comparativo, que ora se
publica na primeira parte deste volume.

52 Ver p. 20-21.

£ If4 é o nome do sistema oracular e entidade que o rege.
Os odus de If4 sdo textos oraculares que contém os ensi-
namentos universais, teologicos e cosmologicos, dos io-
rubis. Cada um deles tem um nome e uma configuragio.

78 5iy Bara Lérbye: a comparative study published in the
first parto f this volume.

79 See pages 20-21.

80 1t4 is the name of the oracular system and its ruling deity:
The Odu If4 are the oracular texts which accumulate the
universal teaching of the Yoruba, theological and cosmo-

o 840 entidades do sistema religioso ioruba, Apesar de logical. Each of them has a name and a sign.

seus nomes serem usados com um significado equiva-
lente, geralmente traduzido como ‘deuses’ ou ‘divinda-
des’, existe uma distingdo importante entre eles.

81 The entities of the Yoruba religious system. Although
the names are all used with an equivalent meaning,
generally translated as ‘gods’ or ‘deities’, there aré '
important distinctions between them. el

2 { ;
8 Borl: bo + orf = to worship the head.

85 Borl: bo + ori = adorar a cabeca.

146
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ODUEJI-OGBE

01 Tiwon A pé ni ke Ipori
Ti won sif pé ni Oke |
Eyf ni bii
Ibi ti 0do gbé sé
T'4 fi p& ni Ipori Odo
Ni bi tf Odo ghé sele
T6 fi di omi Ala titi lo
Bée naa ni eniyan
Ni bi ti Orisa gbe buy
T6 fi da eniyan
Ni bé ni won 1 pé ni Ipori eniyan

POrf &niyan

02 VWon buu ope da elomiin “elémiran”

Ird eni ti won bu ope ti won fi da
Eléyi ti 6 b4 dé ode Isélayé
Ifa ni 6 moo se
\Won bu okuta
Won fi da elomiin “elomiran”
Ti eléyi to ba dé ode isélaye
Oguin ni Oluware yi6 sin
Tiosijépé Ogunnidle
gbaéla I'ode isélaye

03Won bu erupé
Won fi da elomiin :
Eléyi ko gbodod huwa eke
Ogboni Iya wa Oro Molé

Ni eléyi, ni 6 moo gbaala I'ode aye

Ni 6 si jé Oke Ipori re
04 Won bu omi

Won fi da elomiin
- Osun!
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YeMonj4 abi Erinie
~'110NJa abi Erinlé abi
Ajé, Olokun o
AWQD, t?éyi ~ bayi gbogho

'O Jee Oke Iporf fan Olawaré

Oya

05 WWon si fi Aféré da elomiin

Eléyi yio jépé Oranfé, Sangé abi Oya néa
Awon beé ni o jé Oke

Ipori fan Oluwaré

Ifd ti 6 so alayé wonyi i

Osetua ati Ejlogbe

O sobayi wipé:

Ori ni da ni

Eni kankan o i dori

Orisa ni panida layé

Eni kankan kii p'0saa da

Awon 10 difa fun Ajala ‘

Ti se mori m'orf gbogbo ayé lalade Orun

06 Ajala ni yi

Oun ni Olodumare fi si dde orun wipe ni
Ko moomo orf

O si jé Agba Orisa

Ori ni imoosilé ni joojumo

Gbogbo eni ti nba wan ti ikolé orun bo
wa si t'ayée :

Dandan ni ko lo s odo Ajala

Ko lo réé gba orl

o7 T bé si dé be o
Yio gbé eyl to ba wu ni
Bi éniyan bé fe ’
4 e fun Ajala ni ikan
gi aniyan ko si fun ni hkankan



81 oW tabi gbogbo fkan b mian

T"enjyén ko ba fun, ko ni biléere
?:o St ni pe ko mo ghé éyi t6 ba wil
2Ugbon eni t6 ba ti fun Ajala ni owsd
Abi ohun al ti won n Id1 drun
Ajala yio sijd ana we

08 Yi6 ba wa ori to ba dara pupoju
lyejd awon ti nwon n fun
Ajala ni nkan ebun
T'Ajala fowo ara ré Yan orf fun
Awon ni Ori won 1 dara
I'0de ayé, ti won n 13
Ti won i 1éwo
Tabi ti won n darugbo won 6 t6 ki
Tabi won n fi joba
Ali eni ti 6 ni gbogbo ohun
Ti @ ba wa layeé

09 Eni ti ko ba bi Ajala léree
Lati fan ni n kankan
Ori ti 0 ba wu, ti 6 ba gbé

Awon ni won n b4 Ajala Slsepo
Isé ori mimo 6joojimo '

Ir(1 ibi ti won ba ti ba da

Orf kaluku ni egdn Ipori yi

IrGi ona bée ni Oliwarg 6 1o, 1i ¢ 7
Tabi ni © je igbala fin

A lays

12 Ni bi iré 1 kan
Ti won ba fi mo ori olukaluky naa
Ni won tif moo ird isé ti 6 ye
Ki olukaluku 6 se to le ro 1orun
At ird 1 kan t0 ba jé éweé ré, ti ko gbodd e
Ni torf wipé gbogbo bi won ti se mo or
Nkan ti won se éda ori mimo
N 10 ni apere, ki sii se pé
N kankan lasan saa n ko
13 ltumoté fi jé pe ni
Eni ti © ba dé ayé
Ti ko ba mo Ojtu Oran ara ré mo
Nigbati 6 ba ti bi Ifa léree,
Ifé4 6 si mu apejuwe

Boya o le jori rere, boya 6 si le jé ori k'6ri : : ; :
Nitoripé Ajala ni i mo ori won yi silé N kan to ba Jo ohun ti, won fi mq orf ré yi
10 Awon gbogbo ti won tun jé, 14 A ni, IrG Ebora bayi, dun ni ké moo télé
awon ti n ba ajala sisé pé Tabi ird éwo n kan bayi, ni 0 gbodo g,
Ejiogbé K6 mo baa jéé lara n kan
Orisaala ati Oyeki-méji ti won fi mo, orf ré
Iwor-méji KO mo baajé pé
Odi-méji Yio ya olGwaré ni weré
Irosun-méji Tabi yid paky, tabf ko ni jé ko nin kan laye
Owodnrin-méji Oun ni won f fi A pe s
Obara-méji Irdi 12 kan 0 ba jé adimu eni yi ni Oke Ipori
Okanran-méji
Oglinda-méji
Osa-méji
Ika-méji
Otarapon-méji
Otug-méji
Irete-méji
Ose-méji
Oftn-méji, EEpa Odu.
11 Awon Odu wenyi gbogbo, ti won jé
métadinlogun

15 Nf ibi ti won ba bu %
Ti won ba fi mo orf éniyan ni |pori
Oun né si ni lpori eni
Eyun ni pé

16 Ni bi ti won ti bu |
N kan ti won fi mo orf eni
L'a A pé ni Ipori eni e
Bi Ejiogbe ati Qsetua bi won i 5€ 'ﬁi f\"i
Ti won si fi han wa gbaagba ohun 7
Aboru — Aboye
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010 ]p@r i é oS c’h-amamos Oka Ipori: - Eeles Usam o
Oké Ipori € o espirtto divinizado e ér;gem > o8 Aconeger d; Ulr 1 outro ipg
de cada ser humano. E como o local onge do oggké l|a i mt;:;:‘:l:lc h
um rio tem seu C\OI:Il’eCOJ a sua Nascente, que de Ify que iowfi pam_t‘ns Pessoag Ug:‘(‘\;;
nos chamamos IPOri 0do, a partir de opde O$éTUa . E“csgb:\%l;m este assuntg ,\'f“:

cle se torna uma correnteza larga e coniy,
Amesma correspondéncia existe para os se-
res humanos; o lugar de onde o orix4 toma
POrgoes para Criar as pessoas se chama jpor,

02 Eles arrancam uma parte da palmeira
para criar alguém.

Este tipo de pessoa originada da palmeira,
quando nasce, literalmente quando vem
para a terra, devera cultuar Ifa. Eles reti-
ram uma parte de pedra para criar outro
tipo de pessoa; quando estas pessoas nas-
cem, elas deverdo cultuar Ogum, uma vez
que Ogum sera sua salvacdo no mundo.

03 Eles retiram um pedaco de argila, lama,
Para criar outro tipo de pessoa. Tais pessoas
N0 devemn contar mentiras, porque Ogpon,
Véa wa, nossa mie ancestral, e Oro Mole
590 seus progenitores e serdo seus proteto-
f‘is N terra; eles seriam seu Oke Ipori, por-
¥40 de sua matéria ancestral.

“Eles pegam uma porgio de agua para criat
W0 tipo de pessoa; Oxum, leman®

"Nlg, Oi4, Axé, Olokun que tamberm
Mais tarde, tornar-se-ao seu Oke 1POM"
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- Eles dizem assim;
311: gclx: cada um de nos,

M pode criar Qpj.
Orixd pode mud
Pessoa na terra,
Ninguém pode muda Orixa,

ar qualquer

Eles jogaram o Ify para Ajala, que ¢ o cria-
dor, no orum, de todas as cabegas, orf,

06 Ajala foi quem Olodumaré colocou no

orum para moldar ori. Ele ¢ um orixi mais
velho. Ele molda ori todos os dias, dis-
pondo-os no solo. Os que vém do Ikole-
orun, os espagos do além, para o mundo,
devem ir a Ajala para ter uma cabega.

07 Quando chegar I, cle devera fazer sua es-

colha. Se alguém quiser, pode dar algo a

Ajala. Se ndo quiser, PO

pode ser dinheiro ou ¢
Ge as pessoas nav

de ndo lhe dar nada;
ualquer outro pre-
lhe derem nada,
rh ¢ ndo impedird ninguc‘lln.
«colha. No entantos aquele
i dinheiro 04 qual-
usada no orum,

sente. _
Ajala ndo pedi
de realizar & SUS Jgum
que der pard Ajala alg

s SCr
nica que pos ;
quer co1sd q r com ele.

Ajald ird sImpates o melhor ori
uda-lo @ encontrt
s jra AU
g Ele 1



t‘\l\lnl:l:;;]l:; derem presentes para Ajald lcr.:m

L3R dO por ele mesmo ¢ se tornardao
alortunados na terra. Eles vilo se tornar pros-
PEIOS, Ou viverdio muitos anos, ou serdio ado-
rados como reis; serfio capazes de conseguir
qualquer coisa que precisarem na terra.

09 Aqueles que nio se preocuparem em pedir
& Ajald nem oferecerem nada a ele poderio
escolher e tomar um ori bom ou um ori
mau. Isto porque Ajald molda todos os ori.

10 Os que trabalham junto com Ajala sdo:

Ejlogbe
Orisadla e Oydku-méji
Iwor-méji
Odi-méji
[rdstin-méj)
OWOnrin-meji
Obara-méj)
Okanran-méji
Ogunda-méj
C)sé-mei‘l
Ika-méjl
Oturipdn-méji
Otua-méji
Ireté-méji
Qsé-méjl
Ofun-méjl.

O devido respeito a todos!

11 Todos os odus, que sdo dezessete, traba-
[ham juntos com Ajala para moldar or1 to-
dos os dias. As partes retiradas com a qual
qualquer ori se molda ¢ Egun Ipori, ma-
terial ancestral. A pessoa devera cultuar
geu material ancestral para se tornar abas-
tado no mundo e por ele ser seu salvador.
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£ O-u-pn'd.c malén? com que eles mg)4,
k?rl individual vai indicar, a cada m g
tipo de trabalho € desejvel parg lhesllm’ Que
0 que torparé a pessoa bem SUCedi(frg dar,
das as coisas que lhe forem prescritas' to-
proibi¢des, €W, comidas por exgmpl‘;oma
\‘fc.r-:m ser evitadas, devido 3 it C-Ode,
‘m. moldado o seu ori. O material usad, p?o
cr1u~r 0' orl tem um significado bem djstinz
€ nao ¢ um mero material.

13 A razdo pela qual é assim ¢ que a pessoa

que estd viva e ndo sabe como resolver
sua situacdo, quando ela consultar Iz Ifa

trara algum exemplo da natureza da qual
sua cabeca foi moldada.

14 Ifa dira o tipo de ebora que a pessoa devera

seguir ou certa coisa proibida que ela n3g
devera comer. Assim ela ndo pode comer
da mesma matéria usada para moldar a sua
cabeca, literalmente, ndo pode comer do
mesmo corpo do qual sua cabega foi for-
mada, para que a pessoa nao fique louca,
nem morra, nem tenha uma vida miseravel.
E por isso que esta espécie de coisa part-
cular da pessoa é chamada adimu. porcao
de sua matéria ancestral, Oké Ipori.

15 O local de onde foi retirada a porcao do

material original para moldar as cabegas das
pessoas ¢ [pori, e este € o Ipori desta pessoa.

16 Isto significa que o local de onde eles retiram

coisas para moldar a cabega de alguem €0
que chamamos de |pori da pessoa.

Assim é como Ejiogbé e Osétua teste-
munham e revelam isto para nos de ma-
neira tdo viva.

e R S

6 Bste odu foi recitado para 0s autores pelo
toogun, de llobu, na Nigeria.

babalad I



0plJ OGBE IRETE U

gt The Indri is what is called Ok Tpgyi:

Oke Ipori is the deified spirit of origin of
every human being. It is like the place
where the river takes its source that e
call Ipori Qdo, the source of a river The
origin of a river from where it becomes 5
large, flowing stream. So also the same
corresponds for human beings. It js the
people where the Orisha take of a portion
to create people. It is that place that js
called pdri for people.

02They take of a part of the palm-tree to cre-
ate somebody. That kind of person that
they take palm-tree to create with, when
he is born (literally, when that one comes
to the Earth) he should worship Ifa. They
take of a part of stone to create some other
type of people. When that person is born
[come to the Earth), that sort of person
should worshijp Ogun. To the extent that
Ogin will be his salvation in the world.

- BThey take of a part of clay, mud, to create

~ dnother type of people. Such person
must not be a Jiar. Because Ogboni, lyaa
- W& our ancestral mother, Oro Mole ar¢
8 progenitors and will be his protectors
O Earth. And would be his Oke 1porh @
mtion of his ancestral matter.

take of a part of water 10 create
151
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05 They use breeze to

07 When he reaches

S0 fqﬂh Would be pjg
his ancestra/ Mmatter.

creat
O PeOple. It wifl happers o VP

s appen that Ora
iaengcc)), \O\ya‘ or otﬁgrs similar wou/dnzi

ke Ipor, original deified spirit for
such person. The Ody Ifa which explain
these to us are Qsetid and Ejlogbe. He
says as follows:

Orf creates every one of us,

nobody can create Ori.

Orisha can change anybody on Earth
Nobody can change Orisha.

They cast Ifé for Ajala who is the maker
of all heads at dde-Orun.

06 Ajala is one whom Olédumaré put at Ode

Orun to mould orl. He is & senior Orisha.
He moulds orl every day laying them clvg
the ground. These v_vho go from i:;o :
orun to the world, 1t1s Comﬁws;ry g
1o Ajal, in order to have @ ead.
there he would make
hoice wants, h:e ;:;
So ' oes no
Zive Ajala someth};r;_;]q. nﬁh?ng. by 8
he may notgveé s /o If people o

If somebody

ther 9
money, O 8 © L hplé WO;”Z:;”
Ve hm b anybo
Z:;gire and wol




u: i
quando este deixg parcialmente o corpo,

gu;lnggél:gs sd?nnecemos ou sonhamos,
e POs a morte, quando o émi
S Oplera 0 ikole-érun. E por isso que
e ﬁpo b ;Ké mesmo nivel; (b). 0
que as experién\éias Sagueli: o
M ;éam embradas, es-
; €le acompanha a
pessoa ‘c‘luando ela acorda. Lucas chama
1SS0 c}e“ 0 corpo mental ou mente”, e diz
Que ¢ “a parte consciente do homem e
depende da sonoridade do cérebro”.
Quando a crianca nasce, ela ndo possui
sua iye “diurna” na forma desenvolvida,
O que ocorre durante o seu crescimento
e apx_'endizado. E comparavel a uma bolsa,
apo-lye, na qual vio sendo gradualmente
acumulados o conhecimento e a memoria
de um individuo. Apos sua morte, 0 3pd-
lyé desaparece com o corpo. Ele permite
a formagdo do pensamento e da inteli-
géncia. A medicina tradicional conhece
muitos “‘trabalhos™ pelos quais isso ¢ for-
talecido. Supde-se que muitos problemas
de desequilibrio mental sdo gerados
quando o iyé do individuo esta impedido
pelo o iyé ancestral ou em conflito com
ele. Quando uma pessoa estd em duvida,
& comum se dizer: O nse ni'ye meji; os
dois iyé ndo estio de acordo.

Exu, como todos os elementos da pessoa,
compreende dois aspectos. Em seu as-
pecto coletivo, ele representa 0 principio
dinAmico e o principio da v1d§1 indivi-
dualizada. Em seu aspecto indivrldual,.e]e
representa o elemento motor dq de.suno
pessoal. Seu papel individual ¢ c!mj:ta-

das suas caracteristicas

mente derivado das .

como simbolo coletivo. Exu possui, por-

tanto, dois pos bem diferenciados de
b

representagoes materiais na cultura nago:
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i esndEmandaes
- S L. : a‘t the Same lGVeI-
(b) The other kind of \yé is that which ep,
ables experiences to be re';=mt:.'nvl)e,-gr<;~
studied and accumulated. It accompan L
peo,o/e when they are awake. Lucas callz
f_Z‘ ’_the mental body or mind" ang says that
it is ‘the conscious part of man and de.
pends on the soundness of the brain’
When the child is bon, itdoes notpossesg
fts ‘diurnal’ iye in a developed form. Grow.
ing and learning develops it Itis compared
to a pouch (apd-iye) in which an individual's
knowledge and memory are gradually ac-
cumulated. After death, the apd-iyé disap-
pears with the body. It enables thought
and intelligence to be formed, and tradi-
tional medicine knows of many ‘works'
through which 1t is fortified. It is supposed
that many problems of mental unbalance
are generated when the individual iyé is
impeded by, or is in coniiict with, the an-
cestral iye. When a person is in doub, itis
customary to say: O nse ni'ye meji (The
two iye are not in agreement.

Eshu, like all the elements of the person,
comprises two aspects. In his collective
aspect he represents the dynamic princi-
ple and the principle of individualised life.
In his individual aspect, he represents the
driving element in personal fate. His irf-
dividual role is directly derived from his
characteristics as collective symbol. Eshu
therefore has two well-differenqated
kinds of material representtions in t(re
Nagds ‘ferreiro-communities : hose whéeh
symbolise Esu Agba Est Qbasin of $;‘f
Yangi the collective principle, the foot o
the Okotd, to which meauﬂwIS{?BW’G"
ferred elsewhere; ™ and those which Sy

bolise Esu Bara the personal Eshu “’"’“" :




Jes que simbolizg

1 I‘I‘(L
i ‘I‘ . & ad lArl_)‘, =
B win ou Exu Yd B0, By,

(bas ”q"”\ O principiq col
vy O pé de OKOtO, sobre o o e~
qutores 8¢ referem em ougyg |
; weles que simbolizam Fxy
e

08
Ocal;87 a
ggonl que acompanha cada individy
[nguanto lixu Agbé e suas re .

Hes 8o objeto de cultos
cOes ¢

pPresentg-
publicos e ¢
ivos, seu Of Ibo, local de culto, esta lo-
r:lli'/,:uln cm llt.‘ll'lplt)s apropriados, ng
entrada dos distritos e vilas ou no meio
i o r}h’/’t’lh/-\‘-.% 0 Bara individuzﬂ é cul-
wado privat ivamente pela pessoa que ele
um-nmp:nnh:u", ¢ O recipiente que o re-
presenti ¢ mantdo no local de culto do
P,-{»prin individuo.

| e Herigsé escreveu em 1911:

lixistem dois voduns, Legba e Fa, que
g0 pessoais para cada individuo, nas-
cem e desaparecem com ele. As mani-
festacoes publicas de adoragdo nao re-
querem grandes ritos sacerdotais. No
entanto, a devogao nio é menos fervo-
rosa, sendo intima € diretamente rela-
cionada com a pessoa. Legba é o com-
panheiro oculto de cada individuo.

O recipiente mencionado anterlormentci
¢ seus conteidos representam O Bara
orun da pessoa. Sua contraparte, ?glrlac;
Alvé, reside no corpo de cada mdlworte
¢ desaparece na mesma ho'ra da mé -
do corpo. Na Bahia, 0 Bara-orum

unto
tualmente destruido € despachadoju?

’ tendo 0S
com o eri’ku, o “carrego’ > €%

ueto
’ . Orto' Na Q
Objetos pessoais do M do junto O™

daOmeana, o Baraé enterrd
08 despojos do morto-

e e "'o,recebe
Toga sacerdotisa, em Sud lr;i?gscasa grados:
dois tipos de vasos simbO 1 oriX

"quele que representa © °
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Le Herissé Wrote as far back a 1911

:geﬁ ;::; t'.;\‘/::9 other vudun, Legba ‘an;jf

; personal to each indi-
vidual, are born and disappear with
him. The public manifestations of wor-
ship do not require grand sacerdotal
rites. But devotion is nonetheless fer-
vent, being intimate and directly con-
cerned with the person. Legba is the
occult companion of each individual.

The jar mentioned earlier and its con-
tents represent the person’'s Bara-orun
its counterpart, the Baraiye, disappesrs
at the same time as the body.afrer
death. In Bahia, the Bara-Qrun /s ntua{g'
destroyed and dispatched r'ogeth;r \:;n‘
the eru'ku, the dead one,;s load, s
taining his or her personaeam il
in Ketu-Dahomey. the

with the human remains.




divindades sagradas dos pantedes nagos,
€ aquele que representa seu Exu pessoal.
Na verdade, o Exu acompanhante esta
pronto e ela vai recebé-lo antes mesmo
de receber seu orixa. Esta prioridade re-
sulta dg fungéio de Exu e serd analisada
posteriormente,

S6 depois do assentamento dos elementos
da personalidade do orum nos vasos
apropriados ¢ que os sacerdotes proce-
dem a preparagio da iniciada ou os ele-
mentos da sua pessoa incorporados no
aiye, este mundo. Nos terreiros nagos tra-
dicionais da Bahia, o Bara é representado
POor um pequeno vaso de barro com uma
larga abertura e uma tampa chamada
kolobo, que contém 21 buzios. Estes re-
presentam os elementos constituintes do
destino do individuo, como determinado
por Ori no orum. E com estes buizios que
a pessoa ird consultar o oraculo e obter
as respostas sobre questdes que envolvem
o seu destino. Destes 21 simbolos, 16 re-
presentam |rinmolé-Agba, o principal
orixa ancestral; 4 representam os elemen-
tos fundamentais e suas representacoes
coletivas; e 1 representa Exu, o principio
dinamico e o principio da vida individual,
2 nova entidade que herda e reestrutura
todos os antigos elementos. As sacerdoti-
sas, 20 consultar seu Bard, dividem os
buizios em grupos de 4, 16 € 1. Ela pode
escolher tanto os 4 como os 16, estes 1l-
timos sio chamados erindilogun. O buzio
que sobrou, alternadamente o 17° ou o
21° elemento do conjunto:. ¢ o descen-
dente resultante da interagdo de tod’os 08
anteriores contidos no vaso, € que ¢ um
Jeslocamento simbolico OU & XEPFESEh
~ 1tero mitico fertilizado. Elc éo
tagdio do U ado da fungio de mo-
guardlﬁO, enCaITeg STy

bilizar € cone
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ctar todo © sistema Bara
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Is a result of Eshu’s function ang will b
analysed later. :

Only after the personality elements of the
orun have begn seated’in the Proper ves.
sels .do the priests proceed to prepare the
nowce‘or thg e/eme_nts of her person cor-
porealised in the aiye. In the tradjtions|
Nagé ‘terreiro-communities of Bahia, the
Bara /s represented by a small terracottz
vessel with a wide aperture and a lid,
called kolobo and containing 21 cowries,
These represent the constitutive elements
of the individual’s fate as determined by
the ori at the orun. /t Is with these cowries
that the person shall consult and obiain
the oracular responses which concem his
entire destiny. Ofthese 21 symbols, 16 rep-
resent the Irinmole-Agba the principal an-
cestor Orisha, 4 represent the fundamental
elements and their collective represents-
tions and 1 represents Eshu, the dynamic
principle and principle of individualised
life, the new entity which inherits and re-
structures all the former elements. The
priestess, in consulting her Bara, divides
the cowries into groups of 4, 16 and 1.
She can cast either the four or the sixteen,
the latter called érindilogun. The one re-
maining cowry, alternately the 177 or 21
member of the set, is the offspring from
the interaction off all the prior ones cor-
tained in the vessel, which is a symbolic
displacement or representation of the fer-
tilised mythical womb. It is the guardian.
charged with the function of mobilsing
and interconnecting the entire personal
Bara system. It therefore ‘moves’ CoWY
shells to make them assurme particular €0
figurations or signs by which the requisite
answers and ways are given wdm .
and resolve the request by the INGVIZZE




pessoal. Ele movimep, 0s bz

fa~zer com que eles ggg e
¢oes particulares, gy signos o
as questdes colocadag e 0s c’ p§105 .

hps 0S s3

dados para direciongr e responder g i
g‘mtfls d’o, cor_lsulente. Exu Barg & a per-
que fala » 8Wa € indica o5 camn; Osq e
0 individuo. O Exy Barj individua] el;ga
tiza 0s aspectps fundamentajs do simbolg
do Exu c;oleuvo, do qual ele & uma parte
Q concelto de matéria dividida e diferen.
ciada que recria elementos he ;

ciada g rdados estj
implicito em toda a simbologia de SEG,:)Sctla

R?PSGIDOS uma vez mais as palavras do
Ifa: “se alguém ndo possuir S Bt 15
COrpo, este alguém ndo poderia existir,
ele nem saberia que est4 vivo, portanto,
todo mundo deve ter seu Exu individual”,
Este alguém n#o saberia que esta vivo —
em outras palavras, ele nfo se reconhe-
ceria cComo ser, com vida propria, ele con-
tinuaria a pertencer a4 massa de matéria
indiferenciada. Exu € uma parte insepa-
ravel de qualquer ser ou matéria diferen-
ciada. Ele é o principio da vida individual.
Mas, a0 mesmo tempo, ele € o principio
dinimico do sistema nagd, o elemento
ativo do universo e aquele que impele 08
mecanismos e as relagdes dos varios ele-
mentos do individuo, da comunidade e
do sisterna. E bastante conhecido nos ter-
reiros que cada entidade, cada orix4, cada
individuo tem seu proprio Exu. A mate-
ria, suas partes separadas € recriadas, suas
representagdes coletivas € individuais per-
maneceriam sem movimento € despro-
vidas de existéncia dinamica Sef“nlj‘ux:l
Para poder mobilizar qualquer 3749 s
individual ou coletiva, Exu € 0 prift
a ser invocado e o tnico capaz de Hate
char e desenvolver a a¢ao do orixa.

e dindmico
aspecto de Exu como pri 10
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Consulting them, g« '
: . ESU Bara /s #f
S e 1€ one who

and indicates the
s - guic pathways
e?;:l;i mgﬂwdua/. The individual Esy Bara
asises the funda .
R mental aspects of

the collective S :
ymbol, of whom h
d part. The conce iy

: pt of divided and differen-
tiated matter whj il

s Cﬁ fecreates inherited ele-
plicitin all Eshu's symbology.

/, f We repeat once more the words of |fa;
if someone did not have his Eshu in his
body, he could not exist, he would not
know that he is alive; therefore every-
body must have his individual Eshu’. He
would not know that he is alive: in other
words, he would not recognise himself
as a being with its own life; he would
continue to belong to the mass of undif-
ferentiated matter. He is the principle of
individualised life. But at the same time,
he is the dynamic principle of the Nagd
system, the active element of the uni-
verse and the one who impels the mech-
anisms and relations of the various ele-
ments of the individual, the community
and the system. It is well known in the
‘terreiro-communities’ that each entity,
each Orisha, each individual has his own
Eshu. Matter, its severed and recreated
parts, its collective and individual repre-
sentatives, would remain motionless and
deprived of dynamic existence without
Eshu. In order to mobilise any ritual ac-
tion, individual or collective, Eshu is the
first to be invoked and the only one ca-
pable of ‘starting" and developing the ac-
tion of the Orisha. This aspect of Eshu
as dynamic and vital principle o‘f each
individualised being ‘makes him the
element which helps to form, de-
velop, mobilise, grow, change, “;;““
municate'(SANTosr'SANmS 19714, p. /).



€ vital de cada s

er individualmente “f:
dele o element o

0 que ajuda a form
d 1% ar,
€senvolver, mobilizar, crescer, trans-

formar, comunicar”. (SANTOS; SAN-
TOS, 1971a, p. TR

Exu nio ,é somente o agente propulsor
d.a Procriacao, que é fortemente asso-
c1'ada com a atividade sexual, ele tam-
bfam Iepresenta o resultado desta ati-
vidade, a parte procriada.

Muitos mitos orais e textos referem-
se claramente ao seu papel como re-
sultado da interacfio entre os elementos
Innasc.ulinos e femininos, a sua descen-
dgnaa simbolica e ao seu starus de pro-
criado. Ele ¢ a primeira forma diferen-
ciada do universo.

Antes dele, apenas o ar e a 4gua exis-
tiam. Bem no comego de tudo, havia
apenas o ar. Olorum era uma massa
de ar infinita. Quando ele comegou a
se mexer lentamente e a respirar, uma
parte do ar transformou-se em uma
massa de agua e assim originou
Orisanla. O ar e a Agua moveram-se e
uma parte deles transformou-se em
lama. Desta lama levantou-se um pe-
queno monte ou inchaco, e surgiu a
primeira matéria com forma: uma
rocha avermelhada e lamacenta.
Olorum admirou aquela forma e so-
prou sobre 0 pequeno monte, dando-
lhe vida. Esta forma, a primeira
forma da existéncia, uma pedra de
laterita, era Exu [...].”

Em outro mito, a crianga Exu foi
transferida do orum para 0 aié e nas-
 ceu da copula de Qrun‘ula € sua mu-
 Iher Yébiird.” Ele € a primeira crianca
4 nascer no mundo e € o principio que
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Eshu is not only the propellin
proqrean'on, being as such closely as
SQC/a ted with sexual activity; at the sam :
time he also represents the resuf of thg
activity, the procreated part.

g agent of

Many oral myths and texts clearly refer
to his role as the result of the interaction
ofthe male and female elements, to his
offspring symbology and to his sonshjp’
status. He is the first differentiated form
of the universe.

Before him, only air and water existed.
In the beginning, there was only air
Qlorun was an infinite mass of ajr.
When it began to move slowly, to
breathe, a part of the air changed into
a mass of water, and thus originated
Orisanla. The air and the waters
moved, and a part changed into wa-
tery mud. From this mud there rose
an elevation, a small mound, the first
matter endowed with form, rising like
a reddish, muddy rock. Qlorun ad-
mired the form. He breathed over the
small mound, insufflated his breath
into it, and it came to life. This form,
the first form of existence, laterité
stone, was Eshu [...].%

In another myth, the child Eshu of the
orun /s transferred to the aiyé and s o
of the copulation of Qrinmila and his
wife Yébiir.é? He is the first child to be
porn in the world and he is to be the
principle that will allow the severance
of all future children.®

In another itan, Eshu s begotten by the
ase, the supernatural power, of the SiX
teen main deified ancestors, the srx@en
Iranmolé Odu-Agba and Osun the Oﬂ_sé_ ‘
which collectively represents the ancelslf?‘ ,




permitird o des :
as futuras cri brendime
as futuras criangag 9

Aix’lda em outro itan,
axe, 0 poder, dos dezesses
cestrais divinizados d
Odu-Agba e por Oxum, 0 orixs
presenta o conjunto das maes 8?1((:2;;;&8"
5

ele teria nascido do tter oF
pelo axe de Irumalé 3 Peetfeniizado

Varias sdo isti
a8 Caracteristicas dos descen-
dentes de Exu que os text.

. . 0S mostram e
esclarecem. Em diversos mitos, Exy apa-
I€CE COMO Uma crianga voraz que devora
toc?a a comida do mundo, incluindo sua
- Propria mae, e que mais tarde foi frag-
.mentac.io infinitas vezes pela espada de
seu pai, povoando 0s espagos naturais e
sobrenaturais, € que concorda em resti-
Iir 4 Seus pais a matéria que incorporou
yermitiu sua incrivel expansio.™

somente o procriador, 0 prin-
individualizada, ele € tam-
cipio da reparagdo. Ele ¢ o

(nica entidade do sistema
quas funcdes especi-

s 20S pais mi-
+a incorporada
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lilised by the ase

s thougha bals

orn of her womp fer-
of the Iranmoles.

Varie

Offspz'nag; e\/\iﬁ(};haractenéﬁcs of Eshu-

a _ the texts exhibit and

. In various myths, Eshu appears

aS a voracious scion who devours all
the food in the world, including his own
mqther, and who later, having been in-
finitely divided by his father’s sword

populates natural and supematura’/
spage and agrees to making restitution
to his parents of the incorporated matter
which allows his fabulous expansion.®

Eshu is not only the procreated, the prin-
ciple of individualised life, he is at the
same time the principle of reparation. He
is the Qjise-ebo, the unique entity of the
Nago system, one of whose specific func-
tions it to carry the sacrifices to the myth-
ical parents, the giving back of the intro-
Jected, of the matter which shall restore
the parts severed to form new beings.

Every individual, by bearing within himself
his own Eshu, bears the element which
allows him to be born and which will al-
low him to develop, reproduce and ac-
complish his life cycle. In order for mf’s
process to be accomplished without acci
dent, It IS imperative that the individual
make restitution though offerings of (/m
“food’ which, in @ real or metaphorical

sense, his life principle has consumed. Itis
nced life process, moved

.ontrolled by Eshu, were founded on
of stant introjections and restitution pr
‘ : foundly assoclated with
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esta relacionado com a boca em
Y > ] - i | Sc 4
pecto de Enu gbarajo (boca coletivaL)1 ab

Esta ¢ uma referéncia ao fato de que tod

0s 400 1rum'ali's decidiram dar um 1&3 ?S
de suas proprias bocas para Exu Lnozt:l;O
em que Qlc 0S representou aoq’ €s c:la
Olorum. Exu pegou os pedacos L c%lgc 3
na boca; a partir deste dia, Exu fala %u
todos eles e sua boca os reprcsenta.‘”p ;

Neste s‘cmido, a boca ¢ a cavidade que
transmite a mensagem. Exu ¢ o intér-
prete e 0 linguista, o principio da comu-
nicacio. No seu aspecto coletivo, ele pro-
move a EO{T\UYMC&CﬁO entre o orum € a
terra, 0 aiye; entre os orixas eles mesmos
e entre eles e 0s seres humanos. No seu
aspecto individual, ele conecta todos o0s
clementos pessoais do orum e do ayié, e
estes elementos com as entidades do ex-
terior e com todo o sistema. Os dentes
sio simbolizados pelos buzios.

Eejile 6gbon owo €Y0 ni mbe I'enu:
Erindilogun Ori ni mbe I'0ke enu,
Erindilogun Orisa ni mbe ni sale.

Existem 32 buzios na boca:
Os 16 buzios da parte superior
pertencem a Ori,

Os 16 buzios da parte inferior
pertencem Orixala.

Nio faria sentido tratar esta importante

revelagio sobre 0 odu de Ifa sem chajIr}af

q atencdo para O fato de ~que
de Bara sdo repres
que introjetam na boca, € €
que Bara
simbolicas ligadas

3. Como promotor da

seres, atraves de sua funea©
Exu ¢ intimamente 4580C1a

Scanned by CamScanner

that ti
. é lt:me, Eshu speaks for all of them
1S mouth represents them. =

I;athfs sense, the mouth is the cavity that
nsmits the message. Eshu is the inter-
prete( and linguist, the principle of com-
munication. In his collective aspect, he
‘?‘?U,SQS the drun to communicate wr'tf; the
aye, the Orisha among themselves and
with human beings. In his individual as-
pect, he links all the personal elements of
the Orun and the aiyé, and these elements
with outside entities and with the whole
system. Teeth are symbolised by cowries:

Eejile logbon owo eyo ni mbe I'enu:
Erindilogdn Ori ni mbe |"'oke enu,
Eerindilégan Orisa ni mbe ni sale.
There are 32 cowries, OW0

eyo, in the mouth:

16 cowries of the upper

plate belong to Ori,

16 cowries of the lower

plate belong to Orisala

It would serve no useful purpose to dwell
on this important revelation of the Odu Ifa
beyond calling sttention to the fact that
the cowries of the Bara are the symbolic
representatives which take shapé and
body in the mouth, so that it is through
them that the Bara ‘speaks” with his sign
messages linked 0 the fate of the Ori

3. Being, through his ‘sonship’ function,
a promoter of the procreation of new
peings, Eshu is intimately conn_ected
with the womb, ing, I.&- the cavity and
its physiology- He is related 10 the secret
of individualised life tradsferred from
the orun and developed I tl_ve worpp.
He ié related t0 the repoductive activity



~ InU,isto &, 4 cavidade e sua fisiologia. Ele
~ estd associado ao segredo da vida indi-
vidual transferida do orum e desenvol-
vida no ttero. Ele est relacionado com
a atividade reprodutiva e com a interagdo
do sémen com o 6vulo; ele é essencial-
mente ligado & placenta fertilizada; o s¢-
men ¢ o Utero representam a matéria ori-
ginal, o ancestral mitico masculino ¢
feminino; a placenta transmite O princi-
pio da vida individualizada. Ele € 0 duplo
da pessoa, que se desenvolve juntamente
com o feto, separado do corpo da mie, ¢
que representa Exu, o Exu do orum, ou
seja, a contraparte do novo Exu indivi-
dual incorporado no recém-nascido.
A placenta, a porg¢do individualizada
que ¢é separada do utero, representa o

ipori, ja mencionado neste trabalho; isto

significa dizer que a placenta transmite
a matéria mitica original e as vidas de
seus representantes ancestrais.

Oranmila 16 nti Ikole Orun

bo wa si t'aiye,

O fé Oke Ipori ré tira jéé,

A difa fun Aboyun

A b fan gjo Ibi

Njé Oke ipori mi o

ibi ni mo da pada yii oo Ekeji Esu.
Quando Orumila veio dos espagos
sobrenaturais para o mundo,

Ele colocou gentilmente seu Oke Ipor
do seu lado.

Isto foi 0 que determinou o oraculo
para AboyUn, mulher gravida,
E repetida no dia do nascimento.
Portanto, minha matéria de origem,

Esta placex:::gdevolvo equeéo
meu Exu representante.

Este odu é ilustrado pelo itan que re-
~ vela o que é e como ¢é preparada a

162
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and with the interaction of sefr
And he is fundamentally linkec
fertilised placenta. Whereas
and the womb represent origi
the mythical male and female anc
the placenta transmits the prin
dividualised life. It is the double of
son that develops together with th
and. separated the mother's bo
sents Eshu, the Eshu of the orun,
terpart of the new individual Eshu

jed in the new-born child.

The placenta, representing the in
ualised portion sevqred from
womb, represents the 1pori, wh

mentioned at the beginning oft
say. That is to say it transmits the
ical original matter and its &
representatives.

Ortnmila 16 nti Ikole Orun
bo wa si t'aiye,
0O fé Oke Ipori ré tira jéé,
A difa fin Aboyun
A b fan 0jo Ib
Njé Oke Ipori mi o
ibi ni mo da pada yii oo Eke
When Oranmila was coming |
supernatural spaces to th
He laid beside him gently hi:
This was the oracle cast for
pregnant woman, :
And repeated on the d:
Hence, my material of orig.
This placenta is what |
my deputy Eshu.

The odu is illustrated by t
reveals what the materi
tion of the \pori is and he
pared. We shall give a
sion, related to us by



representacao material do jpory, Damos
4 SCEUIr a Versao resumida que nog foLi
re,la-tada pelo babalad Agboola Adeniji
sabio de Iwo, na Nigéria -

Quando Orumila foi concebido, sua
rnat? comegou a sofrer e parecia que
ela ia perder sua crianga. Ifa foi con-
sultado e revelou que Orumilé néo ti-
nha tra%ido sua placenta e que, por-
tanto, r'1a.o sobreviveria. Uma oferenda
com varios sacrificios de animais em-
prenhados foi feita. Aboy(in, a mée de
Orumila, comeu pedagos das partes
importantes dos sacrificios. Depois
disso, a sua placenta se juntou ao bebé
concebido, que cresceu e se fortaleceu
até nascer. Depois do nascimento de
Orumila, sua placenta, que estava ao
seu lado, foi cortada e colocada emum
pote de ceramica tampado e enterrado
em um monte (pepele), onde a mae de
Orumila costumava dormir. Quando
Orumilé se tornou adulto, ele retirou
do local onde sua placenta fora enter-
rada uma pequena quantidade, e rea-
lizou os Mesmos sacrificios que sua
mae fez. Com 0 sangue ele moldou um

tipo de cabega pequend e nio redonda,

como o coragdo de um Ser humano.
Ipori, e & colocado

Isso é chamado Oke- 2
em uma bolsa para SeT carregado.
como se a placenta 0 estivesse escol-

tando quando ele deixasse a sud casa.
E o simbolo do seu proprio Exu.

0O Oke Iporf e o Bard 30 duas roep;efegr—[
tacoes do Exu individual O Oke Ip¢
to cole

tivo, que acom-=

representa 0 aspec 1cC
alz'lh uma porgdo da matéria original,
i da ¢ reintegrada na

a placenta enterra 2
mgssa indjferenciada; 0 Bar.é _r;p;ﬁ;;go’
diretamente o lemento mdmb!gbo -
0 pequeno vaso de lama o k )

| 163
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Agboola Adeniji, Elder of Iwo, Nigeria:

When Orinmila was conceived, his
mother began to suffer and it ap-
pcfared that she would lose her child.
hfa having been consulted, it came to
light that Oramila had not brought his
placenta with him and could not sur-
vive. An offering, with various sacri-
fices of pregnant animals, was per-
formed. Aboydn, Ortinmila’s mother,
ate portions from the important parts
of the sacrifices. After that, her pla-
centa became attached to the con-
ceived child and got big and heavy
and powerful. On the day of delivery,
the placenta issued first and it became
difficult for the child to be born. After
Oranmila was born, his placenta was
lying beside him when it was cut off
and put in a ceramic pot with a lid and
buried on a mound bed, pepele, where
Ordnmila‘s mother used to sleep. From
that mound, when Qrinmila became
adult, he took a small quantity from
the spot where his placenta was
buried and performed the same sacri-
fices as his mother, with the blood
from which he moulded a kind of
head, small not round, like the heart
of a human being. It s called Ok® Ipori
and it is put in a bag to be carried. It Is
as if the placenta were escorting him
when he leaves the house. It is the
symbol of his own Eshu.

Oke Iporfand the Bara are two repre:
. i ndividual Eshu. the first

sentation of the | ’
represents his collective aspect, aceor-

ng a portion of original ma{ter; the
Z?arg;g% bfn’ed and reintegrated into th,e/
undifferentiated mass; the Bara dzrec/r \
represents the individualised s/emen/g the
small mud vessel, the kolobo, symbolising



si{nl.aoliza as cavidades do corpo, e 0s 21
buizios, os elementos originais recriados
e colocados a servigo do destino indivi-
dual, que impulsiona e direciona.

Por fim, Exu como principio dindmico
e como principio da vida individual
simboliza o procriado e promove as
condi¢Bes necessarias para que a exis-
téncia diferenciada exista e cumpra seu
ciclo de vida.

87 para o significado simbilico de Okot6, uma variedade de
mmjo.veiaunEquardme&umesmdooompmﬂvo,
dos mesmos autores, p. 29 desta publicagdo.

88 Compound sio conjuntos de residéncias construidas
num mesmo terreno, cercado e com um portido de
acesso, tendo no centro um patio para interagio social.

89 Ver p. 28, deste volume.

90 Ver p. 50-51.

91y 4 bi 4 in = mie que di a luz & criangas de viirios tipos.
92 Yer p. 56-59.

% Yer p.73-80.

94 Ver p. 56-59.
95 Wumbiémlwrrmm raiva; gan: senhor.

96 Ver p. 101. ‘ : e

97 Ver p. 107-108. e

RGNS % S
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the cavities of the body and
cowries, the original elements re
and placed at the service of indi
fate which he impels and directs

7o conclude, Eshu as dynamic pri
and as principle of individuall:
symbolises the procreated a
motes the conditions which are | 1€
sary for differentiated existence to cc
into being and accomplish its life ¢

8 The symbolic meaning of the OKdtS,
which is used as a spinning top, has
the authors in Esu Bara Laréyé: A Con
page 29 of this book. 5

85 see p. 28 in this book.
8 See p. 50-51.

87 (vé + bi + iri = mother g
many kinds) :

58 see pp. 60-63.
89 See pp. 81-88
% see pp. 60-63

92 See p. 101.
9 See p. 107-108.
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