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Kad Kabiesilé!

Saudando a Sangod e com muita alegria, a Editora Corrupio conclui o projeto
de publicagdo da coletdnea em trés volumes de textos de Deoscoredes Ma-
ximiliano dos Santos, Mestre Didi, e Juana Elbein dos Santos, que contou
com 0 apoio do Fundo de Cultura do Governo do Estado da Bahia.

Muitas ainda foram as contribuicoes para que este trabalho resultasse em Ivros,
realizados com muito esmero. Gostariamos de deixar registrada a participagao
de Cida Nébrega, como editora da coletanea, que, desde o inicio do projeto,
se empenhou com afinco e dedicagao para que 0 mesmo acontecesse.

O projeto foi iniciado com a publicagao do livro Esu, em portugués, inglés
e ioruba. Segundo os autores, o orixa Exu foi escolhido em razao de sua
importancia como principio basico e dinamico em que repousa a propria
existéncia do religare, visao de mundo, ancestralidade e liturgia nagos. Os
aspectos fundamentais de Exu sao examinados, definida sua natureza in-
tima, sua natureza mitica, seu papel e seu significado simbdlico em relagao
aos outros orixas e a propria dinamica da cultura nago.

O segundo volume, Arte Sacra e rituais da Africa Ocidental no Brasil, é re-
sultado de detalhada pesquisa empreendida pelos autores na Africa, sobre
as origens africanas da cultura jeje-nagd e suas formas de arte intrinseca-
mente contextualizadas na ancestralidade e no pantedao dos orixas.

Neste terceiro volume, Sango, os autores homenageiam e reverenciam
a entidade mitica que presentifica uma recriada continuidade transatlan-
tica da civilizagao africana no Brasil. Na edigao deste volume, a Editora
Corrupio, embora salvaguarde as normas da lingua portuguesa e de edi-
cao de livros, atendeu aos pedidos da autora para que fosse mantida a
paginacao sugerida e algumas outras idiossincrasias.

Ha 35 anos, a Editora Corrupio se destaca no mercado editorial brasileiro
por publicar livros fundamentais de antropologia. O padréao grafico e o es-
mero do nosso trabalho nos colocam como referéncia em publicagdes
que tratam dos temas da cultura afro-brasileira.

Com a publicacéo desta coletanea, esperamos contribuir para 0 conhecimento
de universo fundamental para os estudiosos e, qui¢a, para os fieis dos orixas.

l; deixamos registrado, nesta oportunidade, nosso carinho e homenagem
a memoria de Mestre Didi, que, ao longo dos anos de estreita e cordial
convivéncia, nos proporcionou a alegria de ter seus livios em nosso catélogo.

Arlete Soares
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Sango, herdi mitico e dinastico,
extrapola a visdo de mundo
Nago para projetar-se na
transcendente presentificacao
da propria virlidade; presentifica
a continuidade do ancestral |
vigor de ressurgencia.

QOjise, mensageiro-ministro de
Olérun, sua virlidade garante a
continuidade do existir.
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M Colocar a autoria
dessas reflexoes em
nome de Didi e no meu,
em plural, emerge de
minha profunda
Eelccao ge gue; sem
naver compartiihado
N0ssas vidas, estas
consideragdes nunca
leriam existéncia.
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Palavras, estilo, a propria
escrita e organizacao dos
textos, resultam do fato de
que, apesar de fluente, o
POrtUgUES N&o € minha
lingua de origem, mas o
idiche da Pomerania, genesis
das linguas germanicas.

Didi, esposo e coautor,
teve a generosidade € a
nobreza de concordar em
gue seja mantida minha
idiossincrasia linguistica.




S estdo permeados por palavras Nago, pois nao
)8 traduzi-las em nenhum outro idioma, sem trair seu
Iegado civilizatério. Assim tentamos aproximar-nos,
_eé—los Procurando né&o ferir, dicotomizar a sua continuidade,
- transportadora dos principios inaugurais.

Com a finalidade de destacar a forte influéncia da lingua Nago
NO portugués cotidiano da Bahia, estamos ortografando-as com
Os sinais diacriticos, acompanhando as sugestdes do linguista
Abraham, conforme recomendara desde 19581

Com duas excegoes:
Abraham: 6 / S6ngo, Ibodan
Nago: a / Sango, Ibadan
A denominagdo Yorubé era totalmente desconhecida no Brasil,

s6 chegou com o dicionério de Abraham e, posteriormente, com
A Dictionary of the Yoruba Language.?

O Nago € uma lingua aglutinante. Ex: ekodide = ekode: pena
vermelha de papagaio.






a o devir atemporal dos pnncrplos |nau—
gurais e o préprio processo da continuidade africano-brasileira.

Sango.

Ka wo ka biye sile!

Kao Kabiesile! - Modo aglutinante.

N&o poderia nomea-lo sem homenagea-Io.

Kad Kabiesile! Oriki, poema, conforme a autora, “lanela condu-
tora a atemporalidade inaugural”.
Kad Kabiesile! O rei esta presente, estou vendo o rei,. ..

Esu foi minha primeira paixao, entretanto Sangod provocou-me
admiragao, respeito e esperanca.

Sango, principio civilizatério, estruturador politico. Rei, guerreiro
e justiceiro, capaz de eliminar o mentiroso. Presentifica-se no
trovao, como remete seu Oriki Olufirdn, aquele que espalha forte
guentura, como veremos.

Esti é o principio dinamico, entretanto Sango é o principio civilizatério.
Sango € um orisa vivo, quente.

Sango é Olufiran, o-niHran, textualmente ele é ou possui iran, aquele
que é Senhor da quentura, que incendeia.

Principio civilizatorio carrega consigo tudo o que inclui o devir da hu-
manidade. Impulso violento e destrutivo, guerras, mas também cria-
tividade, sociabilidade e justica. Sango € fundamentalmente justiceiro,

tem horror a mentira. Sua violéncia ndo tem medida. E trovao com o
qual destrdi e arremessa suas edun-ara, pedra do raio, que se enter-
ram ao pé da arvore ayon’, seu habitat, de cuja madeira s&o elabo-
radas seus emblemas e seus altares, pildes, verdadeiras obras de
arte, assim como também seu mais conhecido emblema o osé

Sango, sobre os quais voltaremos.
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JUANA E DIDI -
TRAVEI CONHECIMENTO

UNIVERSALIDADE
DO EXISTIR




Na procura de minhas origens e de
minha diversidede, fina de pai
Soclal-anarquista e mée judia,
descendente de geragoes de
cohaning, rapinos e de jasidens, que
buscam através do jejum, introjetar
sua comunhao com Ela, a entidade
suprema do judaismo profundo.

Buscar talvez a minha propria
csséncia judaica ndo atraves da
continuidade litdrgica ou religiosa,
mas, na procura de uma
continuidade, de um DNA |
atnico-histérico, de uma maneira
peculiar de elacionar-me com O
Universo. Fo nesta busca atraves

da ancestralidade, qeise
‘essurgéncia aue cheguel a Didl.




~ol atraves de Didi que

lravel conhecimento com
a cultura africana, Mestre
Didi Asipa, o Aldapin'ni.

Cillpale

Sacerdote do

culto aos ancestrais,

medu
identif
origen

armente
@00 CO SLas
S transatlanticas




- Alravés destes escritos procuro
~ alcangar e divulgar a sabedoria
~ Vivenciada, nunca verbalizada,

~ pelo paradigmético Mestre Didl
Asipa, meu esposo e

- companheiro. Espero, ao mesmo
tempo, dar continuidade aos
principios que alicergam minhas

- percepcoes e meu agnosticismo.

e 4
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Estes textos foram elaborados
em diversos periodos de
minha longa existéncia, sem
Serém atualizados. E possivel
Que 0s conceitos emergentes
de algum deles. nao contem
Noje com minha aprovacao em
toda sua extensao.

N&o obstante, constituem uma
inha de tempo, que oermite
acompannar uma trajetdria da
qual emerge uma
continuidade, um processo
dindmico a partir de
elaporacdes inaugurais.
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Este devir intelectial permeado
de profundas emocoes, Ndo
teria acontecido sem meu
ENncontro e posterior
cumplicidade com Didi, Mestre
Didi Asipa, Deoscoredes
Maximiliano dos Santos, meu
eSP0SO, Meu companheiro,
Cuja universalidade e nobreza
Me ancoraram para sempre na

vontade de existir,



ASESE: r
ANCESTRALIDADE
MORTE,
RESSURGENGIA®

f
o




Para encontrar as minhas
origens, perdidas em uma vala
COmMuUmM em algum remoto
incéo da Pomerania procure
alguém gue pudesse
comunicar-se com 0S
ancestrais para, talvez,
recuperar 0sS meus.

Foi através da morte, fonte
essencial de minhas
indagacdes, que cheguel a
Didi, Deoscoredes Maximiliano
dos Santos, Aldapin'ni ipekun
oye, interlocutor supremo
ontre 0s Vivos € 0S MOrtos.?




DEDICATORIA
£ HOMENAGE]
PERFIL DE UMA
EXISTENCIA
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Didi,viveras em
mMim enguanto
LUcidez e memola

me habitem.










LINHA DO TEMpg
a) CONTINUIDADE
PRINCIPIOS INAUGURE
ASE E ARKHE:
CONTINUIDADE ATEN
b) ORALIDADE:
TRANSMISSAQ OR?
c) LINGUAGEM
d) ORIKI
e) PANTEAO NAG
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a) Continuidade: principios inaugurais
Asé e Arkhé: continuidade atemporal

Nag POSSO discorrer sobre Sangod, herdi mitico e dinastico in-
serdp No panteao Nago, sem nos aprofundarmos nos princi-
PIOS Ingugurais, na transmisséao oral, na continuidade dotada
de As¢, que por sua vez me conduz a tratar da Arkhé, con-
forme abordarei adiante.

Asé

Duas pessoas ao menos sao indispensaveis para gue haja a trans-
Miss&o iniciatica. O asé se continua, passa diretamente de um ser
a0 outro, nao por explicagéo ou raciocinio légico, num nivel cons-
ciente e intelectual, mas dando continuidade a um processo inau-
gural. A transmissao complementa-se através de emblemas, gestos,
palavras proferidas, distancia de pessoa a pessoa, da respiracao e
0 hélito que dao vida e atingem os planos mais profundos da trans-
feréncia. A palavra proferida uttrapassa seu contetido semantico para
ser veiculo condutor de ase, isto é, condutor de um poder de reali-
zacao. A palavra proferida faz parte de um processo dinamico, que
transmite um poder de realizagéo. Ase: que isto advenhal

O pronunciamento verbal esté impregnado de ase, a palavra pro-
nunciada veicula existéncia, carregando ase presentifica © nomeado.

Arkhé

A arkhé, imprime sentido e forga, direcao e presenca a linguagem.

A nogéo da arkhé retine numa unidade indiscernivel o sentido do
principio-comego-origem e © de principio-poder-condutor. O sen-
tido da arkhé nao deve ser entendido apenas como algo que
aponta a anterioridade e a antiguidade. O conceito de arkhe, re-
mete a um principio inaugural, que se continua atemporalmente.

A arkhé se projeta na energia mitica que, artiqulgndo emum t'odo
os indmeros componentes mutaveis do cotidiano, os direciona
e os refere a valores incondicionais, transcendentes. Esses valores
continuidade a linguagem Nago. Nesse sentido

processam na a :
cipio propulsor do egbe.

a arkhé se constitui em prin



b) Oralidade: transmissio oral

A transmissao oral remete ao principio inaugural de um pro-
cesso dinamico que continua impregnando gestos, expressoes
distancia corporal. Proferir uma palavra, ainda acompanhadé
de gestos apropriados dinamiza a transmissao de ase.

A oralidade emerge da estrutura dinamica Nago. O ase recorre
a um meio de transferéncia que se realiza constantemente. Cada
palavra proferida é Unica. Nasce, preenche sua funcio e desa-
parece. A estrutura semantica se renova, cada repeticao constitui
uma resultante Unica. A expressao oral renasce constantemente;
No nivel social, porque a palavra € proferida para ser ouvida, ela
emana de uma pessoa para atingir uma ou muitas outras; co-
munica de boca a orelha, de uma geragao a outra, transmite o
ase que se continua desde principios inaugurais.

Som: a palavra € interagéo dindmica no nivel individual porque ex-
pressa e exterioriza um processo de sintese no qual intervém
todos os elementos que constituem o individuo. A palavra é im-
portante na medida em que é pronunciada, em que é som. A
emissao do som € o ponto culminante do processo de transmis-
sdo. O som implica sempre numa presenga gque Se expressa €
procura atingir um interlocutor. A individualizag&o da entidade néo
é completa, durante o processo de iniciagao da noviga, até acon-
tecer um dos ritos de fundamento, o de "abrir a fala", que consiste
em colocar um asé especial na boca e sobre a lingua da tyawo,
que permitira a voz do Orixa se manifestar durante a possessao.
O orisa emitira um grito ou um som particular que o caracterizara,

conhecido sobre 0 nome de keé.

"Abrir a fala" concretiza a transmiss&o do ase. O ké e uma de suas
presentificagdes mais expressivas. Varios odu testemunham 2
complexidade que envolve a manifestagao do som: o kéﬂresultz\i d\e
UM processo gue, como dissera, presentifica a transmissao do ase.

O som é condutor de asé, e conseguentemente atuante,
aparece com todo o seu contelido expressivo Nos instru-
mentos rituais: tambores, agogo, sékeré, sere, kala-kolo,
aja, saworo etc. E evidente que todos esses instrumentos




Os son i :

T gégrggumdos pelos instrumentos agem sés ou em

Ay M outros elementos rituais. Constituem for-
ocadores das entidades. Sao eficazes induto-

res de acao, prom
: ovendo a comunicacao aiyé
by Y e AL e rd entr
orun, (ayé = aiye). : s

Dificiimente podemos deixar de assinalar um som muito parti-
cular proveniente da interag&o da palma da mao direita batendo
0] pL.JI’!h.O esquerdo. Num contexto apropriado e produzido por
um INiciado de grau elevado, ele invoca a presenca dos ances-
trais do terreiro e de todas as entidades cultuadas.

Toda.formulagéo de som nasce como uma sintese, como um
terceiro elemento provocado pela interacao ativa de dois ele-
mentos: a méao ou a baqueta percutindo no couro do tambor
a vareta batendo no corpo do agogo, o péndulo batendc;
no interior da campainha aja, a palma batendo no punho.

O som é o resultado de uma estrutura dindmica, em que a
aparicao do terceiro termo origina movimento. Em todo o sis-
tema, 0 numero trés esta associado a continuagéo dinamica.

A palavra é atuante, porque € condutora do poder do ase. A
formula apropriada, pronunciada num momento preciso, induz
a acdo. A invocagao se apoia nesse poder dinamico do som;
0s textos rituais estao investidos desse poder dinamico.

Recitados, cantados, acompanhados ou n&o de instrumentos
musicais, eles transmitem um poder de agao, mobilizam a ativi-
dade ritual. O oral esta a servigo da transmissao dinamica. Ha
textos apropriados para cada circunstancia ﬁtugl. Um vasto con-
junto de textos & transmitido de maneira iniciatica. Entre eles se
incluem a transmisséo apropriada de invocagdes, cantigas, lon-
gas séries de textos, odu e lendas. O conjunto des_ses textog
contribui para dar continuidade e expressar 0 conhecimento uni-

versal, codsmico e teoldgico dos Nago.
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¢) Linguagem

A linguagem da comunidade-terreiro Nago € um discurso sobyg
a ancestralidade atemporal contendo todos os entes e aconte- '~_
cimentos passados e presentes, 0 conjunto inexprimivel de teo- '
fanias evocadoras e continuadoras de principios inaugurais,

O conhecimento que reinstaura a semantica do ase néo é ar- 1
mazenado, congelado, em escritos e arquivos. E permanen-
temente revivido e continuado, através do devir grupal. E uma
sabedoria iniciatica.

Nas comunidades-terreiro Nago, o discurso se realiza funda-
mentalmente pelo devir do egbé. A linguagem se veicula pela
atividade individual e grupal, pelo conjunto de cerimbnias e
ritos publicos e privados. Danga, ritmo, cor, objeto, conta,
gesto, folha, penteado, som e texto se articulam para signifi-
car a continuidade inaugural.

SRR

T

Canticos, invocacdes, louvagoes, recitados, textos miticos e
oraculares, historias, parabolas e sonidos sao instrumentos
de comunicacao que, através de sua forma significante, pro-
cessam a complexa continuidade, em cujo bojo o principio
inaugural se realiza.

No decorrer de um almoco que nos foi oferecido na Universidade
de Lagos, em resposta as saudagdes dos professores, Didi,
Alaapin’ni Asipa, agradeceu a homenagem na nossa herdada
lingua Nago. A surpresa foi emocionante quando © ilustre lin:
guista Babalola exclamou que Didi estava recitando em yoruba
profundo, em ejinle, de raiz, le, da terra.

A linguagem reflete ndo apenas a entidade histérico-cultural N
nivel de apreensao racional, mas reflete fundamentaimente
continuidade do egbé. Sua esséncia arcaica, principio inaugur
e construtivo, constitui sua natureza e seu sentido.
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d) Oriki R

Oriki: Nome atributivo,

s palavra, frase ou i ' -
mei janela aberta 4 ar, poema, que repito, cha-

Cestralidade inaugural.

;Jf rriasttlo ong!naﬁgmente de tradicao oral, o saber milenar Nage

ﬂénctgno., foi trazido para o mundo da escrita. Saber transa-
. ICO mtensamente poderoso e atuante. O estilo se apro- "=

Xima mals a uma narrativa oral que a uma narrativa escrita. O

Oriki trar!sn\wite a pertinéncia dos ensinamentos e valores da
gnose Nago-africana.

Vér.ios autores solidarios a autora do presente ensaio, pelo fa-
lecimento do Aldapin’ni Mestre Didi Asipa, seu esposo e com-
panheiro, se manifestaram através de textos e de Oriki.
Destacamos, particularmente a homenagem do eminente
Prof. Wande Abimbola e ainda do escritor e intelectual Olabiyi
Yai, durante anos presidente do Conselho Consultivo da
Unesco, no qual relaciona toda a ascendéncia do Mestre no
estilo tradicional Nago, remontando a mais antiga ancestral
conhecida do Mestre Didi Asipa, a ly4-nasé, fundadora da li-
nhagem kétu-nago no Brasil. Ainda estimo destacar as pa-
lavras e o Oriki de Felix Omidire, apresentados em seguida.

O professor Wande Abimbola,* linguista, professor da religido e
da lingua iorubana, especialista nos textos oraculares de lfa,
professor da Cadeira de Religiao na Universidade de Boston,
nos Estados Unidos, reitor da Universidade [fé na Nigéria, con-
ferencista e escritor, descendente de importante ancestra}lidade
tamiliar & Waasi Ifa, 0 mais alto grau do sacerdcio de lfa, refe-

n , importancia de dar continuidade a ancestralidade re-

\




Salute to Egungun
Hée, hée, baba o, baba o!

Hée, hée, yeyé o, yeyeé o!
Hée, hée, baba o, baba o!

Hée, hée, yeyé o, yeyé o!
Bi mori baba, :

Oran mi a da bi oyin.

Bi mo ri yeye,

Oran mi a da bi oyin.
Alapala, omo astsiimosa
Jan an n gbéngbd

Ko6 106 béere

Ko t6o wo biika

Jan an gbéngbo

Awon omo ta niwonyi
A 0 mo won

Igbd o mo 6n j6
Kéojoo

Ko bi eni k6

K6 bi eni kobé

Ro bi eni ro

Ro bi eni roko

Wa a lawa modo

Oro a awamodo

Jo bi agbégi

JO bi agbégijo

Igba ti iwo mo 6n j6 o
Eeéététénde
Eeeététéndeo

JO bati bati,

O gbona abata
Eeééteéténde
Eeeététéndeo
Irinwonwowii, mé mé wo It mi.
E gbagan,

Ferere ghénwu ferere
E gbémi,

Ferere gbonw ferere
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Salve o Egungun

Hee, hée, Salvamos nosso pai, salvamos nosso pai!
Hée, hée, Salvamos nossa mae, salvamos nossa mae!
Se eu visse 0 nosso pai,

Todos os meus problemas seriam tio doces quanto o mel.
Se eu visse nossa mie,

Todos os meus problemas seriam tdo doces quanto o mel.

Alapala, filho de Aststumosa,

Bate nele forte com sua clava

Antes que ele se abaixe,

Antes que ele entre num lugarejo para comer,

Bate nele forte com sua clava.

De quem sio estas criangas?

Nés ndo as conhecemos.

Quando vocé souber como dangar...

Por que vocé nio levantou cedo e comegou a dangar?

Dance como alguém capinando uma fazenda

Atraia para perto de vocé

Isso é um assunto para ser trazido para perto de si.

Quando vocé sabia como dangar,

Por que vocé ndo levantou cedo...

Por que vocé niio levantou a tempo (para dangar).

Dance como um amador.
4 ecd0 20 DANtaN0
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OMIDIRE - 06 OCT 2013 AS 15:32 H - CARTA E ORIKj
LE 6 OCT. 2013 A 15:32, fomidire@yahoo.fra écrit:

Dear All,

1t 15 will a heavy heart that we receive the passing away of Babg Degs-
coredes Maximiliano dos Santos, popularly known as Mestre Dig; Ala-
pini. We were just planning a Seminar in honor of his 96 Birthday
that would have come up on 9" December.

Brazil has just lost the last of its direct Ketu-African descendants and
thegreatest guardian of the Yoruba collective memory in the last one

and a half centuries.

Mestre Didi Alapini has gone to join the ancestors! May Ogun free his
path ofunworthy debris! May the Egungun whose mantle he bore with
commensurate dignityas Alapini for more than 50 years admit him into
the place of honor he truly deserves.

Ha! Erin wo! Erin mawo o! Mestre Didi Alapini, omo Mag Se-
nhora lo nile yi igi dal
Ka too r'erin o digbo,

Ka too r'efon o dodan,
Ka too tun reeyan alawo dudu bii ti Mestri Didi laarin awon iran

eniyan dudu ni Latin America, o dorun alakeji.
Mestre Didi, boo dele o kile o,

Boo dona o beere ona,
Ma jokun, ma jekolo o, omo Asipa nilee Ketu, ohun tiwon ba

nje lajule orun nii koo bawon je.

We wish to extend our most sinecer condolence to his indefatigable wife and
companion, lya Juanita Elefunde (Dr. Juana Elbein dos Santos), his dang-
ter Inaycyra Falcdo and all his filhos ¢ filkas do Santo in Ile Asipa as %l

as the entire Candomble (Egungun and Orisa) communities of Itaparch

IR A .
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Babalola yai
%ﬂ M. Olabiyi

eph YAI, Benil:l,
?‘ ista, ex-embaixador

. a UNESCO,
io-ml'?if::? o Conselhio

. <http://WWW.unesco.or
:’"'m,ﬂadmwm'rm
EDIA/FIELD

EEEEEEEEEEEEEEEEEEEEEEEEE
ERIN WO

BABA DIDI RELE

ERIN MA WO O

AJANAKU SUN B| OKE

DIDI IWO NI MO N KE s

GBERA NILE O DIDE

ALAPINI ILE BASII

DIDI, OMO OSUNMUYIWA

OMO ASIPA BOROGUN ELESE KAN GONGO
KETU NILE

KOSIKU NILE

DIDI OMO OSUNMUYIWA
OKO JUANITA OKIN LOBINRIN
BABA YARA

BABA SANGOTOKUNBO
GBOGBO OMO YORUBA O
NILE LOKO LOKE OKUN

E KU AFEKU

E KU IROJU E SI KU EYA
ALAPINI LO

ASOGBA LO

OPALABA OTI EEBO FO
ONIGBANSO KO RI | SO
GBOGBO ADULAWO BASII
JAFOJO YIN LO

SUGBON E MA FOYA
BABA KU

BABA KU |
GBOGBO ARA KETU NILE LOKO
OFO LO SARA IYOKU

A MENI OHUN SE




® Vide p. 37
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A referéncia a Mestre Dig Aldapin‘ni se impgoe Porque g
Asipa, como revela seu oriki: ®euy

Asipa, bordgun, elese kan g6-n-g6 — Oba Tosi
Asipa, borogun, elese kan gé-n-go
Asipa é téo sutil, que anda com as duas peras comg ge fosse

Oba Tosi, na passagem transatlantica, continya alinhage d
$4ango. Continua-se POr sua vez com a sacerdotisg Omonike, Con?
Bamgbose Obitiko e lya Obabiyi que instaura a linhagem Osun
Muyiwa progenitora do Aldapin‘ni Omo Sangs, tal COMo refere Q.
biyi Yai no orikf com que varios autores se manifestaram pelq fale.
cimento do Aladapin’ni Mestre Didi Asipa.’

A correlacdo de Séngo com Mestre Didi emerge pela razag gg
que Mestre Didi é um Asipa, Mestre Didi Asipa, da linhagem dog
Asipa, como nos esclarece este significativo oriki. no dizer da
autora — janela a ancestralidade inaugural — que revela 3 pro-
funda associagéo Asipa/Sango.

Este longo poema homenageia e desenvolve toda a ascendéncia
histérico-mistica dessa relacéo entre os Asipa e Sango.

O oriki ao discorrer sobre essa relacéo revela fundamentalmente
O devir histérico de Séngo.
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Emi ki é
Emi ki é
Emi ki & iya mj oMo owo dé mi

lya mi Asipa, kékeré omo Afonja, opé longwé paré
pongwelé '

Aese labaté ad4 maroro ayd orun 0ju Ob4
Oglin kojé eweé gbemi Oba4 ejé jo ewé ord
lyad mi, lya mi omo baguid4 omo ida nu
On silé abé sirg, abé sin ta ku ro, oku!
Oni abi Og4

Oni abi Oga, omo Oga s6 ni gbé wé, oka!
Okld majélé kan tesé pépeiye tesé adie to
To onisabé Opara o ni ré se omo nira,
Omo nira alabata bé opd,

Opd majélé kan téné j& bi okale

Oni abf Ogé |

Oni abi Oga, omo Ogé s6 ni gbe we, oku!
Oku Ogé baté joko soni gbé wé

Oku Ogé bata omo mi l6ko ol6iye

Aiyé Orun

Op6 di Op6 Olérun ka ri omo toba

Obé ewé re, ewé re ere e,

Ewé re loju ¢fé [bis]
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6 Assinado: Deoscoredes M, dos
Santos. Cépia de Mestre Didi
Asipa. Alaapin’ni.

Caberd a um linguista
competente em yoribd ejinle [ |e
de raiz, de terra [ ortografar
corretamente este longo oriki

7 Modo aglutinado
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lydmase kowa. Aird 0jé
Afénja Op6é ma jé 16 kan
Ara loko I'aya, Tobi fo Orisa
T"Obasorun aréd Obéa Qjé [bis]
Obé kawo
Obé kdowd kabigsi-le
Kamu Okun ésin kole, Oba kawd kabiesie
Obé morelé nana bi Oké
Kamu Okun ésin kole, Oba kawé kébigsi-le
Obé morelé nana bi oké.6
E complexo traduzir jpsis litteris os poemas que COMpPGe og
Nago. Tentarei, no possivel, resumir as ideias, repetindo QUe cong.
dero os oriki janelas abertas 3 ancestralidade inaugural, No Partiouiy
homenagear a relacao Asipa com Séngo, :
lya mi Asipa omo Afonja.
Minha mae Asipa, filha (descendente) de Sango Afonjs

Presta homenagem aos dignitarios:
Oni abi 6ga ati Oloiye
Aos senhores e possuidores de altos titulos
Aja Iaiye Aja I'6orun
neste mundo e no além.
Presta homenagem & constelacao genealdgica de Sango:

a lydmase, a Oran’yon, a Aira.

Aira Igbona Okunrin orun

Aira, ardente varao do além
Também especial honraria &

Obasorun ara Oba Ojé
Obasorun, soberano rei dos ojé

Terminando com o notdrio
Qba Kawo Kabiesila?
Obé morelé nana bi okal



e) Pantedo Nage
Por diversas razoes a trad

Cao que se conh 10
nome genérico de N&go se expandiu e oontxr?tfae n[::; m
nlfestac;oes transatlanticas. A continuidade Nagd remonta suas
onge.ns’ as regioes que correspondem hoje ao Sudoeste e centr
da Nigéria e ao Sul e centro da Republica de Benin (ex-Daom
Compreende etnias conhecidas como Eyo, Egba, Egbadd
ligsa, lieby, Kétu, Sabé, e Anago. Incorpora tragos dos Fon, A
Huefig Jegun, Mahi e outros conhecidos no Brasil com 0 no

tanshau-uung, i 1mpregnou todas as atmdades dos Nagod prooes-
sandoowuwerootdtano osenhdoprofundodeoormmaidade.

bbem organizadas associacoes, 0s egbé, as oomurudm-’@rrem
que continuam o culto a tradicao dos 0Orisa e a dos ancestrais

ilustres, os eglin. A ancestralidade, condutora de continuidade
institucional, processou o estabelecimento das comunidades.
Os terreiros ou egbé foram, e continuam sendo, centros conti-
nuadores civilizatoérios imadiando um complexo processo transa-
tlantico do qual Sangd emerge cOMO POJeroso executor.
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Sango
1 Herdi mitico e dinastico

Oriki Sango
tka baba yeye

'Alééﬁno_ni_ééﬁ“ e
doreide Oyo.













Oba oke o d3 (bis)

Mo ri o

Ori omode kan, aigba!

Mo ri 0jé, jé 6 o

O Rei imponente que se gera,
Estou vendo,

Cabeca de todos os filhos, aigbal
Estou vendo, ele estd, ele estal

O verbo aa, de dificil tradugao, carrega o significado de “estar sendo
criado”. Portanto:

O rei que se gera,que esta se criando, estou vendol!

A utilizacao de da, por exemplo, “da ifa ou adafa”: Ifa se cria, se
presentifica no instante que aparecem os desenhos formados
pelas sementes ou buzios gue explicitam os signos dos odd, in-
dicadores ou caminhos, que compdem o oraculo Ifa.

A referéncia a Mestre Didi se impde porque € um Asipa, da [i-
nhagem dos Asfpa como nos informa seu oriki:
sipa, borogur 6, Oba Tosi"
as pernas como se fosse uma,

Didi Asipa, da linhagem
significativo oriki — con-
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“ RC Abraham, Dictionary of
nodern Yoruba. London:
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Sango, sua devogao perpassa toda a Africa Central, A
se estende transatlanticamente por toda g América Lat%d%,
ribenha e se epitomiza no Brasil, na Bahig. Nag g,

Essa continuidade transatlantica culminando com g g,
senca através da escultura Cetro da Ancestralidade 2 (‘)p: BD’E‘*
n’Laawa. Nao por acaso obra do sumo Sacerdote de gy, e
cestrais o Aladapin’ni Olukotun. O Cetro se encontra ng en L
da Paciéncia, no Rio Vermelho em Salvador, lugar esmlhidzeada
proprio autor, por ter sido antigo territério ocupado por africaﬁg:

Segundo a tradi¢io, uma baleia orientaria OS pescadores SObre
lugar adequado para a pesca, com a condicao de que a Drimery
baleia fosse poupada.

Um velho pescador, cabega dos pescadores, recomendou aos mes.
MOS que N30 arpoassem a primeira baleia que aparecesse. Mas con
a dificuldade de aparecer baleias e desconsiderando a recomends-
¢a0, quando uma baleia aparecey foi arpoada. Quando os pescs
dores foram pegar a baleia ela havia desaparecido. Pemplexos come
acontecimento foram assessorar-se com o velho pescador. Ao véd
em seu leito notaram um arpao cravado €em seu peito.

A Africa Ocidental e Seus conteudos foram transferidos para &
comunidades-terreiros da Bahia, como se toda Africa fosse con-
densada e continuada em Salvador. recriadas linhagens e hiera-
quias e nos egbé, transmitidas de geragao a geragao. O nome
genérico de Nago foi expandido a todas as comunidade?fs-tefm
que continuam a tradig&o do antigo reino de Kétu. Como ja dﬁ;ﬂo
O termo yorubé era desconhecido e sé chegou a Bahia através
primeiro diciondrio de R. C. Abraham.!3
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j' Ka wo k3 biye sjje

pande ti’anSaﬂanticarnente o Ca Central g Ocidental g se ex-

cialmente no Bragj| ©ica Latina e Caribenh, espe-

Na Bahia, onge ¢ i
A - e se
Ou Ministro representante g Olén Considerado QJise, protetor

O culto de Sango se estendey a partir de ( i |
=/(el ] € Qy6, a capital do antigo ter-
ritério ’d\e Sabé, e deslocou-se para o Sul, pressionado pela invasio
dos fulani, onde se encontra nos dias atuais, e ficou sendo a capital
onde esta constituida a residéncia politica e cultural de vasto territério.

O culto de Sangod se expandiu a tenitérios diversos onde ele recebeu
] diferentes nomes: Dongo e outros 12 nomes como s80 conhecidos
5 também na passagem transatlantica. Na Bahia diz-se que h& 12
: $ango: Dada, Obalubé, Ogodd, Oba Kosso, Jakta, Aganid, Baru,
Qrén'yan, Aira Intilé, Aira Igbéna e Aira Ajaos!.

No palacio, aafin, encontram-se muitas esculturas de Sangod a ca-
valo, sendo o cavalo conhecido entdo como simbolo de poder tanto
nas esculturas quanto nas cantigas em que € homenageado e sau-
a historicidade hierérquica de Sango.
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1.STRAUSS, Claude. O
15 Plon, 1964.
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Uma das cantigas na Roda de $Sango sob a qual voltarej opg,.
tunamente, canta-se que Sangod galopa, dando patadas: A 8
esinl como um cavalo!

Sango € principio inaugural, continuador e estruturador de trgng.
formacao e renascimento. Mobiliza a continuidade das dinastiag

e das linhagens.

Relacionado com quentura seu oriki Olufiran, o-ni-irén, destaca
que Sango € aquele que espalha quentura, e principio Civilizate-
rio, que, transforma “o cru em cozido”.*

Sangd mobiliza a continuidade dinastica. Sendo seu mais antigo
predecessor Oduduwa, patrono inaugural do povo Nago, engloba
todas as etnias ja mencionadas.

As diversas denominacdes com que é identificado no seu
transcurso, fazem referéncia também aos diversos aspectos
que contribuem a constituir as multiplas acdes de seu poder.

Em algumas versdes, € considerado o executor do poder do préprio
Qldrun, entidade suprema que recebe, acumula e distribui o ase, poder
que faz que tudo aconteca ao nivel cdsmico, grupal e individual.

Ka wo ka biye sile!

Nomear Sango remete ao mesmo tempo: a presentificar uma
entidade histérica — considerado o quarto rei de Oyé; guerreiro
conquistador de um vasto império; uma entidade dinastica, con-
tinuando-se de geragao em geragdo: uma entidade mitica con-
sagrado em difundido culto através de seus seguidores, depois
de haver sumido, quando de acordo a varios mitos, desapareceu
40 pé da arvore ayan, seu habitat, Um de seus oriki, nome atri-
butivo, denega a versao de que se pendurou

oba ko so
O rei ndo se enforcoy
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» SOberang
Vasto império o S doggvo Nago, com

continuidade africana t g n
n ¢ ransatlantica, se itui em elemento de
e constitui em ele
coesao gr upa], de pacto semantico e de estrutura(;éo insﬁfuc?ona!

Sango possui propdsito e poder

>ar Ul pro de realizagio. A constelaca il
mmci:ta de Sangp e composta por sua mae Yemanja, égu:g:%i:rong
genitor masculino Osala, ar. Seu ancestral imediato & (')ra;w'yan herdi
fundador do povo Nago gue instaura a linhagem dindstica da realeza

A quen’fura aparece assim como um resuitado da interaco do ele-
mento agua e ar, constituindo-se num elemento dindmico associado
4 quentura e por extensao associado 2o vermelno escuro, da cor
do. Nesse contexto, 0 vermelho escuro simbaliza um

do sangue pisa
poder de re izagao, asé de realizagdo, que circula, que da vida.

50. O aspecto de interagao aparece
significado sublinhado peto fato de

e desprende um cOpo,

machados de pedras

‘hados de dois
n-ara e sao
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° c4BRERA, Lydia. El Monte:  S8NgO presentifica dinastia, uma corrente de Vida Inintern,

igo finda, ewe orisha, vititi pressa pela funcao de Alaafin epitome do poder absoluto gg e %
nfinda. Notas sobre las de San d res : 3 eajeza-
religiones, la magia, las Isto faz COIm que apesar =g umirem sja f'l@r’an(;aI aimg
supersticiones y el folklorede  gem coletiva dos ancestrais — expressa pela suya Parte do g
los negros criollos y el pueblo o 41vore e de madeira — presentifica fundamentalmeme 0 POde
de Cuba. 7. edem:Edfcw"&f de realizag&o expresso por sua parte de quentura e de trovag 5
Universal, 1992. 564 p. mais 4

iconografia (26 p.) e indices (2« P18 SUA Matéria de origem fancestral e Qelo S€u aspecto exte
$.) ndo numeradas. (Coleccion  €l€ lembra um ancestral Egin — um odu a que Vamos nos refer
del chuchereki) adiante, conta que eguin roubou suas roupas —, Sango ass

; s % : €Qura
' “Nao menina, sangonio @ Vida no aiyé, este mundo, os continuos nascimentos.

teme nada, ele nao foge dos T ol
5 0 dosm ] ]
mortos . En uma linguagem ti0 = © VIVO, qUeNte, afasta-se da morte e Ortos. Sango retira-ge

pitoresca e confusa tratando do 02 cabega de seus sacerdote:s quando estao prestes a morrer.
assunto outro velho disse-me que  SANQO N30 permanece onde ha mortos.

$ango “mdo gutta juego com o - o A0

esqueleto fiio, porque td tiovivo LY C.abrera,15 |ntr‘|‘gada com esse aspecto de Sango, perguntoy
¢ quente, ta buriri, transbordamze 3 SEUS INfOrmantes “porque ele tem medo dos mortos” Todos os
de vida, dai entendo que o que ele informantes, unanimemente responderam que nao é uma
quer ressaltar é uma questao de medo.

incompatibilidade essencial do g ;
deus com a morte - o esqueleto frio. “NO nifia, Changd no le teme a nada. No le huye a los muertos”.
Incompatibilidade, medo munca”. Y e g lenguaje tan pitoresco Yy confuso, tratando sobre este tema,

outro viejo me disse que Changé “no gutta juego con la queleto
frio é ta té vivo y caliente, t& buriri”. rebosante de vida. De por-
que ahi entendo que lo que quiere sefialarme es una incompa-

tibilidad essencial del dios con la muerte, — la queleto frio.
Incompatibilidad: miedo, nunca” 16

fior

Incompatibilidade que resulta do fato pertencerem ambos a cé-

tegorias diferentes, sendo o assento de S&ngo absolutamente
diferente do de eguin,

Conforme um conhecido odi, S&ngd briga com “o morte” ki
Porque ele roubou syas roupas e aparece paramentado GOmelas
quando se apresenta através dos Egun, os ancestrais machl
08, suas roupas sdo semelhantes as do préprio S |

cantiga ilustra. Esta cantiga fala do aspecto das rou
Possibilidade de se conhecer a morte, S




4G / 55

1. Gegé oro,0 o 1. Conforme g ritos
2. Aso lari, lari, 2.Tiras de pang & O que vemos
3. Lari lari 3. S6 tiras de pano
4. Gégé ord,0 o 4. Conforme os ritos

5. Aso lemon S. Abundantes tiras de pano
F 6. N'’komo Baba 6. N6s nao sabemos, Pai.

Da morte Iku e da ancestralidade, egun, s6 visualizamos as vestes.
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V7 pdssaro peitoral de ouro.
Inscrigies anotadas no desenho:
pode ser em forma de papagaio.
Textualmente: Peitoral de oro
hallado em la marguesa
(Popaydn). Ofebrerias de los

Quimbaya - Colombia.
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Emblemas

OSE: E também chamado de k6-n-d6o; um dog eMblery
Séngo, o mais importante e conhecido, presentifica g, Od:S de
mais tradicionais séo feitos de madeira da arvore ayan, se, ha};OS
Todos tém a forma do machado de duas laminas associagg gat.
chifres, emblema que se continua através dos tempos, em diversgz
visdes de mundo. Conforme ilustra a figura.?

Osé Sango remete as pedras de raio, edun-ara, que S&ngo, cor
porificando-se como trovao, arremessa para a Terra, a0 pé do avan
seu habitat. Os edun-ar4 sdo pedras neoliticas em forma de ma_'
chado que caem junto com os raios e ficam enterrados ng tera,

Com o osé, Séngd tanto pode exercer justica, e Sango é funda.
mentalmente ligado a justica, quanto Pode exercer violéngia. Ele
€ justiceiro e absolutamente inimigo dos mentirosos. A morte pelo
raio é considerada ultrajante.

SEREE: 0 seréé Sango é feito de uma cabaga do pescogo com-
prido, que percutida s6 ou junto com os atabaques, anuncia Sango,
quando se executam os toques apropriados.

GAMELA: feita de madeira da &rvore ayan e nela Sango é servido.
Ele ndo utiliza utensflios feitos de cerémica ou metal.

LABA: & uma bolsa grande, de couro trabalhado com recortes ae-
goricos, cuja parte de trés se dobra sobre a frente, fechando-a. No
laba se guardam objetos sagrados de Sénge, que so os iniciades
podem tocar. Tive privilegio de junto com Didi colocar a méao dento
do labé. A sensagéo que tive foi como se tivéssemos consumado
novamente o sentimento que nos unia como casal. Tambémnesé
oportunidade fiquei convencida de que nesta significativa _wénd&
nossa diferenca de origem néo tinha a menor irm:aort’én_c:_i_&lgEﬂ-q.";'?"tQ
O seréé do moghbé invocava a presenca de $S&ngo, senti gue &

0, Ndo havia espago para a diversidade de or
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KUMON: é um porrete com uma cabega na XlrErmicey

tabaque utiizado na Africa ;. ,

A: 6onomedoa | 2004y M
ZQTBahia ele ndo é Corjhfaado, mas o Nome baty y dde&é";
itmo. O toque caracteristico para $ango é o alujg, 0 "

- pila deira que as vezes, recebe as
oDp0: pilao em ma ‘ S
Sangd, que podem ser verdadeiras obras de arte, tam&mgue
CORES: 0 vermelho escuro e o branco so as coreg oo
tificam S&ngo; o vermelho bem escuro, da cor dq sangue ey

O vermelho escuro remete a sua relagéo com o Quente N
tura, e neste sentido esta expresso no oriki Olufirgn - Senhy g

extrema quentura.
ABALA: constitui-se de um agrupamento circular de aby
tiras de panos multicoloridas caindo e ocultando totalments,
Egln. Enquanto na veste de Sango, o abala se constit de umz
espécie de saieta de tiras multicoloridas caindo por baixo dos bz
¢Os ou a partir da cintura até metade das pernas.

BANTE: Tanto Sangd como Egun, levam na frente o banté, ur
especie de avental, profusamente decorado com bordados &

blizios e contas. E uma pega fundamental, porque seus bt
'evelam os Odu, signos e caminhos de If4, que identifican?
S8N90 que est4 presente. ._
Na Afica tanto Sango quanto Egtin usam abala e panté. Na&%
80 08 Egiin usam o banté, todos os demais emblemas $©
ticos I4 e aqu g Conhecidos pelos mesmos nomes

ADO: pequeng ke
s Cabaga que se usa para guardar
dicinais ou de ygg rituaf e 38 para.gUee
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As esposas de Sango

Trés sao as esposas de _
Osun, Oya.

antigo culto secreto
7 ? Para quem se canta;
Qba-eleko Ccanta;
Aja Osié
Oba-eleko

Danga-se em circulo e quando se

Pronuncia o lado Osié levanta-
se a perna esquerda.

OSUN — Como as outras esposas de Sango esta relacionada com
um rio. Este rio atravessa a provincia de Ibadan, Ela & cultuada
em Oshogbo. E considerada uma das mais ancis do pantedo da
agua, € mée de Yemanja. E cultuada na porcelana contendo uma
consideravel quantidade de pedrinhas. Todos os emblemas $&0
de amarelo ouro ou de cobre. Sua cor é amarelo gema de ovo. E
protetora do ventre das mulheres e da pfépria gestag@q. PaFroqa
da gravidez e dos nascimentos. O ovo € usado em varios rituais

relacionados com progénie. |
E uma poderosa lydami, mae ancestral, uma de r‘wnosc?astljyaaggnl\-J
20bAa. as maes ¢ is. E extremamente obstinada. Um

4, as maes ancestrais. | i ¢
ﬁgts) ir;forma que, reunida com o0s 16 participantes que compoem

4 enca ' Jn'mild, teima em querer

. oulo de |4 encabegados por Orun'mild, teima €

o oraculo de Ifé encab N s s segredos. Nao
participar de todos &5 T sténaia que No deixaria acontecer

Orun'mila
e nor Sluer, segunclo
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que forgou essa crianga vir a0 mundo. 'Assim Chamaram ela ga
Asetuwa. A crianga que permitiu 0 nascimento foram og ody Os;
e Otua. Assim a crianga participou do grupo dos Outros o, a
ponto de ir com eles a todos os Iugargs. A prépria Osun deLl 3
essa crianga um nome nesse dia. Ela disse: “Oso g geroy” (Sign.
ficando que a crianca era filho do poder magico); POrQuUE gl
mesma era um aje, € a crianga que €ela gerou é um filho homen,
Disse ela: “Akin Os0”, Akin Oso: poderoso mago; homem bra\b
dotado de um grande poder sobrenatural. Eis o que g Criancg
seral Assim Ose Tuwa se constituiu no décimo-sétimo Membrg
que compulsoriamente deve acompanhar todos os odi; Para que
as coisas possam acontecer. Finalmente acontecey, Sobreveig
uma seca na terra. Para reverter a situacao uma oferenda deverig
ser realizada de maneira que pudesse ser aceita por Olodumaré.
A destruigdo parecia inevitavel. S6 se realizasse uma oferenda que
pudesse chegar e ser aceita. Foi assim, que o décimo-sétimo Qse
Tuwa consultando Ifa, preparou a oferenda que sé Ose Tuwa
conseguiu que fosse aceita na porta de Orun. Preparou a seguinte
oferenda: uma cabra, uma ovelha, um cachorro, uma galinha, um
pombo, uma pred, um peixe, um touro selvagem, um péassaro da
floresta, um passaro da savana, um animal domeéstico, um ser hu-
mano, acompanhando dezesseis pequenas quartinhas cheias de
dendé, ovos de galinha e dezesseis pedacos de pano branco.
Preparou a oferenda usando apropriadas folhas de Ifa. Todas as
entidades que compdem o oraculo de If4 nao conseguiram abri
as portas para entregar a oferenda. Assim, decidiram gque 0 d&
cimo-sétimo entre eles deveria experimentar seu poder. O vara
queé representaria Osun em todos os rituais, Ose tuwa, que co
Seguiu que as oferendas fossem aceitas apos consultar e
cer as recomendacdes determinadas por Ifa.

, 2o T o i
RIRFIE LS ‘.';-‘5
’ = Eipe g
) £ A 71 ———
= AN~ -



Osun se presentifica através de

abebe, 'deslocamiento de ventre materng
passarinho progénie. Com ¢ abebe, O
Também gosta de enfeitar-se com b;a =
e metal amarelo ouro. &)

A destacar o pente de Osun
>4N COM 0 qual tamibém real
1223 Seus ritugis,

Durante as ceriménias ¢
s Osun danca pring;
; 3 ? rincipalmente no ri o
e abaixada, as vezes, realizando o rityg| de estar tomgnlllt? 8 MT}%‘:\
anho.

OYA: é a patrona dos raios, das tempestades, do vento, guerreira
a companheira de luta com Sdngd dorso a dorso. Quando mani:
festada range e emite gritos, movimentando os bragos e as vezes

abaixando-se até o chéo.

Ova Balé: a rainha dos ancestrais Egtin. Um odt relata que elanao
conseguia ter filhos como mulher de Ogun. Consultando h‘é) fol in-
formada que engravidaria se alguém a tomasse a forga; assim per-

correu os nove Orun obtendo a mesma recomendagao, poss Seus
do Sango violentou ela, no noNno Qrun,
inos Egun, dos quais gla é a rainha,

s timbre agudo e fino.

, em deter-
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Sango e as lya-mi

Sango tem uma relagéo muito amp
trais as lya-mi-agba. Conforme Um odu elas vieram aq Y8, este
mundo, em forma de passaros. ;

do mal e uma voa de uma arvore para outra, demonstranggq a
capacidade da ambivaléncia de suas acoes.

Um odu relata que as lya-mi cobriram-se com as roupas dos
Egun para assustar Sango, mas ele as enfrentou, Provocando 5
ira das mesmas.

Vingativas decidiram roubar a filha preferida de Sangod Adubaayanini.
Sango decidiu consultar e foi aconselhado a fazer oferendas as Iya.
De fato elas devolveram a filha e Sango decidiu elimina-las de seu
sacerdocio. Até hoje as mulheres esto excluidas de todas as ce-
lebragbes inicidticas, sendo o culto de Sango voltado totalmente

para dar continuidade ao principio de virilidade.

Os iniciados, os Oni Sango, sdo exclusivamente masculinos. Ape-
sar de Sango ter o dominio dos ancestrais masculinos, ele pre-
sentifica a continuidade da existéncia.
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1. 0ju oréghd
2. Oju orogbh6
3. Ajalaiye Ajaloor

63
% /

Oferendas para $ango

Agbo, carneiro € sua oferenda preferida seng

. : 0
ritariamente ppr galfos de cristas bem vermelhasa“arl?panhado prio-
rendas preferiaas € o Amala. Amalé é o yam e "a de suas ofe-
farinha de lyam, inhame. » UM Pirdo feito com

O amalé as vezes € acompanhado por

ou ila, ensopado de quiabo chamago tar?beéﬁoc?eagg&e %OW

pode ser acompanhado para dividir no egbé¢ com sin-sin dzmbem
do agbo, do qual ja foram separadas diversas partes}. qué comﬁ
as oferendas Nao so para Sangod como para diversas entidades

Orogho, além de oferenda, se usa para fazer todas as consuttas a
Sango. Dependendo da posigao dos dois cotilédones faz-se a leitura,
A relagdo de orégbo com Sango aparece em VArios canticos.
A exemplo de:

- 1. Semblante de or6gbo (eufemismo de Sango)
2. Semblante de orogbo
aco do n:iundo como no espago do alem
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Ebo
O ebo e uma oferenda que se realiza por diversas Mot;
Vag*

Pode ser feita por um individuo ou por uma Comunidade O,
maioria das vezes tem o sentido de reparacao. » gbg, Na

O eb¢ Irapada € uma oferenda a ser transferida da Pessoa de (1. «
nhagem ou de uma comunidade — seja animal ou amals ou o

obi, orégbé — ocupando o lugar de quem est4 Oferecendo, O
iniciado tritura ataré, pimenta-da-costa, mascando-a, e SOpra'noaltO
vido do que vai ser oferecido, transmitindo o recado que transport:.;L

Noutras ocasides, 0 orégbé se toca na cabeca de Quem ofergce
para depois continuar o ritual de oferenda a entidade. A resposta
vira através da posicéo dos cotilédones que interrogados repetidas
vezes orientaréo ao ofertante os caminhos que devera executar a

fim de que a oferenda cumpra todo seu ciclo.

Um ebo muito especial, o0 agbé so, feito para eliminar os inimigos
do ofertante; consiste em atirar a oferenda sobre outro sacer-

dote e vice versa.




Sacerdocio

A mais alta sacerdotisa entre as mulheres ¢ ly4 dagan; também
no Brasil temos lya dagan e outros titulos correspondentes as mu-
Iheres do palacio na Africa, mas ndo com as mesmas funcées.

Na Africa, 0 sacerdote de mais alto titulo & Obésdrun. Primeiro mi-
nistro do rei, preside o Qyd misi, o Conselho do Estado.
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§4ngo, constelacao familiar

Como ja dissera Sango € ojisé, o ministro, o executor quej ;
a continuidade do poder de Olérun. IMpulsiona

Yemanja € a mae de Sango.
veyé omo eja, mainha dos filhos peixes.
Um tradicional Oriki, como ja fora definido, “poema voltado &

ancestralidade inaugural”, informa sobre a trajetéria transatian-
tica de Sango:

ASiPA AT SANGO

. o1. IYAO BOGUNDE
02. OMO SANGO O BOGUNDE 02. Filha de Sango que chegou com a guerra,

03. Mas nao teme a guerra.
04. A mae perdeu 0 medo

01. A guerra trouxe a mae,

03, EMABERUJA

os, IYAOSAO

05, ENIMABE ORISA 05. Roguemos aos Qrisa

06, AIYE B'ODE 06. Para que a alegria se expanda no mundo

- 01. IYAIYAO 01. Oh méae, mae

02. MONIEBO 02. Afirmo tua existéncia!

03. KEBO KETO! 03. Boa satde e longa vidal

04 IYAIYAO 04. Oh mae, mae

05. BORIALA 05. Cabega que nos cobre

06. KETO BABA 06. Com coisas boas.

07. DUGBE DUGBE ALADO FIRQ 07. Assim Sangd imortaliza o relampago no &

08. IYA QPE LAIYE 08. Mae, estaremos sempre gratos ao mundo por
\ossa existéncia.

. IYA OPE L'AIVE 09. Mae, estaremos sempre gratos a0 mundo por
\ossa existencia. '

10 EGBOMI SE BO 10. A minha méae ancia fez o sacrificio por todos NOS.

" IVAOPE LAIVE 11. Mée estaremos Sempre gratos a0 mundo Por

\/ossa existéncia.
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I - 01. OMOQ IYA LAGBELE
02. OMO IYA LAGBELE
03. OMQOJQIYAO
04. ONIE E QMO AFONJA
05. AWA DE!

v - 01.

EROE DA LOEYN O

02. OMO EYN L'AIYE

03.
04.
05.

V- 01.
02.
03.
04.
05.

Vi - 01.
02.
03.
04.
05.
06.
07.

EROEDALOEYNQ
EWRE
EWA ON TOLO MO MI SE

OMO IYA DE A OSE NI AIMO
OMO IYA DE A OSE NI AIMO

AWA OSIE NI AIMO

AWA OSIE NI AIMO

OMO IYA DE A OSE NI AIMO

AWA DE TERE TERE

AWA DE T'AIYQ T'AIYO
LE Si EMI QMO ALAGOGO
OBA ALAPA NI KA BORI
BORQ MUEKUN O SEKE
EKUN OLE EKUN AJE
EHIN E GANGAN

08. ADE O!

01. Filho descendente de mae Poderog
02. Filho descendente de mae )

. e Poderosg
03.Ofilho é a Imagem (oontlnua(;ao) da mae

04. Somos os filhos descendentes de Sa 08q
05. Aqui estamos! :

01. A morte vos traga paz,

02. O filho é a continuagéo dos pais na wda '
03. A morte vos traga paz.
04. Nos abencoe.

05. Venham ver o que os filhos fazem por

01. Os filhos descendente da mae poderosa estio aau
02. Os filhos descendente da mae poderosa esti oac
03. Eles sdo bem conhecidos por todos,
04. Eles s@o bem conhecidos por todos, :
05. Os filhos descendente da mae poderosa estioaat

01. Chegamos e estamos aqui.
02. Chegamos com muita alegria __
03. Somos adoradores e filhos de Sango
04. Poderoso Rei onipotente 4
05. A pantera ndo pode ser facilmente cé «'{' i
06. Ela pode também comer
07. Ela tem poderosos dentes,
08. Chegamos e aqui estamos
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Vil -01. KOSIAWA FARA E AWA RE! 01. Nao ha no mundo o que possa

aqui estamos

02. Nao ha no mundo o que possa
aqui estamos :

03. AWAKASAIFARAE LAIBE SIBO 03. NUncadeixaremosdeofertaremgar'

02. KOSI AWA FARA E AWA RE!
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1. Oba oluroko
2. Oba oluroko

3. lydmase Baayan:ni kowa Aira 6j¢  3.lyamase Baayan:ni. Aira ¢je
4. Afonja op6 majelekan 4. Afonija, cetro majelekan

5. Tobi fo larj
6. Tobi fo orisa

7. Tobasérun ara oba ojé 7. Tobasérun corporifica todos 0s 6.16
8. Tobasérun ara oba ojé 8. Qjé, iniciados nos cultos ancestrais

- 70

Yémanja é esposa de Oran'yan que foi

Oran'yan foi também Alaafin fundador g

tura capital do império Qyé e teve 3 filh
Sapon:nan e Sango.

Algafin g g

e Oyo, tera dog

a lda Oran'yan, espada que deve ser sust
O futuro Aldafin prestar juramento.

$ango é considerado o irmao Mais novo de Obaluaye - uma qua
lidade de Sapon:nan. Muitos de Seus altares se encontram juntoe.
sendo o Unico capaz de acalmar e controlar Séngo. 1

Sapon:nan é a mais poderosa entidade do Panteao da terra.
Ele é igb6na, patrono da variola que expande, castiga oy cura
COm seu sasara - vassoura ritual feita com feixes dos ponteirog
da palma, através dos quais 0s ancestrais se presentificam

Na continuidade transatlantica, apés as saudagoes a Sango, se

entoa o seguinte cantico que nos informa sobre g constelagag
familiar de Sango:

1. Rei das planicies
2. Rei das planicies

5. Rei que nos corporifica
6. Rei de todos os orisa
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Roda de Sangé
O devir famnhar de Séngb
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Cantigas da Roda de Sango
Anotadas e traduzidas por Mestre Didi Asipa

01S Adufé o lya wa dodé Adufé, nossa mae veio

02 Aduféo Muito querida (por todo o mundo)
03 lyawadode Nossa mae veio

04 C Adufé o lya wa dodé Adufé, nossa mae veio

05 Aduféo Adufé

06 S Dada ma sokin ma Dada, nao chore

07 Dada ma sokiin ma Dada, nao chore £
08  Erd isale ninbo Igrun Os passageiros debaixo da terra
08  Dada fun mi léwé Dada, me traz dinheiro
10 Kasimari Que nés nos reencontremos
11C Dada ma sokiin ma Dada, n&o chore E
12 Dada ma sokin ma Dada, ndo chore

13 Ero isale ninbo Igrun Os passageiros debaixo d
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5 A3

Dada fun mi l'owo
Kasimari
g Bari gidigidi
Bari ola
Bari owo
Bari ola
C Bari gidigidi
Bari ola
S Ata bi esin
Nibo lo tire latigba
Ata bi esin
Nibo lo tire latigba
Ope l'oto de

S Eiruwo kum¢n gbongbo

Alaafin fo Orisa

Aladado kimon gbongbo

La o filu ke pa
C Aja nbekun gbele
S Ko imod ko imo :
Aja nbekun gbele

Ko i mo pe ik pé ni jé

Dada, me traz dinheirg
Que nés nos reencontremos

Que nés nos réencontremos muito

Que nés nos réencontremos com honra
Que nés nos réencontremos com dinheiro
Que nés nos réencontremos com honra

Que nds nos reencontremos muito
Que nés nos reencontremos com honra

Dando coices como um cavalo
Vocé partiu faz tempo
Dando coices como um cavalo
Vocé partiu faz tempo

Demorou até chegar (tardou muito, demorou até chegar)

Eiruwo cacete grosso
Alaafin contém Orisa
Alaado tem cacete grosso
Golpeia e mata mentiroso

Cachorro fica em casa quando leopardo esta solto

Ele conhece, €le conhece
Cachorro fica em casa
Ele conhece qué ele — leopard

o — mata e come.
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Séng(‘) e baluarte e esperanca: ests NOS altares, nog Dei

odu, nas dangas, cantos e Invocag6es. Est4 ng amago, naénos
¢ao do consciente e do inconsciente do egbé, na CominUidI:g
atemporal da comunalidade, na poética essencia do poyg 6

Na palavra de um alto iniciado, n&o por acaso Sacerdote SUpremg
do Culto aos Ancestrais, o Aldapin’ni Asipa Olukotun, “nossa hs.
toria somos nds Mesmos, transmitindo-a a nossos flhos e gleg 4
seus filhos e estes a seus fihos. Enquanto houver viva uma s pes-
S0a de meu povo, o fogo de Sango sera inextinguivel”.

Para quem é testemunha e participante privilegiada, escrever
sobre Sango néo é apenas um exercicio académico. E acreditar
na utopia de que o ser humano é viavel,
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