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Jilio Braga

Uma importante parte dos estudos e trabalhos do Doutor Jiilio
Braga consiste, do ponto de vista iorubd, em uma pesquisa de
suas origens misticas nesta etnia africana.

Ele se tem mtegrado hd muito tempo, nos meios onde se
pratica o culto dos orixds nagds aclimatados no Brasil.

Suas pesquisas conduziram-no a viver um certo tempo nos
lugares de origem dos deuses e deusas africanos na Nigéria e no
Benim (o antigo Daomé).

Sua vida parece ter sido dominada pelo fato de ter como
entidade protetora Oya-Yansa (Santa Bdrbara), voluntariosa,
dominadora, guerreira, homenageda pela expressao “ajimudd”
(apanha a espada no momento que desperta).

Eu tive o privilégio de guiar os primeiros passos de Jilio
Braga na Nigéria e de facilitar suas entrevistas com meus
confrades babalads que lhe contaram numerosas lendas sobre
o seu orixd protetor.

Posso testemunhar do respeito que ele demonstrava, na
Afnca ao seu “Otd odo Oya” (seixo do Rio Niger) de sua
iniciagdo, o qual transportou carinhosamente para o Brasil
num vidro cheio de dgua do mesmo rio, para preservar o seu
axé.

Acontece que Iansd é o tinico orixd capaz de dominar os
eguns (almas dos antepassados) e que os lugares onde se pra-

tica o culto destas entidades sdo situados sobretudo na Ilha de
Itaparica.
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ue Julio Braga estabeleceu um de

Serd por puro acaso g des dos terreiros do culto de babd

seus domicilios nas proximida

Q/ .] ’ 1

ela pre-
a vida dos pescadores do lugar € 0 papel repfresdentabziobgs : ;um
enca da comunidade organizada em volta dos o
Sna gorgam'zagdo sécio-econdmica dos moradores aes g

da Ilha de Itaparica.

PIERRE FATUMBI VERGER

INTRODUGAO

La mort est vécue comme rupture: celle qui a rompu avec la
vie, celle des deuileurs rejétés pour un temps de la société. Il
9y a, sans doute, des ruptures heureuses bien que douloureuses
comme celle de la naissance. Il en est aussi de reposantes
quand on s’abandonne au bien que certains soient hantés
par la crainte de ne pas se réveiller. D'autres sont penibles
mais lespoir de retour console de la peine quand on se quilte
pour un long voyage.
Louis-VINCENT THoMmas, LE CADAVRE

Apesar da vasta bibliografia relativa a presenca das cul-
turas africanas no Brasil, incluindo-se alguns trabalhos
que ji se tornaram classicos, quer pelo pioneirismo,
quer pela profundidade com que os temas foram abor-

~dados, esses estudos se ressentem ainda de pesquisas

orientadas para estudos monogrificos, capazes de for-
necer novos clementos etnograficos indispenséveis a
compreensio, acaso mais abrangente, da contribui¢ao
do negro a cultura nacional ¢ ao conhecimento mais
profundo do substrato sécio-cultural que clabora e defi-
ne sua identidade cultural, no contexto da sociedade
brasileira.

Essa identidade cultural, sempre entendida como
identidade étnica e servindo aos interesses politicos de
defesa do patriménio e espagos sociais do negro, emana
de maneira evidente de sua prépria realidade histérica
e sociolégica, na mesma dimensao em que é conhecida
e posta a servigo de seus interesses mais fundamentais.

Contudo, essa identidade do negro se projeta nao
como mecanismo simplista de busca e exaltagio desen-
freada das diferencas que refor¢am os preconceitos sociais
de toda naturcza e de todos os matizes. Antes aponta
para um processo permanente de luta pela conquista
e valorizagdo de sua especificidade, no ambito da
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sistema de crenga que motiva e anima essas comunida-
des religiosas afro-brasileiras. Essa perspectiva analitica
permite afirmar que elementos constitutivos da estru-
tura dos cultos africanos foram abandonados pois que
se tornaram ineficazes ou nao se ajustaram ao sistema
surgido no Brasil. Permaneceram somente aqueles seg-
mentos componenciais indispensaveis ao novo sistema
religioso. E o caso, por exemplo, da nogio também
redefinida de odu (caminho, destino), elemento central
do sistema divinatério com o opelé Ifa (rosario de If4)
dos iorubds, reencontrada no jogo de bizios de que se
valem pais e maes-de-santo nos candomblés da Bahia.

Por essa razdo é que os candomblés sintetizam dife-

rentes valores culturais, ao formarem uma complexa

‘organizagao sécio-religiosa, que nao encontra paralelo
em nenhuma das sociedades tradicionais africanas en-
volvidas pelo trifico de escravos para o Brasil. De certa
maneira, tém sido decepcionantes os resultados. das via-
gens realizadas por pais e maes-de-santo a diferentes
paises da Africa, ao se darem conta de que nio existe um
organismo religioso, como o candomblé, cuja estrutura
se aproxime ou sirva de modelo as suas préprias casas de
culto as divindades de origem africana e afro-brasileira.
E que o candomblé constitui, em esséncia, uma criagiao
do negro no Brasil, integrando atualmente um sistema
mais amplo de religiosidade popular. Nesse sentido, ja
nido é uma “coisa de negro”, como se dizia, depreciati-
vamente, na medida em que ocorre ampla penetragao
dessa religido em estratos mais altos da sociedade, em
que predomina uma populagio eminentemente branca

ou, pelo menos, ndo negra.

Os orixés, os voduns e os inquices sao, como sabe-

mos, de origem africana. Aqui, porém, adquiriram, ou
antes conquistaram cidadania, sendo hoje cultuados por
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INTRODUGAO 17

de elementos culturais de procedéncia diversa, que ali se
integram harmoniosamente. Essas pessoas, iniciadas ou
nao, tém conhecimento que nas situagdes criticas de suas
vidas, é quase sempre a um caboclo, personificagio e
divinizag¢ao do indio brasileiro, a quem se deve recorrer,
em busca de eficaz e providencial terapéutica méagico-
religiosa. Ao Caboclo, que tem seu dia de festa especial
em muitos dos mais tradicionais terreiros de candomblé
da Bahia. E ainda que nao se tenha estabelecido no
calendério litirgico um dia especial para a sua festa,
sempre ocorre boa ocasido para reverencia-lo, para
cultui-lo. : :

Convém sublinhar que muitos dos membros inicia-
dos nos candomblés, ditos tradicionais, tém os seus cabo-

~clos assentados (sacralizagdo de elementos naturais ou

culturalmente construidos que os personalizam, dando-
lhes identidade prépria), em suas casas ou em lugares
adredemente preparados, onde se lhes consagra culto
especial. Essas mesmas pessoas freqlientam, livremente,
outros candomblés chamados “de-caboclo”, ocorrendo-
lhes, as vezes, o transe e a possessdo por essas entidades.

Por tudo isso, essa especificidade cultural deve ser
entendida como parte integrante da sociedade brasilei-
ra, levando-se em conta sua relagdo com outros segmen-
tos sociais, igualmente comprometidos com o processo
que elabora e particulariza a formagdo sécio-cultural
do Brasil. Essa postura teérica nao deve estabelecer um
contraproducente e até mesmo indesejavel corte nos
estudos das relagdes do negro brasileiro com as diferen-
tes culturas africanas, mesmo porque se mantém bem
vivas na meméria coletiva — em especial nos candomblés
da Bahia - nogdes vagas ou difusas de procedéncia e
origem étnica. E necessario e de extrema relevancia,
portanto, conhecer em profundidade a histéria dos
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povos africanos, além dos antecedentes culturais que
marcaram o inicio do processo de integragao do negro
na sociedade brasileira, sem perder de vista a forma
peculiar pela qual tais culturas foram transplantadas
para o Brasil.

Contudo, julgamos da maior relevancia a concentra-
¢io de esforgos na direcio de estudos € pesquisas que
tentem analisar e compreender a questio do negro no
contexto mais amplo da sociedade brasileira. Igualmen-
te que levem em consideragio a nogao fundamental de
que o negro € gerador e, a0 mesmo (empo, agente
efetivo dessa mesma sociedade. A cultura negra, a julgar
pela maior parte da produgao académica dos impro-
priamente denominados estudos africanistas, que
floresceram no Brasil a partir da escola de Nina Rodri-
gues, tem sido enfocada de modo muito isolado,
dispensando-se insuficiente ateng¢do ao fendémeno das

interpenetragdes culturais.

Obviamente, €sses estudos sio de relevante impor-
tAncia para que se possa tragar 4 histéria do negro, nao
sendo possivel prescindir—se dessas fontes, ricas em infor-
macoes e dados sobre 0 seu passado recente no Brasil.
Todavia, todo esse material est4 a merecer reavaliagao
critica. Assim, um reexame de toda a literatura afro-
brasileira até hoje produzida seria extremamente util
para a identificacio e reparagao de eventuais equivocos
de interpretagao acaso existentes.

Estamos convencidos de que a persisténcia, nos
dias atuais, de uma produgao intelectual, no campo da
antropologia, estigmatizada pela preocupagao excessiva
em identificar tragos culturais africanos e pela busca
incessante das tao perseguidas origens de segmentos de

rituais afro-brasileiros, contribuirdao apenas de maneira

INTRODUGAO 8

bastante ’ll.mitada para visdo mais ampla e atual da
problemiética do negro no Brasil.

Por outro lado, o refor¢o da nog¢io de africanidade
de certa maneira beneficiado pela divulgacao dos est ,
dos afr_o-brasileiros, teve sua importancia quandou;
ci)rr.lumdade negra dependia de aparelhamento ideo-
légico capaz de arregimentar esfor¢os na dire¢do da
estruturagio do seu equipamento de luta e a¢do politica
Atualmente, pelo menos em termos das pesquisas ma'.
recentes, as anélises se voltam para o entendimento dzll:
questoes~do negro numa perspectiva de alcangéa-las na
sua relacao maior com a sociedade. Esses estudos pod
revelar a verdadeira situagdao da populagao nep aern
contexto social atual e, de certa maneira, contribu%: allz
uma .reﬂ(.axﬁo mais profunda quanto ao processg de
conscientizag¢do politica no qual estio empenhados dife
rentes segmentos da sociedade nacional. -

: Mas esses estudos podem contribuir, em tltima ins-
tancia, para refrear o desencadeamento de indesejavel
processo de alienacao do negro em sua prépria tJerrz
com o conseqiliente enfraquecimento da capacidade’
de luta pelo seu lugar na sociedade, para nao falar d
resultados nqcivos a nivel da psicologia individual Le;:
bremos, aqui, a titulo de exemplo, a preocupag.ﬁo de
certo.mulato baiano em espichar o cabelo, para torné-lo
depois encarapinhado, conformando-o ’a um padrao
de penteado supostamente negro-africano emb(?ra seja
pessoa integrada no mundo afro-brasilei,ro cuja aﬁ‘i’
magdo de etnicidade ja estava configurada na ;répri;

- histéria pessoal, nio dependendo portanto dos cabelos

artificialmente encaracolados.

meEt)(em};10§ dessa natureza poderiam ser abundante-
nte referidos, com vistas a demonstragio dos riscos
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existentes para a comunidade negra quando expressoes
de “negritude” nao sao devidamente geradas dentro do
contexto da proépria sociedade brasileira. Citamos como
exemplo evidente deste distanciamento da realidade
cultural, a preocupagao de certa negra baiana que, dife-
rentemente do primeiro exemplo, levantou bandeira de
luta contra a pratica do alisamento do cabelo da mulher
negra, reagindo, com isso, a uma forma de alienacao,
configurada no proposito expresso de imitagao de esté-
tica branca. Com salao montado em bairro popular de
Salvador, a referida pessoa copiava, de livros sobre
cultura africana, formatos de trangas que eram depois
reproduzidos na cabeca de suas clientes, sem levar em
conta que esses pos de penteados estao, quase sempre,
ligados a circunstancias bem especificas daquelas socie-
dades, como ¢ o caso do penteado em trangas circulares,
para os iniciados a0 culto de Xangd, na cultura ioruba,
na Nigéria e no atual Benim. O mais coerente seria, no
entanto, encontrar as motivagdes estéticas na propria
sociedade brasileira para a confecgao dos diferentes
tipos de penteados.

Dado o cunho eminentemente etnografico, os en-
saios que ora apresentamos inserem-se no vasto campo
das contribuicdes ao estudo donegro do Brasil, especial-
mente no que se refere 2 religiosidade afro-brasileira.
Concebidos dentro de projeto mais amplo de estudo
da populagao negra, numa perspectiva antropolégica de
alcancar certos meandros de uma ancestralidade que,
pouco a pouco, vai se configurando nas agoes do negro,
pelo menos na Bahia, esses ensaios guardam entre si

uma idéia de continuidade. Isto porque foram elabo-

rados com o propdsito de identificar e compreender a
organizagao social das comunidades em que se¢ opera a
gestacao de uma ancestralidade afro-brasileira, a partir,

INTRODUGAO By

(c;lssgnccllalmente, de nossas vivéncias dentro da comuni-
11;}11 aedeelfaor;tlflicie Art;;a,, pequeno povoado situado na
2 P , n}a afa df: T(?dos os Santos, onde o
culto aos ancestrais é a experiéncia mais sagrada e vivid
por sua populagao. ;
est? ?otlvagao maior na elabo_ra‘géo desses trabalhos
1.retamente ligada a tentativa de estudar uma
(c;::rrgulr)lidade onde o culto a ancestralidade — o culto
o ;10 :ii egun?(; desempenha papel primordial na cons-
o o cotidiano das pessoas que ali vivem, especial-
mente dos descendentes de Eduardo Daniel ’de I;’aul
fundador do culto, e que constituem parcela im ortanz1 :
da popul'flgﬁo permanente de Ponta de Areia. (I)) estudg
da orgamzagﬁo social do culto de egum constitui preo
‘cupagao complementar em nossa investigagiao en}l)borz-l
dela ndo se ausente, na medida em que buscar;los cdm
preender sua for¢a geradora de normas comportamentai :
no contex,to da comunidade profana e sua agédo disci lliS
nadora .ate mesmo nos aspectos mais privados dos o
domeésticos. a8 ig0i
(A e s
através do culto a anc:st(:*:h'g(?l(;lg l‘:da peRiEopYR
; spe
.trata.me'nto mais detalhado, imposjsivg c?ftzosg"u:bg:‘ilr:(;e
nos limites tedricos fixados para estes estudos. A anélis(;
a que'nos propomos contemplou os aspectos que jul-
gamos essenciais de uma fenomenologia da morteJtal
como ¢ vista e vivida pela populagio de Ponta de Ar’eia
quea redefiniu a partir da experiéncia nagd-iorubé mas’
que incorporou outras expressoes de ancestralidad’e Ali
se cultuam ancestrais africanos e brasileiros e a mo.rt
ante_s r.1ag(‘), é hoje, indubitavelmente, uma morte afr .
brasﬂelrz'x, cultuada nos padrées remanescentes dos culto-
ancestrais da Nigéria e do Benim. 3
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As pcsquisas levadas a efeito, e que serylr?m 1;a1:;
a elaboragio destes ensaios, s6 foram posm:i/elsc irp Es
a0 apoio financeiro doéC(ll\IPl?,lsl;egL ;cgrsngouz:orado n;
ermitiu, através de bo -
(I{Jurfi:le?‘ssilzé des Sciences Humaines de Strasbourg l(igrzr;-
ca), oestudoea reflexaodo fen@rpeno da ancestra faa;en;
cujos aspectos etnolégicos aqui divulgamos, € quzustival
parte de uma pesquisa que se pretendfa seja ex 1‘dadé
acerca das diferentes formas de culto a ar'lcesftr'a i E
afro-brasileira. Posteriormente, essa pesquisa 101 gpoES-
da pela Fundacao Ford, através do Program:lx fxf w5
tudo do Negro na Bahia e fio Centro .de Estu 0s /5
Orientais da UFBA. Este livro é‘, assim, umdprlliIne wr
resultado da pesquisa intitulada * A Presenga do ge e
na Bahia na Primeira Mfztad(;: d((:) ES:(c)ulo XX” que v
izada pela equipe Ao .

Seni;) ;;232 empPoru?galp(novcmbro/dezembro-1 98_5) e/
nos Estados Unidos, especialmepu; em Boston (erflglr:n
maio 1986), na qualidade de -vmtmg scholar do frlcam
Studies Center, da Univermd_ac%e de Boston, for r

essenciais para o levantamento bibliografico sobre a mo

eocultoa ancestralidade.

O CULTO DE EGUM EM PONTA DE AREIA*

O espiritismo, por sua vez, é culto dos mortos, cujos espiritos
entram nos médiuns para, por sew intermédio, falar aos
[iéis; na religido africana os eguns (almas dos mortos) nao
se manifestam no transe; “ndo descem, aparecem”, e sur-
gem na forma de personagens disfar¢adas que desempe-
nham suas fungoes, ou melhor, “falam de fora” e é a voz
dos mortos que se faz ouvir na Ilha de Itaparica.
ROGER BASTIDE, AS RELIGIGES AFRICANAS NO BRASIL.

PONTA DE AREIA

Ponta de Areia é uma comunidade de pescadores,
localizada em Itaparica. Esta grande ilha que mede
46km de extensdo e 13 de largura, situa-se na Bafa de
Todos os Santos. Apesar da pequena distincia que a
separa de Salvador, capital do Estado da Bahia, a comuni-
dade de Ponta de Areia apresenta certas peculiaridades
que lhe conferem especifica identidade, especialmente
por servir como estrutura de apoio a determinado gru-
po religioso. Instituida através de normas e valores que
imprimem substrato de religiosidade em quase todos os
setores de sua vida cotidiana, Ponta de Areia estd sendo
atualmente submetida a intenso processo de mudangas
sociais, que tem provocado modificagdes no modus vivendi
da sua populagao permanente. Alids, tais mudangas vém
sendo observadas em todo o Recdncavo Baiano, sobre-
tudo na Ilha de Itaparica.

A Tlha atualmente integra projetos de turismo inter-
no e externo, causando grande impacto na comunidade
que, até o inicio dos anos setenta, vivia semi-isolada de

* Este texto, na sua versio em portugués, foi publicado em Jodo José
Reis (org.), Escraviddo & invengdo da liberdade; estudos sobre o negro no Brasil,
Sao Paulo, Brasiliense, 1988, pp. 198-214.
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i frequen-
A ¢ arica era pouco
Salvador. Aquela época, Itap F gl i
\ada, com excegao da cidade d(l)) me B
Ay S
ena burguesia,

] ocurada pela pequ : ;
mﬁlllo p';inda man}t)ém - grandes casaroes, usados, apeprii,
e, 1 vista sua proximi-

i io. Tendo em _
erfodo de veraneé | : s
r(;od}:a de Salvador — com ela mterhga(.ia pl(n:i ei;g il
a de fgwy-boat _e,alémdo mais, vincu ada A
B e la ponte do Funil através de um

’ g ;
tinente por meio un; SoaLar
tema ro}()ioviério que alcanga a cidade de Nazar¢,

- 30 de lazer para 2 classe média e 08 turls.
tt(;zno?lesi)sscgam suas belas praias durante toc?i(z) Orf\l,z_
A ’r(ésenga dessa populagé\o flutuante, soPretuo B}; e
nigme de Salvador € das cidadcs.df)c}le(ciorr;fgv R,
altera consideravelmente a densida bc e-?m 511; ke
rante a alta estagao turistica (dczcrqd;cgl, CJ G
reiro), pressionando aquela co.mur{é Ak eyt
redefinir seus INteresses gerais, a m_mcémOdo ki
Paﬂidpar 7 pro’cessouii;ri:gi:‘ cc)?ctiim social que mo-

p aptacao a : e
tiairizl%z ;r?)ct}ugd:mente os modos de vida da populaca
reSIIilTem; observagoes praticamente s¢ restringem itl;)

ue :cScS)rre no ‘povoado de Ponta de Areia. gmﬁit:gnii
by 1 sado afirmar que esse processo er o
o Senan(::: {iente adaptagao a uma nova ordem social,
f)i?)}(:ecgrati(cl:amente em todas as comunidades existen
b nhalde Itapal;:f;lente de Ponta de Areia € funda-

acao per

meﬁtgl(;g:ntg co}r)lstituida de descendentes dct:r ;Zi;i\i)azi;)-
Daniel de Paula, funda_dor do culto aos antc_eos v'mc’u e
to de bab4 egum,’ € de tantos quantos esta

€ e CO entauv de deSCIl a0 siste-
E te nsaio parec C nstituir a Prlme\ra ten uva g
S

Illéllca da estr utura € fUIlC oname to de um terre IO'de'e m, na Bahla.
1 n rrel gu »
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aquela familia por um complexo sistema de parentesco,
seja por consangiiinidade, afinidade, ado¢dao ou compa-
drio. Acrescente-se, ainda, os que se assoclam a essa
familia por lagos de parentesco religioso, que se intercru-
zam com os de parentesco prevalecente, para garantir-
lhes quase o mesmo nivel de aceitagdo no grupo familiar
extenso. Ademais, o parentesco religioso desempenha
importante papel nas relagdes sociais, mantendo-se como
forca dinamica geradora e restauradora de determina-
das tramas parentais, apenas identificiveis pela inter-
mediacao do culto a ancestralidade. Assim é, que certas
relagdes de parentesco, distantes no tempo e no espaco,
s6 sdo expliciveis com o intercurso das relagdes de
parentesco religioso, evocadas pela comunidade inici-
tica a cada vez que episodicamente se retine ou no pe-
rfodo das festas ciclicas do calendario litiirgico. Em tais

de Areia, que o autor realizou sob os auspicios do CNPq. Esta pesquisa
teve por objetivo compreender e analisar a organizagio social do povoado,
dedicando particular interesse a organizagio do culto 2 ancestralidade que
ali se pratica, e que parece ser elemento referencial e definidor da comu-
nidade, na sua projegdo afro-brasileira. Sobre o culto de babd egum, ver,
principalmente, os estudos de Juana Elbein dos Santos, Os nagé ¢ a morte:
pade, asese e o culto de egum na Bahia, Petrépolis, Vozes, 1975; “O culto dos
ancestrais na Bahia; o culto de egum”, in: Carlos Eugénio Marcondes de
Moura (org.), Oloorisd: escritos sobre a religido dos orixds, Sdo Paulo, Agora,
1981, pp. 155-188. Como leituras complementares, mas igualmente im-
portantes: Jean Ziegler, Os vivos e a morte; uma sociologia da morte no Ocidente
e na didspora africana no Brasil, Rio de Janeiro, Zahar, 1977; José Lima, “A
festa de egum, Bahia”, in: Folclore Baiano; trés ensaios, Salvador, s.c.p., 1952;
Pierre Verger, Notes sur les cultes des orisa et vodum, Dacar, IFAN, 1957
(Mémoires de I'Institut Frangais d’Afrique Noire, 51); Nina Rodrigues, Os
africanos no Brasil, Sio Paulo, Nacional, 1932; René Ribeiro, Cultos afro-
brasileiros do Recife; um estudo de ajustamento social, Recife, IJN, 1952; Deos-
coredes M. dos Santos, Axé Opd Afonjd, Rio de Janeiro, Instituto Brasileiro
de Estudos Afro-Asidticos, 1962; , “Festa de Mae d’f\gua em Ponta de
Areia, Itaparica”, Revista Brasileira de Folclore, Rio de Janeiro, Campanha
de Defesa do Folclore Brasileiro, vol. 6, n° 14, pp. 65-74, 1976.
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ocasioes, $ao relatados 0s acontecimentos marcantes da
comunidade religiosa € lembrados os nomes de pessoas

que se notabilizaram no seio da seita. Quanto a0 paren-
tesco religioso, serve de veiculo para a transmissao, aos
mais jovens, de algumas particularidades do saber ini-

ciatico e das experiéncias vividas pelos antigos membros
do grupo. Destarte, um integrante da familia Daniel
de Paula pode, com relativa facilidade, referir-se a um
parente de geragao anterior. Utiliza, para tanto, 0 eXpe-
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il‘() certo, quem teria sido r
e esponsavel pela iniciaca
c[bitzf?ge;li(;iesegredos do culto de b};bz’ia :;E:igagode
- rrcl(a)l?osenso em torno desse assunto. .Ent.rro:}l
bk pasis o ul;n parte dos .componentes da comu:
 rwrep . lvelho africano conhecido por tio
| Situaota .do fz}moso terreiro do Corta
et qet nas 1medxag§es da estrada das Boia-
g popula'r da Liberdade, em Salvador-
o —— %luns,fm levgdoainiciar-se por influé -
senhor conhecido pela alcunha de }12;1(;

-
: diente de evocar compromissos formais que O referido
! .ndividuo mantinha.com o grupo religioso: o grau de Dois-Metros, numa clara alus3
' arentesco que O situa em relagao a um espirito ances- tigioso lider religioso do tusa9 ao tamanho deste pres-
| tral, quem O ‘niciou, quem foi seu padrinho de iniciagao lizado no povoado de i a(frrelro da Encarnagio, loca-
‘ etc. Assim, valendo-s€ do parentesco religioso, € possivel b e e gual nome, na Ilha de Itaparica
( reativar a lembranga, nuimt rocesso associativo de ima- des 4 precisa das duas primei .
P te século, Eduardo f r iras décadas
I gens, simbolos € ocorréncias sociais retidas no corpus da LSl o d;: R (;) lundOu o culto de bab4 egum
2P i . i ele torn % % 5 ’
b tradicio oral do grup® religioso. vel. Localizava-se o terreiro eando se lider incontesta-
1 atris de um brag() de St the m _érea nao reSidencial,
l 2 da mata e das pequenas r I rore hocssonccr xankaok de praia
I ORGANIZAGAO E ESTRUTURA DO CULTO Srodihd siegr i SIS ¢ vedt] ali existentes. Atualmente
ontra-se si . L s
T : Senhora das Candeias, pad situada a igreja de Nossa
8 Fduardo Daniel de Paula era filho de Manoel Anto- lado esquerdo da ca ,IP droeira de Ponta de Areia. Do
2 nio Daniel de Paula? e Maria Luiza. Seu pai era lavrador BRI P (;1 ainda existe uma velha Cajz.lzei
e, segundo contam, nao participava ativamente do culto cultuad , onde Ogum (orixd da
! : . tuado, e uma também anti ~da guerra) era
I de baba egum. Todavia, a lembranga que dele se guarda doliaria), a 4rvore sagrad ga gameleira-branca (Ficus
b’ ¢ a de um dos mais eximios € destacados tocadores de tetreiro de Eduar dogr Ifl' ado Qr ix4 Iroco) do tempo do
atabaque — OU alabés, nome com que sao conhecidos se a casinha de Exu' 49 {nulto distante dali, encontra-
b oS responséveis pelos toques de percussﬁo, através dos acordo com a tradi ~(0r1)fa da§ encruzilhadas) que, de
C quais 30 entoados os canticos litGirgicos. Desconhece-sé, trava quando o terri;o’ Iga.o quis sair de onde se A
7 ro foi tran i ; 3
P Esses trés marcos sagrados ali 5_fer1do_para outro local.
tr 2 Cf. Ubaldo Osoério, A Ilha de Itaparica; histéria e tradigdo, 4 ed.,rev. € €, de vez em quan d ‘ ali ainda sio reverenciados
P ampl.,Salvador,Fundagéo CulturaldoEstado,1979. Comestareferéncia, (matanga) d . o, pode-se presenciar o sacrifici
B queremos prestar nossa homenagem péstuma ao historiador itaparicano, oha b e um animal votivo (P . Il ICl.O
i cuja obra, repleta de ensinamentos, € fonte obrigatéria de consulta para ou ,Ode) a um daqueles orix4s. A i bt galo’ gah'
P! quem deseja estudar a Ilha de Itaparica. do, de nome Manoel dos S SeA39 neto de Eduar-
| antos (Baianinho), filho de
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fernando dos Santos, Bamboxé,? coube a responsabi-
lidade de zelar pelo “pé de Iroco”. Assim, em €poca
de Natal ¢é ele obrigado a sacrificar a0 menos um galo
ilqucla divindade. Nessa ocasiao, muitos dos descen-
dentes de Eduardo ali se retnem para participar da
obrigagao, respondendo as cantigas sagradas iniciadas
(“tiradas”) pelo seu oficiante e proprias daquela cir-

cunst_ﬁ\ncia.
Conta-se que, no tempo de Eduardo, as festas ini-

ciavam-se, impreterivelmente, no horario preﬁxado, nao
sendo permitido 20s retardatérios o acesso a0 barracao*

pelo qual era conhecido Fernando dos Santos,
pai do atual lider religioso do 11 Aboul4 de Ponta de Areia, o alab4 babd
marié Domingos dos Santos, Oluidé. Fernando foi casado com Aninha,
filha de Eduardo Daniel de Paula. Por esta razio, os filhos de Aninha nao
usam o sobrenome Daniel de Paula, embora sejam netos legitimos de
Eduardo. Fernando € su familia ligam-se ainda 2 familia Daniel de Paula
através de lagos de parentesco por afinidade, adogdo € compadrio. Airma
de Fernando, Inez, casou-se com Aurino, irmao de Aninha, sua mulher.

Existem duas versoes para explicar 2 atribuigdo do nome Bamboxé a

Fernando dos Santos. A primeira conta que 2 mie de Fernando, de nome
do Boi. Encon-

Bibiana, casou-se com Severiano, procedente do Buraco
trando-se no ultimo més de gravidez foi assistir a uma festa publica no
terreiro de babd egum. De repente, comegou 2 sentir as dores do parto €,
naquele momento, um egum gritou trés vezes a palavra «Bamboxé”. Na
terceira vez, €la pariu a crianga, que 2 partir de entio, passou a ser cha-
mada Bamboxé. A segunda versio, mais conhecida, d4 conta de que,
durante uma festa, um egum pegou O menino Fernando € 0 levou até 2
casa do segredo, onde recebeu o nome africano de Bamboxé. Determinado

membro da familia Daniel de Paula, G

3 Bamboxé é o nome

que nos relatou esta dltima versao,

disse-nos, de maneira enfatica: “Ele j4 era um dos nossos, mesmo antes de
se casar com Aninha. E como se ele tivesse vindo da Africaouidoa Tluaié”
(termo para falar de uma Africa mitica). O fato de pertencer 2 familia
extensa dos Daniel de Paula, através do compromisso religioso, parece
recriar uma estrutura clanica, apoiada em complexa teia de aliangas
arentais, tendo como contetido subjetivo — € dinamico — o culto ancestral
de babd egum.
4 Barracio, loca
Por extensao, denomina-se barra

1 onde se realizam as festas publicas de um candomblé.

cio a sala ou saldo em que ocorrem as
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(local do ibli
. :
o i1;1rllto pubhc<.)),. cuja entrada principal era fe
i es, . que se iniciavam os rituais invocatori ;
Eduargol 0s all'lcestrals, os eguns.’ As referéncias sotios
sao 5 v
i lIl)deenasﬁde'expressoes carinhosas, conquane
ludem 2 sua postura ' 2
extremam
i ‘ ente aus
?evelam c:ls ;ssuntos relacionados com a seita Aden:e%-a
e igura carismatica de um profundo con?lls,
ot o ermlxals afro-brasileiros; saber adquirido e(lz-
e depe o convivio diirio com famosos lideref r s
sua época. Eduard .
= ey a y uardo tornou-se assim
ri%()s i ;ge?darla, sendo os relatos acerca de su; Sirzila
nformes sobre s i .
o5 ua forga espiri
B SRS piritual e seu poder
i\ égaele tantonl\'roc.ar'e controlar os espiritos anceIs)trais
liedosdssto ’e.speltava..Como muitos outros lideres,
i ,C UI1t ;'slt:fna dba rt?{)resséo policial desencadeada
_ ro-brasileiros duran
urante tod imei
el ; ; a a primeir
s stt(ei 'ZCCUIO' Além de ter sido preso Izeve sea
i) CUI\tza (; o e confiscados muitos dos obje’tos sa i
o A i
i :cl;)::lb% egurSn.ICOnta-se que, duranteg:ua
‘ eia de Salvador
bbbt , aconteceram mui
s ézn}tlas, a ponto de causar panico em muitas
i dev'i e 2rllozi;se, por exemplo, que nio se podia dole'S
b D?;;tlgtzl de altabaques percutindo durante
; e tal ocorrénci
lnine i ncia, e temendo
g al Ihe acontecesse como forma de represéll'que
ia, o

festas ou cerimoni qbli ;
3 ias publicas, a d s
ligadas » a despeito do tamanh d s
; ng Carl?)(s) ‘;:C:;'pf) (.ia casa. Ver Vivaldo da Costa Lima, Sosa(s)bd’e[:fndenmas,
religido dos onifi.rsno M;rcondes de Moura (coord.), 0’1001isd~::§m§ hange"
£tao , pp- 87-126. O barracio do terreiro de'B.abé Aabos SOII;T;a
ula foi

reformado, graga:
4 > Gas 2 colaboraga $
Soual (Sewabes)daEstade dag;(; S; Secretaria do Trabalho e Bem-Estar

" :
Nos terreiros-de-egum, iniciad
4 o o culto aos ancestrais, fecha-se a

porta da frente, que s6
3 ’ e s pode %
um ojé. P' ser aberta mediante autorizagio expressa de




- T S

goNnmom— =

esie=)

c

30 AN CESTRALIDADE AF RO-BRASILEIRA

delegado mandou solts-lo, enviando-o de volta a Ponta

de Areia.
No tempo de vovo Eduardo,

como ¢é geralmente
evocado por toda a comunidade, independendo do grau
de parentesco, Ponta de Areia passou a S€r freqientada
por forasteiros. Esta circunstancia criou preocupagéo no
grupo religioso, até entio, muito resistente a presencga
de pessoas que nio pertenciam 2 familia extensa dos
Daniel de Paula. A afluéncia, cada vez maior, de indivi-
duos que fixavam residéncia no povdado e, sobretudo, 2
construgdo de casas em Lerrenos proximos ao barracao,
levaram a comunidade religiosa a buscar outro lugar,
melhor situado, para nele realizar o culto de baba egum.
Coube a Eduardo liderar a transferéncia do seu terrei-
ro para local mais distante ¢ mais reservado, longe dos
curiosos que costumavam assediar o barracio durante
as obrigagoes religiosas. Contando com o auxilio de pa-
rentes € amigos, adquiriu um terreno no Barro Verme-
lho, nele edificando o novo barracao. Um dos seus prin-
cipais colaboradores recebeu, em retribuicio 2 valiosa
ajuda prestada ao grupo religioso, 0 maior titulo hono-
[ifico na hierarquia do culto de baba egum, ou seja o de
alapini.® Comentérios saudosistas sao freqiientemente
feitos pela populagao que conheceu “os bons tempos do

6 O titulo de alapini, que na Africa é d
elevado posto na hierarquia do cu
mesma importincia nos terreiros da B

era conhecido
alaba babd marid, do terreiro de Babd Abouls, existia u

pouco tempo, queé tinha o titulo honorifico € nio funciona
partir dos anos sessenta, foram ativados contatos cu
canos e muitos brasileiros, ligados ao culto dos orix4s,
gens 3 Nigéria e 20
Delas trouxeram novas informagoes
Nessa mesma €poc

ado aquele que ocupa o mais
lto a egum, ndo foi usado com essa
ahia. O chefe supremo do terreiro

_ e ainda o é — pelo titulo de alab4. Na época de Antonio,
m, falecido ha

1 de alapini. A
lturais com pafses afri-
fizeram diversas via-
Benin a fim de conhecer as origens de sua religido.
e a préatica dos diferentes cultos.
a, Deoscéredes M. dos Santos, até entao possuidor do
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Bar & id
- }(;C\;eg;n:g;oe, lugatr fzon51der.ado ideal para o culto,
prmpaipigs e §§rateg1ca lqcahzagio e dificil acesso.
o i pois, o,b_arracao fol novamente transfe-
- }’loje . encpara o sitio d’er§ominado Bela Vista, onde
M o :gltra. ~Essa ulu.m.a mudanga contou com
it s Serlhoragao de_ Bll?lana Maria do Espirito
sama’do s 602?, fe}leada 1alorixd do Centro Cruz
e co};n %njé, que ocupou prestigiado posto
e :gu af:le religiosa consagrada a Baba
terreir(; - Belaev. oula, nome pelo qual é conhecido o
powr's . ista, sem duvida, uma das mais impor-
Asr E(;ognt.lmdades religiosas afro-brasileiras. 4
ot dg Jf, r:;gaelr‘r‘l j{)}l{bhcaga.na- edi¢do de 21 de junho de
S iR b}a;de , intitulada “Varejada a igreja
egra ¢ pre Is drbaros sqcerdotes”, com o subtitulo
, em Itaparica, era'um reduto do fetichismo”,’
GIrD 1 b

elevado posto i koié i
estmmrapime de kori kotf no terreiro de Bab4i Abould, reorgani
s Alhr;a do terreiro, recebendo o titulo de alapir;i Pce
.S, - a ] -
ngas estruturais ocorreram, recentemente, no terreiro de Babd

Abould, quando esta edigdo jd
Y ¢ ¢do jd estava no prelo. No di
entdo alabd Domingos dos Santos foi consagrado ;a;?nf)de setembro de 1992, o

’” Eis a reporta {
" gem, na inte i “
21de junho de 1940: rpbeieada a4 tadolyiSalvador,
A policia baiana, em feliz dils
A iz diligéncia E
il A , apreendeu anteontem, & noi
P apanica, em Amoreiras, um casal de pais-de-santo 1 e e .
iturgia fetichista. e copioso material da
Ha dias, queixaram-s : ‘
s -se ao Dr. Altino Teixei .
radores d : eixeira, delegado auxili
e Amoreiras, conlra aquele “terreiro”, que osg;mnha en:a;n?t m?_
ante

desassossego. Os “babalads”
p : ads” eram A i ; 5
P RSN ntonio Daniel de Paula e um individuo

O Dr. Alti ixel
foi enviada [?al:: T?xez_m entendeu-se com o Sr. Secretdrio de Seguranca
hion: o local uma caravana de investigadores As 19 h S e
Bt T e g e i SApIHA Y o e
uar ; : s -a.
como ‘Alibd?’ ﬁ?cqteel j:apa;la, PX; de Antonio, o chefe-mor mais conhecido
. ! esposa Margarida da C 2
interior da it oncegao, que es
ciais encon’ljra‘s a, foram detidos imediatamente. Continuando ag busc;ga sy 7;0
aram grande quantidade de material préprio do culto f;t?shl?o t;_
; ichista;
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registra a agao da policia contra 0 terreiro-de-egum,

ocorrida no dia 19 de junho do mesmo ano, culminando
com a prisao de Eduardo Daniel de Paula e sua mulher
Dona Margarida da Conceigao que, aquela época, osten-
tava o prestigioso titulo de maioi6, na organizagﬁo sOcio-
religiosa daquele terreiro. Em nota ao capitulo I1 do seu
livro “Candomblés da Bahia”, Edison Carneiro faz refe-
réncia a essa reportagem € afirma que, na época, Eduardo
completava 96 anos de idade. Apesar de surdo € reuma-
tico, foi detido e preso além de ter sido profanado o seu
terreiro.® A lembranga deste acontecimento, segundo
comenta um velho membro da familia Daniel de Paula,
ainda os deixa muito constrangidos: “Vovd Eduardo era
um velhinho muito respeitado. Mas ele estava avisado.
Paizinho, na época otum alaba do terreiro, mandou um

recado para que ele nao facilitasse. Chegou primeiro

cadeira de resplendor e acolchoadas, caveiras e 05s0S; crénios de animais; um
cetro de ago enfeitado de filas de vdrias cores, lendo na ponia superior uma
pomba de metal e na inferior um espeto (calapd); uma imagem esculpida na
pedra representando um deus barrigudo, muito semelhante a Buda (Deus
Nand); vdrias mdscaras-de madeira habilmente esculpidas; um quadro da
“Maded ’Agua”; vdrios batuques, cabagas elc.

Todo esse material foi transportado para esta capital, juntamente com
os dois detidos, aqui chegando ontem a tarde.

Os pais-de-santo pn'ncipais, Antonio Daniel de Paula e “paizinho” Arsé-
nio Ferreira dos Sanlos, que conseguiram escapar, estdo sofrendo severa
perseguigdo por parte de investigadores, que se acham no seu encalgo.

Eduardo (alibd) o pai de santo que se acha preso, explicou ao repérter,
detalhadamente, a fungdo de cada um daqueles objelos, segundo ele, com
excegdo das cadeiras, datam de muito antes da libertagdo dos escravos, tendo
vindo talvez da Africa.

Esta reportagem estd acompanhada de uma foto de Eduardo Daniel
de Paula e sua mulher Dona Margarida da Conceicio, vendo-se a0 centro
farto material apreendido. Parece que @ policia nao conseguiu prender
Antonio Daniel de Paula e Arsénio Ferreira dos Santos (Paizinho), que

fugiram durante a invasdo do terreiro.

8 Candomblés da Bahia, Rio de Janeiro, Conquista, 1961, pp- 155-156.
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um investigador e ficou conversando com ele. Dere

te, chegaram outros policiais, deram ordem ;ie ris%en_
Ja foram qufzbrando tudo e invadindo os lugare}: sa e
ggzeio; muito c((i)movente, todo mundo chorando e Esifr;

( azer nada”. Ainda de ac in
¢oes obtiflas na comunidade de P(?rl;godtce(j{rne?: ggornzla-
ficou mais de uma semana preso em Salvador, “Eﬁfar lo
tou muito apreensivo, mas tratou de reorgan.izar oVO 1
terreiro e cuidar dos seus eguns.” i
A partir do Baba Aboulé surgiram algumas outr
j\abszi 126 neglllm. 1Ndz’lo muito longe do terreiro de Balz)l;
A ocal denominado Ba X1
ao local.ondc outrora existiu o farrrur)(:oBt:?;?’o%:)Oz}}mo
tum, existe o nio menos importante Ilé Oia fundadl:)n-
dlrlgldq por Roxinho, também descendent(; de Edu E
do Daniel d-c Paula. Mais recentemente, foi inaugur Z(l:lr-
outro terrelrg-de-cgum no mesmo Ba;ro Bran({.:;;;1 g»o
fundador e dirigente é Eduardo, também um Daniel f:lu
Paula; pelE.l scriedade com que o administra, vem re "
E::l;:lzo muito apoio da comunidade. As festa’s que aliC:(;
e 50 it A Alisois- e s
.exclusivamentc dedicados ao’ c;?toaé:l ea;n(ilms ;err S
ng:::il:]lednt(i) criados e dirigidos por desceh((lient:sraciz
e Paula. Um no bairro popular de Itinga,

Salvador, fundado e dirigido po ; b B
na .B‘aixada Fluminense, n%)l Riopdtz le:llzlilr% ?u Odog s
dirigido por Laércio dos Santos. A

i Esses terreiros, além de serem todos fundados e diri
gidos por descendentes de Eduardo Daniel de Pauf:
guard;zm a mesma estrutura organizacional do Bab{;
Abould e cultuam semelhantes espiritos ancestrais

Ent '
lm?tanto, cada qual. tem caracteristicas que o parti-
cularizam e o fazem distinto dos outros.
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Cada uma dessas comunidades religiosas possui um
egum protetor. A ele esta reservado lugar de destaque
na estrutura dos rituais, além de Ihe ser dedicada a prin-
cipal festa do calendario litdrgico € maior devogao por
parte dos adeptos do culto. Este é, geralmente, 0 egum a
quem por motivos inicidticos estd vinculado o fundador
da comunidade, sendo o seu atoque. Atoque ¢é 0 0jé (sa-
cerdote) que detém o saber litdrgico e, consequente-
mente, o poder formal de convocar determinado egum,
sendo responsével pelo seu culto. Compete-lhe, ainda,
a responsabilidade maior de cuidar do ax0, a roupa 5a-
grada com 2 qual o egum s¢ apresenta nas cerimonias
publicas. O atoque é, assim, 0 0j¢ especializado no culto
a um egum especifico, € deve possuir conhecimento
profundo de tudo quanto lhe diz respeito. Nos dias de
festas, o atoque pode convoca-lo e trazé-lo até o espago
sagrado no barracio que ¢ reservado s cerimonias
publicas. Cumpre-lhe, também, a obrigacao formal de
conhecer, praticamente, todos os toques de atabaques,
bem como as cantigas que estao ligadas ao seu culto par-
ticular. Do atoque € a responsabilidade de levar para
o interior do ilé aud (casa do segredo), as oferendas
concedidas pelos acolitos, especialmente Nnos dias de
0ssé,? cabendo-lhe entregé-las solenemente ao egum, de

acordo com 0 Mais rigoroso respeito as normas rituais.

9 O sentido de ossé, af encontrado, difere, ligeiramente, do sentido
encontrado nos candomblés—de-orixé da Bahia. Nestes, ossé é a obrigagao
que tem 0 filho-de-santo de cuidar do quarto de santo, de renovar a dgua
da quartinhaede limpar os objetos sagrados que personificamsua divindade
protetora. O ossé é normalmente feito na primeira semana de cada més,
de acordo com a relagao existente entre os orixds € os dias da semana. Por
exemplo, o ossé para Xangb é feito na quarta-feira, porque este éodiaaele
consagrado. Nos terreiros-de-egum, o 0ssé &, sobretudo, o dever que tem
cada adepto de fazer oferendas aos eguns, como acaca batido (dissolvido
na 4gua), alimento de sua predilegdo, que vem sempre acompanhado
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de floresed
eum inhei
SE e dea peql;ena soma em dinheiro. Essas oferendas podem ser
ta i uma festa piblica é i
B g ? , porém, o mais comum é realiza-
mingos, quando a comunidade religiosa se reune i
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sua criagao.

r A n Ne)
ORGANIZAGAO DO ESPAG :
DO TERREIRO DE BABA ABOULA

£ no lessém que s¢ guardam os acessorios 11.turglccg
izaga iferentes rituais.
ili ¢ a realizagao dos dife
utilizados durante a . _ b
;16 aud — a casa do segredo, a casinha ou, simplesmente,

1 - €
a casa de egum, como ¢ mais comumente chamada
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velhos e que ali sao venerados), da ante-sala onde ficam
os 0jés e onde também se realiza grande parte dos ritos
internos do culto aos ancestrais. Este ¢, também, o espa-
¢o de socializagao, em cujo local os assuntos inerentes a
comunidade religiosa sao tratados. Com efeito, as prin-
cipais decisdes dos lideres sao sempre definidas na casa
de egum, nesta area estritamente reservada aos 0jés.

O barracdo, onde se realiza a maior parte das cerimo-
nias publicas, representa a maior area construida de um
terreiro-de-egum. Dividido em duas areas principais, a
mais interna é o espago sagrado por exceléncia, onde os
eguns dangam e as vezes permanecem durante a cerimo-
nia. Somente os 0jés podem circular livremente nessa
area, assim mesmo quando estdo realizando ou parti-
cipando de alguma atividade religiosa. Por ocasiao de
festa publica, um fiel podera ser ali chamado por qual-
quer motivo. Nio obstante, s6 ird acompanhado e pro-
tegido por um 0jé que o defende de eventual contato
com a roupa sagrada dos eguns, pois esta nao pode ser
tocada por pessoa alguma. A outra area, da frente do
barracdo, embora ndo seja destinada ao uso profano,
por oposi¢ao a do fundo, nédo se inclui no ambito do
sagrado tal como ocorre em relagdo a primeira, consi-
derada espaco ritual. Esta parte de uso publico é que
estabelece a separagio por sexo — homens do lado direi-
to de quem entra e mulheres do lado esquerdo —, tal
como em qualquer terreiro de candomblé jéje-nagd.
Esta divisao do espago do terreiro de Baba Aboulé é, em
linhas gerais, idéntica a de outros terreiros-de-egum.
Nos dias de festa, o publico é mantido no espago que
lhe ¢é reservado, e entre esses espagos se interpoem o0s
0jés ou outros membros iniciados da seita que também
tenham direito de ali estar, separando o mundo dos

vivos daquele em que estao os mortos.
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situagdo que s6é se configura através da ancianidade
inicidtica, ndo tera direito a manipular instrumentos
divinatérios, tais como os biizios, para realizar consulta
aos eguns ou as divindades (orixas) que estdo associa-
das ao culto dos ancestrais, salvo se houver autorizagao
formal do lider religioso. Essas autorizagdes sao conce-
didas com mais freqiiéncia 2 medida em que o 0jé se
aproxima da idade iniciatica na qual ja pode ser consi-
derado 0jé agbh4 pela comunidade, posto que se alcanga
sem qualquer rito especifico de passagem. Ao atingir
esse alto grau na hierarquia religiosa, o 0jé estara teori-
camente apto a executar as tarefas fundamentais da seita
e, deste modo, marcara sua posi¢do de prestigio dentro
do grupo.

O terreiro precisa também contar com a colaboragao
de pessoa competente, que se encarregue do trabalho de
sacrificador (atribui¢do do axogum, nos candomblés da
Bahia) dos animais votivos para os orixds miticamente
associados ao culto de egum, como Exu, Iansa e Ossae,
cumprindo-lhe fazer os sacrificios para os préprios espi-
ritos ancestrais, funcao que exige conhecimento profundo
de todos os aspectos rituais relacionados com o culto de
bab4 egum. Diferentemente do que ocorre na hierar-
quia religiosa dos candomblés da Bahia, inexiste o posto
de axogum no terreiro-de-egum. Mas, é sempre um 0jé
agba que se encarrega da matanga, sendo, na maioria
das vezes, o préprio lider religioso que assume a res-
ponsabilidade desse trabalho. -

O sacerdote necessita, também, da colaboracao de
um grupo de apoio para as diferentes atividades indis-
pensaveis a realizagdo do culto de babd egum. Entre
as fungdes essenciais estd a realizada pelos tocadores de
atabaques, os alabés. Efetivamente, sdo eles elementos
fundamentais na realizagao das festas publicas, porquanto
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inui itual quando da ausén-
o a'gon:l r:iuelc(‘)?:ldtiodlc;drer reliqgioso respopsﬁvel
e to da cerimdnia. Para iss0, pedem licenga
anfl amerrlnoe 20s mais velhos, acaso presente’sl,)l.ci
s egur os canticos sagrados, dando prova pud 1S
i o onhecem a respeito das cantigas sagra a
et quan;?n(; tais ocasloes, instala-se verdadeira C(()ll’;;
(ti:n(ei;gluergére eles, na medida em qué todos querem

b

(13
1 como “de fun-
mais dificeis, mais elaboradas, conhecidas

i ao
co na percussao,
algum equivo

i e o cgfmtico inadequado, recebem,
- um quado

st de um ojé mais atento ao

em evidente

clo

ou procede -
imediatamente, 2 reppmelndAzllgumas i
to do ritual. A% Mt
e anci:n;;r)l de autoridade € competéncia, O pr(;p;:l
onstra ac e
d?'m assume a rcsponsabxhdade de tocar, tz mrefg o
e ara o egum. As vezes, executz(li es B
e : cos
;:é gol,tsdo em diregao aos atabaqugs uf:loenesta 4 Ecena-
’ assisti- ‘
isténci ompraz em ! :
téncia. Esta se comp] st
35815 ue agrada aos mais 1d0sos, enche de 1nY::gs s
i qs e reanima a ambiéncia da festa. hélu-l 'Czlados i
3 i
21(::; foram tocadores de atabaques, arll)u;:é : mm i
c’on,digﬁo de sacerdotes do culto de , a i g:: e
por conhecerem eficientemente a tecni

abli ndo sempre
pervisionam os alabés nas festas pubhcas, esta P

eiros-de-egum
i E'mb?'ra n: ?1}1}11112: g(e) St(t)izrdores de atabaques, por-
s eq;lp;s lr}:ii.smos revezam-se durante adfetsta;l ;:s:ss

. oc

(tl;ieiros contam, contudo, f::r: ;r;igg)ood :5 s
m?is a:Siduua({;\?;eriS;rﬁf:). Os tocadores de atagqutxeers
t()ilelzzznpgnham papel muito 1mporhtan-tem,egf(\)z;r;ofund(;
como nos candomblés de orix4, conhecl
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dos diferentes toques. Compete-lhes, igualmente, conhe-
cer quase todas as cantigas, saber canté-las e respondé-las.
Por isso mesmo, deles espera-se que nao cometam erro
de qualquer natureza, pois a sua ocorréncia propicia
sangdes dos préprios eguns, que os ameagam a cada vez
que tal acontece.

E indispensavel a0 andamento dos rituais a participa-
¢ao de um membro iniciado (nao necessariamente um
0jé), que tenha condigbes de fazer a tradugao da lingua-
gem sagrada dos eguns. Esta tarefa reverte-se em bene-
ficio dos que nao se acham familiarizados com a voz
cavernosa das referidas entidades, e desconhecem as
expressoes arcaizantes da linguagem nagd, que serve
de base para a transmisssio de mensagens provenien-

‘tes do mundo dos espiritos ancestrais. Esta linguagem,
rica em imagens e significados simbdlicos do mundo
ancestral, realiza e veicula o saber tanatolégico afro-
brasileiro. E, diferentemente do que se pode imaginar,
nao se trata de um saber cristalizado e imutéavel, como
pode parecer a vista das rigidas férmulas lingtiisticas
ritualizadas que sedimentam e transmitem um contetido
de origem africana. Na pratica, o que ocorre nessas ceri-
monias é uma atualizagdo permanente, que incorpora e
redefine, a nivel ritual, as experiéncias de morte e ances-
tralidade, tal como sao vividas e sentidas pela comunidade
atual. Essa dinamica de atualizagao do saber exige ag¢do
competente da pessoa encarregada de transmitir aos
circunstantes as mensagens dos eguns, o que é feito
através de discurso inteligivel e funcional. Essa pessoa
estabelece, assim, a ligacdo entre o mundo dos mortos
e o dos vivos, colOcqndo-se, em geral, fisicamente entre
esses dois mundos, estabelecendo a separagio do espago

dos vivos do espago sagrado, este tiltimo por onde cir-
culam os eguns e os 0jés.
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Como é sabido, as mulheres nao tém acesso aos

segredos do culto dos eguns. Apesar deste impedimento
nao se pode prescindir da participagdo ativa de um
grupo de mulheres, indispensiveis na execugdo dos
rituais publicos. Encarregam-se elas, quase sempre, da
cozinha sagrada e profana, dividindo com os homens
a responsabilidade da boa execugao das festas, além de
cantarem e dancarem em situagdes bem definidas. Na
verdade, sempre existe uma mulher na lideranga das
atividades religiosas relacionadas com os orixas. Cum-
pre-lhe dar assisténcia as filhas-de-santo (iniciadas no
culto dos orixas) em estado de possessdo, além de cuidar
de seus orixas. Coloca-os para dangar e decide sobre o
momento de “mandé-los embora” (despachar o santo).
Por isso, cadeira especial sempre lhe é reservada em
lugar destacado, geralmente ao lado da assisténcia femi-
nina, nos limites que separam o espago sagrado, onde
dangam os espiritos ancestrais, do destinado ao publico.
Os eguns dispensam-lhe reveréncias especiais, saddam-
na entre os primeiros e, de vez em quando, dangam em
sua homenagem. Em retribui¢do, pode a mulher tirar
uma cantiga ou dangar em sua honra. Enquanto respon-
savel por tudo quanto é relacionado com os orix4s, na
cerimdnia publica, tem ela praticamente as mesmas atri-
bui¢bes da mae-de-santo nos candomblés-de-orixa.
Conhecida pela denominagao de id-ebé — a mae da
sociedade —, é ela a ialorixa do terreiro-de-egum. A
falecida mae-de-santo Bibiana Maria do Espirito Santo,
méae Senhora, do candomblé de Sdo Gongalo, como ji
dissemos, foi a i4-ebé do terreiro de Baba Aboul4. Ainda
hoje, é lembrada pela rigidez e competéncia com que
dirigia as tarefas pertinentes ao cargo que tanto
prestigiou.

Mo nilé mo 4 agé, wa lé, o
Ago ald) mo tl agﬁ wa lé'.
Mo ti ags wa i3, .
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Fm seguida, tem acesso a0 barracao € satda a todos
os filhos-do-terreiro, homens, mulheres € criangas. Logo

depois, chama pelo nome de iniciagao ou pelo posto a

cada membro da seita, pergunta pelos membros da fa-

milia, da conselhos, prescreve algum sacrificio, € deseja
a todos paz, saude e prosp'eridade. S0 nessas ocasioes
que ocorre o dislogo entre 0S vivos € 0s mOortos; entre 0s
estrais e seus descendentes, representados
na pessoa de cada um dos membros da comunidade reli-
giosa, 08 filhos-do-terreiro (omo ile), quaisquer que sejam
as relacoes de parentesco entre estes € a familia Daniel
de Paula. Na verdade, a comunidade transcende OS
limites do parentesco por consangtiinidade € envolve
a todos, conjuntamente, num parentesco religioso mais
amplo — mégico € simbolico — que os leva 2 participar de
uma experiéncia comum no que se refere as relagoes

de ancestralidade.
Esse dialogo conduz para a esfera do sagrado a dis-

cussiao dos problemas mais diversos de cada um. As pes-

soas falam livremente sobre suas angﬁsdas, comentam
de outro, do

acerca da conduta de um filho, da doenga
desemprego do marido, as brigas conjugais, 0s com-
promissos religiosos, as obrigagoes por fazer e as dificul-

dades financeiras consideradas de modo geral. Tudo
isso é relatado na fala brasileira, na linguagem usual da
populagao de Ponta de Areia. Utilizando-se da lingua-

gem sagrada, 0s €guns participam desse dialogo e, como

ancestrais, dao ordens, estabelecem normas, criticam a

acao de um, reprovam a prevaricagéo de outro, como
se tudo se passasse na dimensao de um mundp uno €
indivisivel, compartilhado por vivos e mortos. As Vezes,

os chegam até

a discussdo se acirra, alguns mais corajos
que se enfurece,
caode abandonar 0O ambiente.

espiritos anc

a reagir contra uma decisao do egum,
promete castigar, faz men
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Mas, logo .
e "
Ccstlzaisge m segullda, restabelece-se o respeito aos a
SCguinci 0s t{'ecalcurantes retratam-se diante dos e A
oa ns
bR umes?z’i o seu curso. A cada intervalo dg;el;ses’
g asser,nbléiaje’ ou o préprio egum, tira uma cantiga
o e il responde em coro, acompanhada peglo
e — aql.les.lE assim se repete praticamente a
m ritual para c
ad
no barracao. P a egum que vem dangar
Nas fe eyt W
o cuslttas fdo calendario litirgico, em que os mem
6 .
ancestrais intizrinl1 AR e
> ala-se outro estagi s
recepcio d gio que consiste na
8 delpfpartiisisas oferendas por parte do grupo religioso
o sacerdote fs am todos os 0jés presentes. Nessa BEsIng,
i Olocotumz grlna prece a todos os eguns, comegando’
0s ancestrais n;; i Egum, o que esta a frente de todos
Cantando de ugos cultuados no terreiro de Baba Aboula
ma a trés canti ;
X . as para os :
em seguid 4 Basp eguns, convid
tigas icec? OsdoJes presentes a também tirarem alebte cana
. endo a convocacga )
40, cada um assi
comecando g s assim procede
u: ojgé " maisprelzlos mais yelhos, os 0jés agbés, atI(; che ali
AR S ovosl. Arigor, ndo existe obrigagao forr%ml
Cubido ;1 " os leve a cantar durante a cerimodnia
s prova’ v omum(li)ade religiosa espera que cada urr;
seu saber através dos canti '
Bt > atraves dos canticos litdrgic
demonstroportumdade ideal para um ojé mais gnoos.
ar : VO
g usfau _desembarag‘o diante dos colegas e fir
Porém, os cI))'é gal()),como conhecedor das coisas da seita
dnde qlle o SJ;’ag as podem dominar a cena, ndo Permi'
. . b -
daquele rituaJles(gn e :ilovos participem mais diretamente
: . Quando os 0jés agba i
dscetimbni : Jés agbas assim rocedem
P OuvI;rls adqul.re cariter mais solene, os zfi)deptos do,
Iniary elabor;;deXtaSlados’ antigos canticos litirgicos, muito
os, respondend { 4
ApiE 0 unisson i :
aleoria. A . os, com incontid
gria, as cantigas chamadas “de fundamento” Entéoa
i ’
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o8 0jés agbas sc concentram no papel que desempe-
nham, utilizando gestos que revelam o sentido profundo
do prazer que experimentam pelo fato de serem deten-
tores de um saber iniciatico que os eleva a condigao de
lideres espirituais, Jembrando ainda cantigas cuja im-
portancia e significado rituais conhecem como ninguém.
Em seguida, sao apanhadas oferendas, antes postas
no centro do barracio. Enquanto isso, os oficiantes dao
(rés voltas em circulo no espaso sagrado, saindo rapida-
mente em dire¢ao ao jle aud, onde essas oferendas deve-
rao ser depositadas. Se houver a entrega de um carneiro
a ser sacrificado, um egum viré até a porta do fundo do
barracao, ou nele adentrara um pouco, a fim de recebé-
lo das maos do celebrante. Este lhe faz a entrega com O
auxilio da corda que serve para amarra-lo.
Comumente, as festas tém inicio depois das 22 horas,
prolongando-sc até o amanhecer do outro dia. E impre-
visivel o ntimero de eguns que vira dancar no barracao,
durante as celebragoes publicas. Todavia, é quase Certo
que o egum homenageado, 0 qu¢ recebeu os sacrificios
yotivos, vira tomar parte na cerimonia. Geralmente,
entra ele no salao acompanhado por outros eguns, qu¢,
em séquito, conduzem-no até ao espago sagrado. Os
0jés se antecipam ao cortejo e se poem de prontidao no
local que lhe ¢ reservado. Portando, seus ixas (bastoes
sagrados usados como insignia e para controlar os eguns)
tratam de evitar que haja aproximagao muito grande
entre os espiritos ancestrais ¢ as pessoas ali presentes.
Um grupo maior de ojés circula pelo lado de fora do
barracao, encarregado do trabalho de protegao da co-
munidade religiosa contra a presenca indesejada de
eguns ainda nao socializados pelos rituais de consagra-
¢ao (“tomar roupa”’) que circulam livremente durante
a noite, provocando panico em toda a comunidade
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religiosa. :
Comglritos(z:zz(;)sl:iléznptzrmanecem no ilé aud ocupados
festa publica. res que se realizam durante a
Dentro d 2 . "
amuixas, aquoelft:)sa rr:Cao os 0jés sdo auxiliados pelos
de iniciagio 2a cond(} r }:iassa.ram pelo primeiro estigio
S I G cle‘an e Q]é: Formam eles, como disse
tengdo da conr:un'd eéc trema importancia para a manu-
rentes - tapelis dul ade sagrada, ocupando-se de dife-
no primeiro graursnfe.a. e lH}f)rlia- Embora situados
tod CaDae b, TOR r'te iniciag¢do, ja conhecem os elemen-
aud, muito menos ;u;) o Senmagesoqo il
aproveitam-se da aS tS_egredf, s da seita. Em tais ocasies
orrnraa o) cophr icipagao nas festas publicas para
Prepibm?sd G n ecu.nentos.sobre o culto de egum
i, o, us(im, assistematicamente, para a condi:
da segund,a eqﬁlti?r}l): e
odiE U e o etapa de iniciagao. Raras vezes
uma dessas festas,’esgzzcl:?atl(;;;gltlm itk b
ocupa.dos em outras tarefas no i(;éq:jgdé)eps 0j€s estao
pOr;rlamente, o barracao. IRy et
o terreiro de’ 4
Baba Iad, que (iﬁl izb: Aboul4, é um egum caboclo,
et o , quase sempre, encerra a festa. Nessa
. assisténcia, j4 do lado de fora do barracao
’

canta em home

nagem a um do i .
5 s ma

daquele terreiro. is festejados eguns




ORGANIZACAO SOCIO-ECONOMICA
DO CULTO DE BABA EGUM *

Pretende-se, com este ensaio, a identificacao de alguns
aspectos da organizagdo sécio-econdmica do culto a
ancestralidade - o culto de babd egum - praticado em
Ponta de Areia, na Ilha de Itaparica.!

Neste sentido, tomamos como paradigma a forma
pela qual ¢ distribuida a remuncracao devida pela pres-
tagdo dos servigos religiosos que ali sdo oferecidos. Sua
analise auxilia na compreensio dos diferentes papéis
desempenhados pelos participantes do culto na organi-
zagao social e religiosa. As estruturas, social e religiosa,
em Ponta de Areia, se interpenetram e, de certa ma-
neira, sc completam para formar o substrato de apoio

. * Este texto foi originalmente publicado com o titulo: “O dinheiro do
chdo e o sentido da hierarquia: aspectos da organizagio sécio-econémica
do culto de baba egum”, Padé, n° 1, pp. 37-44, jul. 1989.

! Numa perspectiva antropolégica e orientando-se para a compreensiao
da religiosidade afro-brasileira como fator dindmico da vida social de sua
populagio permanente, o estudo de Ponta de Areia tem-nos permitido
detectar aspectos que estio a merecer abordagem de natureza monogréfica.
E o caso, por exemplo, dos diferentes papéis desempenhados por homens,
mulheres e criangas na manutengio dos grupos domésticos.

Durante a elaboragio deste trabalho, foi de grande proveito a discus-
sdo de alguns tépicos com colegas do Departamento de Antropologia da
Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da UFBA. Agradecemos
especialmente, aos professores Vivaldo da Costa Lima, Jeferson Bacelar,
Silvia Maia e Cecilia Sardenberg.
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a toda agao social. Essa interpenetragao que muito apro-
xima — ou reaproxima—2 comunidade do modelo tipico
de muitas sociedades africanas pré-coloniais, tende a
desfazer-se na medida em que¢ avanca € se plasma, defi-
nitivamente, uma mentalidade capitalista nas relagoes
de produgao, com reflexos imediatos nas relacoes sO-
ciais, em uma comunidade onde, até ha pouco tempo,
imperavam O espirito associativo € 0 coletivismo na obten-
¢ao dos bens essenciais a subsisténcia. Essas mudangas
se devem, em grande parte, 3 consolidagao da Ilha de
Itaparica como um dos mais importantes sitios de recre-
agao e lazer paraa classe média da regiao metropolitana

de Salvador.?

Em raza jeti
e atenz;t;od(s)z (‘),l())Jl(z:vI;):r(;st:lbeleci;ios neste trabalho,
iy : : populagao perm
E rfil;l:iuélia I)b;a:;;camgnte (.i‘e descendentes Izle Ezrtllzrrlcti%
B éa,e conhecido lider religioso, fundador
e Vistagum nac!uele p.ovoado. Contudo, niao
e i as relagdes sociais que se estabelecem
i o n}: dulgﬂao ea forr’nada por veranistas que
o s a}r)lte os perloc!os de estagdo turfstica.
vy e, Ponta de Areia vem sendo assediada
oy Cordi, azll.tgahdos_, sem c.llivida, pela beleza das
Blo.p eilgsiohd 1 2(11 e df)s habitantes e, seguramente
o, n%em e poder viver numa comunidade ondé
R Se os Gnicos a dispor de renda fixa men-
B it i oty s bk
berner a o culto de babd egum é o e -
T Tt
e : estio direta ou indiretam
moﬁ}:,ao;n::i(s:l;sn g)nzi o sistema de crengas que deﬁflr(;tz
ot & praticdc st e e oG -
g do. n uitos dos atos litirgi
o c%;jgzu(;::ﬁlca terminam por se integrar numr%rllce(:
i facﬂm;sl Eltuals afro-brasileiros.
A b R e constatado dprante as festas ciclicas
o f:l);o ’I(‘io terreiro-de-egum, da Socie-
4 SR : - omemos, por exemplo, o ciclo
e deifang e nas ba emanjd.que comega coma ceri-
o g e a bandeira”, consistindo no transporte
ek e 1rn grande mastro encimado por ban-
R quele orixa. O préstito deixa o terreiro-de-
y ela Vista, indo até a praia de Ponta de Areia

2 Técnicos da Companhia de Desenvolvimento da Regido Metropo-
litana de Salvador constataram que, a partir da consolidacio da Ilha de
Itaparica como uma das mais importantes opgoes de lazer e recreagao
da regido metropolitana, uma série de ocorréncias desarticulou o fraco
sistema de subsisténcia local, com reflexos no conjunto da estrutura social
daquela localidade: “Alguns estratos de Salvador, principalmente atraidos
em parte pelos encantos naturais e, de outro lado, pela oportunidade
de realizago de lucros rapidos dentro da atual corrida especulativa, vém
se apropriando dos setores urbanos mais dotados e da drea costeira de
Esses fatos vém contribuindo significativamente para
a redistribuigio espacial das populagoes locais, anteriormente agrupadas €
assentadas em determinados pontos do territério por forca de uma série
de valores culturais condicionamentos”. In: “Termos de referéncia para
elaboragao do plano diretor daIlha de Itaparica", Salvador, Conder, 1978,

p- 8. No caso de Ponta de Areia, 2 populagdo dita nativa, especialmente

a constituida pelos descendentes de Eduardo Daniel de Paula, estd sendo
2 litoranea, onde viviam,

empurrada parao interior dailha, deixando a 4re
para se reagruparem nas encostas situadas entre Ponta de Areia e o lugar
denominado Bela Vista, onde se encontra o terreiro-de-egum. A redistri-
buigio espacial da populagio em diregdo ao local onde se realiza o culto
20s ancestrais tem, de certa maneira, reforcado os 1agos de solidariedade
entre os membros da comunidade na luta contraa especulagao imobilidria.

Muitos venderam suas casas em Ponta de Areia. Agora estiio realizando
mutiroes € cotizando-se na compra de material de construgao para
edificarem seus barracos. A proximidade de suas casas do local do culto
permitc—lhes freqlientar com mais assiduidade as festas publicas, reani-

maiores atrativos.

mando a vida religi '
re .
i résexl'lvs;:j)sa da comunidade. Em terreno de invasdo conti
Beirve i oanl o o ao culto, est4 se formando uma micro-co On‘thu ¢
mposta de membros da familia Daniel de Paurlmumdade
a.
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i or um
Ainda com a maré baixa, 0 mast;o :fl_ev:él(;) Kh i
da praia, onde € hixaco-
o a certa altura 1 : : e
grupma\necer até o ultimo dia do ciclo d_e .fes;a.s, r(ija o
er A 1
chega, oficialmente, a0 fim, comﬂuma v;mg; itogd b
Senhor do Bonfim, para agradecé-lo pe (C)1 it £
Apés a fixagao do mastro, o grupo se g;iiga gk P
A local, para realizar uma cerim publica
o PR bprias para a 0casiao.
Iemanjd, com €anticos € dangas prop B e
: : -
Como acontece com @ botada da band-elrz:i ep s
: j o-de-
cissao leva o presente de Temanja do terrelre B Igla;; !
» praia de Ponta de Areia, devendo passar em II oot
pr.sn ente depois, rumar €m diregao a pa ek.l
¢ c
Nesse mesmo dia, missa solene € celebrada na cap

i iniciar ou
local. As missas, muitas Vezes, servem para

1 - ileiro, embora tal
completar (fechar) um ritual afro-brasileir

i 1 ulacao.
ircunstincia nunca s€j verbalizada pela pqpa ﬁe g
circ : t;
Nesses casos, 08 rituais se fundem de ta{.rr}amno O ;,lular,
catolicismo ortodoxo cede lugar ao cato 125 mm}; e
revelando, destarte, vigor ¢ grandeza e
. i A . . na.
da influéncia africa : B
Mas nem tudo isso acontece sem atritos. Nta; fa et
9 de fevereiro de 1982, por exemph()i, dtéz"llzlbrame i
2 adre ce!
ha, na capela, o p
olene, pela manha, j RO
Sticou s’e}\)lera'meme os filhos e ﬁll}as-de santoa s
‘iniciados nos candomblés da Bahia. Chamou

' U rreiros de
circunstantes a nao maits freqiientarem 0s €

bora
macumba, devendo voltar a casa dodSOer;heosl;;r eEi‘.tr:m a
aquela prelegéo revelasse, antes de tl}l) » ; A
opinido de um sacerdote, reflete tgmc ?glic 211) A
de setores conservadores da Igreja La o e
dade baiana. Gragas a sensatez de alguns, s
nao degenerou €m discussao entre 0S8 cg) iy
o sacerdote. Esses atritos, embora pou

capela para, som
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revelam certas nuances de um processo dinimico de
contato cultural que coloca, lado a lado, valores religio-
sos provenientes de sociedades distintas, produzindo

um resultado que pode, acertadamente, ser chamado
de cultura religiosa afro-brasileira.?

Porém, nao s6 a religiosidade popular depende do
sistema de crengas que serve de sustentdculo ao grupo
encarregado do culto a ancestralidade. Isto se verifica
em todas as manifestagdes sociais, embora nao pretenda-
mos realizar um inventirio dessas ocorréncias. Selecio-
namos algumas das mais importantes e que traduzem
certas particularidades da vida comunitiria em Ponta
de Areia. Observamos, por exemplo, que as atividades
s6cio-culturais, como as de natureza lidica — as festas
profanas, como bailes no prédio escolar, passeios em
grupo a outras localidades, campeonato de futebol etc. -
devem merecer a aprovagiao do mundo sagrado, através
do tacito consentimento dos espiritos ancestrais, que sao
consultados pelos ojés, através da prética divinatéria ou
pela evocagao do espirito ancestral propriamente dito.

® Citamos aqui, a titulo de exemplo, parte de entrevista com uma
freira realizada por Cleonice Mendonga, que bem ilustra a apropriagio,
por parte da populagio, do espago fisico e sagrado da Igreja Catélica para
a realizagdo de rituais afro-brasileiros: “O chefe da festa, 14 em Amoreiras,
festa das Candeias, ele convida o padre para celebrar a missa em honra
de N.S. das Candeias. Nesta missa, ele sai na hora da consagragdo para
oferecer, e é naquele momento, segundo o rito que eles tém [sic], é naquele
momento que ele deve sair para oferecer o despacho a Exu, atrds da igreja,
depois faz todo cerimonial que eles realizam ali... enquanto o padre estd
l4, inocentemente celebrando a santa missa, na igreja. Padre para eles é
um simbolo, é um funciondrio, alguém que vai completar a religido deles,
no sentido de celebrar uma missa, fazer um batismo. Para eles o padre nio

tem outra fungio senio esta: uma pessoa relegada ao segundo plano. Feita

a fungio dele, pode sair da vida deles”. Cleonice Pitangui Mendonga, “San-

tos, orix4s e caboclos; uma introdugio ao mundo do candomblé”, dissertagiao

de mestrado em Antropologia, Univ. Est. de Campinas, 1982, mimeo, pp.
111-112.
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Assim € que a dicotomia entre O sagrado € 0 profano

¢ quase imperceptivel, quando 2 sociedade civil e a sO-

ciedade religiosa agem conjuntamente diante do mesmo

acontecimento social. Um fato ocorrido em 1982, duran-

te o ciclo de festas dedicadas a Iemanja, bem demonstra

as estreitas relagdes entre © mundo sagrado € 0 mundo
profano € de como s€ operacionaliza o poder que ema-
na do mundo sagrado no acontecer p'rofano.‘ Naquela
ocasiao, um dos responsz’weis pela organizagﬁo dos fes-
tejos de fevereiro pretendeh realizar entretenimentos
tais como corrida-de-saco, quebra-pote, entre outros,
com o intuito de criar um espago de lazer para as crian-
cas da localidade que durante esses eventos sao prati-
camente esquecidas ‘pelos adultos, ocupados com 03
rituais. Para conseguir realizar seu ‘ntento, foi obrigado
a pedir a comunidade religiosa a necessaria autoriza-
cao. O didlogo entre o organizador da festa e os espiritos
ancestrais so fol possivel gragas a intermediagao de um
dos mais velhos sacerdotes do terreiro 11& Aboula. Na
verdade, O exercicio do poder temporal, a nivel da
comunidade; decorre do poder. sagrado, oriundo do

mundo dos ‘ancestrais, 0 que¢ SC€ da por intermedia-

cao dos velhos sacerdotes do culto que sao, por isso
mesmo, lideres do vaoado.

O culto de baba egum iranscende os limites do espa-
co sagrado que lhe é naturalmente reservado, para pro-
jetar na comunidade um conjunto de normas € valores
de grande poder disciplinador de todas as relagdes
sociais. Vale lembrar que 2 maioria das familias que€
compoem a populagao permanente de Ponta de Areia
esta 1igada ao terreiro-de-eguim, na Bela Vista, ou a
outros terreiros, situados no lugarejo do Barro Branco,

também na 1lha de Itaparica. Desta forma, é rara-a fa-
milia que nao esteja vinculada a uma dessas comunidades

por intermédi
P :;?1 ﬁfd;(;usdmembros, seja como iniciados
cerimonias publicas. DZi ree:lrl‘lf;t:i; ?eqﬁfimadores o
até mesmo ivi i S ey
domésticos_il;‘i) :t;wdlz}(’ies s6cio-econdmicas dosg griri)ccl)z
i famifi , alias, redobrada pelo fato de que os
i ;1(";5 dos grupos em questio sao acres-
Al (g)roc?dentes da execucio de rituais
S Considerévelgd o cliente a devida remuneracgio
oty o a_rreréda de rr'luitos integrantes d(;
i execumdosp ;)v m, precisamente, de servigos
P i para expressiva clientela local e de
o Brasil que procuram, com freqiiéncia

esses sacerdote
s, para tarefas :
a
oigariohi g s serem realizadas em seus

O oficio religi .
religioso constitui
stitui-se em mel
3 5
de rendas, ao menos para os inici oML e
p: e i para os iniciados que se acham n
s rquia re.hglosa, tais como os 0jés e o
armente, os 0jés agbas.® Ainda que es : mu(;to
: : sas rendas

* Utilizam ito d -
os o conceito de »
i grupo doméstico, tal
2 unidade i Bl
gk materiaimannened?ras daresidéncia, estruturada s
ol s e c‘l‘llturals indispenséveis a sobrevivé v e
r A)llcidaomr‘[te:’Ra (0] c1cloC de desenvolvimento do griI;)C(:adde dxti.
B ! omésti-
F Ly , Cadernos de Antropologia, Brasilia, Editora
® Tal com .
0 ocorre com pais a
O paise mies-de-santo, os lideres religioso:
i) gum II:r]leslocam-se freql‘ientemente’para outsr el
ec a i .
i dp; : ge (ﬁ) .3 ente Sao I?a}llo e Rio de Janeiro, onde rZaTisztados’da
L iy anuaisg:ligoes religiosas para uma variada clientel af;l e
e orip i T o s eyan('io, quase sempre, o grupo de acélit iy
i g §Xi e rituais mais complexos, como o axex‘OS lnc.lISPef_l-
. ;Sm[ . dge a presenga de iniciados para sua reali Shsun £ man
G St Cia zagio.
o 1 CaS?tculedade Omo 11é Agboul4, aprovado a gade s
il pitulo ¥V, referente ao Conselho Religi i
i % 4 e especifica suas principais atribuigéeS’g}‘(::" e
Echadal egld Zcr)l tzre(:aéé pelos fins religiosos da Sociedade. I I?rgo it
os preceitos, obrigagd o e
£ e e , obrigagoes e finalidade d i
| p S. II — Estaré constituido por nove 0jés agbas OUU"cliadaS
, sacerdotes
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e comparadas aos

representam muito,
anente de Ponta

sejam limitadas,
os da populagao perm:

reduzidos ganh
de Areia.’
O cultoa ancestralidadeﬂé um elemento

da organizagao social da comunidade de P

atuando na estrutura interna dos grupos

conformando su2 ideologia. .
Em decorréncia dos nossos compromissos corm o

grupo religioso, temos assistido muitas vezes a pratica
de distribui¢ao dos lucros que resultam da prestagao
de servigos religiosos cujo pagamento & denominado de
«o dinheiro do chao”. Essa expressao € conhecida dos
freqﬁentadores dos candomblés da Bahia e serve para
designar, de maneira geral, 2 recompensa recebida pelo

¢ao simbolica. No ter-

oficiante, considerada remunera
sse valor € quase sempre estabelecido

reiro-de-egum, €

através da prética divinatoria, consultando 08 espiritos
ancestrais quanto a adequagao da remuneragao a ser
cobrada. Embora raro, pode acontecer que um egum
exija que 0 oficiante faca consultas sucessivas a fim de
adequar O preso a0s recursos do cliente.

De modo geral, 0 valor a ser cobrado resulta de um
entendimento entre 0s VivOS, mortos € as divindades

componencial
ontade Areia,
domésticos €

p—

da mais alta hierarquia da seita que, de acordo coma tradicgao, representam

oaxé. Paragrafo Gnico — As fungoes de diregaodo Conselho serdo definidas
no seu regulamento interno. I1I - Os membros deste Conselho sao O0S
Gnicos postos vitalicios desta Sociedade. 1V — Nenhum outro 6rgao da

Sociedade poderd interferir nem modificar a or ganizagao religiosa do axé
nem a sua liturgia, pelas quais 0 ponsavel,

Conselho Religioso é o inico res
e as suas decisoes 2 respeito sd

o irrevogaveis: a estrutura tradicional do

culto ¢ absolutamente independente € zelada pelo Conselho Religioso”.

7 Na verdade, nao dispomos de dados precisos sobre arenda familiar

da populagdo de Ponta de Areia. Apoiamo-nos, pr'mcipalmente, num
Jevantamento prospectivo realizado em 1984,com 0 objetivo

de identificar
os diferentes grupos domésticos formados por

descendentes de Eduardo
Daniel de Paula, além do conhecimento vivencial dessa populagéo, com
2 qual mantemos estreitos 1agos de

parentesco religioso-
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consultadas. A operagéao consi
A nsiste, basicamente i
i (Cy;f;d;’oat;aVés da pratica divina’tgrrrilalr::t:):;
corllc()rdéncia em rerltjg‘z'l)(’) Ca(:)mp(r) prOIP |
pelo sacerd ici o bt i 3
el :l:é Iorlliaa_da a consulta e obt;SQCl:érsler;S
e tlgn uaagfao ali se encerra. Caso conugxrio
e x St za seu curso até se chegar a um;
e s dév cgda lance, dobra-se o valor-ante-
e goe : r;el;l ?f;?é)re fracionada e términar
campo simbdli o I avangar no intri
afro_brasileir(:)h(:é (:los dnumeros no cgontext(;nﬁzll?c'?)do
- algarism,c, - podemos deixar sem registro ogl f. .
(l;Ios primeiros E::tl;ﬁ(t)eess gom'a i o
o e s do ritual, o cliente é i
P b Emad(f::nizposnalt em um prato, 0(:1 (Lllgjrf&
R A em dinheiro, sem o que nao se
bl e .ad.ontudo, por razoes que tentare
ok diﬁdlmlante, a quantia colocada no inicic;
Rt A ;gte corrgsponde ao valor total do
g d‘ohp{ewamente ao ato liturgico
A it A (151 eiro do .chéo é feita entrge os.
gue “fizeram a correntel”guzzgr’lg) rmilipalmeme i
A & s se diz no i
SR )rcﬁlrlzslsag lr_efc?re-se_ a conéentrazglc;reel;(i)-q(;;
i i direi’to ie 1m1tan(i,q, inclusive, o grupogl de
PSEAREON S dilrlh(ﬁncont‘,est{xw:l a participagio na divi-
AR SRS Odro recebido. Outros circunstantes
i faed , cfua Ifm eventualmente ser aquinhoados’
tias que, embora insignificantes,

3
Ial Ccomo acontece nos terreiros de Calldol]lblé, Exu é Selllple o
. . . b
plllneuo a ser SeerdO. AS Vezes ldellll] a(l() CO (1)][S|(le] adO
1C m O dlabo,
* l - E s 1 gy ]
I ; 2 1 18 "“p:l tantes orixas

dindmi
mica do culto 2
‘ ancestralidad
prévia autorizagi ade e nada pod
Gao. poae ser emPl'eendid
0 sem sua
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] muni-
. . a0 coletiva da co
rticipagao coletva &< g
g?) terrle):iro. A distribuiga® ;;ar e
speciﬁca e revela, de algu
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da

as cerim(“)nias remu

ue
lider sacerdotal, o alaba, ou um q

eS

p Pr b

' ais recursos. 1Y
i dendo-lhe m by
R 1rerrllde do suporte do grupo reigt

2 cl
do iniciado nao tem a efica

20. ral, esses $
acao. Em g€
il a0 falar de suas a4

nham bem vivos seu
eligioso.

O oficiante d . s
anteriores:

qual o saber
saria a uma boa a T
extremamente humi e
cuidam para que s¢ ma i
missos iniciaticos com o s?rrf pos
O sacerdote qu€ e’su’i?\ 1;1 ity
so reserva para si proprio e
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¢, ao fazé-lo, contara com a discrigao de seus pares. Do
ponto de vista da hierarquia religiosa, o mais antigo nao
deve explicagoes de seus atos aos nedfitos. :

O modo de distribuicio da quantia estd sempre su-
jeito a questionamentos, apesar do oficiante ser livre
para decidir sobre a questdo. O grupo religioso dispoe
de modos préprios de decisao. Em geral, a parte que o
oficiante reserva para si nunca ultrapassa a metade do
valor do dinheiro do chio, devendo a quantia restante
ser repartida entre os 0jés que tomaram parte na exe-
cugdo do ritual, premiando-se com somas mais altas os
mais velhos, os 0jés agbas. Durante a realizagdo de uma
cerimonia, estando um deles presente, embora néo dire-
tamente comprometido com o ato litirgico, é-lhe
reservada pequena soma, em sinal do respeito que se
lhe devota. :

E honraria para qualquer oficiante contar com. a
assisténcia formal de um desses velhos freqiientadores
da seita e grandes sabios dos preceitos religiosos. Além
de emprestar ao ato litirgico mais for¢a mégica, a pre-
senca de um agba serve de garantia ao sacerdote oficiante
que, ao final de cada segmento do ritual, endereca-lhe a
pergunta se tudo ocorreu com acerto e em obediéncia
a tradigao. O agba, consciente da importancia do seu
gesto, acena com aprovagao, manifestando, desse modo,
sua autoridade sacerdotal.

Trata-se, a nivel social, do reconhecimento pela comu-
nidade religiosa, daquele que detém o saber acumulado
numa existéncia dedicada ao culto de bab4 egum, legi-
timando o prestigio social dos que mais tém contribuido
para a construgio da comunidade. Revela, sobretudo, -
0 respeito ao principio de “senioridade”, que se impoe
independentemente de quaisquer dissensdes existentes
no grupo. Assim, quando um agbé estd presente a uma
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convocar e dialogar com os espiritos ancestrais, o que
os distingue perante a comunidade de moradores, onde
desempenham fungdes que a rigor sdo da algada dos
ancestrais. Os velhos iniciados, assim, vao se integrando
ao mundo sagrado, antes mesmo de sua morte fisica:
aconselham a todos quantos os procuram, atuam como
mediadores em quaisquer disputas, enfim, comportam-

se como eguns, ao agir como verdadeiros conselheiros
da vida civil e religiosa.®

Caracterizada a importancia dos ojés agbas na estru-
tura do grupo religioso, torna-se mais facil compreen-

der sua posi¢ao privilegiada na repartigio das rendas
auferidas com a realizagdo de atos litirgicos.

Outra parte da renda é distribuida entre os mais
novos €, em menor propor¢ao, aos amuixas.'” Para
esses, que estdo no primeiro estigio inicitico, ndo basta
estar presente, é preciso participar ativamente dos atos

® Kopytoff observou que as relagbes com os ancestrais situam-se no
campo vasto das estruturas de senioridade, tdo presentes nas sociedades
tradicionais africanas. Essa perspectiva teérica, guardadas as devidas pre-
caugbes no tocante a sua aplicabilidade, nos auxilia na compreensio do
fenémeno da ancestralidade no contexto das comunidades religiosas afro-
brasileiras, onde o respeito ao velho iniciado reveste-se de natureza sagrada,
acentuando-se na medida de sua aproximagio da morte. Igor Kopytoff,
“Ancestors as elders in Africa”, Africa, Londres, Oxford University, vol. 41,
n°® 2, apr. 1971, pp. 129-142. :

1 Em relagdo a hierarquia vertical e inicidtica, o amuix3 situa-se no
primeiro estigio de iniciagdo a ojé. Enquanto permanece nesse estigio
ascensional, o amuixa é uma espécie de auxiliar do seu superior. Somente
ao ascender 2 categoria de 0jé adquire conhecimento dos segredos da seita
e assim podera invocar os espiritos ancestrais. Sobre os amuixas, comenta
Juana Elbein: “Quanto 2 hierarquia, temos na base da pirdmide os amuix3,
nedéfitos em processo de iniciagio mas que ainda nido tém poderes para
invocar os ancestrais”. Cf. “Egungun: ancestralidade africana no Brasil”,
texto que acompanha o disco “Egungun”, Projeto SECNEB. Porém, é no
trabalho “O culto dos ancestrais na Bahia” que a autora d4 mais informagoes

sobre o amuixa: “Os novigos constituem o grupo dos amuixd que, como o
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litirgicos, para fazer jus a uma determinada quantia. Os
amuixas nao podem assistir a nenhuma celebragao para
a qual n3o tenham sido convocados, a menos que s¢ sale
de festa publica. Eles jamais sao chamados a participar
de ritual realizado no interior da casa do scgrc@o, ond.e
sdo invocados os eguns e onde se passam A
secretos do culto, somente tendo acesso iniciados no
grau de ojé. Os amuixas, quando convidados ?; Parél(;
cipar de algum ritual, devem ficar do lado de orad

lessém, realizando tarefas que lhe sao recomendadas.

v Por¢ao menor do dinheiro do chio &, enfim, reser-
. vada as mulheres chamadas a participar dos rituais pu-
blicos, cujos servigos sao impreseindiveis. Vale lem\brar
que o culto de egum, em relagao aos seus segredos, a ;ua
dinamica interna, é exclusivamente reservado aos ho-
mens, restrito a iniciados na categoria de ojé. A primeira
obrigagao inicitica, a dec amuixa, introduz o 1nd1y1ciiuo
na organizagao do grupo, sem fazé-lo participante dos
seus segredos. Ror

Apesar do acesso a €sSCS scgr'cdos ser hmxta'do a((i)s
0jés, as mulheres nao ficam inteiramente cxclmdaég a
organizagao religiosa, nela dCSC_mpcnhando papéis ie_
fungdes especificas, tal como a da i4-ebé, expressao equ
valente a ialorixa, sacerdotisa dos candomblés.

nome indica, sdo os portadores do ixi. Ndo conhecem o segredo d; ;inlah,ec;
aud, bem como os segredos relativos A invocagao dos babd egu.ml; VR
é permitido entrar na ante-sala do lessém: nao conhecemco f :1 o
sabem como sio preparados os assentos dos novos eguns. Luiea il
racio e da 4rea circundante e, segurando 0 ixd, mantem os g S
dos eguns”. Cf. “O culto dos ancestrais na Bahia: o Fulto d_os eg;::;sa ,r eli:
Carlos Eugénio Marcondes de Moura (coord.), Olf"’ma" e(s)mt?s soe e
gido dos orixds, pp. 155-188. Ver, também, Jean Ziegler, ;”"{‘;‘ !
uma sociologia da morte no Ocidente ¢ na didspora africana no Brasi.
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Nos terreiros-de-egum, a ia-ebé cuida das atividades
relacionadas com os orixds, tendo, assim, atribuigdes
iguais as da mée-de-santo na estrutura dos candomblés
da Bahia."! Como mie-de-santo do terreiro-de-egum,
ela serve de elemento de ligagao entre os seguidores do
culto e os responséveis pela execugio dos rituais. Todas
as questdes relacionadas com os orixds sdo de sua res-
ponsabilidade, exercendo suas fungdes em perfeito entro-
samento com o0s 0jés e, em particular, com o lider do
grupo, a quem cabem as decisoes finais relativas a comu-
nidade. A i4-ebé tem plena consciéncia dos limites de seu
papel, jamais se intrometendo em assuntos especificos
do culto aos ancestrais. Contudo, ela pode tomar deci-
soes a respeito das festas publicas, especialmente quando
se trata de algum problema de santo, liberando-se de
consulta prévia ao lider religioso. _

Tudo isso pode acontecer, desde que sejam obser-
vados os limites que separam o mundo dos orixéds do
mundo dos espiritos ancestrais. Esses mundos, ainda
que coexistam na mesma dimensao do espago sagrado,
se mostram complementares mas ndo se confundem
na dinamica dos rituais e muito menos na ideologia do
grupo. Assim é que um 0jé tera consciéncia de suas atri-
buigdes enquanto mentor do culto aos espiritos ancestrais
e s6 cuidard de alguma coisa relativa aos orixds nos
limites de sua competéncia religiosa. Da mesma forma,
a ia-ebé cuidara de todos os problemas que dizem res-
peito a participagido dos orixds no contexto da comu-
nidade religiosa, sabendo que seu envolvimento com os
eguns nao podera exceder os limites das interdigdes que
definem o mundo sagrado onde atuam os ojés.

"' A propésito, ver Julio Santana Braga, “Gente de Ponta de Areia;
ancestralidade na dinamica da vida social de uma comunidade afro-
brasileira”, Gente, Salvador, FFCH/UFBA, vol. 1, n° 1, pp. 19-37, 1984.




64 ANCESTRALIDADE AFRO-BRASILEIRA

De qualquer maneira, a repartigio da renda auferida
“pelo exercicio de determinadas atividades religiosas —
que inclui um elemento estranho no contexto ritual —
parece observar o conjunto de normas especificas do
grupo religioso e tem aceitagio consensual entre os
participantes, apesar de eventuais criticas a0 modo
de distribuigao.

Os espiritos ancestrais jamais siao consultados quanto

aos critérios de distribuigdo, cabendo esta responsabili-
dade  sociedade dos vivos. Se, por um lado, os espiritos
ancestrais decidem pelo montante a ser cobrado do
. cliente, dificilmente sdo solicitados a decidir sobre a
repartigio do dinheiro do chao, onde entram interesses
nio necessariamente religiosos. Contudo, a possibili-
dade de sua intervengdo nao se exclui, bastando para
isso que sejam consultados. O grupo dos vivos, entretan-
to, prefere poupar os ancestrais de uma tarefa cuja
natureza parece conflitar com a nogao de justiga propria
do mundo dos espiritos.

A distribuicdo do dinheiro do chdo, que aparente-
mente poderia ser elemento desarticulador da convivén-
cia grupal, realiza papel fundamental de ajustamento
do grupo as novas e intermitentes pressdes da socie-
dade maior e possibilita que a nogao de ancestralidade
afro-brasileira tenha curso independente, em diregao a
uma ancestralidade que, 2 mercé do tempo ¢ da digna
convivéncia interétnica, se transmudard em ancestrali-
dade tipicamente brasileira.

ANCESTRALIDADE EM PONTA DE AREIA:
O EXERCICIO DA AUTORIDADE *

Este ensaio tem por objetivo principal apresentar
algumas reflexoes sobre os diferentes papéis desem-
penhados por mulheres e criangas da comunidade de
Ponta de Areia, na manutengio da economia das unida-
des domésticas a que pertencem. Pretende ainda foca-
lizar as possiveis relagbes existentes entre sua partici-
pagdo na estrutura sécio-econdmica da comunidade e
na organizagao sécio-religiosa do culto aos ancestrais,
o culto de bab4 egum.' As mulheres e criangas as quais
nos reportamos sao, em sua maioria, membros da fami-
lia Daniel de Paula, base da populagio permanente
daquele povoado.

* Este ensaio, na sua versio em portugués, foi publicado com o titulo:
“Ancestralidade em Ponta de Areia; mulheres, criangas e o exercicio da
autoridade”, Revisla da Bahia, n° 14, set./nov. 1989, pp. 29-34, Salvador.

1O culto de babd egum tem sido pouco estudado, em virtude das
dificuldades que encontram os estudiosos na abordagem do grupo inicidtico,
onde a preservagio do segredo da seita torna seus membros extremamente
reticentes. Consideramos segredos da seita o conjunto de ritos secretos
realizado no interior da casa do segredo, tendo em vista a invocagdo dos
espiritos ancestrais. Do ponto de vista teérico, o segredo é uma categoria
axiolégica que tem fungio especial de incorporar ao culto a nogao mais
profunda de eficicia mégica, criando condigbes ideais para o acontecer
religioso. Contudo, o eventual conhecimento de como se realizam os ritos
secretos ndo é suficiente para que alguém se qualifique como conhecedor
dos segredos da seita. O rito fora do contexto magico-religioso transforma-
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Em trabalhos precedentes, afirmamos que o culto aos
‘ancestrais é elemento componencial da estrutura social
da comunidade de Ponta de Areia, descrevendo o modo
como interfere no seu cotidiano.? Acreditamos que este
estudo poderé fornecer elementos etnogréficos que irdo
permitir compreensao mais ampla da vigéncia do culto
de baba egum no contexto social, ¢ como elemento de
‘equilibrio numa comunidade que vem sofrendo rapi-
das mudancas sociais, em razao da redefini¢io de sua
economia de subsisténcia.’

Neste trabalho, tentaremos compreender em que
“ medida o culto a ancestralidade funciona como modera-
dor de tensoes entre membros de determinada unidade
doméstica, especialmente nos perfodos de crise finan-
ccira. Nessas ocasioes, mulheres ¢ criangas passam a ser
agentes da cconomia interna do grupo, promovendo,
através de todo tipo de trabalho, os meios indispensa-

se num discurso vazio, sem significado sagrado. O fato de alguém conhecer
a liturgia da missa nio o torna, por exemplo, sacerdote da Igreja Catdlica.
No culto de bab4 egum, o ingresso efetivo na categoria de 0jé é condigao
sine qua non para participar dos fundamentos da seita. E que a nogio de
segredo da seita inclui o ritual, seu significado sécio-religioso e alcanga
a totalidade da experiéncia inicidtica. Na verdade, a expressio usual “fun-
damento da seita” tem significagio mais abrangente, e quando alguém
do grupo dela faz uso, é para definir o conjunto dos elementos mais signi-
ficativos a que se tem acesso somente pela iniciagio.

2 Jalio Santana Braga, “Gente de Ponta de Areia; ancestralidade na
dinidmica da vida social de uma comunidade afro-brasileira”; @)
dinheiro do chio e o sentido da hierarquia: aspectos da organizagao sécio-
econdmica do culto de bab4d egum”. Sobre o culto de egum, ver Juana
Elbein dos Santos, Os nagd e a morte; pade, asese e o culto de egum.

* Em pouco menos de quinze anos, a Ilha de Itaparica, onde se loca-
liza Ponta de Areia, passou por grandes transformagées sécio-econémicas
decorrentes da implantagio do sistema ferry-boat, redimensionando-a como
pélo de recreagio e lazer para a classe média de Salvador.
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veis ao sustento da familia. Na verdade, grande parte da
populagido permanente de Ponta de Areia, excetuando
os poucos pescadores locais, é constituida de desem-
pregados que vivem de biscates, prestando servigos aos
veranistas, trabalhando sob regime de empreitada em
eventuais construgdes ou ainda como diaristas em rogas
da vizinhanga. Esse quadro s6 é compensado com as
atividades da pesca artesanal e da vendagem do peixe

aos intermedidrios, que o transportam para os mercados
de Salvador.

Se o homem néo consegue encontrar um servigo que
lhe permita trazer o alimento indispensavel ao susten-
to dos membros da sua unidade doméstica, a mulher,
entdo, assume a lideranga do grupo familiar, gerando
um desequilibrio no sistema de valores da comunidade,
que cstabelece ser a renda da mulher de cardter com-
plementar no or¢gamento. Por outro lado, cria-se situa-
¢do diversa nas relagdes do homem com o seu grupo de
referéncia, que passa a tratd-lo com certo menosprezo,
especialmente quando estd em jogo o exercicio da auto-
ridade. Entretanto, esse nio ¢ o quadro que se apresenta
aos 0jés,* lideres sacerdotais do culto a ancestralida-
de, pois em periodos de crise financeira continuam a

*+“Os 0jés constituem o corpo sacerdotal, o mais importante no
conjunto da comunidade encarregada do culto aos ancestrais. A eles cabe
a responsabilidade maior quando da. realizagdo dos rituais. Detém o se-
gredo fundamental do culto, preservando-o da curiosidade piblica. O
pacto estabelecido entre eles e os espiritos ancestrais, durante a iniciagio,
transforma-os em detentores, por exceléncia, de um saber inicidtico que
sé pode ser transmitido através da iniciagio. Na comunidade de Ponta
de Areia, ser ojé significa, para além de suas fungées religiosas, prestigio
social, e os portadores desse titulo sentem-se orgulhosos de deter os fun-
damentos do culto de baba egum.” Jilio Santana Braga, “Gente de Ponta
de Areia; ancestralidade na dinimica da vida social de uma comunidade
afro-brasileira”, p. 33.
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realizar uma série de servigos religiosos, auferindo
renda que lhes permite participar do or¢gamento domés-
tico e preservar sua autoridade dentro do grupo. Con-
tudo, essas rendas ocasionais nao sao suficientes para
cobrir as despesas com alimentagdo, o que sempre re-
sulta na entrada em cena da mulher. B

Os conflitos gerados pela. redefinigio do papel da
mulher na unidade doméstica, em fungio de sua maior
participagao na renda familiar, persistem, independen-
temente da for¢ca moderadora de tensoes do culto de

baba egum. A comunidade de Ponta de Areia, que aos

poucos vai-se integrando em nova ordem social e eco-
ndmica, resiste a aceitagio do novo papel social e
econdmico da mulher. O modelo tradicional de familia,
alterado na pratica social, ainda serve de suporte as
relagoes sociais e a ideologia do grupo.

Em situagoes de crise financeira, especialmente nos
periodos de inverno, com a auséncia de veranistas, a
mulher passa a ter uma participagdo muito importante
na obtengédo do alimento bésico, indispensavel ao susten-
to da familia. Nessas ocasides, cessam, praticamente,
todas as possibilidades de trabalho remunerado para
a populagdo masculina. A comunidade passa, entio, a
depender quase exclusivamente das pescarias artesa-
nais, realizadas ao longo de suas praias. Delineia-se,
desta maneira, um estado de pauperizagao ciclica da
populagao, que se vé obrigada a recorrer a toda espécie
de expedientes para conseguir viveres essenciais a sub-
sisténcia, dependendo, para isso, da efetiva participagao
das mulheres e criangas como forg¢a de trabalho.

Zaidée Machado Neto, referindo-se a mulher que
ocupa a posic¢ao de chefe de familia nos grandes bolsoes
de .pobreza, declara: “Ela permite que os filhos, mais
que as filhas, em geral mais ativos, vao a procura de
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trabalho na cidade. Quando eles vendem mercadorias
por elas produzidas, essa necessidade é imperiosa, pois
fora do bairro os produtos tém melhor preco e sao mais
vendidos”.®

Em Ponta de Areia, as criangas ajudam igualmente
as mulheres na amplia¢do do or¢amento doméstico, rea-
lizando todo tipo de trabalho remunerado ou encarre-
gando-se da venda de produtos confeccionados em suas
casas. Como a populagio feminina, de que nos ocupa-
mos aqui, estd diretamente comprometida com o culto
de baba egum e com os candomblés da Bahia, a maior
parte desses produtos é constituida de iguarias de ori-
gem africana, como comidas sagradas dos orixds e que
hoje sao pratos da cozinha tipica baiana. Assim, é muito
comum ver esses pequenos vendedores, de ambos os
sexos, de porta em porta, a mercadejar acarajés, abaras
e acagas, além, evidentemente, de um nimero muito
grande de outras iguarias, que encontram nas préprias
criangas seus principais e assiduos compradores.

Quando nio estio vendendo esses produtos ou
realizando um trabalho remunerado, as criangas se

5 Zaidée Machado Neto, “Mulher; dimensio de sobrevivéncia/dimen-
sdo de existéncia”, Salvador, Niicleo de Estudos Interdisciplinares sobre a
Mulher, UFBA, agosto 1984, caderno 1. Os trabalhos sobre pobreza e dife-
rentes formas de economia marginal sdo abundantes na literatura brasilei-
ra. Enfase maior tem sido dada aos estudos sobre o papel da mulher na
forga de trabalho. Aqui prestamos homenagem péstuma a Zaidée Machado
Neto, uma das pioneiras na Bahia dos estudos sobre o papel da mulher
na sociedade brasileira. A prof® Cecilia Sardenberg, da UFBA, prepara
atualmente uma dissertagio dé doutorado sobre a redefinicio do papel
da mulher em familias de classes trabalhadoras de Salvador. Acreditamos
que o trabalho trard novos elementos analiticos para melhor compreenséo
da participagdo da mulher na sociedade brasileira. Agradecemos a prof®
Cecilia Sardenberg algumas achegas que nos foram tteis na compreensio
da situagio especifica do papel da mulher em Ponta de Areia.
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encarregam de diferentes tarefas domésticas, o que
“possibilita as mulheres realizarem certas atividades
lucrativas, como lavar roupa de ganho, carregar 4dgua
para ‘moradores em melhor situagdo financeira ou,
entio, venderem elas préprias suas mercadorias.® Ao
falharem todas as tentativas de angariar recursos para
a compra de alimentos, as criangas se deslocam para os

' mangues adjacentes ao povoado, em busca de toda espé-
cie de moluscos e crustdceos que possam ser capturados.
Nesse trabalho sao de uma habilidade extrema, sendo
capazes de aprisionar grande quantidade em pouco
- espago de tempo. Basta vé-las, por exemplo, no trabalho
coletivo e cuidadosamente organizado de captura do
guaiamu, servindo-se de risticas ¢ engenhosas armadi-
lhas, tipo ratoeira, espalhadas por toda a drea de mangue
propicia a esse tlipo de mariscagem, ou acompanha-las
no astucioso aprisionamento do caranguejo arrancado
de sua loca, sem que se fagam vitimas desses crustaceos.”
Entre os habitantes de Ponta de Areia, ¢ considerado
chefe da casa aquele que traz o alimento bésico, “aquele
que bota a comida na mesa”, para usar expressao muito
comum entre os informantes. Alba Zaluar, em seu traba-
lho As mulheres e a dire¢do do consumo doméstico, identificou
uma expressio bem préxima da usada em Ponta de
Areia. Na Cidade de Deus, onde realizou sua pesquisa

¢ Muitasmulheres de Ponta de Areia conseguem renda complementar
tomando conta de casas de veranistas durante o inverno. O trabalho con-
siste basicamente em abrir as janelas nos dias ensolarados, fazer regular-
mente a limpeza e informar ao proprietirio a respeito do estado geral da
casa. Esse trabalho pode se estender até o verdo, quando passam a auxiliar
nas atividades domésticas, ajudando na cozinha, botando 4gua ou lavando
roupa.

? Para uma descrigio da captura do caranguejo e do guaiamu, ver
Jilio Santana Braga, “Subsisténcia e vida cotidiana em Ponta de Areia”,
27 p., mimeo.
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de campo, é chefe de casa aquele que “bota comida
dentro de casa”.?

Quando ¢ a mulher a responsavel por este encargo, -

o grupo doméstico se redefine em fungio da inversio
de papéis que disto resulta. O homem, nessa circunstan-
cia, ocupa posi¢ao marcadamente inferior a sua mulher
em termos de mando, embora essa inferioridade fique
quase sempre restrita as relagdes intragrupais.

O cuidado que se exerce em manter a situagio
de superioridade da mulher nos limites das relagoes
internas do grupo doméstico proporciona ao homem
continuar gozando de certo prestigio entre os demais
membros da comunidade.

Esta situagéo ¢ em parte facilitada pela prépria mu-
lher que, ao agir com discri¢io, impede que seu compa-
nheiro seJa vitima da maledicéncia geral Em se tratando
de um 0ojé, tal atitude altera sua posigao de prestigio
enquanto sacerdote do culto de baba egum, nao sendo
bem visto no grupo doméstico. Outra nao poderia ser
areagao dos membros deste grupo religioso, ainda mais
s¢ levarmos em conta o fato de que o culto de babd egum

- é meio extremamente eficaz de que se servem os homens

de Ponta de Areia para manter sua posi¢io de mando
e prestigio social.

Em Ponta de Areia, assim como em outras zonas de
pobreza da Bahia, a cesta bésica é constituida de carne,

®“A pressdo exercida sobre os filhos menores para que se empre-
guem nio é a mesma em familias chefiadas por homens e familias chefiadas
por mulheres. Nestas, o investimento na busca de emprego para o jovem
€ bem maior e existe a clara tendéncia a torni-lo o chefe da casa, isto &,
aquele que faz as compras mensais ou semanais no supermercado e “bota
a comida dentro de casa”. Alba Zaluar, “As mulheres e a diregido do consu-
mo doméstico; estudo de papéis familiares nas classes populares urbanas”,
in: Colcha de retalhos; estudos sobre a familia no Brasil, Sao Paulo, Brasiliense,
1982, p.’167.
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feijao, farinha, café e agtcar, adquirida, em geral, aos
-sdbados, nas duas principais vendas do povoado, que
pertencem a pessoas diretamente ligadas ao culto de
babs egum. Essas vendas estio localizadas em pontos
estratégicos do povoado e correspondem, de certa for-
ma, 2 descrigio feita por Angela Ramalho Vianna, das
vendas encontradas num bairro pobre de Salvador.
Essas pequenas casas de negécio estio diretamente liga-
das 2 vida da comunidade, e seus proprietirios contam
com a ajuda de parentes, quase sempre os filhos, que
percebem apenas pequena remuneragao semanal, cha-
"_mada de “o dinheiro do bolso” ou “uns trocados”.

Ha, porém, os que preferem fazer compras nos
mercados populares de Salvador. Atualmente, com as
facilidades criadas pela instalagio de um supermercado
no povoado vizinho de Bom Despacho, muitos preferem
fazer ali mesmo a feira semanal. Contudo, existem os
que continuam a fazer suas compras nas vendas, ale-
gando a distancia, as despesas com transporte coletivo
e outras inconveniéncias. A realiza¢do das compras nas
vendas e quitandas de Ponta de Areia cria e mantém um
sistema especial de relacionamento entre proprietrios
e fregueses, estendendo-se além da simples relagao de
negécio. Esse tipo de comércio é personalizado e repro-
duz, em termos dos contatos entre individuos, as relagoes
sociais tipicas da vida comunitdria local. Assim € que

9 “Estas minusculas vendas de bairro tém uma histéria tdo antiga
quanto a prépria histéria do bairro; a grande distancia dos centros de co-
mércio garante desde logo o sucesso do negécio. Instaladas no préprio
local de moradia, prosperam gragas ao trabalho familiar. E comum que se
divida o trabalho de tal forma que o homem se encarregue das compras
por atacado e a mulher e as criangas das vendas ao publico, pois ndo € raro

o homem ter uma outra atividade.” Angela Ramalho Vianna, “Estratégias °

de sobrevivéncia num bairro pobre de Salvador”, in: Guaraci Adeodato Al-
ves de Souza (org.), Bahia de todos os pobres, Petrépolis, Vozes, 1980, p. 193.
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a venda ou quitanda se transforma em espago social e
socializante e o ato da compra serve de motivo para
o encontro e a troca de informacgdes. Dificilmente uma
pessoa se desloca até a venda para realizar o ato simples
da compra, aproveitando dessas ocasides para discutir
problemas de toda natureza, sem faltar a cronica de
costumes da populagio.

A venda é um lugar de socializagdo para o homem e
interditado 2 mulher, que nao se deve demorar além do
tempo indispensavel a realizagao das compras. “Nao fica
bem, uma mulher ficar sentada na porta de uma venda”,
disse-nos um informante; interrogado sobre a razdo da
censura, foi incisivo: “Porque nao fica bem, cada qual no
seu cada qual”. Essas respostas evasivas dao a medida

"exata de como se estrutura o dualismo de uma comu-

nidade que divide por sexo seu espago social. Outro
informante completou essa nogao de distribui¢ao do
espago; afirmando que “lugar da mulher é dentro
de casa”, tido como lugar sagrado e respeitoso, em opo-
si¢do a rua, incluindo-se af a porta da venda, que é pro-
fana e imoral na visio de mundo daqueles habitantes.

Ainda no que se refere a realizagdo das compras do
alimento basico, existem aqueles que, dispondo de maio-
res recursos financeiros, preferem fazé-las nas feiras
populares de Salvador, preferencialmente na de Séao
Joaquim, por estar situada préximo ao terminal do ferry-
boat. Ao voltarem, sao vistos a carregar seus grandes
balaios, engenhosamente equilibrados em cima da cabe-
¢a, ou entdo, trazendo nos ombros grandes cestas
contendo as compras. Dentro delas se encontram, inva-
riavelmente, a carne verde — carne de boi, abatido na
noite anterior — feijao, farinha, café e agicar e, nas se-
manas mais folgadas, frutas e verduras, alguma roupa
ou utensilio doméstico.
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Fazer a feira, “trazer a comida para dentro de casa”,
para a populagio de Ponta de Art?ia é maAis que um dever
de chefe da casa. Isso adquire importancia capital na
afirmagao de lideranga no grupo doméstico, pressupos-
to da identidade social do bom chefe de familia. Para
tanto, nao basta apenas responsabilizar-se pela compra
da comida. E necessario dar prova publica de sua confll-
¢ao financeira, trazendo as compras efctuadas’ou, entao,
pagando um carregador, que dcvq acompanha-lo a pou-
cos passos de distancia. A comunidade, por seu turno,
coloca-se na expectativa de sua chegada, quar’l(%o as

“vendas se transformam em verdadciro observatério da
vida alheia, de onde se mede a maior ou menor quan-
tidade de mercadoria levada para dentro de casa. Em
geral, as pessoas observadas nio se sentem ofgnfildas
com isso, mas, a0 contrario, comprazem-se em C)flblr sua
condi¢ao de responsaveis pela compra de mantimentos
e ressaltam a quantidade trazida, reclamando insisten-
temente dos imprevistos da viagem ¢ fazendo alarde do
peso transportado.

Uma parcela considerdvel dos habitantes de Ponta
de Areia néo dispoe de suficientes recursos para com-
pras semanais nos supermercados ou fanas livres de
Salvador. Como estratégia de subsisténqu, recorre ao
expediente do fiado, comprando quase dlar.l-amente o
que necessita para comer. O dono da venda toma nota
em um caderno de sua propriedade e anota também
na caderneta do comprador, atualizando oﬂsaldcz a cada
nova compra ou pagamento. Essas anotagoes sao sem-
pre feitas a vista do cliente, para que nao paire divida
quanto a honestidade do negécio. Em rodas de com-
pradores de fiado, é comum discutir acerca da hones-
tidade desses pequenos comerciantes, resultando em
acalorados debates.
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O comprador de fiado, se, por um lado, defende
seu direito de nio ser lesado, por outro, evita indispor-
se com o dono da venda, a fim de assegurar o crédito
para futuras compras. Esses desentendimentos sio
facilmente contornados, vez que envolvem pessoas liga-
das por lagos de parentesco por consagiiinidade, afini-

dade, compadrio ou por parentesco religioso, vinculo
moderador de eventuais atritos.

As duas principais vendas de Ponta de Areia, na
época de nossa pesquisa de campo, pertenciam a dois
membros da familia Daniel de Paula, ambos iniciados
no culto a ancestralidade., Domingos dos Santos, é, sem
duivida, um dos mais importantes lideres do grupo reli-
gioso e detém, atualmente, o mais alto titulo hierérquico,
de alab4 (chefe do culto), uma das mais proeminentes
figuras do terreiro-de-egum, pelo seu tempo de ini-
ciagao e incontestavel capacidade de lideranca.’® Essas
caracteristicas pessoais e funcionais dentro do grupo
religioso ddo a dimensao exata de seu prestigio e servem
de alicerce a sua projecio social, fortemente facilitada
pelo seu poder econémico, comparado com o do res-
tante da populagio de Ponta de Areia.

- O tipo de relacionamento entre Domingos e seus
fregueses era marcado por caracterfsticas querefletem o
intercruzamento das estruturas social e religiosa. Quan-
do um membro da familia Daniel de Paula comprava
em sua venda, ele interagia como proprietario de arma-
zém, lider religioso e ainda como parente, aproveitando

'* Atualmente, ele é a figura mais importante de Ponta de Areija e um
dos lideres sacerdotais de melhor reputagio, freqiientemente convidado
a realizar servigos religiosos em outros estados. Os filhos, muitos deles ini-

ciados também no culto de babj egum, ajudam-no nas tarefas sacerdotais
e sdo auxiliares na venda.
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dessas ocasides para inteirar-se do que se passa a nivel
~da familia e dos problemas da comunidade.

Desta maneira, o ato de compra deixa de ser relagao
puramente comercial para se transformar num momen-
to de atualiza¢do dos acontecimentos locais, e a venda se
transforma em lugar ideal de convivéncia social entre
os homens. Aquele que compra em uma venda torna-

' se amigo intimo do proprietario, criando uma cadeia de
relacoes de amizade que se estende a outros clientes,
de tal forma que o grupo de amigos de uma venda pode
ser facilmente identificado.

Os proprietarios das duas principais vendas de Ponta
de Areia serviam a diferentes membros da familia Daniel
de Paula. A preferéncia por uma ou outra venda envolve
questdes de natureza financeira, religiosa e de parentes-
co. A transferéncia de uma venda para outra é acom-
panhada de perto pela comunidade, pois implica, quase
sempre, numa redefini¢gao ainda que episédica, das re-
lagdes sociais, revelando publicamente a figura do mau
pagador. Em que pese a competigio comercial entre os
donos dessas vendas, em defesa de seus préprios inte-
resses, em geral eles entram em acordo para dificultar
o acesso do devedor as compras, mantendo bastante
restrito o crédito, até o pagamento total da divida. Entre
os itens que estdo sob restri¢ao de venda esta, essencial-
mente, o pao, alimento de consumo diério.

Tendo em vista as limitagdes préprias desse sistema
de vendas, sem outros recursos que compensem as altas
inflacionarias, com a conseqiiente perda de poder aqui-
sitivo da moeda, os créditos estio cada vez mais restritos
a uma pequena clientela, formada principalmente de
parentes mais préximos.

Essa situagido reflete diretamente na estrutura de
poder local, resultando em perda do prestigio que
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antes desfrutavam os negociantes, dos quais dependia
o restante da populagio. Contudo, esses proprietarios
continuam entre as pessoas mais importantes do povoa-
do, ndo apenas em razio do seu poder econdémico, mas
também em razio de sua lideranca religiosa no culto
aos ancestrais, o que lhes assegura posicio de destaque
na estrutura social da comunidade de Ponta de Areia.

A compra a crédito inclui itens considerados basicos
da dieta do pobre, tais como a carne, o feijao, a farinha,
o café e o agticar. Em situacdes de extrema dificuldade,
reduz-se a compra a “um peso de carne e o resto... vai
se arranjando com o que aparecer durante a semana”.
9 peso de carne, geralmente uma quantidade pequena,
¢ componente bésico da alimentagio, conhecido pelo
termo “conduto”. E sempre a parte mais cara, “a que
comanda o resto da alimentacio”. Mas a carne pode ser
substituida por outro género alimenticio, como o peixe
— 0 que freqiientemente acontece em Ponta de Areia —,
que passa a ocupar lugar de prestigio na dieta local. “Na
ideologia dos pobres urbanos do Rio de Janeiro, como
de outras 4reas do Brasil - escreve Alba Zaluar —, a cate-

‘goria comida é fundamental na articulagio de seu pen-

samento sobre alimentagio. Existem alimentos que sao
comida e outros que nio sio. Comida é basicamente
feijao, arroz e carne. As verduras, os legumes, as frutas,
no seu discurso, aparecem sempre como alimento que
serve para ‘tapar’ e freqlientemente vém na forma dimi-
nutiva: ‘saladinhas’, ‘verdurinhas’, ‘coisinhas’, que ‘niao
d&’, que ‘nio satisfaz’ ”.1!

A descrigao acima aplica-se de modo quase perfeito a
Ponta de Areia, nio fosse a presenca do arroz, que esta
excluido da dieta de base daquela populagio, por tratar-

' Alba Zaluar, op. cit., p. 175.
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se de “coisa que nao dé sustanga”, cedendo lugar a fari-
nha, parte fundamental da dieta de todo nordestino. E
em torno da comida que se desenrola toda uma.cadela
de atitudes e comportamentos que marcam sua impor-
tancia como fator de identificagdo do lugar que o indi-
viduo ocupa na unidade doméstica. Em geral, durante
as refei¢bes, uma discreta competigao parece existir para
se saber a quem deve ser atribuida a maior parte do
conduto. A rigor, deveria ser distribuido com eqiidade,
guardadas as proporgoes entre adultos e criangas. Po-
rém, isto nao acontece, porque o critérlo.uuhzado. para
“suareparti¢do nao leva em conta as necessidades ?llmen-
ticias das diferentes faixas de idade, excecio feita ape-
nas as criangas nas primeiras fases de vida, que tém dlenta
especial. A reparti¢ao ¢ definida, sobretudo, em fungao
dos papéis econdmicos que as pessoas deserr}penhz'lm
no grupo. Assim, terd dircito a rcc.cbcr porgao rpz}uor
do conduto aquele que gerou os meios para adqu1r1—1~o,
ou quem “botou comida na mesa” e¢ que, em razio
disso, assume a posi¢do de chefe da casa, podendo ser
o homem, a mulhér ou, mais raramente, uma crianga.
Em tempos nao muito distantes, essas mudangas
pouco aconteciam, porquanto os homens se ocupavam,
na maioria das vezes, da plantagio de suas proéprias
rogas ou das pescarias, produzindo, com (2 seu trabalho,
parte consideravel da alimentagio necessaria ao sus’t(?n-
to da familia. As transformagoes operadas no setor basico
da economia de subsisténcia local, sem adequada alocagao
da mao-de-obra em atividades produtivas, geraram uma
estrutura transitéria, com prejuizo da ordem social."

12 Meillassoux observou que “a preservagio de uma zona de auto-
subsisténcia conservada mais ou menos artiﬁcialmer'lne numa economia
capitalista em expansdo sé pode ser transitéria e criu_ca. Os lumte_s de t{ll
situagio aparecem localizados em zonas de emigragio de duragio mais
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Quando a mulher ocupa posigio de lideranca na
unidade doméstica, a comunidade tende a minimizar
a importancia do fato, considerando-o transitério. E na
medida em que a mulher tenta participar do processo
de decisdo da vida comunitiria, encontra resisténcia por
parte dos homens, que nio querem ceder nenhum de
seus privilégios. Com o intuito de reduzir ou minimizar
os efeitos da dominagio da mulher, 0 homem tende
a apoid-la nas suas decisées, evitando atritos que pode-
riam expor mais ainda sua situacio de inferioridade
dentro do grupo. A comunidade, ao se inteirar da situa-
¢ao0, aciona mecanismos de preservagao de seus valores,
criticando abertamente aquele que se deixa dominar
por sua companheira.

Tais criticas sao veiculadas muitas vezes através de
expressoes jocosas, provocando reacbes de agressivi-
dade, sem, contudo, gerar maiores transtornos nas rela-
¢oes sociais. As mulheres que se encontram na posi¢ao
de mando siao enaltecidas pela comunidade, que nio
poupa elogios as suas qualidades. Esses elogios publicos,
geralmente permeados de ironia, visam, por antinomia,
a deprecia¢ao moral de seus companheiros que, nesta
situagao, contrariam a expectativa da comunidade.

ou menos longa e em circunstincias diferentes, quer tratando-se de reser-
vas limitadas territorialmente, nas quais o acesso A terra é fechado pela
exigtiidade do territério, quer tratando-se de zonas abertas”. Claude Meillas-
soux, “Os limites da superexploragio do trabalho”, in: Antropologia econémica,
Rio de Janeiro, Ciéncias Humanas, 1978, pp. 223-235. As observagées de
Meillassoux sdo extremamente pertinentes para a compreensio da situa-
Gao especifica de Ponta de Areia. Ver, por exemplo, o declinio da pesca em
geral e do guaiamu em particular, cujos espagos sdo agora freados pela
ocupagdo sistemitica de pequenos proprietdrios de terra, que impedem
0 acesso das criangas aos locais antes reservados a essa atividade, como

na regiao do Mocambo, ou de terras agora ocupadas com rogados e plan-
tagbes.
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A mulher jamais se coloca no mesmo nivel de igual-
> dade em relagao ao homem, seu companheiro, e tudo
parece ser arquitetado para obter uma convivéncia har-
moniosa, o que nem sempre é alcangado. Ainda que
em posi¢do de comando, a mulher procura minimizar
sua importancia como lider, o que reforga o estatuto de
. dominag¢ao do homem na unidade doméstica.

Todo esse sistema de conduta estd submetido ao
jogo das relagdes sociais mais amplas, determinadas por
regras preestabelecidas de uma comunidade fortemen-
te marcada por atitudes e comportamentos machistas.
Em linhas gerais, a trama consiste no exercicio pleno do
poder pela mulher, sem contudo explicita-lo, e na sub-
missao real do homem, mantendo, esse Giltimo, as aparén-
cias sociais de chefe da casa. I nessas oportunidades que
a estrutura religiosa do culto a ancestralidade é acionada
através de scus atores para o restabelecimento da ordem
e a volta a harmonia.

Como ja afirmamos, a maioria da populagido perma-
nente de Ponta de Areia estd direta ou indiretamente
comprometida com o culto de babd egum, e muitos
dentre eles ocupam destacadas posi¢des na hierarquia
religiosa. Em razdo disso, as relagoes intergrupais sao
fortemente influenciadas pelo grau de participagao
dessas pessoas na estrutura religiosa do culto de egum e
na organizagio sécio-religiosa de alguns candomblés
da Bahia. A estrutura religiosa do culto 2 ancestralidade
parece reforgar o sistema de domina¢ao do homem na
unidade doméstica, mas certamente assegura seu pres-
tigio social na comunidade. Assim, transfere-se para o
interior do grupo doméstico a nog¢ao segundo a qual
um membro iniciado do culto é visto como superior a
mulher, ainda que esta seja filha-de-santo. Para nao
perder de todo sua lideranga nos periodos em que ela
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se encontra a frente do grupo doméstico, especialmente
quando nio est4 contribuindo com as despesas da casa,
o 0jé procura exibir sua condi¢ao de lider sacerdotal, de
modo hiébil e sutil, lembrando seus compromissos sa-
grados, falando do respeito que se deve ter aos espiritos
ancestrais. Ser mulher de 0jé é também uma posigio de
prestigio dentro da comunidade, e as mulheres disso
tiram proveito. Elas sio procuradas por pessoas que
precisam de aconselhamento religioso para seus compa-
nheiros, ou de outro servigo religioso do terreiro-de-
egum. Nas festas publicas, as mulheres dos 0jés geral-
mente se colocam em lugar de destaque, revelando-se,
assim, certas nogdes de hierarquia entre a populagio
feminina.

Em sintese, a organizagao religiosa parece estabe-
lecer certo equilibrio nas tensdes e conflitos sociais,
garantindo um espago de convivéncia relativamente
estavel entre as pessoas que ali residem.




Antigo Barro Vermelho — Foto: Pierre e-rger (1958)




Eduardo Daniel e aula, alabci babd marié — Foto: Pi erre Verge (1942)







Antonio Daniel de Paula, alabé baba marié — Foto: Piérre Verge% (1942)







D* Maria Bibiana do Espirito Santo, do Axé Opé Afonja,
antiga id-ebé do 1lé Abould — Foto de Kalarina Real (1957)
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A estruturagdo de nitida consciéncia ancestral afro-
brasileira elabora-se em oposi¢ao a diferentes mecanis-
mos de resisténcia processados por outros componentes
étnicos face a presenga dessa ancestralidade, geradora
..« mantenedora de valores culturais especificos e parti-
cularizantes da cultura negra no cenario nacional.!

A nogao de ancestralidade, problematizada na refle-
xa0 sobre o contetdo e significado das culturas africanas
no processo civilizatério brasileiro, tende a evidenciar, e
até mesmo resgatar, a totalidade continua da presenca
e participagao do negro na formagao de uma sociedade

* Este texto, na sua versdo original, foi publicado em Jilio Braga,
Religido e Cidadania, Salvador, EGBA/UFBA, 1990, pp. 11-28.

! O presente trabalho resulta basicamente da observagio do compor-
tamento de membros efetivos dos candomblés da Bahia e dos que com-
pdem o quadro sacerdotal (ojés) do culto aos antepassados, o culto de
babd egum. Evidentemente complementado pela bibliografia referente
as diferentes formas de manifestagio da ancestralidade, o nosso trabalho
é a versao preliminar de pesquisa que estamos realizando pelo Progra-
ma de Estudo do Negro na Bahia (PENBA), da Faculdade de Filosofia
e Ciéncias Humanas da UFBA. Queremos agradecer a todos quantos
colaboraram para a melhor apresentagio dessas reflexGes, aqui apenas
delineadas. A Waldeloir Rego, a quem devo prestimosas referéncias
etnograficas concernentes s questdes rituais funerdrias dos candomblés.
A Vivaldo da Costa Lima, matriz referencial de inteligéncia e dignidade.
Ambos “sabedores das coisas de santo”, o meu melhor agradecimento.
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marcada pela assimilagio de contribui¢des étnicas as
mais diversas.

Do ponto de vista teérico, essa ancestralidade, cons-
truida a partir de especificidade cultural e psicossocial
que tem por base ideal uma figura ancestral, se mani-
festa em dois campos bem distintos da sociedade. Pri-
meiramente, no campo objetivo da formagio social,
através da heranga reconhecida e recriada no segmento
das comunidades religiosas. Acrescentem-se, ainda,
neste mesmo plano, outros rituais mais herméticos nos
quais se veneram também os ancestrais afro-brasileiros.
Em seguida, no campo subjetivo das representagoes
coletivas da heranga africana, reivindicada e redefinida
na agiao sociopolitica como pressuposto fundamental
da identidade do negro na Bahia.?

Na discussdo da ancestralidade manifestada pela
heranga reconhecida ¢ culturalmente processada no
interior dos candomblés, a nogao de parentesco permi-
te a reconstrugao da trama genealégica ancestral até a
matriz referencial de origem, sendo redimensionada no
campo simbélico do parentesco religioso, o que facilita
0 agrupamento, no mesmo segmento linear, de vivos e
mortos ilustres, podendo retroceder até ao ego referen-
cial do fundador de uma comunidade afro-brasileira.
Esse tipo de genealogia religiosa se intercruza com o

? Em recente conferéncia no Centro de Recursos Humanos da FFCH
da UFBA, durante semindrio sobre “As formas sociais e politicas da iden-
tidade negra na Bahia” (margo/dezembro de 1990), enfatizei a necessidade
de se problematizar a nogao de ancestralidade, contextualizada na histéria
da presencga do negro na Bahia, como capaz de recuperar certos aspectos
ideolégicos da construgio ou da busca de uma etnicidade negro-baiana.
Sobre isto, remetemos o leitor 4 obra de Jeferson Bacelar, Etnicidade: ser
negro em Salvador, Salvador, Ianam4/Penba, 1989. O livro de Jeferson Ba-
celar é, certamente, um marco importante na compreensio dos intrincados
meandros da luta do negro na busca da identidade étnica e de sua projegio
no contexto da sociedade brasileira.
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parentesco por consangiiinidade e afinidade, para nao
citar as vezes em que a sua construgao transcende os
limites das informacgoes sobre o fundador da comuni-
dade, visando alcangar, no tempo e no espago, ascen-
dentes africanos mantidos na meméoria coletiva através
de mecanismos préprios da tradi¢do oral, veiculados,
assim, no interior dessas comunidades.

Como exemplo dessa capacidade que possuem as
comunidades, ou seja de preservar intrincadas relagoes
de descendéncia, alinhando seu mortos ilustres a um
ancestral remoto, temos o caso tipico do terreiro de Olga
Francisca Regis, Olga do Alaketo, onde se guarda com
muita nitidez, a lembranga de scus vinculos com a fami-
lia real Ard, da cidade de Ketu, no Benim. '

A Vivaldo da Costa Lima, autor do diagrama genea-
l6gico da familia de Olga do Alaketo, coube a tarefa
de identificar as relagdes de parentesco de Olga com a
citada familia africana:

Ainda sobre a genealogia da mae-de-santo do terreiro, quanto ao rapto
das duas irmas — pelos fins do século XVIII —, a tradi¢do oral encontra
um apoio cronoldgico nas guerras intertribais daquele tempo, freqiientes
entre daomeanos e nagos. O nome Ojaré, uma abreviatura de ojé Ard,
énome de uma das cinco familias reais conhecidas em Ketu, e de onde
ainda hoje sdo escolhidos os Alaketu, num sistema rotativo. O nome Oja-
70 é conhecido em Ketu e em 1963 o Alaketu de entdo, de nome Adegbité,
confirmou o fato relatado pela informante, isto é, que na familia Aré —
ao tempo do rei Akebioru — que reinou entre cerca de 1780 ¢ 1795, os
daomeanos “roubaram pessoas da familia do Alaketu, inclusive uma
filha de um seu filho de nome Ojeku, chamada Otankpe Ojaré” (Otampe
Ojar).?

? “A familia-de-santo nos candomblés jéje-nagés da Bahia; um estudo
de relagbes intragrupais”, Salvador, 1977, p. 28, dissertagio de mestrado
em Ciéncias Humanas, FFCH/UFBA. Citamos o caso de Olga de Alaketo,
por bem exemplificar a maneira como essas estruturas religiosas sdo capa-
zes de preservar, com muita nitidez, situagbes relacionais de parentesco
que dificilmente seriam conhecidas nédo fosse a necessidade que tem o
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No que se refere a ancestralidade que se projeta no
campo subjetivo das representagdes coletivas, parece ser
excludente a nogiao de parentesco formal, religioso ou
por consangiiinidade. Contudo, esta presente a constru-
¢do ideal de parentesco ficticio, de natureza difusa, sem
contextualizagdo no campo social. Esta situagio tem sido
ideologicamente utilizada, servindo indubitavelmente
aos interesses de instalagio de uma ancestralidade for-
mal e de extrema elasticidade operacional no campo das
investidas politicas, no “assentamento” e na projecao
de elementos fundamentais a elaboragao teérica da
identidade do negro na Bahia.

Neste amplo quadro elaborador da nogao de ances-
tralidade, a morte, sua representagao e significado no
campo das praticas rituais, ¢ o elemento decisivo na fun-
damentagio e edilicagio da matriz referencial. Concei-
tuamos matriz referencial, para efeito de nossa anilise,
como o ego definido simbolicamente ou identificado na
histéria da comunidade. A pessoa que se encontra nessa
situagdo deve ser, necessariamente, portadora de atri-
butos e qualidades invulgares, testadas e reconhecidas
no contexto grupal e, sobretudo, veiculadas através da

2

memoria coletiva.* Alguém que assim é considerado

povo-de-santo de manter vivas, as vezes recriadas, suas ligagdes com o pas-
sado. Evidentemente, muitas familias brasileiras conhecem seus ascendentes
africanos; e muitas dentre elas mantém estreitas relagées e contatos, através
de correspondéncias e visitas freqlientes. Mas, o que importa nos limites
deste trabalho, é enfatizar o papel da organizagao religiosa nesse processo
de atualizagio de referéncias e circunstincias especiais de familias de um
lado e outro do Aténtico.

4 U[lllZO aqui o conceito de memérla coletiva na acepgio de Bas-
tide, isto é, “um conjunto de imagens mentais ligadas, de um lado, a
mecanismos motores, os ritos, se bem que os ultrapassando, e de outro
as estruturas morfolégicas e sociais. Ora, isso determina que as imagens
sejam lembradas cada vez que a comunidade africana reunida encontra
sua estrutura e retoma, em ligagio com as intercomunicagées dos papéis,
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deve ter assumido compromissos ou responsabilidades
sociais e funcionais dentro e fora do seu grupo de ori-
gem, qualificando-se dessa maneira a vigéncia ancestral
ap6s sua morte. Nao ¢ suficiente, portanto, ser detentor
de qualidades pessoais ou ter demonstrado, na priética,
excelente desempenho na estrutura do grupo. Faz-se
imprescindivel o reconhecimento publico desses atribu-
tos, processados nas relagdes intragrupais, devendo o
que se encontra neste caso ter demonstrado publicamen-
te sua capacidade de lideranga e conseqiiente prestigio
social.

Entretanto, € o ritual funerério que dignifica o morto
enquanto elemento indissocidvel da estrutura religiosa
e do préprio sentido da permanéncia e elaboragio do
sistema de transferéncia do poder para a nova lideranca
que se instala na dire¢ao do grupo religioso.’

O ritual funerario permite, para além de suas fun-
¢oes imediatas, a elaboragio social do ancestral coletivo,
toda vez que estiver em jogo o interesse de um dignita-
rio do grupo religioso. Esta agiao é “possibilitada pelas
cerimdnias funerérias, que sdo definidas como aqueles
atos eficazes através dos quais a sociedade manipula a
imortalidade do homem com o pressuposto de inseri-lo
no pafs dos ancestrais que ¢ a sua massa privativa de uma
determinada sociedade que com ele mantém relagoes
privilegiadas”.®

os mecanismos -motores ancestrais. Lugar, sociedade, gestos e memérias
constituem uma sé unidade”. Roger Bastide, As religides africanas no Brasil;
contribui¢do a uma sociologia das inlerpeneiragies de civilizagies, Sao Paulo,
Pioneira, 1971, vol. 2, p. 344.

® Sobre o problema de lideranca e sucessdo no grupo de candomblé,
consultar Vivaldo da Costa Lima, op cit., pp. 119-183.

¢ Fabio Leite, “A questio ancestral”, Africa, Sdo Paulo, CEA/USP,n°7,
pp- 133-135, 1984. A propésito do ritual funerario nas comunidades reli-
giosas afro-brasileiras, remetemos o leitor para as seguintes obras: José
Lima, “A festa de egum, Bahia”, in: Folclore baiano; trés ensaios; Juana Elbein
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O CULTO AOS ANTEPASSADOS

O culto aos antepassados, na sua dimensao ritual, é
a experiéncia mais dramética do componente ancestral
afro-brasileiro. Os ancestrais cultuados, matrizes refe-
renciais no plano da fixa¢do do contetido divino e ma-
gico da existéncia humana, foram trazidos de diferentes
. regides da Nigéria, no pafs ioruba, e aqui sio adorados
e invocados no interior de rlgldas estruturas religiosas
nos terreiros-de-egum, hoje j4 numerosos na Bahia.’

Nesses dltimos anos, surgiu grande nimero dessas
comunidades especializadas na veneragao e invocagio
dos espiritos ancestrais afro-brasileiros.

Ao nivel da organizagio religiosa, nido parece existir
impedimento religioso formal a um o0jé de abrir o seu
proprio terreiro, caso ele se considere capaz de assu-
mir as responsabilidades inerentes ao cargo de dirigente
sacerdotal. A rigor, ele nao depende de consentimento
prévio do seu grupo de referéncia para se instalar como
sacerdote do culto de égum. O mais comum ¢ a existén-
cia de consenso ou, pelo menos, do apoio da maioria do

dos Santos, Os nagd e a morte; pade, asese e culto de egum na Bahia, e b C)
culto dos ancestrais na Bahia; o culto de egum”, in: Carlos Eugénio
Marcondes de Moura (coord.), Oloorisd: escritos sobre a religido dos orixds;
Pierre Verger, Noles sur les cultes des orisa et vodum; Roger Bastide, “L’Axéxé”,
in: Pierre Verger et alii, Les Afro-Americains, Dacar, IFAN, 1952, pp. 105-
110; Julio Braga, “Gente de Ponta de Areia; ancestralidade na dindmica da
vida social de uma comunidade afro-brasileira”; , Ancestralité et vie quo-
tidienne: le culte de babd egum & Ponta de Areia, Strasbourg, Reproduction
Moderne, 1986; Jean Ziegler, Os vivos e a morte; uma sociologia da morte no
ocidente e na didspora africana no Brasil; Waldeloir Rego, “Mitos e ritos afri-
canos da Bahia”, in: H. Carybé, Iconografia dos deuses africanos no candomblé
da Bahia, Salvador, Fundagio Cultural do Estado da Bahia e UFBA/Sio
Paulo, Instituto Nacional do Livro, 1980.

7 Para uma breve introdugio histérica aos antigos terreiros de egum,
especialmente daqueles que por razées diversas angariaram notoriedade
na meméria coletiva afro-brasileira, ver Juana Elbein dos Santos, Os nagé e
a morte: pade, asese e o cullo de egum na Bahia, p. 119.
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seu grupo religioso, mas isso nem sempre acontece. A
implantag¢io de novo terreiro, em geral, provoca grande
celeuma na comunidade religiosa. A reagdo inicial é de
total desaprovagao, sobretudo por parte dos mais ido-
$0s, menos receptivos ao surgimento de novos terreiros-
de-egum. Com o passar do tempo, e dependendo da
maneira como o sacerdote conduza sua comunidade
religiosa, o novo grupo podera ser reconhecido e, assim,
termina por ser freqiientado até mesmo por aqueles que
inicialmente se opuseram a sua criagao.

O terreiro de Baba Aboula, fundado por Eduardo
Daniel de Paula, alabid babd marid, esta localizado na
Bela Vista, em Ponta de Areia.® Atualmente dirigida por
Domingos, Oluidé, neto de Eduardo, atual alaba,’ é esta
comunidade, pelo menos para este século, a casa matriz
de onde sairam praticamente todos os ojés que se ins-
talaram com suas préprias casas de culto. Observa-se,
também, que a grande maioria dos novos lideres religio-
sos pertence 2 familia consangiiinea de Eduardo Daniel
de Paula, permanecendo, de certa maneira, vestigios das
relagdes de linhagens que marcam a estrutura desses
grupos na Nigéria e no antigo Daomé.

8 Devido a grande especulagio imobilidria que campeia as terras da
ilha de Itaparica, a familia Daniel de Paula que outrora residia a beira
da praia, estd sendo “empurrada” para o interior da ilha, deixando aquela
drea, para se reagrupar nas encostas situadas entre Ponta de Areia propria-
mente dita e o lugar denominado Bela Vista onde se encontra o terreiro-
de-egum. Essa forgada relocagio espacial da populagio nativa para o local
onde esti o terreiro de Baba Abould, possibilitou o reagrupamento daquela
familia em torno da comunidade religiosa que se beneficia de maior assi-
duidade as festas publicas, reanimando cada vez mais a sua vida religiosa.
Sobre este assunto, ver _]uho Braga “Odinheiro do chio e o sentido da hle-
rarquia: aspectos da organizagao sécio-econémica do culto de baba egum”.

® O 0jé, ao assumir a lideranga do grupo, é automaticamente chamado
de alabd babd mari6. Mas o titulo de alabd nio faz desaparecer e nem des-
merecer o nome inicidtico do 0jé, que permanece como referencial taxi-
némico por exceléncia, especialmente nos rituais mais reservados do culto.
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Nio muito distante do terreiro de Baba Aboul4, no
Barro Branco, existe o Ilé Oia, no mesmo local onde
outrora existiu o famoso terreiro do Tuntum, de Marcos
Teodoro Pimentel, filho do legendério Marcos-o-Velho,
responsavel pela transferéncia do assentamento (elemen-
tos simbdlicos que personalizam o ancest.ral) do Egum
Olocotum, tra21do da Africa quando de sua viagem aquele
continente.

O Ilé Oi4 foi fundado por Olegario Daniel de Paula,
Ojeladé, irmdo de Eduardo. Olegério considerava-se
herdeiro do cargo de alaba, ap6s a morte de seu irmao.
Entretanto, observando que o poder estava sendo paula-
tinamente transferido para Antonio, filho de Eduardo,
portanto seu sobrinho, e ndo para si, irmao mais velho,
resolveu fundar seu préprio terreiro no local denomi-
nado Barro Branco. Ao fazé-lo, manteve naquela 4rea a
tradi¢do do culto aos antepassados. Porém, desde muito
cedo, Olegério contou com a ajuda de seu filho Tolentino
Daniel de Paula, mais conhecido por Roxinho, Faboum,
que o auxiliava na alta administra¢do da comunidade.

Mais recentemente, outro descendente de Eduardo
Daniel de Paula, também de nome Eduardo, Ojeladé,
fundou e dirige o terreiro-de-egum Ilé¢ Opd Obaladé,
nao muito distante do terreiro Ilé Oi4, no Barro Branco.
Eduardo tem recebido muito apoio e adesao de velhos
sacerdotes (0jés) que lhe prestam colaboragao extrema-
mente importante para a consolidagao do seu prestigio
pessoal, fator imprescindivel a condugao de um grupo
religioso.

No bairro popular de Itinga, nos arredores do Aero-
porto Internacional Dois de Julho, em Salvador, funciona
regularmente, ha algum tempo, o terreiro fundado e
dirigido por outro descendente dos Daniel de Paula,
Manuel Bonfim dos Santos, Barué. No inicio, como era
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de se prever, este terreiro encontrou certa dificuldade
em consolidar-se, em face da sistematica oposi¢ao que
lhe foi feita, durante muito tempo, por grupos resisten-
tes a expansao dessas casas na Bahia. Mas, atualmente,
Barué angariou certa simpatia de velhos membros do
culto, estando seu terreiro definitivamente legitimado.

H4 alguns anos, foi solenemente inaugurado o ter-
reiro Baba Nil4, no Rio de Janeiro, na Baixada Flumi-
nense, fundado e dirigido por Laércio dos Santos, Otum
Oluidé, neto de Eduardo Daniel de Paula.

Também na Ilha de Itaparica, em Amoreiras, insta-
lou-se mais recentemente, o terreiro de Budij6, Nivaldo
Daniel de Paula, ossi olubojo, outro neto de Eduardo
Daniel de Paula. Como acontece freqiientemente, Budijé
ainda € alvo de severa oposi¢gao de um grupo que resiste
a idéia de criar-se novos candomblés-de-egum. Mas, aos
poucos, Budijé vem administrando a contento seu ter-
reiro, apesar da oposi¢do que lhe vem sendo feita. A
pertinéncia com que vem conduzindo o destino da sua
casa de culto sera certamente fundamental para a conso-
lidagao do grupo religioso.

O mais recente avango nas instalagdes dessas novas
casas de culto foi, sem diivida, a inauguragio do terreiro
Ilé Axip4, de Deoscéredes M. Santos, Didi, alapini, um
dos mais antigos ojés do terreiro-de-egum, na Bahia.
Detentor de grande saber inicidtico e de experiéncia im-
par no campo do culto aos ancestrais, a lideranga de Didi
certamente marcard momento significativo em termos
de uma redimensio do contexto desse culto ancestral,
reanimando o seu papel como for¢a motriz da ances-
tralidade afro-brasileira.

Referindo-se aos diferentes mecanismos que am-
pliam a base clanica dos Daniel de Paula, ampliacao que
serve aos interesses da continuac¢io do culto de baba
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egum no Brasil, Jean Ziegler especifica a razdo pela
qual Didi se iniciou e se integrou a familia religiosa do
terreiro-de-egum:

O caso do Deoscoredes dos Santos e de sua cura pelos eguns é disso
um exemplo explicito. Deoscoredes ndo é parente, nem consangiiineo,
nem por alianga, e nem mesmo é ligado por um pacto de fraternidade
ao cld de Paula, de Itaparica. Recordemos os elementos da biografia
que o ligam ao candomblé das almas.

Deosciredes, filho de Senhora, ialorixd (falecida) poderosa da casa
de Opé Afonjd, teve uma infancia alormenlada. Consegiientemente
doente, sofria dores atrozes. Ninguém sabia identificar a sua doenga.
Ninguém conseguiu curd-lo. A mae eslava persuadida de que seus
inimigos, nao podendo alingi-la direlamente por causa de seus elos
privilegiados com os orixds, casligavam-na na pessoa do filho tinico.

Um dia, ela o levou a ilha de Itaparica e o apresentou aos que
consultam os mortos. Deoscoredes curou-se em poucos dias. Apds aquela
noite nunca mais adoeceu. Para agradecer as almas, a ialorixd entregou-

lhes seu filho."°

Todavia, Zicegler nao dimensiona a for¢a do paren-
tesco religioso que, na configuragdo da comunidade, é
prevalente ¢ regulador maior das relagdes sociais inclu-
sivas entre seus membros. Assim é que Didi, por todos os
titulos, esta intrinsecamente associado a familia Daniel
de Paula, através do parentesco religioso. Sobre as
tramas parentais no interior do grupo religioso, ja tive
oportunidade de referir-me, em trabalho anterior, nos
seguintes termos:

Acrescentem-se, ainda, os que se associam a essa familia por lagos de
parentesco religioso que se intercruzam com os de parentesco civil para
garantir-lhe praticamente o mesmo nivel de aceitagdo no grupo familiar
extenso. Ademais, o parentesco religioso desempenha papel importante
nas relages sociais e se mantém como for¢a dindmica, geradora e restau-
radora de certas tramas parentais so idenlificiveis pela intermediagdo
do culto a ancestralidade."

1° Op.ct., p. 42. ;
1“0 culto de egum em Ponta de Areia”, in: Jodo José Reis (org.),
Escraviddo & invengdo da liberdade; estudo sobre o negro no Brasil, p. 200.
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Mas, esse parece ser o caso de Didi, detentor do titulo
de alapini e que preenche, por virias circunstancias,
todas as qualidades e méritos que o fazem dos mais
ilustres sacerdotes do culto de egum no Brasil, sendo
paradigma das observagdes de Elbein:

Nao é facil se fazer aceitar e ser iniciado ao aud, o secrelo mistério do
culto. Outrora, na Bahia, os mais eminentes representantes da religiao e
das tradigoes nago, isto ¢, os que tinham o conhecimento mais profundo,
pertenciam a esse culto. Ainda hoje, o fato de conseguir ser aceito no
culto egum representa um grande privilégio, obtido por heranga ou em
virlude de excepcional mérito pessoal. A tradigao oral sustenta que
apenas as pessoas bem nascidas, os omo-bibi, tém o direito de ser atoqué
¢ de materializar os eguns."?

Nao é nossa inteng¢ao delinear a histéria de vida de
Didi, que, alids, bem o merece tao grande é o significado
de sua presenca e participa¢do na condugio do culto
€ na transmissao as novas gera¢des de um saber inicié-
tico, alinhados a elementos basilares da cultura afro-
brasileira. E nosso propésito, apenas, realcar a maneira
com que a comunidade estabelece os parametros de
continuidade da vida religiosa, de como surge um novo
terreiro-de-egum, e como um novo sacerdote é capaz
de imprimir dindmica revitalizadora da nog¢ao de ances-

- tralidade afro-brasileira.

OS ESPIRITOS ANCESTRAIS (OS EGUNS)

Virios sao os mitos, entre os iorubds, que mencio-
nam a transformagao da morte — enquanto circunstancia
individual - e sua transmutagdo em espirito ancestral
coletivizado, no caso o egungum, ou simplesmente egum,

2

como é mais comumente conhecido na Bahia. Entre

12 Os nagd e a morte: pade, asese e o culto de egum na Bahia, p. 128.
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os mais divulgados, encontra-se o recolhido por William
R. Bascon que relata o fato de que a morte invadiaregu-
larmente a cidade de Ifé:

De quatro em quairo dias, ela descia do céu ¢ invadia o merc.ado de
Ojalfé; matava, ela e sua gente, lanlas pessoa.s. quanlas cor’zsegma, com
a ajuda de grandes cajados. A maioria dos habilantes de Ife fo.z em breve
massacrada. Os sobreviventes voltaram-se enldo para os onxas, invocando
Lafogido (que messa época se chamava Oni), Od.ué, On'xalc’i, Tjugbe,
Alass ¢ todos os demais orixds existenles, para que viessem salva-los. Mas
os orixds ndo podiam conlra a morte.

Finalmente, um cidaddo chamado Ameiyegun prometeu salvar os
homens. Arranjou tecidos coloridos para confeccionar uma roupa, com
a qual se cobriu complelamente. As mangas eram como luv'as que ocul-
tavam alé os dedos, as calgas eram ldo compridas que escondiam os dedos

dos pés.”

O mito continua a expor as pcripécias‘utilizadas por
Ameiyegun para ludibriar a morte, até deixa-la aterrori-
zada ao ponto de nunca mais querer voltar ao mercado
de Ifé. E assim, nasce a figura de egum, como a morte
ritualizada e posta na cultura iorubd como espirito
ancestral, que é a chama da imortalidad.e do homem,
principio restaurador ¢ continuador da vida.

Os egungum, babd egum, ou simplesmente babd, espz’ritos_ daqueles
mortos do sexo masculino especialmente preparados para ser invocados,
aparecem de maneira caraclerislica, inteivamente recobertos de panos
coloridos, que permilem aos especladores perceber vagamente formas
humanas de diferentes alturas e corpo."

A roupa do egum, o opd, como ¢é mais comumente
conhecida entre todos, é o elemento visivel da repre-

13 “The Sociological Role of the Toruba Cult Group”, American Anthro-
pologist, vol. XXX, n°1, 1944.
14 Juana Elbein dos Santos, op. cit., p. 120.
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sentacao do ancestral coletivizado. A ela se atribui
poder magico, por exceléncia, e durante as festas publi-
cas, quando o egum danga no barracao, no espago sagrado
que lhe é reservado, ninguém, nem mesmo os ojés, deve
se aproximar da vestimenta sagrada, muito menos pode
toca-la, sob pena de sofrer eventuais sangdes. O espirito
ancestral, representado pela roupa, é expressio sim-
bélica de um mundo inatingivel pelos vivos. Por isso,
comporta mistério sagrado e profundo, sé alcangado
ap6s a morte. Entretanto, em situagdes. especificas
durante o desenvolvimento do ritual, o egum pode
tocar numa pessoa, cntendendo-se ter sido concedido
um privilégio a quem recebe as béngaos mediante este
gesto de indiscutivel poder da morte sobre os vivos.

~ Na roupa do egum, os abalas, isto é, o conjunto de
tiras de pano de vérias cores, fixadas numa estrutura
resistente que encima a vestimenta, é peca fundamen-
tal na configuragio do vestudrio. Mas é o banté, uma
estrutura trabalhada em tecido, quase sempre veludo,
na qual se aplicam muitos bizios, guizos, pequenos
espelhos e contas, que adornam a frente da roupa, a
face a que se empresta maior sacralidade. E através do
banté, sacudindo-o em dire¢ao da pessoa, que o egum
transmite ao vivo a for¢a que emana do além, e que dela
necessita 0 homem para dar sentido a continuidade
da vida e reforgar as relagdes magico-simbélicas com o
universo sagrado dos ancestrais.

Ao culto dos ancestrais oriundos da Africa foram
sendo acrescidos os ja afro-brasileiros, representados
pelos altos dignitdrios sacerdotais e personalidades des-
tacadas associadas a estrutura das comunidades religiosas.

De acordo com os méritos e exigéncias sagradas,
essas personalidades mereceram os rituais secretos, como
o0 acu, o apelo primeiro a imortalidade, através do qual
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se inicia a passagem do ancestral individualizado para
o ancestral coletivizado, guardiao do saber tanatolégico,
o0 baba egum. A transmissdo deste saber, do qual depen-
dem as pessoas para darem curso a sua existéncia finita
no mundo dosvivos, é realizada em circunstancias espe-
ciais, quando os eguns s3o invocados durante cerimonias
especificas. -

Na estrutura do grupo religioso, existe sempre um
0jé especializado na decodificagio da linguagem sagra-
da, beneficiando aqueles que nio estio familiarizados
com a voz rouca e cavernosa dos eguns, nem com as
diferentes expressdes arcaizantes da linguagem ritual
nago.

Essa linguagem, rica em imagens ¢ significados simbdlicos do mundo
ancestral, realiza e veicula o saber lanalolégico afro-brasileiro. E, dife-
rentemente do que se possaimaginar, ndo se trata de um saber cnistalizado
e imuldvel, como pode parecer a visla das rigidas formulas lingiiisti-
cas ritualizadas, que sedimenlam e lransmitem um conteiido de origem
africana. Na prdlica, o que ocorre nessas ceriménias é uma atyali'zagzio
permanente, que incorpora e redefine, a nivel ritual, as experiéncias de
morte e ancestralidade tais como s@o vividas e sentidas pela comunidade
no momento. Essa dindmica de alualizagio do saber exige uma agdo
competente da pessoa encarregada de transmitir aos circunstar‘ttes, as
mensagens dos eguns, através de um discurso inteligivel e funcional.'®

Mas, o ciclo da passagem do ancestral individuali-
zado para o de ancestral coletivizado, na qualidade de
egum, morte ritualizada, s6 termina com a celebragdo
de uma festa publica em que se lhe dia uma roupa e
um nome ritual, que se associam a outras caracteris-
ticas emanadas do contexto sagrado mais profundo,

15 Jalio Braga, “O culto de egum em Ponta de Areia”, in: Jodo José
Reis (org.), op. cit., pp. 209-210.
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construidas nos atos litdrgicos realizados no interior
do lessém, onde sao guardadas as representagdes simbé-
licas (assentos) dos espiritos ancestrais. Porém, somente
os 0jés sao detentores da totalidade de todos esses sim-
bolos, indispensaveis a veneragio e invocagio ritual.
Cada egum tem o seu responsavel imediato, ou seja,
aquele que cuida diretamente da sua parafernilia e de
seu culto, devotando-lhe o melhor de sua existéncia. £
o atoque. Este personagem

(..) detém o saber litiingico e conseqiientemente, o poder formal de con-
vocar determinado egum, sendo responsduvel pelo seu culto. Compete-lhe,
ainda, a responsabilidade maior de cuidar do axd, a ro upa sagrada com
a qual o egum se apresenta nas ceriménias piblicas. O aloque é, assim, o
0jé especializado no culto a um egum especifico, e deve possuir conheci-
mento profundo de tudo quanto lhe diz respeito.'®

Por essas caracteristicas, o atoque ¢ figura perma-
nente na estrutura interna do grupo e imprescindivel
na preservagio do saber ancestral. Por conseguinte,
constitui-se em pega fundamental no processo alimen-
tador da ancestralidade. Em nivel mais restrito, é o
elemento que se coloca entre um segmento do universo
tanatolégico e a comunidade religiosa, desempenhando
papel destacado na conciliagao de dois mundos aparen-
temente dissociados.

Em sintese, é um decodificador do enunciado ances-
tral, de cuja competéncia, na observancia da totalidade
dos anseios ancestrais, depende a comunidade em ter-
mos de sua continuidade e na preservagio de normas
e valores que lhe emprestam um contetido e significado
especificos. Contudo, para o pleno exercicio de sua
competéncia ele tem:

' Julio Braga, loc. cit., p. 204. j
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(...) a obrigagao formal de conhecer, praticamente, todos os toques
de atabaques, assim como as cantigas que estao ligadas ao (seu) culto
particular (de um egum). Ao atoque, cabe a responsabilidade de levar ao
interior do ilé¢ aud (casa do segredo), as oferendas feilas pelos acdlitos,
especialmente nos dias de ossé além de entregd-las solenemente ao egum
em causa, de acordo com o restrito respeito as normas rituais."’

A ele cabe igualmente a tarefa, se assim for indicado
pelo lider do grupo, de trazer a resposta do egum agra-
ciado com a oferenda. Cumpre-lhe comunicar, a pessoa
que fez o ossé, a receptividade do egum homenageado,
suas respostas as perguntas que lhe foram formuladas;
as recomendagdes e preceitos que devem ser observa-
dos, os conselhos freqiientes enviados aos membros de
sua familia. Finalmente, o cumprimento desta tarefa é
geralmente procedido com um certo interesse, porquanto
ela traduz uma relagio “procémica” com o universo
sagrado, da qual tira proveito na consolidagio do seu
prestigio pessoal, na qualidade de condutor dltimo dos
enunciados ancestrais. Por fim, o atoque participa de
outras tarcfas mais profundamente relacionadas com
a dinamica do ritual invocatério do egum. Neste senti-
do, néo participa ele apenas como figura ativa do ritual,
mas nele se insere, de maneira integrante, no processo
de chamamento do espirito ancestral, restaurando o elo
entre os vivos e 0s mortos.

CULTO AOS MORTOS ILUSTRES

Ainda nos limites da ancestralidade vinculada ao con-
texto religioso, ha que se considerar o culto ndo menos
importante as grandes personalidades que de'sem'pe-
nharam significativos papéis na fundagao dos primeiros

17 Jalio Braga, loc. cit., pp. 204-205
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candomblés, como também o culto aos mortos que
desenvolveram papéis relevantes na hierarquia iniciati-
ca dessas comunidades, tendo sido autoridades de maior
rcalce. Esses cultos 2 memoéria dos mortos ilustres de
uma casa de candomblé, nio devem ser confundidos
com o culto de babi egum, espirito ancestral ritualmente
preparado para a veneragio e invocagio em cerimé-
nias publicas e privadas nas quais surge corporificado e
delineado pela roupa sagrada, o opa.

Essas personalidades que estio na base da idealiza-
¢ao da estrutura religiosa dos primeiros candomblés, sio
conhecidas pelo nome de uessa.’® Face a importancia
intrinseca enquanto reserva de valores morais, a elas é
destinado um lugar especial na ceriménia do padé em
quc sc cvocam, a comegar por Exu — e a quem ¢ dedi-
cado esse ritual — os membros, vivos ¢ mortos ilustres
¢ divindades que compdem, latu sensu, a comunidade
religiosa.

Axssim ¢ que os uessas, aqueles que vieram de longe,
da Alrica, os ancestrais fundadores dos primeiros ter-
reiros de candomblé no Brasil sdo evocados durante o
padé, neste segmento dos canticos:

'® Essas personalidades “conhecidas pelo nome Esd, sio os primeiros
ancestrais coletivos dos afro-brasileiros. Sio venerados durante o Pade ou
Ipade, ceriménia propiciatéria, e ‘assentados’, juntamente com outros ilustres
mortos da seita em uma casa especial”. Juana Elbein dos Santos, “O culto
dos ancestrais na Bahia: o culto dos eguns”, op. cit., p. 156. Aventamos a
possibilidade de que a palavra uessa provenha do iorubi owesa (“He’s
a globe-trotter”, cf. R.C. Abraham, Dictionary of Modern Yoruba, London,
University of London Press, 1958), numa possivel alusio nominativa
aos que vieram da Africa e aqui ajudaram na implantacio dos primeiros
terreiros de candomblé. Todavia, deixamos a tltima palavra aos especialis-
tas em etnolingiiistica que poderio explicar, 2 luz de uma quase transcri-
Gao fonética — uessa — do que se ouviu, e do contexto ritual que se tentou
explicar, o étimo iorub4 e suas possiveis realizaces seméntica e fonética
quando em contato com outras influéncias léxico-gramaticais.
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Oni Uessa Arole

Ina mi stmi ba oni é
Baba Uessa k’eran
Olomo mi simi ba bo delé

No sentido que parecem entender os velhos sébios
dos candomblés, este cantico faz um apelo para que os
uessas aceitem de bom grado as premissas votivas que
‘Thes sdo entregues. E o cantico prossegue:

Oni Uessa k’eran aréré
Baba Uessa Asika
Uessa k’eran

Avréré onilé

Quc os ucssas s¢ apressem em receber as oferendas,
na qualidade de donos da terra. E a cada vez que se
repete o refrdo vai-se colocando o nome de um outro
uessa, cuidando o sacerdote de lembra-los a todos. Para
tanto, pode contar com a ajuda dos seus auxiliares ime-
diatos, que sc sentem prestigiados em poder participar
ativamente dessa cerimdnia de grande significado sim-
bélico. De um ritual onde os neéfitos somente podem
assistir com as cabegas voltadas para o chio, evidente
sinal de humildade e respeito pela comunidade ances-
tral que esta sendo homenageada.

Em sintese, os uessas sao venerados como uma espé-
cie de reserva de envolvimento ancestral, a partir da
qual se estabelecem os limites entre os espiritos ances-
trais africanos ¢ os afro-brasileiros que, pelo envolvimento
na estruturagio dos primeiros candomblés, perpetua-
ram-se, através dos ritos, na memoria do povo-de-santo
da Bahia. Mas, esse culto singular, aos que auxiliaram na
fundagio dos primeiros templos, parece acompanhar
a dinamica do desdobramento desses terreiros. Can-
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domblés recentemente fundados, incluem, na cerimé-
nia do padé, nomes dos seus ancestrais imediatos, isto é,
dos fundadores falecidos das casas de onde, sdo origi-
narios. Tal fato ocorre apés a ceriménia funeréria do
axexé, em que se implantam, na casa dos mortos, o ibd,
venerando-se os mortos ilustres da casa, seus assentos,
as representagdes simbélicas que o distinguirdo como
ancestrais, aos quais se recorrera toda vez que a comuni-
dade depender de um aconselhamento, nos momentos
de crise.

No ibé, a casa de veneragio dos mortos, interdita-
se o acesso as mulheres. Situagdo idéntica ocorre com o
lessém, no terreiro-de-egum, embora, neste dltimo,
tenham elas, em contrapartida, uma participagao efetiva
na estrutura religiosa, em quc se destaca a figura da
ia-cbé, a mée que cuida dos assuntos relacionados com
o culto aos orixas.

Como ¢é sabido, as mulheres ndo tém acesso aos segredos do cullo dos
eguns. Apesar deste impedimento ndo se pode prescindir da participagdo
ativa de um grupo de mulheres, indispensdveis na execugao dos rituais
puiblicos. Encarregam-se elas, quase sempre, da cozinha sagrada e pro-
fana, dividindo com os homens a responsabilidade da boa execugdo das
festas, além de cantarem e dangarem em situagoes bem definidas. Na
verdade, sempre existe uma mulher na lideranga das atividades religiosas
relacionadas com os orixds. Cumpre-lhe dar assisténcia as filhas-de-
sanlo (iniciadas no culto dos orixds) em estado de possessao, além de
cuidar de seus onixds. Coloca-os para dangar e decide sobre o momento
de “mandd-los embora” (despachar.o santo)."

Porém, no ibé, ¢ indireta a participagdo das mulhe-
res, que sc limitam a responder os canticos litirgicos
tirados pelos oficiantes que se encontram no interior
daquele templo. Outrossim, nos candomblés dirigidos

19 Jalio Braga, loc. cit., p. 210.
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por mies-de-santo, existe sempre uma pessoa do sexo
masculino, na maioria das vezes um oga, que se encar-
rega de tarefas rituais, como a limpeza periédica (ossé),
e eventuais oferendas e sacrificios votivos aos ancestrais
da casa. Mas é durante as cerimdnias do axexé em que
se evidencia a importancia funcional do ib6, de onde
emanam as determinagdes mais gerais que orientam e
dao sentido ao andamento do ritual funerério, a partir
do qual se estabelecem as estruturas simbélicas que per-
mitem a continuidade e atualizagao das relagdes magico-
religiosas entre vivos e¢ mortos de uma determinada
comunidade. Porém, é a partir desse ritual que se im-
plantam, na sua fase final, no interior do ibé, as raizes
emblemiticas processadoras do encontro entre passado
e presente e geradoras grandilogiientes da ancestrali-
dade afro-brasileira. ,

Deve ser ressaltado que a ancestralidade afro-brasi-
leira, de que aqui esbogamos apenas a contingéncia
ritual, é elemento imprescindivel na configuragio da
identidade do negro na Bahia. Ela transporta para o
espaco social, destacando do contexto litiirgico, um sen-
timento profundo de diferenciag¢do cultural que contrasta
com outros componentes étnicos responséveis pela for-
macio de uma sociedade eminentemente heterogénea.
Essa ancestralidade é capaz, também, de construir, no
plano ideolégico, os alicerces indispensaveis a identifi-
cagao de sujeitos sociais com identidade prépria a percep-
¢ao diferenciada do mundo, a partir de um sistema de
valores que lhes sao familiares. Por conseguinte, a ances-
tralidade afro-brasileira deflagra, subjetivamente, um
processo de sustentagio politica a esses mesmos sujeitos
sociais, que os incita a empreender uma luta continuada
em defesa do-seu espago social ja conquistado.

A DINAMICA DA ANCESTRALIDADE
AFRO-BRASILEIRA*

No ensaio precedente’; esbocei algumas reflexdes sobre
a ancestralidade afro-brasileira, objetivando a compreen-
sao da presenga c significado das diferentes culturas afri-
canas na dinamica da formacao sécio-cultural do Brasil.
Usei o expediente de considerar o caso da Bahia como
exemplar, devido a singularidade com que essa situagao
ali se apresenta. Para tanto, considerei o fato de que na
cidade do Salvador se concentra grande populagio de
origem africana ¢ onde sao mais evidentes as influén-
cias que produziram e sedimentaram uma cultura emi-
nentemente afro-brasileira.?

* Este texto, na sua versao original, foi apresentado a XVIII Reunido
Brasileira de Antropologia, Belo Horizonte, 12 a 15 de abril de 1992.

! “Ancestralidade afro-brasileira”, in: Jalio Braga (org.), Religido e
cidadania. Este texto, assim como o presente trabalho sdo partes integrantes
de pesquisa mais ampla sobre o fenémeno da resisténcia cultural negro-
baiana que estamos realizando, com o apoio da Fundagio Ford. Na ver-
dade, o referido trabalho faz parte de um vasto programa de pesquisa,
tendo como eixo central a presenga do negro na Bahia, na primeira me-
tade do século XX. Pretende-se, também, com este projeto, implantar um
banco de referéncia, cujo material informatizado seré colocado a disposigao
da comunidade. i

? De acordo com o.censo demogrifico de 1980, a populagido de pre-

tos e pardos, correspondia a 78% da populagio da Bahia. Além disso, sdo -

os elementos culturais africanos introduzidos no Brasil que efetivamente
definem a identidade cultural baiana.
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Na avaliagdo do ato de construir objetivamente a
ancestralidade, o culto especificamente dedicado aos
ancestrais, a veneragio ao babd egum, deve ser conside-
rado fonte e reserva de valores civilizatérios que alimen-
tam permanentemente um sentimento de “africanidade”
de quantos mantém, com aquele culto, algum tipo de
compromisso religioso, seja no plano formal da inicia-
¢ao, ou na simples freqiiéncia as festas publicas reali-
zadas naqueles terreiros.

Mas, essas relagdes desdobram-se numa espécie de
interagao secundaria, para alcangar parcela ponderével
de individuos que, mesmo nio mantendo relagdes mais
estreitas com o culto aos ancestrais, nos niveis assinala-
dos, consideram-no uma institui¢do de grande relevan-
cia mégico-religiosa. Nesse ponto, o culto de babd egum

se confunde com a pr()pna idéia de Afrlca que perma-

nece, para muitos alro-baianos, um lugar sagrado, a mo-
rada dos deuses venerados e cultuados nos candomblés.
Finalmente, o culto aos ancestrais é, por exceléncia, um
organismo armazenador e distribuidor de valores revita-
lizadores do sentimento de possuir uma origem africana
para muitos afro-brasileiros.

Essa nogdo € fruto de uma elaboragio simbblica,
tanto quanto o é a visio que se tem da Africa, na medida
em que se perderam, ao longo do tempo, os lagos e os
contatos mais freqiientes com aquele continente e, como
conseqiiéncia, com os povos que estiveram diretamente
relacionados a histéria do trafico de africanos para o
Brasil. Desta maneira, os contatos com parentes que
1a ficaram foram brutalmente interrompidos durante
o longo perfodo da escravidao, criando-se, assim, sérios
entraves a formag¢do de uma meméria efetiva capaz
de preservar, no Brasil, lembran¢a mais nitida ou, pelo
menos, mais abrangente da histéria das familias de
tantos quantos aqui chegaram na condig¢ao de escravos.
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Poucos foram os que conheceram ou tiveram relagio
mais estreita com seus parentes africanos, ao ponto de
poderem identifica-los e com eles manterem relagoes
mais continuadas. Isto s6 foi possivel, e assim mesmo
em escala reduzida, muito tempo depois do periodo da
escravidao.®

Nesse sentido, o candomblé, na sua expressio de
Africa revisitada, reconstruida e revivida no contexto
do sagrado, desempenha papel fundamental como refe-
réncia cultural capaz de identificar certas tramas de
complicados parentescos longinquos que, uma vez res-
tabelecidos, sao eficazes ao processo de reaproximagio
entre parentes que viveram, ou ainda vivem, de um lado
e do outro do oceano. E que o candomblé dispoe de
mecanismos eficientes que ajudam a preservagio da me-
moria, de que se valem as pessoas para garantir, de algu-
ma forma, ligagdo mais visivel com a Africa, a partir
de relagbes de parentesco e, o que é muito importante,
o refortalecimento dos esquemas de prestigio social
dentro do grupo religioso.*

* A partir de determinada época, algumas pessoas conseguiram
estabelecer contatos com seus parentes residentes na Africa. Citamos, aqui,
a titulo de exemplo, as familias Rocha e Alakija. Verger, na sua obra
classica, Fluxo e refluxo do trdfico de escravos entre o Golfo do Benin ¢ a Bahia de
Todos os Santos dos séculos XVII a XIX, Sao Paulo, Corrupio, 1987, registra a
vinda ao Brasil, em 1965, de Maria Romana da Conceigio, uma das
passageiras do bergantim “Alianca”, que fez a travessia Bahia-Lagos em
1899. Em 1968, Américo Bispo da Silveira, presidente da irmandade que
acolheu Romana Conceigio no Rio de Janeiro, realizou, por seu turno, o
sonho de visitar a Africa, de onde partiram seus antepassados. Cf. op. cit., p.
631. A partir de entio, varios descendentes de africanos realizaram viagens
A Africa em busca de maiores informagées sobre suas origens e sobretudo
a respeito das divindades africanas cultuadas no Brasil. Posteriormente,
isto foi facilitado com a criagdo da linha aérea internacional Rio-Lagos.

* Virios sio os trabalhos escritos sobre o candomblé. Aqui indicamos
apenas alguns mais divulgados: Edison Carneiro, Candomblés da Bahia,
Rio, Edigées de Ouro, 1976; Roger Bastide, O candomblé da Bahia (rito
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Nio é descartivel a hip6tese de que tenha acontecido
ou que ocorra certa fantasia na reconstrugao dos lagos
de parentesco ao se incluir — especialmente quando a
memoria coletiva ndo foi capaz de assegurar uma pre-
cisdo linear de informagdes — nomes de pessoas ou de
figuras notaveis que se intercruzam na trama do paren-
tesco verdadeiro. Nesse sentido, a nog¢ao de parentesco
ficticio se estabelece e desempenha papel relevante na
idealizagdo de um passado dignificado e até glorioso,
a que se recorre com freqiiéncia, toda vez que esta em
jogo a necessidade de um referencial étnico de origem.

Ambas as estruturas, a do candomblé e a do culto aos
ancestrais, podem facilitar a identificagio de nomes de
parentes ascendentes que se localizam em geragoes bem
afastadas das atuais, e tal circunstincia reveste-se de im-
portancia fundamental na evolugdo da idéia de ances-
tralidade.

No candomblé, por exemplo, guarda-se na meméria
coletiva, e, as vezes, anotados em pequenos cadernos
que funcionam como aide-mémoire, nomes de filhos e
filhas-de-santo que se iniciaram h4 muito tempo. Ao

proceder uma investigagdo, através dos mais compli-

cados sistemas de parentesco civil e religioso, pode-se
chegar com relativa facilidade a determinado ascenden-
te familiar. Certo é que tal busca se torna mais facil
quanto mais notoriedade tenha alcancado a pessoa na
estrutura hierdrquica dos. candomblés. Mas, essa noto-
riedade pode também ser alcangada por outros meios,
a exemplo da maior capacidade em deter um conheci-

nagd), Sao Paulo, Nacional, 1978; ——, As religies africanas no Brasil, Sdo
Paulo, Pioneira/Universidade de Siao Paulo, 1971, 2 vol. Para estudo mais
- detalhado sobre as relagées inclusivas do candomblé, ver a excelente obra
de Vivaldo da Costa Lima, “A familia-de-santo nos candomblés jeje-nagos
da Bahia; um estudo de relagées intragrupais”.
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mento acima da média, uma excepcional facilidade de
memorizar os canticos litdrgicos ou, até mesmo, ser
dotado de personalidade marcante capaz de se impor
no grupo muito além das hierarquias de mando.

As cerimonias funerarias, como o axexé®, além da
fungio precipua de homenagear uma pessoa iniciada
no candomblé, quando do seu falecimento, realizam,
também, a transferéncia da existéncia individualizada
para a coletivizada. Isto s6 é possivel com a ocorréncia
da morte de alguém e, com isso, a perpetuagio de
sua lembranga no contexto da comunidade religiosa.
Nesses casos, durante determinadas cerimdnias internas
dos candomblés, os mortos ilustres sao reverenciados no
espaco sagrado que lhes é determinado, o 1bé%, um dos
locais mais bem preservados do terreiro, ao qual tém
acesso apenas aqueles que sao detentores de autoridade
funcional para tanto.

Em relagio ao culto dos ancestrais, o de bab4 egum,’
a identificagio de ascendentes longinquos é bastante

5 Para uma descri¢io do axéxé, consultar Roger Bastide, L’Axéxé, e
Juana Elbein dos Santos, Os nagd e a morte; pade, asese e o culio de egum na
Babhia. '

6 Sobre o ib6, local sagrado onde sdo venerados os mortos ilustres
da casa de candomblé, ver Julio Braga, op. cit., pp. 24-25.

7 A propésito do culto aos ancestrais, o culto de babd egum, seus
rituais e importincia no contexto da religiosidade afro-brasileira, sugerimos
ao leitor os seguintes trabalhos: José Lima, “A festa de egum, Bahia”, in:
Folclore baiano; trés ensaios; Juana Elbein dos Santos, Os nagd e a morte; pade,
asese e o culto de egum na Bahia; , “O culto dos ancestrais na Bahia; o
culto de egum”, in: Carlos Eugénio Marcondes de Moura (coord.), Oloorisd;
escritos sobre a religido dos orixds; Pierre Verger, Notes sur les cultes des orisa et
vodum; Julio Braga, “Gente de Ponta de Areia; ancestralidade na dinimica
da vida social de uma comunidade afro-brasileira”; , Ancestralité et vie
quotidienne; le culte de babd egum & Ponla de Areia; —— (org.), Religido e
cidadania; Jean Ziegler, Os vivos e a morte; uma sociologia da morte no Ocidente
e na didspora africana no Brasil; Waldeloir Rego, “Mitos e ritos africanos na
Bahia”, in: H Carybé, Iconografia dos deuses africanos no candomblé da Bahia.
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facilitada por tratar-se de um culto a ancestralidade.
Os ancestrais divinizados, especialmente o contingente
afro-brasileiro, sdo facilmente identificados por quantos
freqiientam com assiduidade a comunidade religiosa. O
babéa egum, por uma caracteristica qualquer,-um cantico
especial, o nome que se lhe atribui, a maneira peculiar
de se apresentar ou de dangar no barrac?o nas festas
publicas, ou certos simbolos que ndo sdo facilmente com-
preendidos por qualquer estranho, todos esses fatores
facilitam a sua identificagio pela assisténcia, durante
a realizagdao de uma festa publica. e

Ocorre, porém, que essa assisténcia é, na maioria das
vezes, formada por descendentes desses mMeEsmos ances-
trais que esperam.de seus ascendentes divinizados um
conselho, uma béngédo, enfim, um lenitivo para suas
dores, e uma mensagem de paz. Essas pessoas que fre-
qiientam o terreiro-de-egum, especialmente os mais
velhos, sabem quem foram aqueles ancestrais em vida.
Dessa forma, o que acontece, nas cerimonias publicas,
¢ a comunicagao transcendental, um didlogo entre pa-
rentes que ocorre numa dimensdo de encontro entre
vivos e mortos. A idéia de parente é aqui tomada em
conotagdo semantica mais ampla e operacional, para
que possam ser incluidos na mesma esfera parental
nao somente aqueles que estdo ligados a um ancestral
qualquer, pela via da consangiinidade, mas todos os
que direta ou indiretamente se consideram membros
da comunidade religiosa.

A cerimonia do acu, em que se faz o apelo, a evocagao
e invocagao primeira do espirito do morto, conclamando-
o e preparando-o para sua coletivizagdo, ao tempo em
que formaliza e fixa sua participagdo r}gquela comu-
nidade, possibilita o rompimento definitivo dos lagos
individuais de parentesco do morto com segmentos
da sociedade, para formalizar e estabelecer um outro,
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mais sagrado, mais extensivo e permanente. De certa
maneira, a partir do acu, o espirito estd prcparado para
tornar-se egum, ap6s a cerimdnia de consagragio que
termina com a entrega do ax6, a roupa sagrada com a
qual ele retornard a comunidade para exercer suas
fungdes precipuas de ancestral, entre outras, a de con-
selheiro permanente da comunidade®. Isto explica, sem
divida, o interesse que desperta na comunidade uma
festa de entrega da roupa a um novo egum. E, na ver-
dade, a consagragio de um membro da familia na sua
dimenséo sagrada e o sentido dindmico da nogio de
continuidade da vida na esfera da eternidade.

O culto de bab4d egum exerce agio extremamente
poderosa na elaboragao da ancestralidade afro-brasi-
leira. Trata-se, efetivamente, de culto ainda muito reser-
vado e, até mesmo, bastante preservado da curiosidade
publica, vez que a ele tém acesso os que sio convidados
por um de seus membros, o que lhes obriga a respeitar
as normas internas do terreiro.

Na Ilha de Itaparica, onde se concentra o maior
nimero desses terreiros, tem o culto aos ancestrais me-
recido, por parte dos sacerdotes, cuidados redobrados
quanto ao seu carater secreto. Mas, nem sempre obtém
resultados satisfatérios, sobretudo quanto ao propdsito
de manté-lo distante do grande publico. Tal fato ¢é difi-
cultado pela especulagao imobilidria que, compulsoria-
mente, aproxima estranhos a essas comunidades religio-
sas, até poucos anos atrés fisicamente mantidas afastadas
das aglomeragoes urbanas.

8 A ceriménia do acu ainda nio foi devidamente estudada. Alids, seu
estudo serd sempre dificultado pelo fato de ser um dos mais reservados
rituais dos terreiros-de-egum. Ademais, esse cerimonial é apenas assistido
pelos sacerdotes mais antigos, os agbis, que realizam o ato litirgico de
acordo com a mais rigida observancia dos preceitos tradicionais.
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Esse distanciamento, sempre desejado pelos lideres
religiosos, aliado a caracteristica intrinseca de culto a
morte, na sua expressio mais simples, parece afastar
consideravel parcela de pessoas, até mesmo as mais
ligadas aos candomblés da Bahia. Ouvi, em diferentes
ocasides, alguns dignitdrios dos candomblés da Bahia
expressarem o receio, ou quase temor, de que algo lhes
pudesse ocorrer, caso fossem assistir a uma festa de baba
egum. Alguns sacerdotes, se nao profbem seus acélitos
de freqiientarem tais terreiros, 20 menos nao os animam
a assistir as cerimonias em que se evocam e se cultuam
os ancestrais africanos e afro-brasileiros.’

Assim é que grande parcela do chamado povo-de-
santo da Bahia,'* néao se faz presente nos terreiros-de-
egum e tem desse culto conhecimento as vézes muito
limitado. Na verdade, essa situagio que poderia ser vista
como uma espécie de distanciamento entre dois grupos
que preservam interesses religiosos comuns, é, ao con-
trario, de grande utilidade no delineamento dos espa-
cos e dos universos em que eles atuam. Tal reserva, em
campo fortemente marcado por contetido mégico, que
se produz na prépria agao ritual, € de capital impor-
tancia na elaboracio de simbolos que se projetam na
base da construcio da ancestralidade afro-brasileira.

E sabido que esse culto, na dimenséo de sua estrutura
formal e sagrada, constréi uma espécie de sintese entre

9 Tal nio impede, entretanto, que um niimero cada vez maior de
filhos-de-santo visite esses terreiros nos dias de festas. Nessas ocasides,
revelam-se curiosos, desejando tudo conhecer. Todavia, encontram firme
resisténcia por parte dos sacerdotes, que exercem vigilancia constante a
fim de que ritos essenciais ndo sejam presenciados.

10 A expressio povo-de-santo refere-se aquelas pessoas que estio
diretamente ligadas 2 organizagio sécio-religiosa dos candomblés da Bahia.
Usada de maneira chistosa, parece revelar atitude de desprezo em relagio
aqueles que tém no candomblé sua religido.
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o contetido tanatolégico ¢ a nogio de procedéncia. E,
assim, aproxima, a partir do culto 2 morte, ancestrais
africanos e afro-brasileiros. Passa, pois, a funcionar como
espelho que, a0 mesmo tempo, reflete uma Africa eter-
namente imaginada, sonhada como ber¢o comum, onde
habitam os ascendentes divinizados ou nio. Mantém
ainda, o sentido da continuidade perene, perpetuada
no anseio da defini¢ao de alteridade, como postulado
ideal de uma identidade negra que entremeia e sustenta
a busca permanente da cidadania plena. A partir daf,
o universo sagrado cede espago ao universo do real e,
nessa circunstancia, a nogao de ancestralidade passa a
ser tratada na sua angulagdo politico-funcional.

Na avaliagao tedrica dos diferentes modos pelos quais
se evidencia a nog¢ao de ancestralidade afro-brasileira,
obv.iamente construida a partir de uma especificidade
étnica, no campo objetivo das representagdes coletivas
do negrona Bahia, a heranga cultural religiosa, mantida
e permanentemente recriada no interior dos candom-
blés, deverd merecer atengio e tratamento especiais
por constituir-se em fonte permanente de revitalizagao
dessa mesma nog¢ao de ancestralidade afro-brasileira.

Uma dessas sélidas estruturas de sustentagao sécio-
cgltural do negro na Bahia e, também, em outras re-
gides do pais, tem sido, efetivamente, a comunidade
religiosa afro-brasileira. Esta tem servido de suporte
permanente ao processo de construgdo e revitalizagao
da identidade do negro, através da apreensao e reela-
boragio de um vasto e complexo contetido simbélico
que, via de regra, remete aos mitos pretéritos que sub-
Jjazem na consciéncia coletiva e que se encontram detras

da conceituagio e assentamento de uma ancestralidade
afro-brasileira.
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Mas, entendemos, também, que a ancestralidade
articula-se para além dos limites do territério sagrado
dos candomblés, visando a alcangar o campo subJeuVo
de representagio coletiva. E neste terreno que se projeta
a heranga africana reclamada e que se contextualiza
nas agoes politicas mais amplas, nas quais estdo em jogo
a nogio de pessoa e de identidade étnica.

A rigor, a heranga africana utilizada na construgao
do quadro de referéncia capaz de projetar uma etnici-
dade politicamente consistente, ndo existe no plano da
realidade s6cio-histérica. Ela existe, se assim podemos
expressar, apenas no campo puramente ideolégico, edi-
ficada a partir da imagem simbolicamente repre-sentada
por uma Africa, como Ja esbogamos em outro trecho, mi-
ticamente ideal e misticamente perdida no tempo e no
espago. E, talvez por isso mesmo, extremamente dina-
mica e constantemente revitalizada pelas ag¢des que
dela dependem para terem vigéncia multiplicadora de
resultados objetivos.

Entretanto, a constru¢io de uma heranga ideal — e
por isso mesmo projetada como bem simbélico, além
de trabalhada nas relagoes sociais e de trocas especificas
entre a sociedade maior e a comunidade negro-baiana —
surge, ou ganha significado préprio, a partir de determi-
nadas contextualizagdes histéricas e culturais. Mas, essas
referéncias sao rapidamente afastadas, ou discretamente
isoladas, na medida em que ndo produzem resultado
pratico imediato, ou ainda, sdo afastadas como uma
espécie de reserva de dominio a que se pode recorrer
e utilizar a qualquer-instante, quando se fizer necessério
suporte de natureza historiogréfica.

Alias, a populagio negro-baiana, pelo menos a que
ja alcangou razoével nivel de conscientizagao politica,
busca, por todos os meios ao seu alcance, informar-se,
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cada vez mais sobre suas lutas, seus sucessos, enfim, seu
cotidiano na histéria e a histéria do seu cotidiano. Fre-
qiienta, com assiduidade, as instituigdes que promovem
eventos acerca da cultura negro-brasileira, procura
ler trabalhos especializados no campo dos estudos afro-
brasileiros e participa ativamente dos foros em que se
discutem politicas puiblicas empenhadas em encontrar
solugbes para as questdes do negro.

O negro busca a superagio de suas limitagdes; ¢ bom
que se acentue, restri¢oes que foram 1mpostas por uma
sociedade que, em todos os momentos, 0 marginalizou,
recusando-lhe a condigio de sujeito da histéria.

Nos dias que correm, o negro ji nio se contenta
em ser simples objeto de analise. Ao contrério, paruapa
ativamente das discussoes a seu respeito e, o que é im-
portante, traz para a reflexdo, para além de suas posi-
¢oes e contribuigdes tedricas, o peso de sua experiéncia
acumulada nas agoes concretas em dire¢dao a uma revi-
sao da ordem social e econdmica para que possa ser
construida uma sociedade justa e 1guahtar1a em todos
os planos. Enfim, colocando-se numa posigdo critica, o
negro colabora no desvendar e no resgatar a verdade
de eventos que passaram 2 histéria como epifendmenos
de menor importancia.

Nesse sentido, a ancestralidade afro-brasileira passa
a ser construida a partir de parametros, até entio, nio
operacionalizados pelo negro. Na medida em que ele se
afasta do referencial africano, aproxima-se cada vez mais
do referencial que-toma por base sua vivéncia na socie-
dade brasileira sem, contudo, desprezar o contingente
da histéria que o leva constantemente a exaltagio de sua
origem africana.

O conhecimento da histéria, ainda que nao seja neces-
sariamente articulado no discurso da ancestralidade,
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quando aparece, pode até prescindir de nitidez e consis-
téncia cientifica, sendo elemento de certa maneira ino-
vador na conceituagao e na construg¢io dessa ancestra-
lidade, considerada na sua vertente nao sagrada.

Nos dias atuais, esse conhecimento torna-se, cada vez
mais, necessario a estruturagio de estratégias intrinse-
camente relacionadas com a formulagao de um discurso
politico capaz de considerar a histéria como fonte de
interpretacao do cotidiano do negro. Quando tal circuns-
tancia torna-se drdua, o universo sagrado que compor-
ta uma simbiose entre o real e o propriamente magico,
& particularmente importante na elaboragio do contex-
to social onde o real e o imaginario tém consisténcia de
experiéncia vivida. Uma mae-de-santo pode incluir na
sua genealogia, sem que isso possa configurar inverdade
ou atitude de méa [é, um ascendente divinizado, um
orix4d, vodum ou inquice. Ela esta apenas elaborando,
com os dados de que dispoe, os caminhos da ancestra-
lidade pessoal que comporta, no plano a que aqui me
refiro, a presenga de qualquer elemento capaz de
lhe oferecer maior significado e operacionalidade em
termos de seguranga psicolégica e de prestigio social.

Nesse sentido, a relagdo dos afro-brasileiros com o
mundo sagrado, além do envolvimento religioso, strictu
sensu, é também construida na dire¢do de poder identi-
ficar, no universo socialmente reconhecido, um refe-
rencial a partir do qual se elabora a nogao de pessoa
culturalmente definida.'!

11 A questio da etnicidade do negro no Brasil, sua conceituagio e sua
expressio social, tornou-se objeto de calorosas discussées nos diferentes
foros académicos e reunides de cientistas sociais. Uma das mais valiosas
contribuigées para a compreensao de como se constréi a etnicidade num
contexto social bem precisd, é o trabalho do professor Jeferson Bacelar,
Etnicidade: ser negro em Salvador.

GLOSSARIO

Abalé - Tiras de pano de vérias cores que formam a parte central
da roupa de egum.

Abara - Bolinho de feijio-fradinho, cozido em banho-maria, en-
volto em folha de bananeira.

Aboulé - Nome do egum agb4 protetor do terreiro da Bela Vista,
em Ponta de Areia.

Acagd - Bolo de arroz ou de milho, moido em pedra e cozido em
ponto de gelatina, servido em folhas verdes de bananeira dobra-
das em forma retangular.

Acarajé - Hoje, prato da cozinha tipica baiana, é iguaria- de
origem africana. Comida sagrada dos orixis, trata-se de uma
massa de feijao-fradinho, frita em azeite de dendé. v

Acu - Cerimdnia inicial de coletivizagio de um ancestral.

Agba - O mais velho, o mais respeitado; ex.: egum agbd, ojé agba

Alaba - Sacerdote-chefe de um terreiro-de-egum.

Alabé baba mari6 - Titulo honorifico do sacerdote-chefe do ter-
reiro-de-egum.

Alabé - Tocador de atabaque; iniciado integrante da orquestra
ritual.

Alapini - Sacerdote supremo de uma comunidade em que se
cultuam os espiritos ancestrais.

Amuixa - Primeiro estigio de iniciagio ao culto de babi egum.

Assento - Representagao simbélica de uma divindade.

Atabaque - Instrumento de percussio usado nos candomblés.

Atoque - Responsivel por um egum.

Axé - Forga, energia.

Axé Opd Afonja - Famoso terreiro de candomblé no bairro de

Sdo Gongalo, em Salvador, atualmente dirigido pela ialorixa
Stela de Oxossi.
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Axéxé - Cerimdnia funerdria entre os iorubis.

Ax6 - Roupa ritual dos eguns.

Axogum - Ogi encarregado do sacrificio ritual.

Baba - Pai; refere-se aos ancestrais.

Baba Aboula - Ver Aboula.

Baba egum - Nome ritual de egum.

Baba Iaé - Nome de egum cultuado na Bela Vista, Ilha de Itapa-
rica.

Babalad - Sacerdote do culto de Ifd, o mesmo que olhador.

Babalorixa - Pai-de-santo.

Baba Nild - Nome do egum protetor do terreiro de Baba Nila,
na Baixada Fluminense.

Banté - Parte da roupa de egum na qual se aplicam buzios, gui-
zos, espelhos e contas.

Barracao - Local onde sdo realizadas as ceriménias publicas dos
cultos afro-brasileiros.

Caboclo - Entidade indigena cultuada no Brasil.

Candomblé - Nome pelo qual é conhecida, na Bahia, a comuni-
dade religiosa afro-brasileira.

Candomblé-de-caboclo - Terrciro onde se cultuam as entidades
indigenas.

Candomblé-de-egum - Terreiro onde se cultuam os espiritos an-
cestrais. '

Candomblé-de-orixa - Candomblé onde se cultuam os orixds
nagos.

Despachar o santo - Ritual de mandar o santo embora.

Egum (var.: Egungum) — Espirito ancestral.

Egum agba — Ancestrais, espiritos antigos, fundadores e lideres
do povo nagb.

Egum caboclo - Ver Babd Iaé.

Exu - Orixa das encruzilhadas.

Filha-de-santo - Iniciada no candomblé.

Filho-do-terreiro - Membro iniciado da comunidade-terreiro.

Fundamento - Conjunto de elementos secretos da organizagiao
de um candomblé.

I4-ebé - Titulo feminino de grande significagao dos terreiros-de-
egum.

Ialorixa - Principal lider sacerdotal do culto aos orixas.

Iansa - Prestigiada divindade do panteon afro-brasileiro; deusa
dos ventos e das tempestades.
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Ibé - Espago onde se cultuam os mortos ilustres do terreiro de
candomblé.

Iemanja - Guardia do rio Ogum. No sincretismo afro-brasileiro
virou sereia, patrocinando o mar ¢ a pesca.

I1fa - Deus da adivinhagio.

I1fé - Terra sagrada dos iorubds, Nigéria.

Igbalé - Casa de culto dos eguns.

Ilé - Casa.

I1é Aboula — Ver Omo Ilé Aboula.

I1é aud - Casa do segredo.

I1é Axipa - Terreiro-de-egum fundado e dirigido pelo alapini
Deoscoredes M. dos Santos, Didi.

Il1é Oia - Casa de Oid, nome do terrciro-de-egum dirigido por
Roxinho, Faboum.

I1é¢ Opo6 Obaladé - Terreiro-de-egum situado no Barro Branco,
Ilha de Itaparica, dirigido por Eduardo Daniel de Paula.

Iluaié - Africa mitica.

Iniciado(a) — Pessoa que passou por rituais de iniciagio que a
integram ao corpo ¢ hierarquia das irmandades das comunida-
des da religiao tradicional africana.

Inquices - Santos no candomblé de Angola.

Ioruba - Nome moderno da nagao nagé.

Iroco - Divindade do culto fitoldtrico na Bahia.

Ixa - Instrumento ritual do culto aos eguns usado pelos scus
sacerdotes, amuixa e o0jé; vara que mantém os limites entre os
Vivos € os ancestrais.

Jeje - Povo fon do Benim.

Jeje-nago — Nagio do culto tradicional afro-brasileiro.

Jogo de buzios - Pritica divinatdria.

Kori koié - Titulo honorifico do escrivao no terreiro-de-egum.

Lessém - Parte interna do terreiro-de-egum a que tém acesso
somente os 0jés.

Mie-de-santo - O mesmo que ialonixd.

Maioié - Titulo honorifico do terreiro-de-egum.

Marid - Peca ritual feita do dendezeiro. Chama-se também de
marié, as pessoas confirmadas no terreiro-de-egum.

Matanga - Nome pelo qual é conhecido o ato de sacrificar ani-
mais Vivos.

Nagé (Var.: nagé-iorubd) — Refere-se aos povos do antigo impé-
rio africano cuja capital politica era Oyé.
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Nana - Divindade mie de Obaluaé, Oxumaré e Exu, esposa de
Oxala.

Obrigagiao - Realizagio de preceitos e cerimdnias litdrgicas da
religido afro-brasileira.

Odu - Caminho, destino.

Oga - Titulo honorifico de protetor do candomblé podendo ter
fungbes rituais especificas.

Ogum - Filho de Oxal4d com Iemanjé; deus da guerra.

Ojé - Sacerdote do culto aos eguns.

Ojé agba - Velho sacerdote do culto aos eguns.

Olocotum - Nome de egum aghi.

Olocum - Orixa patrono do oceano.

Olori Egum - O cabega dos eguns, o mais antigo dos ancestrais;
é nome atributivo do afamado Egum Agbd Babd Olocotum.

Olubojé - Nome de famoso baba egum cultuado no I1é Baba
Aboula.

Omo bibi - Pessoas bem nascidas.

Omo ilé - Filho da casa, membro de um terreiro.

Omo Ilé Aboula - Terreiro-de-egum localizado em Ponta de
Areia, Ilha de Itaparica, que tem o Egum Baba Abould como
patrono.

Opelé Ifa - Instrumento divinatério do jogo de If4.

Orixa - Entidades que governam as forgas da natureza.

Orixald - O grande orix4; o mesmo que Oxald.

Ossae — Deusa das folhas e das ervas medicinais.

Ossé - Preceitos semanais feitos aos orixas e aos eguns.

Ossi - Lado esquerdo, em oposi¢do a otum, lado direito; aquele
que vem depois do otum, isto é, o vice do vice.

Otum - Lado direito.

Otum alaba - Substituto do alaba.

Otum oluidé - Substituto da direita do oluidé.

Padé - Cerimdnia propiciatéria de encontro da comunidade reli-
giosa afro-brasileira sob a protegio de Exu.

Pai-de-santo - Lider sacerdotal; o mesmo que babalorixd.

Pé de Iroco - Ver Iroco.

Quartinha - Pequeno vasilhame de barro.

Quarto de santo - Local onde se encontram as representagoes
simbolicas dos orixis. '

Roda dos santos - Dangca coletiva dos orixis.

Santo - O mesmo que orixd.
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Terreiro — Todo o espago da comunidade religiosa afro-brasilei-
ra; o mesmo que ilé axé, casa de axé.

Terreiro-de-egum - Ilé axé onde se cultuam os espiritos ances-
trais.

Tio - Expressdo de respeito aos velhos iniciados.
Tirar (cantiga) — Comegar um canto litirgico. ;
Tomar roupa - Referéncia a um egum que vai receber o traje
ritual (ax6). . .
Toque - Som que determina a execugao de certos atos litiirgicos
através da percussao.

Uessa - Ancestrais coletivos que ajudaram na edificagao dos cul-
tos afro-brasileiros.

Vodum - Entidade da tradigao religiosa jeje. :

Xangd - Orixa patrono do fogo e das dinastias reais do antigo
império jéje-nagd, marido de Iansa.
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