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A Capoira D OGA

PREFACIO

Baianos, Candomblés & Vivéncias

Boas etnografias sdo necessarias. Sim; sao
fundamentais para anélises dos entornos cultu-
rais, e, de acordo com o desejo, incursdes an-
tropolégicas mais acuradas conforme o reperto-,
rio teérico do autor aparecem, na mesma medi-
da sensivel do olossde, que escolhe e coleta fo-
lhas segundo saber inicidtico e vivencial, ou do 5
alabé, que cuida do seu atabaque enquanto ins-

trumento sagrado.

E assim a reunido de boas etnografias que
faz a publicacdo de Julio Braga — Cadeira de
Ogd e outros ensaios — trazendo como tema cen-
tral um estudo de caso sobre o poder/religido
- do personagem ogd e um dos seus simbolos de
mando, a cadeira. Recorro ao meu imaginario e

trago a cadeira de Jubiaba, diria cadeira-trono,.que
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integra a colecdo de objetos religiosos africanos
e afro-brasileiros do Instituto Geografico e His-
térico da Bahia registrados no livro Um docu-
mento do candomblé na cidade do Salvador (Sal-
vador, 1.G.H.B.A./Funarte, 1985). Assim, pude
trazer ao publico um preciso conjunto de repre-
sentagoes materiais que identificam momentos
histéricos do candomblé, da cidade do Sao Sal-
vador, da vida cultural do povo baiano. Um re-
pertério de objetos que atesta, especialmente,
relagdes sociais dos terreiros.

A cadeira de oga é um marco visual do ho-
mem enquanto provedor natural do terreiro, de-
vendo honrar compromissos firmados com deuses
tutelares e ancestrais que integram linhagens e que
constréem identidades comunais e de individuos.

Ainda por meio de boas lembrancas que
chegam dos candomblés baianos e seus rituais
publicos, seguidores de diferentes estilos e for-
matos, segundo matrizes denominadas Nacdes

— construgdes etnoculturais em permanente

A Capiira oF OGA

processo mantenedor de memdria e provedor de
adaptagoes criativas —, recupero exemplos de
cadeiras e de rituais de entronizagdo — confir-
macao de oga.

As cadeiras sao personalizadas, algumas tém
elaborados entalhes na madeira, recebem titu-
lagoes, de acordo com o cargo de seu ocupante,
deus tutelar; outras sdo forradas com tecido ou
outros materiais nas cores votivas dos deuses. gfl
deira forrada de azul é para o povo de OxGssi; de

vermelho, para o povo de lansa; de branco, para o
YEMDEN0, Para © POVO QF (aisd, e Drane, 4

peng Ol

Julio Braga relata com olhar académico e
vivencial particulares que fazem o oga importante
personagem social do terreiro, recorrendo também
a autores classicos, etndgrafos da vida baiana,
como se estabelecesse uma conversa em tempo
magico, atualizado pelo observador permanente;
o bom etnégrafo.

Ao resgatar Manuel Querino, o autor traz

um dos mais notdveis intérpretes da Bahia, cuja
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obra foi reunida por Arthur Ramos e publicada em
Costumes Africanos no Brasil (12 edicdo, 1938).
Querino, com coragdo tao africano, mistura-se no
coracao geral da gente do Sao Salvador e por todo
o Recéncavo, revelando cotidianos e festas
atestadoras de diferentes Africas no Brasil, especi-
almente na Bahia.

Particularmente, tenho olhar afetivo sobre
Manuel Querino. Por ocasido do | Centendrio da
Abolicdo da Escraviddo no Brasil (1988), pude pro-
mover a segunda edi¢do, revista, com notas de atua-
lizacdo e bibliografia complementar de Costumes
Africanos no Brasil, que recebeu introducao de
Thales Azevedo.

O livro de Querino apresenta a vida so-
teropolitana com seus componentes sociais, cultu-
rais e religiosos, que permanecem especialmente
no ambito do candomblé, além de descrever festas
e jeitos de ser e de representar do homem africano
na Bahia e também do baiano. Verdadeira celebra-

¢do de um éthos afro-brasileiro.

A CADERA DF OGA

Julio Braga, como todo bom autor baiano,
sabe citar e recorrer as fontes de maior baianidade
e mergulhar com intimidade e respeito nos segre-
dos que fazem um tipo de protecdo dos terreiros e
do proprio povo do santo, povo do azeite, entre
outras autodesignacoes.

As habilidades e habilitacdes dos ogas, fun-
¢oes prescritas pelo mando do terreiro e pelas no-
ticias dos buzios, do Ifd, e pelos sonhos, conta-
tos com deuses e ancestrais, servem para cons-
truir fungdes, desempenhos litirgicos na vida re-
ligiosa do terreiro, e ampliar relagdes com a socie-
dade complexa.

Integrados aoc mesmo mundo sagrado e so-
cial, os terreiros tém formas muito evidentes de se
auto-representar. Sdo elaboragdes materiais, ebds,
sacrificios, feiticos, ganhando emocdes correlatas
com outros imagindrios conviventes e que dialo-
gam entre si.

Assim, no capitulo Feiticaria e Credibilidade

Publica, Julio retoma anélises de diferentes meios
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repressores dos terreiros e seu povo, apontando
um momento histdrico que expressava amplo e con-
tundente conjunto de preconceitos.

Sem preconceito, sem preconceitos? Na
Bahia, no Brasil, imperam preconceitos sociais, re-

ligiosos, raciais, de género, de cultura.

Preconceitos agudamente formalizados pela
policia, em evidente desrespeito pelo outro, pela
diferenca, pela fé do outro.

Julio Braga novamente recorre aos documen-
tos para ilustrar como o ndo-oficial, o popular, o
especialmente vindo e marcado por presenca afri-
cana foi foco de tantos desmandos e violéncias para
com o candomblé.

E encerra o livro com Candomblé de Cabo-
clo, essa expressao abrasileirada, nacionalizando
estéticas, rituais, mitologias, reinventando concei-
tos de ancestrais, dos indios do Brasil.

Retorno a publicagdo sobre a colegdo de ob-
jetos africanos e afro-brasileiros do Instituto Geo-

grafico e Historico da Bahia, que apresenta escul-

A Cabtira DE OGA

turas em papier maché de figuras que representam
caboclos, emblematicamente portando as cores ver-
de e amarelo, além de outros objetos caracteristi-
cos do candomblé de caboclo.

O Caboclo arquétipo da valentia e coragem
sobrevive na memdria popular, fixando os valores da
nacionalidade e da defesa do patrimdnio nativo.

A concepcdo do Caboclo como mito-herdi é
facilmente observada na produc¢do do lendério po-
pular, nas praticas dos terreiros de Candomblés de
Caboclo, nas letras dos Sambas de Caboclo e em
outras tradi¢bes orais pertinentes a divulgacdo da
imagem do Caboclo como aquele que veio para de-
fender e lutar.

Assumindo as funcdes de divindade, o Cabo-
clo é encarado e interpretado pelo povo como um
semideus que veio ajudar e aliviar as pessoas dos seus
problemas, fazendo o dia-a-dia mais ameno, humano
e melhor. Intimamente relacionado com os Inquices
cultuados nos terreiros Angola-Congo e Moxicongo,
o Caboclo assimilou valores pertinentes as divinda-
des africanas, estabelecendo intercdmbio de influén-
cia quando as divindades dos terreiros também fo-
ram transformadas em fun¢do da imagem do Cabo-
clo e sua forte penetragio.

Dentro desse processo de deificagdo, a ori-

gem do Caboclo foi dimensionada e adequada as
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necessidades dos cultos. Grande gama de Caboclos
pode ser observada e os processos de criagao conti-

nuam atualmente.'

Numa abordagem purista, o povo do santo
africano nao encontra vinculos com os caboclos;
contudo, quase todos os adeptos dos terreiros, in-
formalmente, tém seus caboclos, cultuam os do-
nos da terra, os donos do Brasil.

Na cidade da Cachoeira e outras do Recdncavo,
0 2 de Julho provoca forte comogdo popular, reunin-

i, S
do lembrangas histérias e civicas, ampliadas pelas ati-

vidades dos Meiros, festejando e tocando
para os caboclos. _

Julio Braga da énfase toda especial ao cabo-
clo enquanto personagem emblemdtico do ser bra-
sileiro, considerando, contudo, a amplitude
conceitual sobre um mito e suas diferentes formas
de consagracao oficial e popular.

Formado por quatro capitulos, Cadeira de
ogd e outros ensaios é um livro de evidente vo-
cacao etnogréfica que nosso prezado Jilio Braga

soube traduzir de maneira propria e permeada

A Capiira DE OGA

por suas experiéncias de antropdlogo e de sacer-
dote.

Nele, o autor apresenta-se como intérprete
do outro, colocando-se, porém, muitas vezes, no
lugar do outro.

E um exercicio de auto-olhar, de recolher
olhares contrastantes dos entornos, dos momen-
tos histdricos, recorrendo a lacos de amizade, de
familia, de familia de santo.

Ao introduzir o livro, alids, no primeiro capi-
tulo, Jilio Braga oferece ao leitor ampla reflexao
tedrica sobre as relacoes da pesquisa, e a interpre-
tacdo do lugar do outro, como se também anun-
ciasse seu lugar vivencial no meio do povo do

candomblé.

Todas essas relacoes se dao por uma mélange
= vl S

de métodos, de técnicas das ciéncias sociais e an-
tropolégicas e, especialmente, pelas incursdes de
Julio Braga aos terreiros da Bahia.

Seu livro é, antes de tudo, uma celebragao

do candomblé e, certamente, também, uma cele-
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ESTE TEXTO RETOMA A DISCUSSAO sobre o problema
do etnocentrismo como entrave na percep¢do dos
fendmenos culturais. Sem pretender esgotar o
estudo dos fatores intervenientes que definem
essa problematica de cunho epistemolégico, bus-
ca-se analisar alguns aspectos ligados ao traba-
lho de campo, com @énfase nas dificuldades
interpostas pelo possivel etnocentrismo cultural
do pesquisador. |
Malinowski, no seu classico Uma teoria

cientifica da cultura, informa que o antropdlogo

estuda as realidades da cultura sob as mais dife-

rentes condi¢ées ambientais, o que lhe permite

observa-las com base em uma teoria, cujo resul-

tado de suas observacoes conduzira o pesquisa-

dor & confirmacao ou rejeicdo empirica dos

problemas teéricos levantados. Desse modo, afir-

ma: “o antropélogo forneceu a maior parte da

inspiracdo no sentido das tendéncias realmente -

cientificas da sociologia moderna, anélise dos

modernos fendmenos culturais e da observacao
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direta convincente, e nao intuitiva, das revela-
¢Oes de pura elucubracdo. ?

Com efeito, trabalho de campo, para qualquer
ciéncia social, pode ser definido, grosso modo, como
uma tentativa empirica de buscar as respostas teo-
ricamente formuladas pelo pesquisador que interes-
sam a compreensao do fendmeno por ele estudado.
No caso especial da antropologia, o trabalho de
campo, além de permitir o exercicio metodoldgico
ao antropdlogo em formagao, constitui-se também
em uma maneira de responder perguntas, cujas res-
postas quase sempre ele mesmo responderia com
relativa facilidade, por meio do senso comum. Isto
implica afirmar que ele, ao formular uma pergunta,
o faz em termos das categorias que lhe sao familia-
res, produto de sua propria cultura. Naturalmente
esta situacdo ndo é perigosa para outras ciéncias
sociais, pelo menos em termos tedricos, mas consti-
tui um sério entrave para o trabalho de campo em
antropologia, j4 que tem-se admitido como tarefa

especifica desta ciéncia “o estudo dos povos exoti-

A Capeira e OGA

cos, aqueles que praticam costumes e possuem cul-
tura diferente em que se situa o antropdlogo, mes-
mo quando esses povos sdo encontrados na proxima
esquina”, para ficarmos apenas com a defini¢ao de
Paul Bohannan.*

Parece-nos, portanto, que uma das férmu-
las encontradas pelos antropdlogos, visando ame-
nizar 0s perigos que representam a transposicao
de categorias e valores da sua propria cultura,
quando da andlise do objeto especifico de estu-
do, tem sido a de recomendar aos que se iniciam
na pesquisa, como condi¢do indispensavel para o
trabalho de campo, ir ao campo efetivamente, e,
como afirma Cazeneuve, “ali permanecerem o bas-
tante para adquirir uma certa familiaridade com
a populagdo e também que se livrem dos precon-
ceitos proprios da civilizagdo moderna”®. Ou,
como recomenda Marcel Mauss, deve o antropd-
logo de campo “aprender a observar e classificar
os fendmenos sociais; ter preocupacgao de ser exa-

to, completo; ter o sentido dos fatos e as rela-
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coes entre eles; o sentido das proporgdes e de
. S versas, fica conhecendo seus melhores informantes”
suas articulagoes”®.
) o N intimamente.
Os antropélogos estao inclinados a admitir
i ; 2 Essas atividades desenvolvidas no campo per-
que suas andlises da cultura sé poderdo ser perfei-
. ) ) mitem, como assegura Keesing, que o antropdlo-
tamente realizadas a partir do contato direto com o
) . 3 go estabeleca classes de comportamento com base
material de estudo, por meio da observacao em pro-
. e . rincipalmente nos termos lingtisticos usados pelo
fundidade, eliminando o perigo da observagdo su- i ’ ’
i ) ) ] povo e  luz deles explore o dmbito e a freqiiéncia
perficial, bem como se exercitando na imparcialidade
- o dos comportamentos: “passo a passo suas anotfa-
da compreensao dos fatos e suas intrinsecas rela- ;
| . ; . ¢Oes de campo vao-se acumulando nos materiais
¢oes, tais como ocorrem, sem formular juizo de va-
; " com os quais ele elabora proposi¢des gerais sobre
lor. Quando tudo isso nao ocorre, o antropdlogo, ! o
) normas de comportamento e com 0s quais por sua
29 muitas vezes sem se dar conta, se afasta do fend-

. . vez ele se sente capaz de prever o modo de pensar 23
meno estudado, avanca o horizonte seméantico para

; - . e de agir do povo.” ®
além dos limites da aceitabilidade cientifica e, como . d

O que se questiona, contudo, € até que pon-

num passe de magica, volta-se cada vez mais para
o 7 to esta visdo de conjunto da cultura em estudo,

dentro da propria cultura.” Naturalmente, para al-
: ) vivenciada pelo pesquisador, ndo estaria compro-

cancar o conhecimento de uma determinada cultu-
. g . L metida com um modelo tedrico preestabelecido

ra, o antropélogo “participa da vida cotidiana do
. , que resulta do processo aculturativo a que esteve

grupo, aprende o mais que pode de sua lingua, par-
5 i 55 . ’ submetido, de forma inconsciente, em sua cultu-

ticipa de atividades familiares, da coleta de viveres,
- . ra de origem. Por exemplo, ao abordar a vida re-

dos festivais e funerais, faz perguntas e escuta con-
ligiosa de um povo dito ‘primitivo’, até que ponto
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a andlise estaria isenta das categorias utilizadas

no estudo das religides de povos ocidentais. Po-

der-se-ia mesmo questionar se a construcdo ted-
rica de um modelo de anilise, decorrente do
estudo empirico de uma realidade cultural diver-
gente da do pesquisador, ndo envolveria varia-
veis intervenientes da sua cultura de referéncia.
Isto poderia explicar a visdo deformada que se
teve ou se tem das religides tradicionais africa-
nas, especialmente quando se sabe que as analises
realizadas nesse sentido estiveram profundamente
marcadas por um comparativismo exagerado na
sua formulagdo tedrica, comparando estruturas
religiosas de sociedades distanciadas do ponto de
vista da formagdo cultural, para ndo falar de ni-
veis diferentes de complexidade ideolégica.

Néo se trata de supor que nao haja regras
universais de comportamento, definidas por um cer-
to estilo de vida que parece comum a todos os po-
VOs, tampouco que essas regras universais nao

possam ser detectadas, ja que a andlise estrutura-

A Capeira DE OGA

lista caminha nessa direcao, “quando ela se propde
a descer até os fundamentos da cultura e encontrar
todos os modelos das sociedades, partindo da natu-
reza ou antes do ponto de emergéncia da cultura”,
como bem define Cazeneuve a antropologia cultu-
ral de Lévi-Strauss.® O que se pretende deixar claro
é que a visdo deformada de determinado segmento
de uma cultura parece resultar, quase sempre, de
categorias analiticas provenientes de outra cultu‘ra,
as quais parecem ser um acompanhante insistente
do antropdlogo, quando realiza trabalho de campo.

Parece-nos, entretanto, que mesmo um es-
tagio de dois a trés anos no campo, submetendo-
se de forma consciente aos valores que lhe sdo

estranhos, nao permite ao antropélogo desvin-

I

cular-se dos seus préprios padrdes e preconceitos

culturais. 'Os compromissos culturais a que estd

sujeito o antropdlogo, em relagdo a sua propria
cultura, poderao ser entendidos dentro da evolu-
¢ao da ciéncia antropologica, de resto muito bem

definida por Copans, quando afirma: “A hetero-

25
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geneidade da vida em sociedade foi sendo pro-
gressivamente constatada com a descoberta e a
ocupagao colonial das sociedades nao-européias.
Percebeu-se, entdo, que as sociedades da Améri-
ca, da Asia e da Africa nao eram feitas & imagem
da sociedade européia. Esta constatacdo comeca
por fazé-las um objeto de reflexao filoséfica ou
politica antes mesmo de se tornarem objeto da
ciéncia. A sistematizacdo destas reflexdes sob
forma cientifica tornou-se possivel a partig do mo-
mento em que se constituem as ciéncias das for-
magdes sociais e historicas.”'°

A percepcao da diversidade cultural entre os
povos fora do circuito europeu, embora tenha for-
talecido a nocdo de relativizacao do comportamento
humano, ndo desviou a projecao que sempre foi
feita da civilizacao ocidental como matriz
referencial e privilegiada das reflexdes compa-
rativistas. Ao contrario, a possibilidade de constatar
nessas novas sociedades descobertas paralelismos

nas diferentes formas de viver e se relacionar em

A Capeira b OGA

sociedade acentuou bastante a visdo da sociedade
européia como detentora das melhores condicoes
que o homem tem para resolver seus problemas e
atender suas necessidades fundamentais; deve ser
considerada n odelo inigualavel, a ser, portanto,
imitada.

Copans chama atengdo para o seguinte fato:
“A descoberta intelectual das sociedades nao-euro-
péias‘pc")e em destaque a diversidade das formas so-

ciais de pensamento e comportamento e das

instituicoes a que elas correspondem. Mas é dificil, .

em primeiro lugar, separar o approach cientifico,
ideoldgico ou moral desse fenémeno. A reagao ins-
tintiva do Ocidente em face das humanidades exoti-
cas é o etnocentrismo, que julga implicitamente ou
mesmo explicitamente as sociedades nao-européias
segundo as normas européias.”'"

A andlise de Copans se encaixa como uma luva
para elucidar a situacdo que o antropdlogo tem de
enfrentar durante o trabalho de campo. Por mais que

lhe seja dada a oportunidade de vivenciar, durante
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muito tempo, os momentos, especialmente os mais
criticos, da vida sociocultural de um povo — trans-
formado em objeto de estudo —, dificilmente conse-
guird se ajustar completamente aqueles estranhos
padrdes culturais distintos da sociedade que lhe mol-
dou o cardter e a personalidade. Esta situacao colo-
ca-o diante da dualidade fundamental que sempre
surge quando o pesquisador depara com um grupo
estranho: uma admiragao e aceitacdo do outro ou
uma reagdo de desprezo e rejeicdo.'? Em nenhuma
dessas situagdes o antropdlogo se ajusta de forma a
compreender plenamente os novos valores e aceité-
los em detrimento dos seus. Nao estamos falando
aqui de uma impossibilidade cientifica de compreen-
sdo da sociedade por meio das reflexdes que sao
montadas a partir de um conjunto de elementos cap-
tados na pesquisa de campo. E evidente que isto ¢
possivel, até porque as ciéncias sociais, e a antropo-
logia em particular, para realizar seus intentos anali-
ticos, podem prescindir de dados exaustivos para

trabalhar apenas elementos essenciais da formagao

A Captira oE OGA

sociocultural de uma sociedade. Uma etnografia den-
sa, indispensavel as construgdes tedricas na antropo-
logia, ndo significa necessariamente uma dissecagdo
minuciosa do tecido social. O que se quer acentuar é
que o antropdlogo, ao aceitar como verdade os valo-
res do outro, no plano de suas elaboragdes teoricas,
sente o indizivel prazer do cagador que aprisionou
sua presa na armadilha cuidadosamente construida.
Mas ndo consegue alcangar totalmente o que se pasF
sa no plano mais profundo das reacdes humanas, a
menos que se entregue ou se integre para além da
pesquisa e se coloque também na possibilidade de
caca e nao de cagador.

Definida sua posicdo em termos de admi-
racdo e aceitagdo do grupo que pretende estu-
dar — o que geralmente ocorre —, aliada a
necessidade do ponto de vista de sua ciéncia, de
levar em consideracao a situacdo social total com
a qual trabalha, podera limitar suas observagdes
aos aspectos puramente intrinsecos da cultura

em questdo, sem considerar ndo sé sua propria
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presenca, que por si sé ja modifica, em graus
diferenciados, o comportamento de seus exdti-
cos, mas também situagdes novas resultantes de
contatos que, porventura, tiveram aqueles indi-
viduos com estrangeiros que o precederam. E ilu-
sdrio imaginar que o pesquisador ndo altere de
alguma forma as relagdes sociais na comunida-
de que estd sendo estudada. Na comunidade re-
ligiosa afro-brasileira isto é tanto mais verdade
quanto mais o pesquisador vive intensamente
esse cotidiano. E essas interferéncias continuam
a existir a medida que a comunidade se da conta
das pesquisas e dos estudos feitos e publicados.

Essa questdo, no entanto, que nao cabe nos li-

" mites deste trabalho.

Beattie lembra que: “em varias comunidades
‘nativas’ atuais da Africa e alhures, administrado-
res distritais e estrangeiros, missiondrios e, algumas
vezes, comerciantes e colonizadores desempenham
ou desempenharam papéis importantes nos assun-

tos da comunidade, e qualquer estudo social que

A Capbera DE OGA

omita referéncia a eles estd fadado a distorcer a
realidade. Todo antropélogo deve fornecer uma des-
cricdo dos valores e instituicdes tradicionais da
sociedade que estd estudando, na medida em que
estes ainda sejam fatores vidveis. Mas ele precisa
tomar cuidado para ndo permitir uma nostalgia
vicariante de um passado tribal perdido ou de um
desgosto pessoal pelas implicagées freqiientes do
‘contato cultural’ , que o levassem a ignorar os
papéis geralmente vitais desempenhados pelos
agentes de mudang¢a.”'? Em seguida ele esclarece
que o sentimentalismo pode ser o pior inimigo do
antrop6logo: “E o leitor das descrigdes antropolé-
gicas de alguns povos da Africa e outros lugares
podera ficar admirado ao saber que o povo sobre o
qual estd lendo tem funcionarios distritais euro-
peus, cortes do tipo ocidental, missiondrios euro-
peus de varias seitas e vendedores ja hd meio século
ou mais.” "

O sentimentalismo de que fala Beattie pode

ser entendido aqui como uma espécie de etno-
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centrismo, movido pela aceitacao de valores cultu-
rais diametralmente opostos aos do antropélogo e
que, do ponto de vista da pretensdo cientifica, é tao
prejudicial quanto se ele estivesse em uma atitude
de desprezo pela cultura que estuda. O etnocen-
trismo, qualquer que seja a posicdo em que se en-
contre o pesquisador, isto é, a de superestimar sua
cultura ou “as avessas”, por meio da superestimacao
da cultura do outro, pode se constituir em sério
entrave para o trabalho de campo, devendo o an-
tropdlogo se despojar de suas certezas, relativizar
seus valores éticos, para poder se aproximar de ou-
tras experiéncias de vida social e cultural, podendo
melhor compreendé-las de um ponto de vista anali-
tico. O desgaste do etnocentrismo cultural, como
acertadamente comentou W. Thomas, “... tem como
resultado pratico o de permitir ao antropdlogo a
sua movimentagdo através de categorias culturais
familiares a outros povos. Aprendendo a responder
a novas fontes de emogdo, a apreciar comidas exd-

ticas, a ficar acostumado a entonacdes e preocupa-
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coes que lhe sdo estranhas, os antropdlogos adqui-
rem, face ao homem e a cultura, uma atitude

relativista que € vital para suas investigacdes.”'?

A experiéncia tem mostrado a dificuldade
da imparcialidade total, quando se analisa uma
determinada cultura, sobretudo se se trata da
nossa. Mas, o esforco intelectual orientado para
atingir esta isengdo ja se nos afigura como atitu-
de verdadeiramente cientifica, que deve ser o
melhor auxiliar do antropélogo quando se encon-
tra com seus exdticos, mesmo quando estao ali

nda esquina, e somos nds mesmos.

NOTAS

2 — Este artigo, na sua versdo original, foi publicado com
o titulo “Etnocentrismo: um problema teérico para o tra-
balho de campo em antropologia”, In: Revista Universitas.
Salvador, (33):77-84, jul./set.,1985.

3 — MALINOWSKI, Bronislaw. Uma teoria cientffica da
cultura. Rio de Janeiro: Zahar. 1970. p. 21.
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“0 ogd é tudo dentro do candomblé.
E pau pra toda obra.”

(De um informante)

NESTE TEXTO, PRETENDO DISCUTIR @ presenca do oga'’
nos candomblés da Bahia, especialmente no con-
texto religioso, e avangando na perspectiva de
compreendé-lo em sua trajetéria como elemento
de grande significado no processo de resisténcia
dos candomblés, explicitando algumas préticas de
negociacao utilizadas no confronto com a repres-
sd0 policial e outras formas de rejeicdo a cultura
religiosa afro-baiana. Por fim, e nem por isso me- 97
nos importante, situd-lo em sua atual dimensao so-

cial, para compreender os novos papéis que

desempenha, principalmente o de intermediador nas
relagdes do candomblé com o poder e os organis-
mos pliblicos da Bahia. Valho-me, para tanto, de

algumas reflexdes ja aparecidas em Na gamela do

feitico: repressdo e resisténcia nos candomblés da

-

m—

Bahia'®, onde examino de maneira mais ampla as
et

reacdes e lutas dos candomblés contra diferentes
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formas de rejeicao da sociedade baiana, principal-
mente a partir da primeira metade deste século.
A repressdo policial aos cultos afro-brasilei-
ros, sem divida, a mais cruel entre tantas tentativas
de exclusao de valores culturais negro-africanos,
ainda ndo havia merecido maior atenc¢do dos estu-
diosos, muito menos o desdobramento em termos
de luta de afirmacdo de valores culturais negros
numa sociedade que se pretendia herdeira de civili-
zacgao exclusivamente ocidental. A abordagem tem
sido bastante dificil, ndo so pela escassez da docu-
mentacdo — contamos praticamente com o mate-
rial jornalistico e poucas referéncias bibliograficas
—, sobretudo pela postura das pessoas dos can-
domblés quando chamadas a informar sobre a
repressao policial. Geralmente se mostram extre-
mamente reticentes, tendendo a minimizar as con-
seqiiéncias daquele desrespeito aos espacos e
objetos sagrados afro-baianos. Em termos gerais,
a comunidade reage como se pretendesse esquecer

os horrores das invasdes aos templos sagrados.

O MU YA

Qutros se vangloriam de jamais terem sido vitimas
desses atentados, contrariando, as vezes, evidén-
cias reais. Almiro Miguel Ferreira, ao comentar a
tentativa de invasdo do terreiro Viva Deus pelo
delegado Pedro Azevedo Gordilho, o famigerado
Pedrito, o mais cruel de quantos praticaram a re-
pressdo policial aos candomblés da Bahia, chama a
atencdo para a aversao que as pessoas tém sobre

esse tema:

J& falaram muito, ja contaram muita coisa, mas isso
nao falaram. E talvez ndo esteja nem escrito. Muita
gente de uma certa idade pode saber desse caso e, se
quiser falar a verdade, fala, se nao quiser... Bem, “seu”
Pedrito j& foi embora. Entdo, em virtude do que ele
tinha feito, fizeram uma cantiga assim:
Sexta e sdbado

Domingo é meu

— Cadé seu Pedrito?

— O gato comeu.

— Se ele era homem,

pra que correu?'?:

O texto de Almiro é um raro documento

que alguém de candomblé se refere a repressao

policial como fato histérico que deve ser falado,

A Capera DE OGA
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dito e pesquisado, insinuando que muita gente sabe
daqueles acontecimentos, mas prefere nio
comenta-los. Nas minhas pesquisas de campo, pude
constatar, por diversas vezes, certa reacdo as per-
guntas sobre as batidas policiais, com respostas
evasivas formuladas até mesmo por pessoas que
foram pessoalmente vitimas e tiveram suas casas
invadidas de maneira brutal e arbitréria.?°

Ndo é propdsito desmerecer a bravura de
quantos resistiram, a partir dos candomblés, a re-
pressao policial e eles foram muitos. Destaco nes-
tas anotagdes, para fins de andlise, a figura do
oga, que teve saliente papel na intermediacdo de
conflitos entre o grupo religioso e a sociedade
baiana, muitas vezes conseguindo desviar a aten-
¢ao e, em certas ocasides, abrandando a ira policial.
E de se notar que muitos pertenciam 3s
corporagdes policiais ou desempenhavam funcoes
nos servicos publicos, o que lhes permitia, vez por
outra, interceder junto as autoridades, evitando

agdes mais brutais. Os jornais de maior circulacao
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em Salvador, principalmente na década de vinte,
quando a repressao foi mais intensa, trazem repor-
tagens que mostram o papel dessas pessoas na
pratica de negociagdo com juizes, delegados e
prepostos da policia. A reportagem de A Tarde, de
|6 de agosto de 1921, com o titulo “Pai-de-Santo
foi bater no xadrez”, é bem um exemplo da presen-
¢a do oga nessas corporagdes, e, nesse caso, ocu-
pando posicdo hierarquica de destaque, como
capitao-de-Brigada:

A Quinta da Barra vem de algum tempo sen-
do transformada no melhor local para os candom-
blés. Talvez pela escuriddo que |& reina e por ser
distante os ogds lhe dao preferéncia. Mas, o
subdelegado local em boa hora organizou uma “ca-
noa”.

As 22 horas, recebendo queixa de vérios mo-
radores contra os incémodos que lhes causavam a
pratica da magia negra, foi ao local e deu um cerco,
prendende o pai de santo e doze fiéis. Chegando ao
Pasto Policial e como vissem que tinham mesmo de
pernoitar ali, declararam que aquilo era uma injusti-
ca, pois ndo acreditavam como a policia perseguia-os
se um capitdo da Brigada era também ogé e na sua

casa fazia batuques.
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O jornalista parece confundir a figura do
lider sacerdotal, no caso em apreco um pai-de-
santo, com o 0ga, que é um posto na hierarquia
religiosa dos candomblés. E dificil, neste caso,
saber se o capitdo-de-Brigada era efetivamente
0ga ou realizava, como pai-de-santo, culto reli-
gioso afro-brasileiro em sua casa. De qualquer
maneira, seu envolvimento com a religido servi-
ra de argumento para o protesto contra a
perseguicdo.?!

Outro exemplo de interferéncia do oga,
desta feita tentando dificultar a acdo da autori-
dade policial contra um candomblé, esti na re-
portagem de A Tarde, datada de 24 de abril de
1922, com o titulo Extinguindo a bruxaria. A po-
licia cerca uma casa no Retiro, onde o inspetor de
quarteirdo, gente de santo, tentou evitar a acao
da autoridade policial. Eis o texto, na integra:

Na Fazenda Grande, Distrito de Sdo Caetano,
existe um feiticeiro de nome Lourenco José Mathias,
que bem perto do posto policial retine todas as noites

0s adeptos de sua pseudo-religido,

A Capeira b OGA

De algumas feitas, quando Lourenco era inti-
mado pela policia, declarava sempre que festejava ali
$d0 Cosme e S3o Damido. Era costumada cantilena.
Para exercer com mais seguranca a sua feiticaria, Lou-
rengo mandou pér no umbral de entrada uma inscri-
¢do com o nome daqueles dois santos.

O subdelegado Abilio de Jesus, apesar de no-
vato no cargo e no oficio, é que ndo se conformou
com a histéria. Assim é que,  frente de algumas pra-
¢as de policias, deu um cerco a casa prendendo em
flagrante muitas dezenas de adeptos e assistentes,
inclusive o feiticeiro-chefe, os quais passaram a noite
no posto policial.

O mais interessante da diligéncia é que o ins-
petor de quarteirdo, de nome Jodo Rufino do Bonfim,

também é oga e, no momento do assalto, se rebelou,
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tentando frustrar a acdo daquela autoridade. O dele-
gado Lustosa de Aragao teve por oficio conhecimen-

to do ocorrido.

Entre diversas fun¢des e papéis intrinsecos
as suas responsabilidades formais, os ogas foram,
além disso, importantes na intermediacao de con-
flitos entre o grupo religioso e a sociedade baiana.

Antes de mais nada, quero deixar claro que
os 0gas devem ser vistos na sua dimensdo mais

ampla, enquanto membros efetivos dos candom-
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blés, com direitos, deveres e prerrogativas religio-
sas definidas no interior dessas comunidades. Ha
uma tendéncia generalizada a acreditar que o can-
domblé se valeu sempre do expediente de escolher
pessoas importantes, de preferéncia de cor bran-
ca, para lhes conceder o titulo de oga e fazé-las
protetoras da comunidade religiosa. E essa esco-
lha recaia sempre nas pessoas que desfrutavam de
maior poder aquisitivo ou detinham algum tipo de
poder na sociedade.

Ao analisar o grupo dos ogas e suas atri-
bui¢des especificas no interior dos candomblés,
percebe-se certo exagero nessas afirmativas, que
se tornaram, ao longo do tempo, lugar-comum
nos estudos afro-brasileiros. O que parece mais
fregiiente, incluindo as casas mais bem articula-
das com a midia — para os leigos referéncia de
qualidade e poder —, é a escolha de pessoas mais
humildes que podem colaborar e participar dos
servigos religiosos de maneira mais regular e que

ja sdo portadoras de alguma nocao do universo
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sagrado, do andamento de rituais e da propria
vida da comunidade como um todo. E bem verda-
de que, em tais casos, a escolha recai nos que
sinalizam potencialidades pessoais e sociais indis-
penséveis as funcdes extensivas de protetores dos
candomblés. Mas, em linhas gerais, os ogas, na
sua maioria, sdo menos protetores, no sentido
exclusivo que se quer, e muito mais auxiliares per-
manentes de pais ou maes-de-santo em seus afa-
zeres religiosos. Esses colaboradores permanentes
quase nunca aparecem nos lugares onde se discu-
tem problemas da comunidade religiosa, tais como
encontros e conferéncias; estdo, essencialmente,
ocupados com a luta pela sobrevivéncia, muitos
deles operérios, afastados das fofocas dos can-
domblés, dispondo de pouco tempo para apari-
¢Oes publicas.

Donald Pierson, estudando a composicao de
um terreiro de candomblé, na Bahia, na década de
trinta, oferece um perfil do grupo de ogas, que

parece nao ser tao distinto do grupo dos dias de

o
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hoje, em relagao aos estratos sociais em que se
situam:

Os dezesseis ogas tinham entre vinte e sessenta anos
de idade, com excecdo de um menino de cinco anos.
‘O mais velho' fora ‘confirmado’ havia trinta e dois
anos. Eram todos pessoas de classe ‘inferior’ que,
com excecdo do menino, tinham trabalho regular,
havendo entre eles vendedores ambulantes,
estivadores, um carroceiro, um funileiro, um pintor,
um padeiro, um alfaiate, um linotipista. Apenas trés
(ou seja, menos de um quinto) moravam nas imedi-
acdes do terreiro, vivendo os demais esparsos por

nove diferentes zonas da cidade.”

Eram e ainda sdo escolhidos na vasta rede
das relagdes pessoais do lider religioso, onde se
incluem: parentes de filhos-de-santo, vizinhos que
prestavam, vez por outra, algum tipo de ajuda in-
formal durante as festas publicas ou auxiliavam
nos momentos de necessidade do terreiro, e por
isto se agregaram a comunidade religiosa. Nao ¢é
raro ser escolhido para o cargo de 0ga uma pessoa
da familia, parente por afinidade ou consan-
giiinidade. A compreensdo que se tem é de que

parece existir uma necessidade de o lider se cercar
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de algumas pessoas de confianca a quem atribui,
além das fungdes normais do cargo, outras tarefas
do dia-a-dia que exigem grau maior de con-
fiabilidade, como cuidar das economias pessoais e
resolver outros tantos problemas especificos da co-
munidade religiosa. Alguns ogas se fazem merece-
dores da confianca do pai ou mde-de-santo,
tornam-se confidentes e participam da vida intima
da comunidade religiosa, despertando o citime de
outros que nao desfrutam da mesma situagao.

No interior dos candomblés, existe uma pet-
manente rede de ajuda matua, troca de favores,
que termina por engendrar relagdes mais proximas,
contatos mais efetivos e afetivos, muitas vezes con-
solidados pelo estabelecimento de lagos religiosos
duradouros. Assim, muitos se transformam em 0gas
por terem antes protegido um determinado can-
domblé, tornando-se dessa forma, merecedores de
tal honraria.

No plano das opgdes de escolha, merecem

atencao especial os intelectuais, professores, médicos
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ou alguém que tenha se notabilizado por alguma
razao na sociedade. E evidentemente se fazem mais
notados por suas qualidades pessoais ou conquis-
tas, circulam nos meios sociais, sdo citados nas co-
lunas sociais e parecem usufruir do status religioso,
jactando-se de revelar a condi¢ao de possuidores de
titulo honorifico no interior dos candombiés. Entre
esses ogas de fora, por oposicac aos de dentro, isto
é, escolhidos na malha interna da comunidade, Nina
Rodrigues merece ser citado por tudo o que repre-
sentou para a religido afro-brasileira.

“Médico por formagdo e etndlogo por gos-
to, (e que) teve de enfrentar a arrogéncia e a vio-
iéncia de senhores acostumados a oprimir, a
explorar, a espancar os seres humanos que se en-
contravam a seu servico,”?* exatamente por se mos-
trar interessado pela cultura dos negros humildes
na Bahia, em que pese sua dose de preconceito,
tantas vezes denunciado em estudos posteriores,
Nina Rodrigues terminou por ser escolhido como

0ga de um dos mais prestigiosos ferreiros da época,
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o do Gantois. Ressalte-se o cardter humanistico de
Nina Rodrigues, que provavelmente nao se recusa-
va a intermediar interesses de pessoas dos candom-
blés dentro da sociedade mais ampla, tampouco
deixar de atender como médico um negro doente e
prescrever-lhe algum tratamento, ou encontrar, com
a ajuda de seus colegas de profissdo, um apoio
qualquer para atender a gente pobre de Salvador,
aviando uma receita, facilitando um internamento
na incipiente rede hospitalar da época.

Eo proprio Nina Rodrigues, em seu livic O
animismo fetichista do negro baiano, que fornece re-
feréncias preciosas sobre a fungdo politica dos ogas,
os protetores dos terreiros, embora traga escassas
noticias sobre suas principais atribuicdes religiosas.

A perseguicdo de que eram alvo os candomblés ¢ a
ma fama em que sdo tidos os feiticeiros tornavam
uma necessidade a procura de protetores fortes e po-
derosos que garantissem a tolerdncia da policia. A
estes protetores, que podem ser iniciados ou nao,
mas que acreditam na feitigaria, ou tém um interesse
qualguer nos candomblés, d3o eles em recompensa ¢

titulo e as honras de ogas.?
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Ele comenta sucintamente as obrigacdes reli-
giosas dos 0gas de um terreiro, como a de oferecer,
ao santo protetor, animais para as festas e sacrificios
votivos, e fala dos direitos que t&m, como o de se-
rem cumprimentados pelos filhos-de-santo que lhes
pedem a béngdo; mesmo assim, garante que seria
um equivoco imaginar que o titulo de oga fosse es-
pinhoso e pouco ambicionado.?® Aqui, Nina
Rodrigues trata de um aspecto até hoje pouco dis-
cutido. Se o candomblé se valeu e ainda se vale des-
se jogo de aliangas em momentos de dificuldades, ¢
igualmente verdadeiro que ser ogd de um candom-
blé, tanto no passado como nos dias que correm,
significa deter um certo prestigio dentro e fora do
grupo religioso, independentemente da situagdo
social de quem ¢é portador do titulo; preto ou bran-
co, rico ou pobre. Nao sé as pessoas humildes se
comprazem de seu status dentro do grupo, para mui-
tos € tdo-somente o (nico referencial de prestigio
social. Qutros, de situagdes privilegiadas, também

se jactam desse posto e acenam como figuras
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importantes por terem sido aceitos dentro do gru-
po; no lugar de serem protetores, sao, sobretudo,
protegidos, amparados pelas benesses das divinda-
des. Muitos, e ndo sdo poucos, como os intelectu-
ais, se valeram e ainda se valem da situacdo para
terem acesso @ comunidade e dali tirar algum pro-
veito para elucubracdes intelectuais ou inspiragao
para trabalhos escritos e obras de arte. E natural
que isto aconteca, e se a utilizagdo dos valores reli-
giosos, signos, emblemas e dados etnograficos for
feita de maneira consciente, sem prejuizo formal para
a comunidade, ndo ha problema.

Os principais estudiosos do candomblé e da
cultura negro-africana de maneira geral foram ou
sa0 0gas e tém prestado relevantes servigos a pre-
servacao e valorizacao do aludido universo
sociocultural.

Arthur Ramos, depois de criticar Etienne Bra-
sil, colocando-o entre os observadores apressados
por ter este Ultimo confundido a figura do babalad

com a do oga, tudo isto fruto de uma leitura répida
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de um trecho do Animismo fetichista do negro
baiano, garante que “entre os afro-brasileiros, o
0ga ndo tem nenhuma funcdo sacerdotal. Neste
ponto, as observagdes de Nina Rodrigues e Manu-
el Quérino foram confirmadas pelas minhas pré-
prias, pois, para fins de pesquisa cientifica, nos
submetemos, eu e meu prezado amigo, o Dr.
Hosannah de Oliveira, docente da Faculdade de Me-
dicina da Bahia, a cerimdnias de iniciacdo de ogas,
no terreiro do Gantois.”?® Em seguida, descreve a

cerimdnia de suspensdo da qual participou:

Conduzido pela mae de terreiro, o aspirante
a ogé ¢ sentado numa cadeira de bragos e sobre ele
estende-se um pano-da-costa. Em seguida, levanta-
se € da uma volta compieta na sala sob novo mante,
seguro nas extremidades por quatro filhas-de-san-
to. Ao passar pelos tocadores de atabaques, deixa
cair alguns niqueis num pequeno receptaculo. Fin-
da esta cerimdnia, que é acompanhada pelo pai e
mae de terreiro, que entoam cdnticos africanos,
senta-se na cadeira e recebe as homenagens dos

presentes.’’
Mas toda vez que se fala de estudiosos, pes-

quisadores e intelectuais de maneira geral, que se

A CA_DEIRA pE OGA

tornaram ogas ou que tenham recebido outros ti-
tulos honorificos nos candomblés, & como se esses
individuos fossem absolutamente isentos de qual-
quer sentimento religioso, estando ali 6 para tirar
proveito. Nao sdo raros os que se aproximam do
candomblé por motivos puramente religiosos. Eles
buscam na participagéo_comuniféria explicagdes
metafisicas para seus conflitos e, ddo vazdo 3
espiritualidade as vezes retida pelas pressoes soci-
ais, tornando-se crentes fervorosos dos orixds, sen-
tindo-se religiosamente compensados e disso
fazendo proselitismo.

Ainda hoje, na Bahia, em determinados cir-
culos sociais mais sofisticados ou nos ambientes
em que circulam intelectuais e pesquisadores soci-
ais, ser 0ga de candomblé é bem simbélico da ex-
trema importdncia para afirmagdo pessoal,
despertando, no minimo, certa curiosidade naque-
fes que nao estdo familiarizados com os aspectos
mais especificos da cultura religiosa afro-baiana.

Mas existem os que confessam, sem qualquer cons-
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trangimento, terem se beneficiado de alguma ma-
neira do status de oga de candomblé,

Donald Pierson, que realizou pesquisa de con-
tato racial na Bahia, diz ter entrado em contato
com “cores e classes”. “Para melhor conhecé-las,
escothemos certas pessoas e familias, que repre-
sentavam essas diferentes cores e classes. Fizemos
a escolha baseando-se na contribuicio que pare-
ceu poderem oferecer para a compreensdo das ‘re-
lagdes raciais’ do lugar.”?® Pierson escolheu o
babalad Martiniano Eliseu do Bonfim, o antigo au-
xiliar das pesquisas de Nina Rodrigues e uma das
figuras mais proeminentes da comunidade religio-
sa afro-baiana da primeira metade do século. Es-
colheu também uma méae-de-santo “de aparéncia
majestosa, que nesse tempo era provavelmente a
mais capaz e mais respeitada chefe de candombié
na Bahia.”?* Dessas fontes, Pierson obteve infor-
magdes preciosas para seu estudo das relagdes en-
tre negros e brancos na Bahia. Em um pardgrafo

especial, afirma:

A Captira DE OGA

Tivemos a sorte de ser feito 0gd num dos centros do
culto afro-brasileiro, tornando-nos “ajudante” do sa-
cerdote ¢ “pai espiritual” das fithas-de-santo, com di-
reito de admissdio ao pegi {santudrio) e de participar

dos mistérios do culto.3

Edison Carneiro foi outro que seguramente se
beneficiou do fato de ter sido ogd ‘suspenso’ no
terreiro do Axé do Opd Afonjé da época de Aninha.
Se, por um lado, a situacdo de oga suspenso limita-
va sua participagio no interior do candomblé, por
outro, este status certamente facilitou suas
andangas, pesquisas e estudos na Bahia. No caso
em aprego, é possivel que a situagdo de 0ga apenas
suspenso the permitisse transitar de um candomblé
para outro, sem despertar as naturais reagles de
cﬁ’ame {30 comuns, especialmente em se tratando
de uma pessoa como Edison Crarneiro, que se for-
nou um dos mais combativos defensores da religido
do negro na Bahia. Era natural, portanto, que os
candomblés que ele fregiientava desejassem té-lo
como oga, para monopolizar suas atengdes e sua

protecdo. Ruth Landes, que realizou pesquisas sobre
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a Bahia dos anos trinta, ao comentar que o posto
de oga era oferecido aqueles que dispunham de boas
condigoes financeiras e posicdo social, afirma:
“Edison era oga de Aninha e, no momento, no En-
genho Velho, uma simpatica sacerdotisa o pressio-
nava para que protegesse o seu Xangd. Assim como
qualquer pessoa tem um anjo da guarda ‘na vida
catdlica’, tem na cabeca um deus ‘na vida africa-
na’; e o oga é solicitado a ajudar uma sacerdotisa
dedicada ao mesmo deus que reside na sua cabeca.
O deus de Edison era Xang6...”3! Mas Edison Car-
neiro ndo se confirmou e é ele mesmo quem diz, em
nota de pé de pagina, no livro de Ruth Landes: “Eu
era entao disputado como oga pelo Engenho Velho
e pelos candomblés de Aninha e de Procdpio, mas
ndo me ‘confirmei’ em nenhum."?!

Nina Rodrigues, apos lembrar que efetiva-
mente os 0gas sdo recompensados pela protecao
que dispensam ao terreiro, comenta o valor que
tinha essa protegdo, nos fins do século passado —

mas que se prolongou por toda a primeira metade

A Capeira DE QGA

deste século —, sobretudo enquanto durou a per-
seguicao policial:

Em todo caso, esta protecdo é real e efetiva.
As proibigbes policiais mais terminantes e rigorosas
desfazem-se por encanto diante dos recursos e empe-
nhos que os ogds pdem em acdo. A mola é sempre o
interesse eleitoral, que neste pais faz de tudo
catavento e nas grandes influéncias politicas vao eles
buscar os seus melhores protetores. Sei de um sena-
dor e chefe politico local que se tem constituido pro-

tetor-chefe dos ogas e pais de terreiro. **

Ele acrescenta, as suas andlises, um dado
essencial bastante revelador da situagdo de troca
simbdlica que se estabelece entre o 0ga, qualquer
que seja ele, e o seu grupo de referéncia. Se o
candomblé pode ser eventualmente beneficiario de
uma ajuda, o oga estda permanentemente protegi-
do do ponto de vista religioso, o que para muitos
traduz-se em satisfagdo e recompenéa indes-
critiveis. Mas, sentencia criticamente: “E acres-
cente-se aos interesses materiais e diretos a crenga
supersticiosa nas praticas fetichistas-por parte de

pessoas influentes e poder-se-a fazer uma idéia
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do grau de protecdo indireta de que hoje podem
dispor os feiticeiros.”*

Embora seja dificil acreditar que Nina Rodri-
gues comungasse da experiéncia religiosa afro-bra-
sileira, tornou-se, pelo fato de ser pesquisador e,
por forca disto, freqiientador assiduo do candom-
blé, um de seus aliados politicos que podia, de certa
maneira, tomar posicoes publicas contra as perse-
guicdes policiais. Isso lhe deu crédito na comunida-
de religiosa, que findou por estabelecer com ele lacos
mais solidos de participacao no contexto dos rituais.
Como assinala Renato Silveira, “era o advogado que
defendia diante do piiblico bem-pensante, embora
dentro de uma dtica evolucionista, a dignidade da
cultura negra. Por esta razao, sempre foi recebido
com estimas e honrarias pelo povo do candomblé, e
terminou consagrado ogd confirmado para Oxald
do terreiro do Gantois.”* Isso se deu no tempo de
Pulquéria, filha de Maria Jalia da Conceicao que,
com outros dissidentes do llé lyd Nassé, fundou

aquele terreiro.

A Capeira DE OGA

O trecho seguinte ajuda a esclarecer o signi-
ficado da presenca de uma figura eminente da so-
ciedade baiana, ainda que muitas vezes criticada
por seus pares, na qualidade de ogd de um terreiro

de candomblé:

Este fato é da mais alta importéncia no processo
de constituigdo da religido afro-baiana e de uma socie-
dade civil em Salvador. No culto de origem africana, os
ogas compdem um sacerddcio especifico; sdo os mem-
bros masculinos do candomblé que nunca entram em
transe e se encarregam tanto de tarefas administrativas
e diplométicas, como da msica e dos sacrificios. Na
estruturacdo dos cultos na Bahia, este sacerdécio foi
mantido em toda sua complexidade, acrescentando-se
um ramo especial: certos brancos que detinham um es-
tatuto elevado no seio da sociedade oficial e que eram
simpatizantes do candomblé receberam, enquanto ogas,

a fungio de protetores do culto.”*®

Na verdade, generalizou-se a idéia de que os
ogas tém no candomblé apenas uma fungao
honorifica, servindo para aumentar o prestigio da
casa e possibilitar a entrada de mais recursos que
ajudam a cobrir as despesas com as cerimdnias sa-

gradas. Isto reduziria as funges do oga a um papel
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puramente social na estrutura do candombié sem
levar em consideragdo as diferentes responsabili-
dades religiosas que lhes sdo inerentes.’” Na ex-
pressao de um informante, respeitado babalorixa
na Bahia, estd contida a melhor definicao que se
possa ter da figura do oga:

Da-se 0 nome de 0ga a uma pessoa que se
submete a grandes obrigagdes internas de um axé,
para se confirmar a um determinado orixa. A es-
tes, os portadores do santo tomam como Pai, ten-
do ele autoridade sobre o santo e muito mais ao
filho do tal orixa. Tém a obrigacdo de zelar pelo
orixd ao qual foi confirmado, especialmente nas
suas obrigagdes. Existem os ogas de sala, que s3o
os responsdveis pela ornamentagdo e disciplina do

barracdo.®

Manuel Querino, em A raca afrfcana e os seus
costumes, descreve 0 0gd como pessoa de candom-
blé que, embora nao tome parte nos preceitos

religiosos, goza de inestimavel regalia:

Ao penetrar na casa do Candomblé, os tabaques

{sic) ddo sinal de cortejo, conforme o santo a que -

ele € consagrado; as mutheres prestam-the reverén-

cia, tém o direito de transpor a porta de chapéu na

cabeca, percorrer toda a casa sem autorizagio es-
pecial, ¢ se the reservam os melhores lugares, nas
ocasides de festa. As mulheres que tém o mesmo
santo sao chamadas — suas filhas, ac verem o oga
curvam os joelhos e lhe pedem a béng¢do, em

qualquer lugar.®®

Querino assinala que o ogd toma posse duas
vezes: na primeira, ¢ escothido em dia de festa pu-
blica, ocasido em que é apresentado aos circunstan-
tes pelo lider religioso, dentro de um cortejo em que
todos exteriorizam alegria e jibilo pela nova esco-
lha. Efetivamente, nesse dia o nedfito senta-se em
uma cadeira, as vezes posta de tiitima hora, j& que
de uma maneira geral o ato de suspender um oga
ndo ¢ premeditado. Posteriormente, realiza-se a con-
firmagdo:

O oga oferece um animal de quatro pés para
o sacrificio, concorre com as despesas de modesto
banquete, destina certa guantia para o irmao
sacrificador do animal oferecido, d& espdrtulas aos
miisicos ou tocadores de tabaques, e a algumas de
suas filhas. Se 0 ogd dispde de recursos e pretende
dar certo relevo, pois se prolonga por muitos dias em

. , S a0
que sobressai a matanga de um bovino ou caprino.

A Capeira DE OGA
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Mas ¢é absolutamente necessaria, para que seja
aceito e respeitado como oga, a sujeicdo aos rituais
prdprios dessa iniciacdo, incluindo-se sempre a ceri-
mdnia do Bori,*' além de outros andamentos rituais
complementares e igualmente importantes na liturgia
de consagracdo. Caso ndo se submeta a essa inicia-
¢do, permanecerd na categoria de ogd suspenso,
sem merecer os beneficios e o tratamento que tém
aqueles que assim procederam.

Edison Carneiro descreve com riqueza de de-
talhes, no seu Candomblés da Bahia, o procedi-
mento de suspender ou levantar uma pessoa para
ser 0gd de um terreiro, incluindo também algumas

justificativas da razdo de a escolha recair sobre

‘uma determinada pessoa.

Certo dia, a mée decide levantar oga do seu
candomblé um cavalheiro que conquistou as simpatias
gerais da gente da casa, seja pela liberalidade, seja
pela sua-atracdo pessoal, seja pela posicdo que des-
fruta. Em meio a uma ceriménia publica, a filha A,
possuida por Xangd, por exemplo, toma pela mio o
indicado e o leva até diante do altar de Xangd, onde

interroga o orixa, em lingua africana, sobre a conve-

A Capera bt OGA

niéncia de tomé-lo como seu ogd. Volta depois com
ele para o barracdo e, enquanto os atabaques se fa-
zem ouvir festivamente, outros ogas da casa o carre-
gam e o passeiam carregando em volta da sala, sob
os aplausos da assisténcia. Outras vezes o orixa es-
colhe o oga entregando-lhe as suas insignias — no

caso, o machado de Xangd.*?

A descricdo se aplica exclusivamente para o
caso do 0ga suspenso, numa evidente aluséé ao ri-
tual de apresentacdo do candidato. Durante a festa
publica, outros ogas carregam-no por toda a exten-

s30 do barracdo, levando-o em procissao a porta da

rua, ao local onde se encontram os atabaques, mos-

trando-o0 aos mais velhos da casa. E momento de
grande alegria para a comunidade religiosa, que se
compraz em receber o novo membro. Em muitas
casas de candomblé o novo oga é convidado a dan-
car, 0 que faz acompanhado por outros ogds da
casa. Os alabés puxam cantigas proprias para esta
circunstancia e todos respondem num evidente si-
nal de confraternizacdo. Uma das mais freqiientes
cantigas parece aludir ao ato especifico de levantar

0 ogd, outro nome para a cerimdnia de escolha:
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Oga aloju
Pelé, pelé, didé
Oga aloju
Esta outra, mais elaborada, assinala o santo
para o qual estd sendo escolhido o novo oga. No
texto Oga oloid/kobelé iré , 0 nome Oi4 é indicativo
de que 0 oga serd consagrado a divindade Oi4 ou
lansa, como é mais conhecido o orixa dos raios e
das tempestades.
E Oga ko belé iré iré
E kobelé
Oga oloid kobelé iré
E kobelé
E quando o0 og3 ¢ suspenso para ser Alabé,
isto &, tocador de atabaques, a cantiga entio indi-

ca claramente esta situacdo:

Ala 6 Alabé é koin

Ala 6 an dena

Alabé kein mi 6

Al3 6%

Apds os canticos especificos para essas ceri-

ménias, o lider religioso e outros dignitérios con-

duzem o novigo até uma cadeira colocada adrede

A Capeira DE OGA

em lugar de destaque, denominada Cadeira de Oga,
fazem duas vezes mengdo de sentd-lo, para, defi-
nitivamente, na terceira vez tomar assento. Logo

depois, as divindades presentes, seguidas de mem-

bros do candomblé, vao cumprimenta-lo e a festa

segue seu curso normal.

A cadeira de Oga
Entre os simbolos de prestigio do candom-
blé, a cadeira do oga reveste-se de importdncia
excepcional. Geralmente é colocada em lugar de
destaque, quase sempre muito préxima de onde
senta o sacerdote. A hierarquia religiosa dos can- 65
domblés se manifesta na distribui¢do do espago

sagrado. A cadeira do 0ga, especialmente no dia

de consagracdo de um novo oga, esta quase sem-
pre colocada em lugar de destaque, préxima a
cadeira onde senta o pai ou mde-de-santo, o que
indica sua importédncia na hierarquia religiosa e
de onde é efusivamente saudado logo apds sua
consagracdo. Roger Bastide, certamente o pri-

meiro a estudar a fungdo sécio-religiosa da
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cadeira do ogd, ficou impressionado com as ca-
deiras que viu, quase sempre trabalhadas com
requinte nos detaihes esculpidos, verdadeiras
obras de arte. Associou-as aos belos tronos de
reis e soberanos mortos de vérias regides da Afri-
ca. "Ora, no Daomé, exisiem tronos de reis e
soberanos mortos, entre os iorubds, trono de
deuses; e por toda a costa, em geral, até Ango-
la, cadeiras que apresentam curioso aspecto.”*!
E avanca Bastide na compreensao de uma rela-
¢do profunda, cdsmica, para usar sua linguagem,
entre a cadeira de 0ga e o poste central (coluna
central encontrada em barracdes de alguns can-
dombliés) que serve de sustentdculo para as
imagens de ligacdo entre o céu e a terra, iden-

tificadas em diferentes mitologias.

Quando se percorre o mundo dos candomblés, fica-
se admirado com a importéncia considerdvel dada
a cadeira do og3. Se se visita um terreiro no inter-
valo das festas, véem-se cadeiras cuidadosamente
recobertas de pano, que as protege da poeira, e
gue se tira no momento das cerimdnias. Teda vez

gue um orixd escolhe um oga, a primeira obriga-

A Captira oF OGA

¢ao deste é comprar — quase sempre mandam
fazer por conta prépria, por um marceneirc — uma
cadeira especial, que sera doravante a sede de onde
assistird as festas religiosas da seita, O ogd mes-
mo s6 poderd ser consagrado definitivamente quan-
do essa cadeira estiver pronta e colocada no
barracdo. Ainda mais, em geral, 0 oga so poderd
instalar-se al quando o pai ou a mée-de-santo o
tiverem conduzido & sala, tiverem-no feito dar uma
volta no meio das aclamagdes dos fiéis, tiverem-no
apresentade aos outros ogas ja feitos: entdo é que
ele se assentard em sua poltrona, perto do altar,
ao passo que 14 fora (como isso se realiza por oca-
sido das cerimdnias de confirmagdo de um nove
0gd na casa de Oxumard) os fogos de artificios

crepitam e os foguetes sobem no céu.

Roger Bastide termina seu classico artigo,
afirmando que a cadeira de oga e, da mesma ma-
neira, o poste central do barracdo s¢ assumem toda
sua significacdo quando recolocados na estrutura
jeje-nagd “da qual sdo sobrevivéncias certas, pro-
vando a fidelidade da afeicdo do preto a uma tra-
di¢do mitica e mistica que continua assim a viver
até nossos dias, sem que, como nos dois casos que

nos ocupam, tenham sido conservadas as suas

_____ ]
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raizes culturais.”*® Com a presenca das novas es-
truturas de concreto e madeira de lei, vao se extin-
guindo os postes centrais, os chamados opds, dos
candomblés jeje-nagés, para surgirem outras arqui-
teturas que retomam, igualmente, na sua dimen-
sdo de espaco sagrado, os significados metafisicos
nao anunciados, mas que, certamente, ali estio
instalados. A cadeira de oga, se niao est4
declaradamente associada aos tronos reais e de deu-
ses e soberanos mortos, guarda, para o seu ocu-

pante, a metafisica de seu significado na complexa

estrutura dos candomblés que incluem, para além

da projegdo do contetido da heranca cultural afri-
cana, outros valores hodiernos que os fazem dina-
micos e atuais, sem desfazer os lacos atavicos de
sua histéria.

Edison Carneiro, referindo-se aos antigos
barracées (lugares destinados as festas piblicas)
de candomblés famosos como o do Gantois, do
Engenho Velho (Casa Branca) e do extinto can-

domblé de Sabina, das Quintas da Barra, entre

\
A Capeira DE OGA

outros, descreve com detalhes os equipamentos
encontrados em dias de festas publicas, com des-
taque para os assentos, os bancos de madeira para
os assistentes, as cadeiras de brago, as poltronas

e sofds para pessoas de destaque dentro do

candomblé. |
Todas as espécies de assentos se encontram no
barracio num dia de festa, desde a cadeira primi-
tiva, incomoda, de alto espaldar, até o sofa de
vime e a poltrona moderna. Haverd também ca-
deiras de desenho antigo, pintadas a tinta cor de
prata, estufadas ou empalhadas: s@o as cadeiras
dos ogds (e das ekédis, no Engenho Velho) ha

pouco confirmados.*’ 49
A confirmacdo do ogd esta estreitamente

relacionada com sua cadeira que definird, no es-

paco do barracdo, seu lugar dentro da organiza-
¢do socio-religiosa do candomblé. Mas s6 apds a
cerimdnia piblica de confirmagdo, que inclui, so-
bretudo, o antincio de seu nome ritual, geralmen-
te feito pela divindade a qual estd vinculado e
para quem foi confirmado, e a ocupagao da ca-

deira ritual, é que passa a usufruir plenamente da
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posi¢do de prestigio e ser respeitado por todos
do candomblé.

Ainda na categoria de Oga Suspenso est4 o
Oga Apontado. Como o nome indica, a pessoa é
apontada como possivel candidato a 0oga. Nesse
caso, € quase sempre a mae ou pai-de-santo que
apresenta o candidato a uma das divindades, ro-
gando-lhe para que aceite aquela pessoa nessa ca-
tegoria. Em caso afirmativo, o Oga Apontado deve
esperar o momento em que a comunidade decida
pela efetiva iniciacdo.

A descricdo de Edison Carneiro de uma ce-
riménia de suspensio de oga ainda permanece
valida, pois o que acontece, nos dias atuais, sao
variagbes formais que nao alteram, significati-
vamente, o essencial do ritual que consiste, em
Gftima instancia, em apresentar ao piiblico a pes-
soa escolhida. Entretanto, sé a partir deste es-
tagio pré-inicidtico é que o candidato suspenso
passard a assumir maiores compromissos com o

candomblé que o escolheu. Muitos permanecem

A Captira DE OGA

o tempo todo nesta categoria e terminam por
nao freqiientar, com assiduidade, os locais de
culto. S3o fregiientemente censurados e seus no-
mes sdo lembrados com certo desdém, pois, do
ponto de vista do candomblé, ndo respeitaram
os desejos sagrados. Os que continuam frequen-
tando a comunidade religiosa sao pressionados
a que realizem suas iniciacdes. Essas pressoes
podem ser feitas de maneira discreta, por meio
de insinuagdes, como a de falar de pessoas que
ja cumpriram seus deveres formais com a co-
munidade. Lembram de outras que, por ndo rea-
lizarem a iniciagao no tempo devido, foram
vitimas de algum acontecimento desagradével,
ou as que, por terem realizado suas obrigagdes
na hora certa, terminaram por alcangar sucesso
pessoal. Entre os que efetivamente ndo se ini-
ciaram, estdo muitos dos que intermediaram os
conflitos dos candomblés com a sociedade
baiana, em especial durante a época de maior

perseguicdo policial.
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De qualquer maneira, é a cerimdnia de con-
firmacdo que consagrard em definitivo o candida-
to na categoria propriamente dita de confirmado.

Valho-me, uma vez mais, da descricao de
Edison Carneiro, sobre preparativos e etapas de con-
firmagdo de um ogd, por conter dados essenciais
explicativos dessa cerimdnia, vélidos para enten-
der as da atualidade. Essa ceriménia varia, como
sempre, de casa para casa, em detalhes ope-

racionais, pelo menos para os candomblés que tri-
lham a tradicéo jeje-nagd:

O futuro ogd deve, nesse intervalo, submeter-se a
um processo que varia muito de candomblé para can-
domblé, mas inclui vastos sacrificios de animais, ba-
nhos de folhas, invocacdes. Depois desses | 7 dias de
retiro, tera de passar algum tempo dormindo obriga-
toriamente no candomblé, embora possa passar o dia
a tratar dos seus afazeres no exterior. Naturalmente,
desde entdo ja nao precisa obedecer a certos tabus,
como, por exemplo, as relagdes sexuais. Terminada a
sua iniciagdo como ogd, resta-lhe, entretanto, dar uma
festa — paga do seu proprio bolso — para o orix4
que o protege. Para isso, deve comprar uma cadeira

nova, de bragos, de onde assistird a festa, que real-

A Capora oE OGA

mente redunda em homenagem a sua pessoa. A mae,
paramentada em grande gala, o toma pelo brago, de-
pois de beijar-lhe a mdo e abraca-lo, e com ele pas-
seia pelo barracdo, sob o ruido ensurdecedor das
palmas e dos gritos especiais para o seu orixa. As
filhas cobrem de flores o novo oga e, uma por uma,
lhe vém pedir a béncdo, depois de a mae o haver dei-
xado no seu trono, onde o oga recebe, sorridente,
todo de branco, @ homenagem dos assistentes. Com
pequenas variantes, especialmente quanto ao tempo
de reclusdo e aos animais a sacrificar, este é o pro-

cesso de confirmagdo dos ogds na Bahia.*®

Na verdade, é muito dificil estabelecer um
modelo ideal de ceriménia ritual de confirmagdo
do ogd, tdo numerosas sdo as varidveis rituais que
ocorrem e existem, ndo sé dentro de um mesmo
segmento religioso, dentro da mesma nagdo, como
se diz, mas, sobretudo, quando se comparam rituais
em diferentes nacdes, para nao falar do poder aqui-
sitivo, que, se ndo reelabora o ritual, pelo menos o
faz mais grandioso na contingéncia exterior. De
qualquer maneira, o candidato deve submeter-se a
um grande nimero de rituais propiciatorios e

inicidticos que o preparam para a cerimdnia final
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de confirmacdo, quando recebe publicamente o
nome inicidtico geralmente anunciado pelo santo
para o qual ele se consagrou. E Vivaldo da Costa
Lima quem esclarece:

A confirmagdo do ogd obriga a pessoa distinguida
a uma série de ritos propiciatérios até a festa pu-
blica da apresentagdo formal do ogd, vestido de
branco, como todo iniciado, pelo santo que o es-
colheu. Isto se faz geralmente no dia da obrigacao
desse préprio santo no candomblé. Ou também,
no dia da obrigacdo de sete anos de um filho-de-
santo, quando a cerimdnia é sempre muito solene

e movimentada,*

Os rituais propiciatorios a que se submete
0 oga nao diferem em substancia dos que em ge-
ral sao administrados a tantos quantos se iniciam
nos candomblés da Bahia, pelo menos nos cha-
mados terreiros jeje-nagds. Em linhas gerais, co-
mecgam com uma série de banhos purificatorios e
ebos de limpeza de corpo, e outros mais especifi-
cos, tirados por meio da consulta aos blzios em
diferentes sessdes divinatdérias. Nessas sessoes,

também sao identificados os orixas protetores do

A Capera o OGA

0ga, caso ainda nao se tenha feito um jogo ante-
rior; nesse (ltimo caso, ainda se joga para confir-
mar definitivamente os santos que acompanham
0 oga e para definir os que serdo obrigatoriamen-
te assentados.>® A obrigagao de assentar o santo
do oga nao difere em nada da que é feita para
outros que se iniciam no candomblé. O tempo de
reclusao conventual é varidvel, embora a duragao
de sete dias pareca ser a mais fregiiente.”' No
interior da camarinha (espaco conventual), o ogé
se submete aos preceitos de praxe e observa, como
outro iniciando qualquer, o rigor ritual préprio
da casa em que estd sendo iniciado.

Na grande maioria dos candomblés jeje-
nagds da Bahia, o 0oga nao é raspado, isto é, ndo
se submete aos rituais proprios da feitura de san-
to de uma iad (noviga), ocasido em que, em ceri-
monia fechada, a cabeca é raspada e implantados
ali os elementos que a tornam adoxu, portanto,
preparada para receber o santo quando do transe

e possessdo pelo orixa para o qual foi consagrada.
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Contudo, dispomos de informagdes de que exis-
tem alguns candomblés que procedem assim, e 0s
rituais de confirmac@o obedecem praticamente a
todos os andamentos litGrgicos proprios da inici-
acdo de um filho-de-santo.>

De toda maneira, qualquer que seja a me-
nor ou maior complexidade do ritual de confirma-
¢d0, 0 que importa para o candomblé € o anlincio
publico da obrigacdo, em geral realizado em fes-
ta de grande gala e muito concorrida. E neste dia
que 0 0ga ¢ definitivamente apresentado ao pu-
blico na sua condi¢ao de confirmado. Vestido sem-
pre de branco, trazendo uma faixa atravessada
em diagonal sobre o peito, na qual estd inscrito o
nome inicidtico, é apresentado ao publico pelo li-
der religioso. A divindade para a qual ele se ini-
ciou, posto que o 0ogd sempre se confirma para
uma divindade especifica, passeta com ele no bar-
racdo e quando solicitada pula e dd o nome para
regozijo geral. Depois dos canticos prdprios para

a ocasido, é levado para a cerimdnia que consiste
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em fazé-lo sentar na cadeira inicidtica. Em geral,
0 lider religioso ou outro por ele escolhido faz um
pequeno discurso, explicando aos circunstantes a
razao da festa, o que é ser 0gd e quais suas res-
ponsabilidades maiores dentro do grupo religio-
$0, procurando enaltecer as qualidades do novo
membro, conclamando-o para que seja bom fitho,
um exemplar pai, enfim, que seja sempre merece-
dor da honraria de ter sido eleito por uma divin-
dade, para ocupar cargo de grande relevo na
estrutura da casa.

Se a comunidade religiosa empenha-se para
que o 0ga faca sua obrigagdo, e isto ocorre apés a
observagdo de suas qualidades pessoais, religiosas
e econdmicas, maior interesse terd o candidato que
deseja participar ativamente do mundo religioso afro-
brasileiro. 56 a confirmac&o conferird ao oga a pro-
jecdo e o reconhecimento dentro e fora do candomblé
e lhe permitird o exercicio pleno de suas funcdes
precipuas. O texto seguinte, de Vivaldo da Costa

Lima, retrata, com grande pertinéncia, ndo s6 os
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simbolos distintivos mas também as principais fun-
¢oes do ogd uma vez confirmado:

O oga, desde que confirmado, terd vérios simbolos
expressivos de seu status: ferd um novo nome, um
nome inicidtico, que é gritado no barracdo pelo orixd
que o tirou, no dia da confirmagdo; terd uma cadeira
especial, muitas vezes com o nome do ogd gravado
na madeira ou numa placa de metal; receberd as re-
veréncias dos fithos da casa, que, se forem fithos do
mesmo santo que escolheu 0 0gd, o chamardo de ‘meu
pai’. As obriga¢des aumentam, por sua vez, com a
confirmacdo. O oga passa a colaborar nas obriga-
cdes da casa; da festa do ebé do orixa que o suspen-
deu; do bem-estar de sua filha e de sua familia. Os

fithos carnais de sua filha o chamardo de avé.*

Acrescente-se ainda um distintivo bastante
buscado e até mesmo exigido pelo ogd confirma-
do: seu reconhecimento piblico no local no qual
estd se realizando alguma cerimdnia publica. Ao
chegar a porta do barracdo, por exemplo, ele olha
incisivamente em direcdo aos alabés na expecta-
tiva de que se déem conta de sua presenga e do-
brem os atabaques, isto é, com um tipo de toque

especifico anunciem sua chegada, o que deve ocor-
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rer, mesmo interrompendo um cdntico qualquer.
E assim, com certa imponéncia, se dirige ao local
dos atabaques tocando-os e levando as maos até
a altura da cabega.

Em sintese, 0s ogds constituem, na expres-
sdo de Edison Carneiro, uma espécie de conse-
iho consultivo informal ao qual podera recorrer
o lider religioso quando necessitar de uma ajuda
complementar, tanto do ponto de vista religioso
como do ponto de vista das relagdes sociais en-
volvendo o candomblé com outros segmentos da
sociedade.

Segundo Edison Carneiro: “Em qualquer di-
ficuldade, a m3e recorre as suas luzes, a sua capa-
cidade de trabalho ou ao seu dinheiro., seja para
auxiliar na manutengdo da ordem nas festas pabli-
cas, seja para tratar com a policia, seja para finan-
ciar este ou aquele conserto na casa. 530 o
brago-direito da mde, em todas as questdes nao
diretamente ligadas a religido.”** Discordamos, po-

rém, desta Gltima frase, pois o lider religioso tam-
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bém recorre, e com freqiiéncia, aos ogas da casa
para ajuda-lo em quase todas as ceriménias inter-
nas do candomblé.

Do ponto de vista funcional, existe uma espé-
cie de especializacdo desses ogés em razdo das ta-

refas que executam na estrutura religiosa do grupo.

O AXOGUN

E 0 caso do ogd Axogun, figura da maior
importancia, por ser responsdvel pela execu¢do
da matanca dos animais votivos. O axogun ¢, a
rigor, um especialista do qual o candomblé nao
pode prescindir. Além disso, deve ser uma pessoa
de absoluta confianga do lider religioso, de me-
méria privilegiada para guardar a técnica, bas-
tante complexa, de execucdo de suas tarefas sem
erro e de forma continuada, sem que haja inter-
rupcdo do andamento do ritual do qual ele é o
principal responsdvel.*® A necessidade de elevada
especializacdo para que o axogun saiba, com efi-
ciéncia, pegar no obé, pegar na faca, sem come-

ter nenhum equivoco, talvez explique o fato de
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que grande parte dos candomblés da Bahia nao
tenha um axogun prdprio, iniciado na casa, va-
lendo-se do expediente de convidar alguém de
outra casa para aquela finalidade. Nesse caso, o
convite é quase sempre dirigido a uma pessoa da
mesma tradigao e linhagem religiosa, que certa-
mente utilizarda da mesma técnica ritual no ato
sacrificial dos animais votivos.

O axogun deve ser, preferencialmente, um
filho do orixa Ogun, pelas relagdes miticas dessa
divindade com os metais e instrumentos de cor-
tar — no caso a faca —, com que se realizam
quase todos os sacrificios de animais. Ele é tam-
bém conhecido por Oga de Faca, numa ébvia alu-
sao ao instrumento com o qual realiza sua tarefa
durante as cerimonias religiosas.’® De qualquer
maneira, é evidente as estreitas relacdes do
axogun com a divindade Ogun nos candomblés
da Bahia.

Em muitas casas, essas relagdes sdo expos-

tas durante o ato de sacrificar animais, quando o
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axogun transfere para Ogun a responsabilidade
da matanga. Ao terminar a cerimdnia, o axogun,
cruzando os pés por cima dos animais sacrifica-
dos, e batendo a faca por cima deles, diz: “Emi
kosi lopa, Ogun lopd”, entre tantas expressdes
que indicam claramente o respeito e, de certa ma-

neira, o temor que tem pelo “done da faca”.

O OGA ALABE

Também de extrema importancia dentro do
candomblé é o Ogd Alabé, o tocador dos ata-
baques, os instrumentos de percussdo, chamados
de rum, rumpi e Ié, nos terreiros jeje-nagds. Ele se
submete, também, aos rituais de consagragio e tem
a obrigacdo principal de conduzir os toque#, em
especial durante as festas pablicas. O Oga Alabé
deve conhecer praticamente todas as cantigas
litdrgicas e é peca fundamental na organiza¢io
sécio-religiosa de um terreiro. Diz-se, com fregiién-
cia, que o atabaque é a fala dos orixds, o instru-
mento principal do seu apelo, o que pode dar uma

medida exata dos compromissos e responsabilida-
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des religiosas dos Ogas Alabés que manipulam esse
instrumento de comunicagdo com O UNIVErso $a-
grado. Quase sempre, ele tem uma segunda e ter-

ceira pessoa, um Otun (auxiliar da direita) e um

Ossi {auxiliar da esquerda) alabg, e todos podem
receber, durante sua confirmagdo, um nome

iniciatico. Esclarece um informante:

S30 em nimmero de trés, por serem trés os atabaques

utilizados nos candomblés. S3o eles que devem fo-

mar conhecimento de todas as obrigagdes dos

atabaques, pois hé um dia que os atabaques comem.

Estes ogds também sdo chamados de Pais pelos iads

{iniciados) que foram puxados no toque dos seus '
\

atabaques.

Todos sdo reverenciados como pai, mesmo

pelos iniciaticamente mais velhos, que lhe pedem a

béncao publicamente. Os alabés sdo também cha- | o
mados de Ogas llu, pois sdo responséveis pelos |
atabaques. Nao sé tocam esses instrumentos como
s30 responséveis pela sua conservagdo, mudanga
do couro, afinacdo, além de guarda-los apds as
funcdes religiosas; sdo também responsaveis pela

obrigacdo de consagragdo de novos atabaques,
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durante a qual se fazem oferendas e sacrificios de
animais votivos aqueles instrumentos.

Cacciatore registra o nome Oga Calofé e
remete o leitor para o verbete Calofé, o chefe dos
tocadores de atabaques e conhecedor dos toques
para os orixds, orientador dos canticos sagrados e
de confianca do chefe do terreiro:

Oga Calofé. Em alguns terreiros é o grau maximo,
apés o chefe. Sabe tratar os otds, conhece as ervas
do amaci e pode colhé-las, conhece os pontos canta-
dos e riscados, as comidas de santo, sabe sacrificar
os animais para as divindades. Dirige os trabalhos

nas ceriménias mais importantes,®’

Na Bahia, ndo foi possivel identificar a ocor-
réncia da expressdo Oga Calofé nos terreiros jeje-
nagds para designar o chefe dos alabés. Pelo verbete
citado é possivel que seja uma denominacdo so6
usada nos terreiros de umbanda.

E bem verdade que entre os trés alabés, que
formam o grupo responsavel pelos atabaques, exis-
te o lider, geralmente aquele que “puxa” os canticos

para os orixds e goza de grande prestigio no seu
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meio. Sao pessoas dotadas de excepcional memo-
ria, detendo o conhecimento de praticamente to-
dos as cantigas utilizadas no terreiro. Muitos se
notabilizaram no mundo dos candomblés da Bahia
e ficaram famosos nacionalmente, e os ja falecidos
s30 lembrados com reveréncia. Mas ha verdadeira
disputa, ao longo do tempo, para assumir a lide-
ranca no grupo de alabés, que se acirra quando de
um impedimento qualquer do lider ou no caso ex-
tremo de sua morte. Os que estdo na linha
sucessoria se fazem mais presentes durante as fes-
tas publicas e se desdobram para mostrar compe-
téncia no tirar das cantigas e na observagdo da
cadéncia dos toques. As vezes, exageram nessas
observacdes do bom andamento dos toques, cau-
sando, vez por outra, sérias desavencas entre si,
com prejuizo para o desenrolar da festa. Alguns,
de maneira mais espetacular, se colocam de frente
aos atabaques e ddo o compasso de sua maestria e
eficiéncia. De qualquer maneira, é preciso dar pro-

va publica de capacidade e competéncia para
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assumir a lideranga. A escolha quase sempre recai
no mais eficiente, no que melhor tira as cantigas,
o que conhece nos minimos detalhes os meandros
dos rituais, as seqiiéncias dos canticos litdrgicos,
enfim, o que melhor coordena as atividades do gru-
po. A sucessdo, entretanto, deve passar pela ob-
servagao da senhoridade, pelo tempo de iniciagdo,
que é elemento decisivo na aceitacdo do novo Ii-
der. Em outros termos, o candidato deve alinhar,
além de sua demonstrada competéncia, o fator tem-
po de iniciacdo, sem o qual pode haver algum tipo
de objecdo. Tudo se resolve com a discreta mas
incisiva participacao do pai ou mae-de-santo do ter-
reiro, a quem cabe a palavra final.

Maria Stella de Azevedo Santos, em Meu tem-
po € agora, escreve algumas paginas sobre 0 oga
no Terreiro do Axé Opd Afonjé, que ela dirige na
qualidade de lalorixa, e assim se refere ao proble-
ma da béncdo:

O Oga deve ser chamado de pai pelo filho do orisa

que o apontou e por todos os outros daquela casa,

A Capeira Dt OGA

independentemente do tempo de iniciacdo. Se é Oga
de Qsun, as filhas de Osun pedir-lhe-do as béncaos:
da mais velha & mais nova, e ele é obrigado a aben-
goar e pedir a béngdo a elas, ‘trocando as béngaos”,
como se diz. Mas, muitas vezes, por vaidade ou por
ignorancia, isso ndo acontece. H& um ditado que diz:
“Antiguidade é posto.” Ele ¢ pai espiritual da filha,
ela é mais velha na religido, sendo o Oga obrigado
— torno a repetir — a também prestar-lhe as devi-
das homenagens rituais. Estara, agindo assim, esten-
dendo a grandiosidade do Oyé que recebeu. Esse ndo
sera “Oga de beng¢a”, mas um Oloyé de primeira li-
nha. E por falar em troca de béngdos, também é im-
portante ser dito que o Oga é obrigado a tomar as

béngaos a todos os Adésii e Oloyé Adésu.

Em muitos terreiros de candomblé, na
Bahia, a reciprocidade da béng¢do também ocor-
re entre o oga e os filhos-de-santo mais velhos,

os ebomis, incluindo, ndo raro, a prépria mae

ou pai-de-santo que freqiientemente se anteci-

pa na solicitagdo. O autor observou, durante
uma festa de confirmagao de Oga, uma respei-
tavel e conhecida ebomi (pessoa velha na seita)
da Bahia pedir a bénc¢do a um ogd que acabava

de ser confirmado e este, apds abengoé-la,
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pediu-lhe igualmente a béncdo. Enfim, a bén-
¢do, além das motivacdes religiosas que the sdo
inerentes, é também um ritual de delicadeza bas-
tante observado no interior dos candombiés da
Bahia. Serve para marcar as relagées de estima
e, neste caso, é solicitada e retribuida com
maior énfase e indisfarcavel afeto. A maneira
pouca efusiva de pedir a béncdo revela, de pa-
blico, as possiveis desavencas entre as pessoas
envolvidas que, respeitando a hierarquia e a
obrigatoriedade formal da béncdo, deixam
transparecer as eventuais tensdes e conflitos
nas relagdes humanas. Caso extremo e raro é o
de se negar a pedir a béngdo e se furtar a
respondé-la quando as nogdes de mando e hie-
rarquia exigem que assim procédam. Mas tais
situagdes praticamente desaparecem quando se
trata de pessoa manifestada com o santo. O
mundo sagrado, dos orixds, é regido por um
codigo comportamental que se distancia das fra-

quezas e hostilidades humanas.

A Capeira e OGA

O OGA DE SALA

Existem também os ogds que realizam tra-
balho de assisténcia aos que visitam o terreiro. Sao
0gds como outros quaisquei‘ e, da mesma forma,
importantes na estrutura organizacional dos can-
domblés. Sdc comumente denominados Ogas de
Sala. A expressao se refere ao fato de nas festas
plblicas terem a tarefa especial de receber os visi-
tantes, cuidar da boa ordem no interior do barra-
3o, enfim, realizar o trabalho de relagdes publicas
sob a orientagdo do lider religioso.

Na linguagem interna dos terreiros, os outros
membros dos candomblés a ele se referem com certa
dose de desprezo, até mesmo um pouco de maldade,
visando a diminui-lo na sua importancia dentro da
estrutura religiosa. Porém, esse tipo de incontinéncia
verbal estd muito presente no discurso do grupo reli-
gioso, em que as relagdes jocosas servem muito para
definir papéis, reforcar as responsabilidades de cada
um, e, de cerfa maneira, para aproximar cada vez

mais as pessoas sem prejuizo da hierarquia e das
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fungdes de mando.>® De qualquer maneira, os Ogds
de Sala também passaram pela gamela do feitico, quan-
do se quer dizer que realizaram, como todos os ou-
tros, suas obrigacdes religiosas. Os que fregiientam
com major assiduidade os candomblés da Bahia sa-
bem da importéncia das atividades desenvolvidas pelo
Ogé de Sala e reconhecem-no como figura indispen-
sdvel na boa condugéo da comunidade religiosa nos
dias de festas publicas.

Nos candomblés, existe uma infinidade de ati-
vidades que sdo distribuidas entre os que detém pos-
tos ou posicdo de destaque na organizagdo e na
estrutura sécio-religiosa. Os 0gas sdo responsaveis
por um grande nimero de papéis e praticamente rea-
lizam todas as atividades exclusivas dos homens. Exis-
tem muitas tarefas que sdo atribuidas a diferentes
0gas, criando-se, assim, uma espécie de especializa-
¢do dentro desta categoria. Caso tipico é o Babd
Ebd, também chamado de Ogd de Rua por se encar-
regar das oferendas que sdo feitas fora do terreiro,

na maioria das vezes sacrificios votivos para a
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divindade Exu. Em algumas casas sdo conhecidos por
Oforers, o mensageiro, o que leva para Exu os ebos
(oferendas) que The so ofertados. Contudo, na maio-
ria dos candomblés baianos, essas tarefas podem ser
realizadas indistintamente por qualquer oga, sem que
se tornem atributivas de um ogé adredemente prepa-
rado para essas atividades. Nesse sentido € que advém
a pertinéncia do informante quando diz que “oga ¢
pau pra toda obra”, numa alusdo a sua disponibilida-
de para realizar tarefas religiosas, as vezes as que
mais exigem competéncia e forte sentido de crenca
no mundo sagrado dos candombiés.

O que fica claro é que algumas funcdes reli-
giosas atribuidas a certas categorias de ogas jamais
poderiam ser realizadas por pessoas que ndo dedi-
cassem parte importante do seu tempo a comunida-
de, ou que ndo tivessem passado por um processo
demorado de aculturacdo, capaz de absorver os ele-
mentos essenciais da pratica religiosa.

E certo também, sobretudo durante a perse-

guicdo policial, que o candomblé se valeu com
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fregiiéncia do expediente de colocar como negoci-
ador frente as autoridades ogds oriundos de seg-
mentos sociais mais altos e em melhor condicao de
obterem resultados positivos e benéficos para o
grupo religioso. Atente-se também que esses 0gas
negociadores encontravam, vez por outra, aliados
dentro da burocracia policial, onde era considera-
vel 0 contingente de negros que ndo se escusavam
de prestar-lhes algum tipo de ajuda na dificil tare-
fa de contemporizar interesses to distintos ou de
atenuar a ira de um delegado mais recalcitrante.

Ainda hoje, o candomblé, nas suas relagoes
com a sociedade mais ampla, especialmente quan-
do esta em jogo alguma ajuda oficial das instancias
governamentais, solicita de um oga que realize esse
contato, preservando-se, assim, o pai ou mae-de-
santo do dissabor de eventual resposta negativa,
que de certa maneira comprometeria a nogao de
prestigio e autoridade.

Os ogas sdo sempre chamados para servir

de negociadores toda vez que existe a possibili-
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dade de atritos do candomblé com segmentos da
sociedade baiana. Em funcdo disso, desenvolve-
ram bem articulada capacidade de negociagdo, que
se traduz numa maneira especial de resisténcia
marcada basicamente por uma interlocugdo as-
sentada nas relacdes de prestigio e inter-
penetracdo de interesses. Afinal de contas, la estdo
também o oga branco, o oga rico, a clamar por
respeito, justica e liberdade religiosa. A condu-
¢do da negociagdo é também fator importante na
producdo de bens simbdlicos que operam na cons-
trucdo e na dimensdo do prestigio dentro e fora
do terreiro.

Atualmente, alguns ogds se langam candi-
datos a cargos eletivos, principalmente para a
Camara Municipal de Salvador, e, se eleitos ve-
readores, pretendem desenvolver trabalhe poli-
tico voltado para a assisténcia e apoio a essas
comunidades religiosas, dentro de planos mais
ambiciosos de protecdo formal & cultura afro-

baiana. A rigor, sd0 0s novos tempos exigindo a
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articulagdo de novas e mais eficazes estratégias de
luta, institucionalizando a pratica de defesa dos
interesses maiores da comunidade afro-brasileira.

Mas sé o comprometimento do oga com a
cultura negro-baiana ou o seu envolvimento reli-
gioso com o culto afro-brasileiro poderia, talvez,
explicar o quanto essa gente se expunha ao defen-
der o candomblé, em particular na época de inten-
sa persegui¢ao a que esteve submetido, na primeira
metade do século.

A convicgdo religiosa e a crenga nos orixas
talvez expliquem, em dltima anélise, o denodo e a
maneira aguerrida com que ogas saem a luta, dis-
cutem com autoridades reclamando apoio oficial,
planejam e executam projetos coletivos, muitas
vezes em detrimento de seus interesses pessoais.
Para ndo falar daqueles que desembolsam, anual-
mente, vultosas quantias para a realizacdo de ritu-
ais ciclicos e preservacao do patriménio religioso.

Essas observagdes sobre os papéis e as fun-

¢bes do oga na complexa estrutura dos candom-
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blés jeje-nagds da Bahia parecem desmentir ou pelo
menos reavaliar uma etnografia superficial que, ao
sabor do tempo e das ligeirezas interpretativas —
e muitas vezes por absoluta inconsisténcia meto-
dolégica das pesquisas —, findou por mascarar ou
dessacralizar suas fungdes religiosas, quase o trans-
formando, para os leigos, em figura decorativa e
de pouca importéncia sagrada para evidenciar e
enaltecer, t30-s6, as fungdes sociais, igualmente
necessarias ao bom andamento ritual, como se tais
funcdes ndo fossem apenas uma decorréncia do seu

envolvimento magico-religioso.

GLOSSARIO

Ogd Alabé — O tocador dos atabaques, os instru-
mentos de percussao.

Ogd Apontado — Pessoa, como o nome indica,
apontada como possivel candidato a oga. Equiva-

le a 0ga suspenso.
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Ogad de Atabaque — Oga tocador dos tambores
sagrados. O mesmo que alabé. O mesmo que oga-
de-tambor e oga ilu.

Ogd Axogum — Oga responsavel pela execugdo
da matanga de animais votivos.

Ogd de benga — Termo depreciativo para o 0ga
gue ndo cumpre com seus deveres,

Oga Confirmado — O o0ga que realizou suas obri-
gagdes religiosas e sentou definitivamente na sua
Cadeira Ritual.

Ogd de Faca — O mesmo que axogun, numa 6b-
via alusdo ao instrumento com o qual realiza sua
tarefa durante as cerimdnias religiosas. Também o
“Done da Faca”, o "Dono do Obé”.

Ogad Hlu — O mesmo que oga alabg.

Ogd de Rua — O ogd que se encarrega das ofe-
rendas que sao feitas fora do terreiro, na maio-
ria das vezes sacrificios votivos para a divindade
Exu.

Oga de Sala — O oga responsdvel pela disciplina

do barracio.

Qgd de Sopro — Termo depreciativo para o0 0ga
escolhido de maneira excepcional.
Ogd Suspenso — O 0gd que ainda ndo realizou as

obrigacdes religiosas de confirmagdo.

NOTAS

16 — Com o tftulo A cadeira de ogd, o autor presta home-
nagem a Reger Bastide, que escreveu o artigo A cadeira de
agd e o poste central, hoje cldssico da etnografia afro-brasi-
leira.

17 — ABRAHAM, R. C. (Dictionary of modern Yoruba,
London: University of London Press, 1958, p. 506) abona a
palavra dga: ones superior (chefe), e CACCIATORE, Gudolle
Olga (Diciondrio de cultos afro-brasileiros. Rio de Janeiro: Fo-
rense Universitaria, 1977, pp.196/197) diz que talvez a na-
salizacdo ocorra por for¢a da lingua Ewe, produzindo ogd.
Trata-se, possivelmente, de mais um empréstimo Fen, decor- '
rente da palavra Hongan = Premier concierge du Roi. Chefe
de la porte, a autoridade que guardava a porta do rei, cargo
de certa importancia na organizagdo administrativa do antigo
Reino de Porte Novo, no antigo Daomé. A transferéncia de
postos administrativos da organizagdo sociopolitica dos iorubas
e dos daomeanos para a organizacdo e a hierarquia religiosas
parece ter sido comum na formagdo dos candomblés da Bahia,
como no caso de Balogum (leruba) e Akplogan {Fan), entre

ouiros. No caso de Hongan, talvez uma possivel aproximacio
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semdntica com as fungdes rituais dos ogds de sala, nos can-
domblés da Bahia, que tém o dever de zelar pela porta do
barracdo, cuidando de quem entra e colocando as pessoas
nos devidos lugares. Sobre Hongan, consuitar: A. Akindele &
C. Aguessi. Contribution & I'étude de I'histoire de Vancien
royaime de Porto Novo. IFAN-Dakar, 1953, p.152.

| 8 — Este trabalho foi publicade, em 1995, pela Editora da
Universidade Federal da Bahia, EDUFBa. Trata-se da primei-
ra publicagdo resultante da pesquisa intitulada A presenca
do negro na Bahia na primeira metade do século XX, realiza-
da no Centro de Estudos Afro-Orientais, sob minha coorde-
nagdo e com apoio financeiro da Fundacdo Ford. Quero
agradecer o apoio que recebi da Fundagdo Ford enquanto
exerci a fungdo de diretor do CEAQ, de 1991 a 1994,

Este texto é dedicado a Antenio Luiz, Ob4 de Xangﬁ, Oba
Tomi Sanyd, do |1é Axé 1§ Nassd Oké (Terreiro da Casa Bran-
ca). Com este gesto, presto homenagem a todos os que lu-
taram e lutam pelo respeito aos candomblés da Bahia, de

que Antonio Luiz ¢ um dos melhores exemplos.

19 — FERREIRA, Almiro Miguel. Candomblé de Caboclo.
In: Encontro de nagbes-de-Candomblé. Salvader: lanama/
CEAOQ, Centro Editorial e Didatico da UFBa, 1984 (Série
Estudos e Documentos, 10), p. 60. O relato de Almiro coin-
cide com outros que tendem a evidenciar a forga magica dos
candomblés que reagiram & presenca de Pedrito. Assim, a
mesma pagina e no mesmo texto, relata: “Entdo, Pedrito
cercou a ‘casa’, mas |4, em ‘casa’, tinha também um senhor

por nome Domingos, com as carrogas de l4, embaixo, e um
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inspetor por nome Chico Russo que avisou e estava esperan-

do. Pedrito chegou na ‘casa’, e ele fez uma cantiga:

Acabem com seu santo
que Pedrito vem ai,
chegou cantando

caud cabieci

N&o teve nada demais. Pedrito saltou da 'baratinha’
dele. Quando ele entrou, comegou a se trambicar. Ficou sen-
tado — naquele tempo nao tinha cadeira como tem hoje no
barracdo —, e os cavalos ficaram ali, seguros. Depois de ter
feito aquilo tudo, era para Pedrito sair da policia. Realmen-
te, o Pedrito, com sete dias, deixou a Secretaria de Seguran-
¢a Publica, mas isto ndo foi pesquisado, e nunca foi dite que
j& houve isso.” O autor vem pesquisando o material sobre a
repressao policial e pretende redigir um texto especificamente
sabre Pedrito, suas faganhas, e o folclore que se formou em
torno do seu nome.

20 — Este texto, assim como o publicado na revista da
LISP, com o titulo: Candomblé da Bahia: repressio e resis-
téncia (n. 18, jun, jul, ago, 1993, pp. 552-59}, e o livro
Na gamela do feitico; repressdo e resisténcia nos candom-
blés da Bahia pretendem ser uma forma de denincia das
atrocidades cometidas pela policia nos terreiros de candom-
blé da Bahia e a quantos cultuavam as divindades afro-
brasileiras. Talvez esses texlos possam também alertar os
candomblés de outras formas insidiosas de rejei¢do a que
estd3o atualmente submetidos, como é o caso da lgreja

Universal do Reino de Deus, que nas suas prédicas usa de
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todos os artificios para vilipendiar a religido des Orixds, a
dnica que pade concorrer no mercado simbélico de novos
acolitos. Entretanto, esses textos jd terde alcangado um
dos seus objetivos se revelarem um pouco da histéria da
intransigéncia da sociedade baiana com os candomblés e
despertarem nos seus membros a necessidade de lutar pela
permanéncia, na Bahia e no Brasil, dessa heranga cultural,
como forma de melhor compreender um aspecto relevante
da histdria do negro ne Brasil.

2] — Essa possivel confusdo do jornalista chamando de 0g3
a um pai-de-santo é bem reveladora da evidéncia de 0gad no
contexto da sociedade baiana. Provavelmente, naguela épo-
ca, como ainda hoje acentece, eram efetivamente eles que
apareciam para resolver problemas externos do candomblé,
e assim se expunham mais do que os lideres religiosos, cujo
poder devia ser preservado, a fim de permanecerem fora do
alcance de qualguer contestagao pliblica.

22 — PIERSON, Donald. Brancos e pretos na Bahia; estudo
de contato racial. $30 Paulo: Nacional, 1971. p. 326.

23 — SILVEIRA, Renate. Pragmatismo e milagres de fé.
In: REIS, José Jodo (org.) Escraviddo e jnvencdo da liber-
dade; estudos sobre o negro no Brasil. S30 Paulo: Brasi-
liense, 1988. p. 181.

24 — RODRIGUES, Nina. O animismo fetichista do negro
baiano. Rio de Janeire; Civilizagao Brasileira, 1935, p. 70.
Para um estude mais detalhado sobre os ogas, suas fungdes
e importdncta dentro da estrutura organizacional do can-
domblé, ver, entre outros, LIMA, Vivaldo da Costa. A fami-

lia-de-santo nos candomblés jeje-nagds da Bahia: um estudo
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de relagées intragrupais. Salvador, 1977. (Dissertacio de
Mestrado em Ciéncias Humanas, Faculdade de Filosofia e
Ciéncias Humanas da Universidade Federal da Bahia.)

25 — idem, ibidem, p. 71.

26 — RAMOS, Arthur. O negro brasileiro; etnografia reli-
giosa e psicanalise. Recife: Fundagdo Joaquim Nabuco/
Massangana, 1988. p. 5.

27 — idem, pp. 51-52. Arthur Ramos assinala que o 0gd
deve realizar a cerimdnia de confirmacdo e para isso con-
tribuir de acordo com sua condigdo econdmica. Afirma
ainda que em muitos Lerreiros antigos o oga se submetia
a um certo nimero de obrigacdes que j& desapareceram.
“Mesmo porque, com fitos inconfessdveis, muitas pessoas
se iniciam como 0gds, iludindo a confianca dos negros,
até para fins politicos. Na Bahia, citaram-me varias per-
sonalidades de infludncia politica, antigos ogds de can-
domblés, com o intuito eleitoreiro ou crentes no poder
oculto dos sacerdotes negros...”, op. cit., p. 52, Permi-
to-me apenas dizer que esses sacerdotes sabem muite
bem desses 'fitos inconfessaveis' e disso tiram proveito
em favor da comunidade que dirigem. O candomble sem-
pre foi cortejado por politicos em busca de votos. Hoje
em dia, esta pratica esta relativamente aberta e os que
tentam colher resultados eleitorais o fazem de maneira
explicita, discutindo com a comunidade seus problemas
mais urgentes e quase sempre realizande algum tipo de
assisténcia.

28 — PIERSON, Donald. Brancos e pretos na Bahia. Op.
cit., p. 395.
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29 — idem, pp. 396-397.
30 — ibidem, op. cit., p. 396.

31 — LANDES, Ruth. A cidade das mulberes. Rio de Janei-

ro: Civilizagdo Brasileira, 1967. p. 162.

32 — idem. Ibidem.

33 — RODRIGUES, Nina. Op. cit., p. 71.

34 — RODRIGUES, Nina. Op. cit., p. 71.

35 — SILVEIRA, Renato. Pragmatismo e milagres de fé, op.
cit., p. 182,

36 — Idem, p. 182.

37 — BASTIDE fala de duas espécies de ogas, incidindo
no erro generalizado de estabelecer uma dicotomia entre
os que tém fungdes religiosas bem definidas na estrutura
do grupo e os que aparentemente ndo tém essas fungdes.
"Alguns sdo escolhidos devido apenas 3 situagdo social e
financeira, servindo de protetores & seita com relacao as
autoridades constituidas; defendem-na contra as possi-
veis arbitrariedades da policia; auxiliam-na em caso de
necessidade, lancando mio de seus propries recursos.
‘Outros. porém, conservando algo da origem sacerdotal
do termo ougan-gas (sacerdotes, no Gabao), formam uma
espécie de sacerdécio secundario.” (BASTIDE, Roger. O
candomblé da Bahia: rito nagé. Sao Paulo: Nacional/INL,
1978, p. 50) E possivel que alguns ogas tenham sido con-
firmados ou se confirmem em funcdo do prestigio social e
poder econdmico. Contudo, mesmo af nio se configurara
uma exclusdo das atividades religiosas internas. O ogd
que queira assumir determinadas atividades litdrgicas,

como, por exemplo, ajudar na matanca, ndo encontrara
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qualquer obstaculo por parte da comunidade. £ preciso
dar prova de competéncia e querer ajudar e isto ndo de-
pende da situagdo socicecondmica que desfruta na socie-
dade maior. Esta simplificacdo das responsabilidades
religiosas do ogd, transformando-o quase numa figura
complementar e episddica no andamento ritual, aparece
na maioria dos trabalhos que trataram do assunto. Isto
decorre de uma visao bastante limitada de suas fungdes
religiosas, a partir de uma etnografia superficial que so-
mente alcancou aspectos complementares de seus com-
promissos com ¢ universo sagrado.
38 — Essa informacdo resulta de uma pesquisa realizada,
com a participagdo do autor, no Centro de Estudos Afro-
Orientais, na década de 60, e coordenada pelo professor
Vivaldo da Costa Lima. Essa mesma definigdo de oga ja foi
citada por ele, no seu j4 cldssico trabatho A familia-de-santo
nos candomblés jeje-nagds da Bahia; um estudo de relagbes
intragrupais, op. cit., p. 91,
39 —— QUERINO, Manuel. A raca africana e seus costu-
mes. Salvador: Livraria Progresso, 1955, pp. 82-83. Prandi
assinala que, em Sdo Paulo, os ogds, classificados como
“nao-rodantes”, por oposi¢do aos que entram em transe,
jd nascem como ebomis, portanto com direito as reveréncias
atribuidas aos mais vethos. Esta situagdo € a mesma para
a Bahia. Logo apés o ato de confirmagdo, as ebomis da
casa vém pedir-lhe a béngdo, marcando, assim, a posicao
de prestigio do oga dentro do grupo de iniciados. Prandi
lembra ainda que os ogds, assim como as ekédi, portanto,

nao-rodantes, nao podem reproduzir, fazer fithos-de-santo.
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Mas acrescenta: “O ideal de se tornar pai ou mae-de-santo
pode ser alcangado, por outras vias, comecando-se fudo
de novo, ‘bolando no santo’, caindo em transe bruto, 'es-
quecendo o passado’. Isto, porém, sd é possivel numa ou-
tra casa, pois sua ‘caida no santo’ serd vergonhosa para
seu pai ou mae-de-santo {ser rodante cu nio ¢ considerado
qualidade inata), e o expulsard necessariamente do axé em
que foi iniciado. Nao sde raros estes casos em 530 Paulo,
nem na Bahia de outrora. Nada é definitivo no candomblé.
Nem poderia ser, sendo cada casa independente, auténo-
ma, mesmo em relagdo a sua linhagem.” PRANDI, José
Reginaldo, Os candomblés de Sdo Pauio; a velha magia na
metrdpele nova. 530 Paulo: Hucitee: Editora da Universi-
dade de 53o Paulo, 1991, pp. 165-166.

40 — QUERING, Manoel, op. cit., p. 83. O texto de Querino
¢ ilustrativo de sua época quando cita o direito do oga de
transpor a porta de chapéu na cabeca. O gue seria indelicadeza
em outra pessoa qualquer, no caso do oga era sinal de presti-
gio e poder. E bom lembrar que o trabalhoe A raga africana e
0s seus costumes na Bahia, na sua primeira versdo, foi publi-
cado nos Anais do V Congresso Brasileiro de Geografia, Bahia,
em 1916, vVIi, 294 paginas numeradas.

41 — De uma maneira geral, é a cerimédnia de “dar comida
a cabega”, no sentido de fortalecer a pessoa e preparé-la
para outras ceriménias mafs “pesadas” dentro do candom-
blé. “E uma cerimdnia”, diz um informante qualificado,
“feita com obi ou orobd e os bichos necessérios A obrigacio
que vao alimentar a cabega. Pode ser feita com um ou mais

~— obi ou orob8 — e, também, com um ou mais bichos.

Sempre o bori ¢ mandado per consulta ou pelo proprio san-
to. Pode ser feito com galinha, pombo, peixe, frutas e do-
ces. | obrigacao feita em uma esteira com vela acesa e uma
guartinha de 4gua. O elebd deve trajar-se tode de branco.
Para acompanhar os bichos, as comidas sao as seguintes:
acarajé, abard, acacd, bola de inhame e ecuru. Isto a depen-
der do santo da cabega da pessoa. O bori leva mel, azeite e
sal, dependendo do santo. Antes, a pessoa toma um banho
de folha e, dependendo do caso, a pessoa tem seus dias de
obrigacdo marcados”, Ainda sobre a cerimdnia do Bori, ver
o trabalho pioneiro de Pierre Verger, “Bori, primeira cerimd-
nia de iniciacdc ao culto dos drisd nagd na Bahia, Brasil”,
publicado inicialmente na Revista do Museu Paufista, Sao
Paulo, n. 9, pp. 269-91, 1955, e mais recentemente
reeditado em MOURA, Carlos Eugénio Marcondes de {coord.)
Oloorisa; escritos sobre a religido dos orixds. S8c Paulo:
Agora, 1981, pp. 35-535.

42 — CARNEIRO, Edison. Candomblés da Bahia. Bahia: Se-
cretaria de Educacdo e Sadde, 1948, p. 94. (Publicagfes do
Museu do Estado, 8.)

43 — Nos candomblés Angola, na Bahia, também se can-
tam cantigas alusivas as celebragdes de consagragdo de oga,

como as seguintes, passadas por um informante:

Aidaluanda &, Oreré

Kabila queuala taramanzué

Mama maria. Kabila @ mamakabila
Kabila manguangud

Kabila manguangué. Kabila taramungongd
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Aidarolé

Kabila taramungongo

Aidarolé

Kabila taramungongo

Aidarolé idard idard idard 18.

Também na nagdo jeje existem canticos apropriados
para aquela ocasido, como a seguinte:

Ofiréré boidabara ogé

Ofiréré boidabara oga

Ogénidabara Vodum Pé boiadabara oga

Oga ni dabara.

Estes textos foram transcritos tentando-se aproximar
o maximo possivel do som emitido pelo informante, portan-
to numa transcricdo quase fonética do que se ouviu, E evi-
dente que aqui estd apenas uma mostra dessas cantigas
tiradas com muita alegria no periodo de consagra¢do de um
novo oga de um candomblé.
44 — BASTIDE, Roger . “A cadeira de ogd ¢ o poste cen-
tral.” In: Estudos afro-brasileiros. S3o Paulo: Perspectiva,
1973.p. 327.
45 — Idem, p. 325.
46 -— Idem, p. 333,
47 — CARNEIRQ, Edison. Op. cit., p.15.
48 — CARNEIRO, Edison. Op. cit., pp. 94-95.
49 — LIMA, Vivaldo da Costa. A familia-de-sanfo nos can-
domblés jeje-nagds da Bahia: um estudo de relagdes intra-
grupais, op. cit., p. 92.
50 — Assentar sante é um dos principais rituais de con-

sagracdo no candomblé. Consiste basicamente em trans-

A Capsara pr OcA

formar um elemento transcendental, como a nocdo de
orixa, em algo empiricamente visivel, Ali se concentram
outros tantos rituais, como o de lavar os equipamentos
simbdlicos e representativos de cada orixd com as folhas
magico-religiosas. Assentar o santo é um fragmento do
ritual de iniciagdo propriamente dito. Uma pessoa pode
Ler apenas seus santos assentados e j& é o bastante para
firmar ligagdes profundas e permanentes com a comuni-
dade religiosa.

51 — Gongalves Fernandes, descrevendo a iniciacdo de
um ogd no terreiro de pai Anselme, no Recife, relata: “Q
candidato a 0gd no terreiro de Anselmo passa oilo dias
deitado no pegi, quasi (sic) sem se mexer, para receber os
axé, preparados com as folhas de mato especiais, Com
essas folhas machucadas, o babalorix4 faz um banho para
a cabega do futuro oga, cantando as toadas do santo que
o jogo dos pequenos biizios marcou (o babalorixd joga
sabre a pele dum adufo guatro buzinhos, pedindo aos
orixds que digam, um por um, se algum deles quer baixar
no oga para livrd-lo de inimigos, de malfazejos, de arma
branca e de fogo, de qualquer feitico.” (FERNANDES, Gon-
calves. Xangds do nordeste: investigacGes sobre os cul-
tos negro-fetichistas do Recife. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira. 1937, p.81.) Um dos aspectos que merecem
atengao maior, no texto acima, é a pergunta que o
babalorixa fez para saber se alguma divindade pretendia
“descer™ na cabega do candidato. Na Bahia, existe a preo-
cupagdo quanto ao perigo do ogd vir eventualmente a

rodar com o santo, isto é, entrar em transe. Existem, para
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tanto, rituais em que se coloca o candidato em verdadei-
ro teste intensivo para verificar se ele poderia cair no san-
to. A eventualidade da ocorréneia, e a histéria dos
candomblés estd repleta de casos, pde sempre em divida
as qualidades espirituais do sacerdote, a quem se atribui
o equivaco cometido. Muitas vezes a pessoa é suspensa
0ga em uma casa e termina raspado, isto é, iniciado
como fitho-de-santo em outra. Neste caso, o equivoco é
atenuado e o lider religioso ndo sofre tanto a maledicén-
cia de seus pares.

52 — Waldeloir Rego, em comunicacio pessoal, me in-
formou de um pai-de-santo que assim procede para que
tenha sempre & sua disposicao alguém preparado para exer-
cer fungdes de adoxu, em caso de grande necessidade.
Em recente livro, Altair B. Oliveira, seguramente falando
de seu candomblé, fala de situacdo que muito se aproxi-
ma do acima relatado. “Durante a confirmagdo do oga ou
Ekédi, eles podem ou nao ser raspados. Mas, um Qga ou
Ekédi que serd a segunda pessoa do aldase deverd, além
de ser raspado, passar por todos os preceitos de feitura
inerentes a um addsi, inclusive em alguns ser adésii, por
exemplo, quando sdo confirmados para Aségiin do Origé

do babé ou lydléorisa (baba ou lydldase) ou quando sdo

5
\ I3

confirmadas as Ekéji lydalé ({Mae-da-casa). Isso porque
eles recebem esse Oyé (cargo) e a responsabilidade de
zelar pelo orisd e Ori do babéd ou lyaliase (que sdo os
baba ou lyalédrisa da casa);” {OLIVEIRA, Altair B,
Elégiim; iniciagdo no Candomblé: feitura de lyawd, Ogén
e Ekéji. Rio de Janeiro: Pallas, 1955, p. 92.) Esse autor

informa ainda que a situagdo permite que o pai-de-santo
ou a mae-de-santo disponha sempre de uma pessoa pre-
parada, que, na sua auséncia, possa realizar certos ritu-
ais restrivos aos adoxu.

53 — LIMA, Vivaldo da Costa. A familia-de-santo nos can-
domblés jeje-nagds da Bahia. Op. cit., 92.

54 — CARNEIRO, Edison. Op. cit., p. 95.

55 — Referindo-me & fungaoe da prece utilizada nos can-
domblés, tentei explicar que ela sé tem importéncia e sig-
nificado transcendental se realizada de modo continuo,
sem interrupcdes. A rigor, ¢ isto que acontece tambem
com o ato de sacrificar os animais votivos. O axogum
nio deve esquecer qualquer céntico e muito menos a téc-
nica da matanga. Ele, ao cantar, sé passa para o cantico
seguinte depois de ter utilizado seus mecanismos de ati-
vagio da memdria. Raramente pedird a alguém que o lem-
bre de alguma cangao, mas, se o fizer, estard absolutamente
dentro da perspectiva da agdo grupal. De qualguer ma-
neira, dizia-me um informante: "Os Orixds ndo gostam
de dividas e, se a pessoa péra sempre, eles ndo escutam
nada.” BRAGA, Julio. O joge de bizios; um estudo da
adivinhacdo no candomblé da Bahia. $d0 Paulo: Brasi-
liense, 1988, p. 55.

56 — Vivaldo Costa Lima assinala: “Em alguns terreiros, o
axogum é sempre um filho de Ogum. Isto porque Ogum estd
associado a faca, instrumento atuante na maiotia dos sacri-
ficios sangrentos. Dai, a ja referida licenca que sempre se
deve pedir a Ogum, o dono da faca’, quando se sacrifica

qualguer animal nos candomblés,” No mesmo pardgrafo e
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pagina, cita o diciondrio de ABRAHAM que abona a palavra
asogum (axogum) como ¢ adorador de Ogum, para concluir
que “a funcdo na Bahia, apesar de os axoguns nem sempre
serem filhos de Ogum, conserva a associacdo ritual do card-
ter privativo de Ogum, que ¢ o ‘dono da faca’”, LIMA,
Vivaldo da Costa. A famfilia-de-santo nos candombiés jefe-
nagds da Bahia, op. cit., p. 95.

57 — CACCIATORE, Olga Gudolle. Diciondrio de cultos
afro-brasileiros, op. cit., p. 196. A autora abena a seguinte
etimologia: ogé; ior: “ka” — bater; “i6fé"” — gratuitamen-
te. A expressdo parece aludir ac fato de que, em guase
todos os terreiros da Bahia, o Ogé Alabé é muite respeitado
e a ele se toma a béngao. Calofé é uma das expressées utili-
zadas para esse fim.

58 — SANTOS, Maria Stella de Azevedo. Meu tempo é ago-
ra. Sdo Paule: Qdudawa, 1993, pp. 75-76.

59 — Waldeloir Rego, em comunicagio pessoal, lembra a
expressdo igualmente depreciativa de Ogd de Sopro para se
referir dquele que foi suspenso oga, de dltima hora, durante
uma festa pablica. Nesse caso, o lider religioso solicita dis-
cretamente, falando baixinhe ao ouvido da divindade, que
“suspenda como ogd” uma determinada pessoa, fugindo 3

regra geral do acerto prévio e em segredo.
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No caritnio VI, Candomblé feiticaria e falsa medi-

cina, de Na gamela do feitico; repressdo e resistén-

cia nos Candomblés da Bahia,’® examinei um

processo judicial, instaurado no dia 3 de outubro

de 1939, contra a pessoa de Nelson José do Nas-

cimento, acusado de prética de feiticaria e falsa

medicina. No dia |8 de janeiro de 1941, o Exmo.

Sr. Juiz de Direito da Primeira Vara Criminal redi-

ge despacho para pronunciar o réu culpado e in-

cluso na sangdo do artigo 157 da Consolidagde
das Leis Penais, entdo vigente.

Neste trabalho, examino o processo judi-

cial,®!' instaurado contra Herida Helena Costa,®?

acusada de explorar a credulidade piblica medi-

ante sortilégios ou préticas congéneres, outra
forma para falar de feiticaria, embora nao tenha
sido considerada culpada pelas razdes contidas
nos autos judiciais. Alids, um exemplo de equi-

voco, que somente a animosidade da classe do-

minante, aqui representada pelas leis e seus

intérpretes, em face da presenca da cultura reli-
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giosa afro-brasileira, pode explicar a embrulha-
da judicial em que meteram a pobre mulher.

Utilizando o mesmo expediente de expor o pro-
cesso, detalhadamente, nas suas pegas fundamen-
tais que consolidam o discurso juridico e ddo sentido
a elaboracdo processual, pretende-se entender os
mecanismos acionados para configurar o ato de
exploragao da credulidade piblica, mediante sorti-
légios ou praticas congéneres, artificio juridico que
poderia também levar a condenagdo, aquela época,
de qualquer adeptio da religido afro-brasileira.

Com a exposicao dessas pecas e sua leitura
pretende-se chegar a algumas formulagdes etno-
graficas do campo méagico-religioso, onde se encon-
tram envolvidas as pessoas citadas nos autos, tais
como a denunciante, elemento fundamental para a
instauracdo desse tipo de inquérito policial, testemu-
nhas e tantos outros personagens de maior ou me-
nor significacao na trama que engendrou a abertura
e o encaminhamento do referido processo. A inten-

¢do central serd a de tornar piblico um dos poucos

processos, dessa natureza, até hoje encontrados nos
Arquivos Piblicos da Bahia, e com ele revelar a insa-
tisfagdo da sociedade que, pelos seus atos formais,
intrigava-se com a presenca da cultura religiosa afro-
baiana e sua expressdo mdgica, que se distanciava,
na esséncia, de padrdes similares que ddo sentido a
cultura religiosa ocidental. Era a classica visdo precon-
ceituosa da alteridade cultural, tida quase sempre por
inferior aos padrdes estabelecidos pela classe domi-
nante. Mas o que estava em jogo ndo era tdo-s0 a
possivel exploragdo da credulidade piblica, por meio
de sortilégios, e a extirpacao de feiticeiros e quejandos,
mas a hegemonia da Igreja Catdlica que, sintomati-
camente, nunca aparece na qualidade de defensora
de seu mercado e espago sagrados, mas enconira,
nos representantes da lei, advogados intransigentes
de seus interesses, pretendidamente definidores de
padrdes excelentes de religido e cultura.

Para a instauracdo do inquérito é necessario
que haja a figura do denunciante ¢ esta apareceu na

pessoa de Olga Santos Oliveira, que compareceu,
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no dia 7 de junho de 1947, 3 Primeira Delegacia
Auxiliar, da Secretaria de Seguranga Piblica, onde
foi lavrado o seguinte Termo de Declaragdo, confor-
me exigéncia processual:

No dia sete do més de junho de mil novecentos e qua-
renta e sete, compareceu a Delegacia Auxiliar, da Secre-
taria de Seguranca Plblica, da Bahia, onde se achava o
Senhor Comissério Jorge Bittencourt, Qlga Santos Oli-
veira, brasileira, baiana, solteira, com 28 anos de ida-
de, nascida em 7 de jutho de 1929, doméstica, instrugao
primaria, cor branca, catdlica, condigao econdmica po-
bre, estado de sanidade fisica e mental aparentemente
bom, filha de Boaventura Francisco de Oliveira (faleci-
do} e Alcina Santos de Oliveira, residente na Avenida
Barrieta, 9, Pitangueiras, Salvador.

Olga compareceu a delegacia, alegando ter sido
lesada em sua boa-fé e ludibriada pela acusada. Apés

a identificagio de praxe e na forma da lei, declarou:

que no més de janeiro proximo passado, conheceu a
mulher de nome Herida Helena, mais conhecida por
Edinha, em casa de uma sua amiga. Que tal muther, se
dizendo portadora de espiritos encantados, Ihe propds

dizer algo sobre sua vida. Que por esse meio conseguiu

A Captera DE OGA

duas calcas velhas para senhora, um par de argolas de
ouro, um colar de pérolas fantasia, seis cadeiras de ma-
deira, uma bacia nova, uma panela grande de aluminio,
um ralo da mesma matéria, uma concha, seis pratos,
sendo treze rasos, uma faca grande, pedago de brim
branco, trés metros de tricoline azul, um par de sapa-
tos, um carrinho de linha, dois metros de madrasto, uma
porcelana, uma tirina com tampa, uma sombrinha de
seda vermetha, um vestido de seda estampado, uma com-
binacao azul, uma bolsa azul-marinho, um par de sapa-
tos azul-marinho camurca, um vestidinho bordado, um
par de sapatinhos azul, um vidro de logao Zamora, uma
lata de talco Realce, espelhos, fitas e coisas menores.
Que, além desses objetos, the tomara diversas im-
portdncias em dinheiro, tudo na importdncia de
Cr$ 7.828.,90. Que a acusada reside na Rua Guedes
Cabral, n° 8, Rio Vermelho. Que as cadeiras, paneias e
bacia Ihe foram entregues. Que pode apresentar do fato
em questdo as testernunhas: Idalia Meneses, residente
na Rua Daniel Lisboa, 65, Brotas, e Marcolino de tal,

residente no Beco do Mandu, cujo nome igrora.

Nada mais havendo a tratar, mandou o Co-

missario encerrar o termo de declaragdo que foi

lido, achado conforme, assinado pelo escrivo ad

tomar-lhe objetos e dinheiros; um vestido crepe mostar- hoc, pelo proprio Comissdrio e por Olga Santos de

da, uma combinagao de lague, nova, branca, uma idem Qliveira, a denunciante. No mesmo dia, o Comis-

rosa, um vestido ¢ mais uma saia, um idem mais velho - . s .
’ sario da Delegacia Auxiliar, Jorge Bittencourt,
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i : . o A continuagdo da leitura etnogréfica, ao lado das
Instaurou, por meio de portaria, inquérito judicial,

; avaliagdes juridicas contidas no corpus do proces-
lavrado nos seguintes termos:

$0, certamente permitira uma avaliagao mais preci-
Tendo comparecido nesta Delegacia Auxiliar Olga San-

tos Oliveira, e se queixande de que, sob promessas sa do envolvimento religioso das pessoas citadas.
enganosas, a mulher de nome Merida Helena, mais

No dia 9 de junho, no mesmo ano de 1947,
conhecida por Edinha, lhe havia tomado pecas de rou-

i ermo de Interrogatdrio. A identifica-
pas, outros objetos e dinheire, tudo no valor global foi favrado T g

de Cr$7.828,90 — nomeic o Sr. Armando Rosa,

para, como escrivao ad hoe, funcionar no presente

¢d0 de praxe constatou que Herida Helena Costa é

baiana, casada, tem dois filhos, nascida em 22 de

inquérito, depois de devidamente compromissado, e,

o . : i st rso secundario, mo-
em seguida, tomar por termo as declaragdes da quei- maio de 1924, domestica, cu

xosa e o interrogatério da queixada, prosseguindo rena, catélica, tem condi¢do econdmica regular,

nas demais diligéncias até o final.

seu estado de sanidade é aparentemente bom, era
A considerar os bens citados pela denunciante,

filha de José Couto Maia e Cacilda Couto Maia, e 19
muitos de uso comum e individual, tais como uma

residente na Rua Guedes Cabral, 8, Rio Vermelho.

sombrinha de seda azul, bolsa, panelas, um par ‘ .
Herida foi interrogada da maneira seguinte:

T

de argolas de ouro, bem como material que geral-

Pergunta: O que sabe dizer a respeito de uma queixa
mente serve para trabalhos, de descarrego ¢ de- apresentada contra si por parte de Dona Olga Santos

sembarago, prescritos com muita freqiiéncia por Oliveira, residente na Avenida Barrieta, n° 9,

pais e mdes-de-santo da Bahia, tais como pedaco Pitangueiras, a respeito de uma exploragao que the fize-

ra, tomando-lhe objetos e dinheiros, tudo no valor de
de brim branco, de madrasto e carrinho de linha: Cr$7.828.90. sob promessa enganosa em torno de es-

tudo issc leva a crer que se esté diante de pesso- pititos encantados? Resposta: que mantendo relagdes

i { de amizade com uma sua colega de nome Nair Cunha,
as que manipulavam certo niimero de elementos

residente em uma das ruas do distrito de Brotas, a qual
utilizados no contexto da religido afro-brasileira.




instaurou, por meio de portaria, inquérito judicial,
lavrado nos seguintes termos:

Tendo comparecido nesta Delegacia Auxiliar Olga San-
tos Oliveira, e se queixando de que, sob promessas
enganosas, a muther de nome Herida Helena, mais
conhecida por Edinha, lhe havia tomado pegas de rou-
pas, outros objetos e dinheiro, tudo no valor global
de Cr$7.828,90 — nomeio o Sr. Armando Rosa,
para, como escrivao ad hoc, funcionar no presente
inquérito, depois de devidamente compromissado, e,
em seguida, tomar por termo as declaragdes da quei-
xosa e o interrogatdric da queixada, prosseguindo
nas demais diligéneias até o final.

A considerar os bens citados pela denunciante,
muitos de uso comum e individual, tais como uma
sombrinha de seda azul, bolsa, panelas, um par
de argolas de ouro, bem como material que geral-
mente serve para frabalhos, de descarrego e de-
sembaraco, prescritos com muita fregiiéncia por
pais ¢ maes-de-santo da Bahia, tais como pedago
de brim branco, de madrasto e carrinho de linha;
tudo isso leva a crer que se estd diante de pesso-
as que manipulavam certo nimero de elementos

utilizados no contexto da religido afro-brasileira.
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A continuacdo da leitura etnografica, ao lado das
avaliacdes juridicas contidas no corpus do proces-
so, certamente permitird uma avaliago mais preci-
sa do envolvimento religioso das pessoas citadas.
No dia 9 de junho, no mesmo ano de 1947,
foi lavrado Termo de Interrogatdrio. A identifica-
¢do de praxe constatou que Herida Helena Costa ¢
baiana, casada, tem dois filhos, nascida em 22 de
maio de 1924, doméstica, curso secundario, mo-
rena, catdlica, tem condigdo econdmica regular,
seu estado de sanidade é aparentemente bom, era
fitha de José Couto Maia e Cacilda Couto Maia, ¢
residenfe na Rua Guedes Cabral, 8, Rio Vermelho.
Herida foi interrogada da maneira seguinte:

Pergunta: O que sabe dizer a respeito de uma queixa
apresentada contra si por parte de Dona Olga Santos
Oliveira, residente na Avenida Barrieta, n® 9,
Pitangueiras, a respeito de uma exploraggo que lhe fize-
ra, tomando-ihe objetos e dinheiros, tudo no valor de
Cr$7.828,90, sob promessa enganosa em torno de es-
piritos encantados? Resposta: que mantendo relagbes
de amizade com uma sua colega de nome Nair Cunha,

residente em uma das ruas do distrito de Brotas, a qual
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nao sabe especificar, com a qual Olga Santos Oliveira
morava. Dava ciéncia de que as pessoas acima foram
despejadas da casa onde moravam, por ato de humani-
dade arranjou a casa de uma sua amiga de nome Id4lia,
no lugar denominado Torro de Brotas, n® 65, a fim de
que as mesmas se abrigassem, o que realmente foi fei-
to. Olga, apés isso, constantemente freqiientava a sua
casa, tendo até a oportunidade de por vezes pernoitar.
Que cerca de um més e meio em sua residéncia apare-
ceu um individuo de nome Marcolino, conhecido como
pai-de-santo, que lhe fizera ver que ali estava para saber
a respeito de um dinheiro, na importancia de trés mil
cruzeiros e mais objetos que ali haviam sido entregue
por Olga Santos Oliveira, pois desejava a restituicio de

tudo, a fim de proceder a um trabalho ritual em benefi-

. cio da mesma. Pergunta: se realmente recebera dinheiro

e objetos de Olga e se sabe onde reside o individuo
Marcolino? Resposta: que ndo recebeu dinheiro nem
objetos e que Marcolino reside no Beco do Mandu, n®
20. Ladeira do Acupe, Brotas.

Pergunta: se alguma vez Olga Ihe falara sobre sessio
espirita?

Resposta: que, de certa feita, Olga, como pessoa de
casa, projetava fazer uma reunido, e que se ela ficasse
boa de uma enfermidade, assim como vendesse uma casa
de sua propriedade em Candeias, daria seis cadeiras ao
santo conhecido por Ogum de Ronda, o que fez,
entregando-as ao dito Marcolino, as quais sairam de

sua casa. Isso ha dias passados. Pergunta: se existem
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testemunhas da veracidade destas suas resposias? Res-
posta: que sim, nas pessoas de Leonardo e Julia Duarte
Barretto, residentes consigo. Pergunta: se tem mais al-

guma coisa a declarar? Resposta: Negativamente,

A leitura deste Termo de Interrogatério revela
que algo esta efetivamente errado, sendo muito con-
fuso, até aqui. Em nenhum momento percebe-se al-
gum compromisso maior de Herida Helena Costa com
praticas de feiticaria que pudessem ser tomadas por
exploracéo da credulidade publica mediante sortilé-
gios. O que fica bastante claro é que se Ogum de
Ronda ndo interferiu nisso tudo e curou a enfermida-
de de Olga, pelo menos é certo que ela acreditava no
poder desta divindade. Do contrério, ndo teria entre-
gue, ao pai Marcolino, as seis cadeiras prometidas.

Mas o processo tomara seu curso normal até
os Gltimos procedimentos juridicos de condenacio
ou absolvicdo. Vale logo indicar que, nesta fase do
processo, aparece o envolvimento do individuo
Marcolino, classificado como pai-de-santo e 0 nome
de uma entidade, Ogum de Ronda, ainda hoje co-

nhecida e cultuada nos candomblés da Bahia.
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Ainda hoje, nos candomblés da Bahia, é muito
comum o pai ou a mde-de-santo solicitar do cliente
ou da pesssoa que se sente beneficiada pela interven-
¢do das divindades um presente qualquer, um agra-
do, como se diz, que vai servir diretamente a casa ou
aos santos. O gesto é visto como uma espécie de
desprendimento do sacerdote, que prefere nao acei-
tar retribui¢ao pessoal, sempre pedindo alguma coisa
para a casa. Conheco e privo da amizade de muitos
lideres religiosos que se recusam a receber até mes-
mo dinheiro diretamente das mios dos seus clientes

e pedem, de maneira quase desinteressada, ou apa-

- rentemente descuidada, que coloquem ali no pé do

santo, indicando assim um local bem preciso.

Os autos de interrogat6rios foram concluidos
em |3 de junho e ja no dia 15, do mesmo més, o
Comissério Bel. Lourenco Aouad intimava as teste-
munhas citadas, Carmelita Alves, Marcolino José dos
Santos e Altamirando Nascimento, para serem ouvi-
das, e solicitava do Sr. Escrivao que designasse dia

e hora para a diligéncia. Conforme documento de
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assentada, no dia 4 de julho, compareceram todos
os trés a Delegacia Auxiliar onde se achava o Sr.
Comissdrio Bel. Lourenco Aouad e ali foram toma-
dos os depoimentos. A primeira testemunha a falar
foi Carmelita Alves Marques, baiana, solteira, nas-
cida em doze de junho de 1921, doméstica, more-
na, catdlica, condigdo econdmica pobre, filha de
Emerentino Alves Marques e de Emiliana Santos
Marques e residente na Rua Frederico Costa, 4, Bro-
tas. Carmelita, obedecendo as determinagdes legais,
sob palavra de honra prometeu dizer a verdade do
que souber e lhe for perguntado, e, sendo inquirida
a respeito do fato constante da portaria, disse:

que em dia do més de janeiro préximo passado, encon-
trava-se a depoente na casa de Olga Santos de Qliveira,
residente na Rua Frederico Costa, n° 4, quando notou
que uma senhora sempre freqiientava a dita casa, se-
nhora esta de nome Herida Helena, também conhecida
por Edinha, e, se dizendo candomblezeira, pediu a ami-
ga da depoente que Ihe fornecesse algumas roupas usa-
das e dinheiro para comprar méveis para o santo “Ogum
de Ronda”, alegando que o dito santo, por intermédio
da dita senhora, melhoraria a vida da amiga da depoen-

te; que a amiga da depoente, tendo também interesse
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em melhora de vida, muito embora fosse inexperiente,
comegou a dar tudo o que a dita senhora pedia, tendo
dado somente em dinheiro de uma vez a importancia
de quatro mil cruzeiros, tendo dado ainda vérios vesti-
dos de sair, roupas internas, robes, sapatos e vérios
outros objetos de cozinha; que por vérias vezes a de-
poente e outras pessoas diziam a Olga de a dita mu-
Iher a estar furtando e nao lhe fazendo beneficic algum;
que por vérias vezes, quando Olga, a chamado de
Herida, freqlientava a casa desta (ltima, ao sair dava
por falta de dinheiro da sua bolsa e quando chegava
em casa dizia a todos do que se havia passado. E mais
ndo disse. Perguntada se a depoente conhece Herida
Helena Costa de muito tempo e, no caso afirmativo,
que relagdes de amizade mantém com a mesma? Res-
pondeu que ja conhece a cerca de um ano e seis ine-
ses, e que com a mesma manleve relagdes de amizade,
tendo, no entanto, ultimamente separado da mesma
devido a tais procedimentos. Perguntada se a depoen-
te sabe de alguma nota desabonadora de Herida Hele-
na Costa, respondeu que nada sabe em torno da vida
de Herida Helena Costa. Perguntada se a depoente sabe
mesmo por ouvir dizer a respeito da vida de Herida
Helena Costa, “concluiu dizendo” que nada mais sabe

a respeito da vida da indiciada.
A considerar o texto do interrogatdric de
Carmelita como verdadeiro, Herida Helena demons-

tra um certo desvio de conduta, apropriando-se de
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coisas alhetas, além de prometer melhoria de vida as
pessoas citadas, embora, neste Gltimo caso, isto seja

um procedimento constante de pais e mies-de-santo

na Bahia. Como quer que tenha sido, Helena ndo se
declarou candomblezeira e o texto nao é explicito
quanto a uma possivel exploragdo da credulidade
alheia por meio de sortilégios ou préticas congéneres.

A segunda testemunha ouvida foi Marco-

tino José dos Santos, com quarenta e sete anos,

casado, artista, filho de Jorge José dos Santos e
Joaquina Lidia R6la dos Anjos, residente na Rua
Alto do Cruzeira, n° 25, Baixa do Cabula, anal- 195

fabeto. E sob palavra de honra deciarou que:

nos principios do corrente més, apareceu na residén-

cia do depoente a senhora Clga Santos Oliveira, acom-
panhada de uma conhecida do depoente, de nome D.
Zezé, e relatou na presenca de depoente que nos pri-
meiros dias do més que corre, veio a policia a fim de se
queixar contra uma senhora de nome Herida Helena
Costa, pois esta senhora havia enganado D, Olga, di-
zendo que iria fazer-he o bem; que, desde o més de
janeiro, préximo passado, D. Olga vinha dando dinhei-
ro a fim de que esta [he fizesse os beneficios de que

necessitasse, e com tais promessas Herida conseguiu
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enganar a boa-fé de D. Olga, levando somente em
dinheiro a quantia de trés mil e vérios cruzeiros, levan-
do ainda em roupas e mdveis e ainda utensilios domés-
ticos mais de cinco mil cruzeiros; que sendo Herida
conhecida do depoente, esta a procurou e em carater
amigével fez-lhe ver que tal procedimento ndo era le-
gal, uma vez que Herida era uma senhora de bom com-
portamento e nao ficava bem lesar uma pessoa de modo
tao incorreto; que logo que o depoente se entendeu
com Herida, esta lhe dissera que D. Olga n3o The ha-
via dado nada a ndo ser seis cadeiras, uma bacia e
uma panela de aluminio, e, quante a importancia, nunca
recebera nada de D. Olga, tendc caido em contradi-
¢oes dizendo que somente recebera trés mil cruzeiros
e que esta importancia havia gaste de acordo com a
manifestagao de “Ogum de Ronda”, e gasto também
em despesas de casa. E mais ndo disse. Perguntado se
é real ter Herida feito entrega ao depoente de algum
objeto pertencente a D. Qlga? Respondeu que Herida
entregou ao depoente os seguintes objetos: seis ca-
defras de madeira, uma bacia de aluminio e uma pane-
la do mesmo metal. Perguntado se o depoente sabe se
Herida tem procedido deste modo com outras pesso-
as, conseguindo assim proveitos ilicitos para o seu bem-
estar. Respondeu que Herida é dada a tais casos, e
com este é o segundo caso feito por Herida, com uma
moga residente na Avenida Ocednica. Perguntado se o
depoente sabe se Herida j& foi presa ou processada

alguma vez por crime de furto? Respondeu que ndo
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sabe. Perguntado se tem mais declarages a fazer? Res-

pondeu que mais nada tem a declarar.

Nada mais havendo, mandou a autoridade
competente encerrar o depoimento que lido e acha-
do conforme foi assinado pela autoridade, assinan-
do a rogo do depoente, por ser analfabeto, o sr.
Manuel Jacinto de Menezes, e, finalmente, pelo
escrivdo que datilografou e subscreveu.

O depoimento de Marcolino pouco acres-
centa de novo aos autos do processo. Apenas é
intrigante o fato de ele saber com detalhes de
possiveis trapalhadas de Herida e falar com ela
em termos de aconselhamento. Marcolino esta-
va bem envolvido com esta estranha histdria, de
roubos, de intrigas, de ciimes, santos e ofe-
rendas, como se verd...

A terceira testemunha ouvida foi o individuo
de nome Altamirando Nascimento, brasileiro, natu-
ral deste estado, com trinta e nove anos de idade,
carpinteiro, fitho de Bartolomeu do Nascimento e

Maria Isabel do Nascimento, residente na Rua Corte
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Grande, n° 27, Rio Vermelho de Cima, sabendo ler
e escrever, testemunha compromissada na forma de
Lei, que declarou sob palavra de honra dizer a ver-
dade de tudo o quanto sabia e he for perguntado e,
sendo inquirido a respeito do fato constante da por-
taria que lhe foi lida, disse o seguinte:

que em principios do més corrente, se encontrava o de-
poente na residéncia do Sr. Marcelino José dos Santos,
quando apareceu em companhia de D. Zezé, uma se-
nhora conhecida do depoente, uma senhora de nome
Olga e se queixava ao Sr. Marcolino de que uma senho-
ra de nome Herida, residente nas bandas do Rio Verme-
tho, lhe havia tomado cerca de oito mil cruzeiros em
moeda corrente e roupas e mdveis, alegando ainda que
se encontrava em uma casa de favor, pois tendo dinhei-
ro que tinha, Herida havia tomado, alegande que por
meio de “Ogum de Ronda” methoraria a situaciio de D.
Olga, que D. Olga depois de ter se queixado ao Sr.
Marcolino, pediu a este Sr. que fosse a casa de Herida a
fim de ver se pelo seu intermédio havia alguma impor-
tdncia; que Marcoline satisfez o pedido de D. Qlga,
tendo esta senhora dado ao Sr. Marcolino seis cadeiras,
uma bacia de aluminio e uma panela de aluminio. E mais
ndo disse. Perguntado se o depoente conhece de muito
tempo a senhora Herida? Respondeu que j& conhece

Herida ha mais de oito anos. Perguntado se o depoente
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sabe de algum ato ilicito praticado por Herida? Respon-
deu que ndo sabe. Perguntado se mesmo por ouvir dizer
o depoente sabe se Herida ja foi presa ou processada
por ter praticado algum crime? Respondeu que ha cerca
de um més Herida deu uma facada em uma moga e se
encontra processada. Perguntado se o depoente tem mais
declaragdes a fazer? Respondeu que mais nada tem a

declarar.

Nada mais havendo, mandou a autoridade en-
cerrar o depoimento que, lido e achado conforme,
foi assinado pela autoridade, depoente, e, finalmen-
te, pelo escrivao que datilografou e subscreveu. Para
além dos comprometimentos de Herida com prati-
cas religiosas afro-brasileiras, é 6bvio que se trata
de pessoa de dificil conduta e indole agressiva, a
considerar a agressdc & mdo armada contra uma
moga, conforme esta citado no depoimento.

O testemunho de Altamirando Nascimento com-
plica mais ainda, portanto, a situacdo de Herida, ao
revelar que ja tem algum antecedente pouco reco-
mendavel, como o de agredir alguém com faca, sen-
do, por isto, processada. Preenchidas as formalidades

de praxe, foram os autos conclusos e redigido rela-
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torio pelo Comissério Lourenco Acuad, da Delegacia
Auxiliar da Secretaria de Seguranca Pliblica da Bahia,
no qual, como se lerd, o inquérito policial considera
Herida infratora no que estd disposto no artigo 27
da Lei das Contravencdes Penais, salvo melhor juizo.
Ainda que possa parecer por demais repetitivo, de
vez que o refatdrio do inquérito do qual se d&, neste
texto, ampla noticia, é redigido a partir da queixa
inicial e do que se ouviu das testemunhas arroladas,
ndo deixa de ser uma sintese que permite uma visdo
mais geral do desenrolar do processo, até esta fase.

Por isso, sera aqui transcrito tal como lavrado, em

21 de jurho de 1947.

Originou-se o presente procedimento penal, tendo em
vista o comparecimento a esta Delegacia de D. Olga
Santos de Oliveira, dando queixa de ter sido explorada
sob promessas enganosas, pela mulher de nome Herida
Helena, vulgarmente conhecida por Edinha, que the
havia tomado pegas de roupas e outros objetos, além
de dinheiro, tudo no valor global de Cr$ 7.828,90.
D. Otga Santes de Oliveira, ouvida em ter-
mos de declaracdes (fls. 400), disse gue no més de
janeiro p. passado em casa de uma amiga sua conhe-

ceu uma mulher de nome Herida Helena, mais co-
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nhecida por Edinha, que se dizendo portadora de es-
piritos encantados propds lhe dizer algo sobre a sua
vida e que sob este pretexto a acusada conseguiu
tomar da vitima varios objetos e certa importancia
em dinheiro, perfazendo um total de Cr$ 7.828,90.

Herida Helena, interrogada sobre a procedéncia
da acusagio a si imputada, declarou ter travado conheci-
mento com Olga Santos de Oliveira em casa de uma sua
amiga de nome Nair Cunha e que ali sabendo foram des-
pejadas, a sua amiga e a vitima, todavia, por um ato de
humanidade, colocou-se em casa de uma outra amiga
de nome Idalia. Olga apds isso visitou-a freqlientemente,
tendo por vezes em sua casa pernoitado. Em maio deste
ano, apareceu em sua casa um individuo de nome
Marcoline, conhecido como pai-de-santo, para saber a
respeito da importancia de Cr$ 3.000,00, que fora en-
tregue por Olga Santos de Oliveira, pois desejava a resti-
tuicdo de tudo, a fim de que pudesse proceder um: ritual
em beneficio de Olga.

Interrogada ainda sobre o recebimento de di-
nheiro, negou o fato, dizendo mais, gue, de certa feita,

a vitima, com mais algumas pesscas da casa, projetava

" fazer uma reunido e caso melhorasse de uma enfermi-

dade e efetuasse a venda de uma casa sita em Candeias
daria recompensa dos beneficios advindos, seis cadei-
ras ao “santo” chamado Ogum de Ronda, e que foi
cumprida, sendo as cadeiras entregues ao Sr. Marcolino,

Foram ouvidas trés testemunhas que disseram

o seguinte:
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Carmelita Alves Marques, que em janeiro do
corrente ano, quando na residéncia de Olga Santos de
Oliveira, encontrou uma serhora de nome Herida He-
lena, que se dizendo candomblezeira pedit  vitima
que the fornecesse algumas roupas usadas e dinheiro
para comprar moveis, para o santo Ogum de Ronda,
alegando que o dito sante melhoraria a vida da vitima
por intermédio da citada senhora, que de certa feita a
vitima entregou a acusada a quantia de quatro mil cru-
zeiros, além de roupas internas, robes, sapatos e uten-
silios de casinha e que a vitima fora por vérias vezes
admoestada por si a outras pessoas que Edinha a esta-
va roubando, pois ndo viam os propalados beneficios.

Marcolino José dos Santos, que em princi-
ptos do més de julho, por intermédio de uma se-
nhora de nome Zezé, conhecera em sua prépria
residéncia Olga Santos de Oliveira, que lhe disse
ter a acusada enganado, pois com promessas de
'he fazer o bem, lhe havia tomado somente de uma
vez-a quantia de trés mil e vérios cruzeiros e obje-
tos outros. Que sendo amigo da acusada, procu-
rou-a amigavelmente, visando a demové-la do
intuito desonesto, pois a mesma era pessoa de bom
comportamento. Desse entendimento, apesar da
acusada haver de. principio negado o recebimento
da importéncia, que, apés vdrias contradicdes, dis-
sera ter recebido apenas trés mil cruzeiros, impor-
tancia gasta na manifestacdo do santo Ogum de

Ronda e outras despesas da casa.
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Interrogado sobre se 0 mesmo tinha recebido
de Herida Helena algum objeto pertencente a QOlga
Santos de Oliveira, disse ser verdadeiro o fato.

Altamirando Nascimento, que em dias do més
de jutho enconirava-se em casa de Marcolino, guan-
do'ali apareceram Olga Santos de Oliveira e D. Zezé.
Aquela queixando-se de uma exploragio que fora vi-
tima por parte de Herida Helena, pois esta se com-
prometera com a vitima, para methorar sua satide,

extorquindo-the dinheiro, objetos e outros utenstlios.

Estes fatos, alids pouco contundentes, apu-
rados no inquérito, levaram o delegado Lourenco
a admitir que a acusada Herida Helena Costa in-
fringiu o disposto do art. 27 da Lei de Contraven-
¢oes Penais. Ora, a pobre da Herida nao explorou
a credulidade pablica, mediante sortilégios, predi-
¢ao do futuro, explicacdo de sonho ou préticas
congéneres, o que a enquadraria na respectiva Lei
de Contravencdes. Alids, uma das absurdas leis de
cerceamento da vida religiosa que servia, como uma
luva, para coibir as préticas fitdrgicas formalmen-
te ndo-ocidentais. Falo de formalidade porque gran-
de parte do comportamento e das atividades

mdgicas praticadas ou concebidas no Brasil tem
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origem na velha Europa, permeando as religides
ditas reveladas que ali se praticam, a partir de
prédicas de temor e pecados de toda natureza. F
evidente que o artigo 27 da Lei de Contravengdes
Penais parece ter sido concebido por juristas
preconceituosos que, legislando a pulverizagao prin-
cipalmente dos cultos afro-brasileiros, exploravam,
esses sim, a credulidade piblica ao garantirem,
quase em sortilégio, que agueles atos eram dani-
nhos a sociedade.

Mas o processo segue seu curso. No dia 21
de julhe de 1947, os autos conclusos foram enca-
minhados ao Meritissimo Juiz de Direito da Pri-
meira Vara Criminal, com pedido de urgéncia. Em
7 de agosto é requerido o prosseguimento do pro-
cesso na forma do artigo 536 e seguintes do Co-
digo de Processo Penal. No dia 2 de outubro deu
inicio a agao do processo em causa, intimada que
fora Herida na forma da Lei, e foi lavrado o auto
de qualificagdo e interrogatdrio da denunciada

Herida Helena Costa, como na forma abaixo;
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Aos dois de outubro de mil novecentos e quarenia ¢
sete, nesta Cidade Salvador, Capital do Estado da
Bahia, ne Edificio do Fdrum, na rua da Misericordia,
zona da $é, desta cidade, onde na sala das audiéncias
se achava o Exmo, Dr. Perminio Alves Maia de Amori,
Primeira Vara Criminal da, digo Direito da  Segunda
Vara Criminal da Comarca desta Capital, servindo neste
processo por impedimento do Dr. Pretor que se acha
na Jurisdicdo Plena da Primeira Vara Criminal, comi-
go Escrivio e seu cargo, ai compareceu a Sra. D, Herida
Helena Costa, de vinte e trés anos de idade, brasileira,
baiana, casada, doméstica, residente na Avenida Ardinda
Vera, Rio Vermelhe de Cima, n* 35, sabendo ler ¢ es-
crever. Pelo Dr. Juiz foi tido & denunciada o art. 186
do Cddigo Penal e explicada a sua finalidade, passan-
do ao interrogatdrio pela maneira seguinte: em dias
do més de fevereiro, a principio de margo do corrente
ano, voltando a interrogada da casa de sua mae de
criagdo que é em Brotas, em caminho deparou-se com
a execugdo de um despejo porque ali estavam os ofi-
ciais de Justica Idelfonso e um outro cujo nome ndo
sabe, e como 1al cousa the despertasse a atengac a
denunciada foi ver do que se tratava; que teve entdo
ocastao de se deparar com uma sua conhecida de nome
Nair, que aflita the pedira socorro para o que se estava
passando; que a interrogada disse a Nair que ndo a
podia socorrer em sua prépria casa, porém gue tinha
uma amiga para quem iria apelar na certeza de que ela

nao detxaria de atender ao seu pedido: que dirigiv-se
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ent&o a denunciada A casa de Idalia que é na Rua Pa-
dre Daniel Lisboa e falando a |dalia num apelo muito
sério, pois até pediu a ldalia que pela béncdo da mae a
mesma atendesse ao seu pedido no sentido de socor-
rer Nair que estava em situacao vexatéria. Idalia aten-
deu ¢ a interrogada chamou um caminh&o que passava
no momento dirigido pelo chofer de nome Janudrio,
porém n3o sabe a interrogada o nlmers do vefculo e
nesse caminhdo transportou tudo o quanto pertencia
a Nair para a casa de Idalia; que em companhia de
Nair foi para a casa de idalia Olga Oliveira Santos,
que pela sua condigao financeira vivia s expensas de
Nair; que Nair permaneceu em casa de idalia uns trés
meses de onde se mudou em companhia de Olga para
o Cabula e de onde foram despejadas da casa que alu-
garam porque segundo a interrogada soube a isto fo-
ram levadas pela pratica de macumba, pois tomavam
em mao de diversas pessoas galos e galinhas para des-
pachos; que de certa feita Olga foi a casa da denun-
ciada e lhe propés organizarem uma sessio de
macumba e que para isso ela, Olga, compraria seis
cadeiras para arranjarem a casa; que a interrogada ndo
aceitou tal proposta pois ndo se mete nessas coisas,
porém ainda assim Olga saindo com a interrogada foi
a uma casa de mévels que fica situada na subida da
Ladeira de Santana de propriedade do Sr. Samuel e
comprou trés cadeiras e mandou para a casa da
interrogada; que tendo a interrogada dado a Olga uma

bacia de banho pertencente a sua filha para que Olga
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se banhasse, Clga levou a dita bacia e comprou uma
outra mandando parza a casa da interrogada em paga-
mento; que de certa feita apareceu em casa da
interrogada um senhor de nome Marcolino pedindo-
lhe que entregasse os objetos constantes de uma lista
que ele levava e que dizia pertencerem a Olga, pois ela
havia mandado buscar; que a interrogada disse ao dito
Marcolino que Olga ali tinha tao-somente as trés ca-
deiras e a bacia, ac que Marcolino acrescentou que
queria também levar a importéncia de um conto e tan-
to que Olga disse achar-se @ mdos da interrogada; que
a interrogada disse a Marcolino que ndo era verdade
porgue Olga ndo tinha esse dinheiro para ela quanto
mais para dar 3 interrogada; que efetivamente Olga
tinha um vestido usado em casa da interrogada, com
o qual se ufilizava todas as vezes que ia para a casa da
interrogada passar dias; que tudo isso disse a Marcolino
todas as vezes que ele fora a casa da interrogada para
tratar do assunto; que Marcolino disse & interrogada
que Olga estava precisando dos objetos em causa para
vencer e fazer um {rabalho que estava orgado em trés
contos de réis e que era ele quem ia fazer o trabalho;
que quanto ao procedimento de Olga pode dizer o
Coronet Lobo que pediu providéncias a policia refe-
rentemente ao caso a um Senhor Ambrosio; que a
interrogada teve ocasido de dormir em casa do Coro-
nel Lobo receosa dos escandalos que Olga praticava
na porta da sua casa; que foi ao Cabula para tomar

providéncias contra Olga e Nair o investigador
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Dagobasto; que no caso trata-se de uma calinia de Olga
pois a interrogada por algumas vezes sofreu privagdes,
até na sua alimentagdo para amparar Olga; que de refe-
réncia as provas ja feitas ndo é verdadeira; que conhece
lga Oliveira Santos como ja disse, porém nao a tem
como vitima e as testemunhas s30 pessoas suspeitas
come oportunamente provard; que ndo é verdadeira a
imputacdo que the é feita; que ndo tem motivo particu-
lar a que atribuir a imputagfo que lhe é feita nem co-
nhece pessoa alguma a quem a mesma deva ser atribufda,
que nunca foi presa nem processada. Tendo a inferrogada
negado a prética da infracdo que lhe é atribuida o Dr.
Juiz pediu-lhe as provas de suas alegacGes; pela denun-
ciada foi dito que no momento nao lhe é possivel {azer,
porém pede o prazo da lei para seus advogados ou Ma-
jores Octavio Cesar de Salles Pontes e Cosme de Farias
as déem, no prazo da lei. Pelo Dr. Juiz foi aferido. Nada
mais havendo, mandou o Dr. Juiz encerrar este auto
em que assina com a interrogada depois de lido e acha-
do conforme. Em tempo: dado o presente auto para a
interrogada assinar pela mesma foi dito que ndo sabe
ler nem escrever e que a sua assinatura no interrogatd-
rio na policia foi feita por ela mesma copiando de um
papel gue para ali levou, porém no momento ndo the é
possivel repetir aqui o feito, pois em verdade é analfabe-
ta, por isso o Dr. Juiz convidou para assinar a rogo o .
Marcolino Manoel dos Passos, Segundo-Sargento da For-
¢a Policial do Estado, que compareceu em Juizo em com-

panhia da interrogada.
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O termo de qualificagdo e interrogatorio,
uma espécie de siimula da parte do inquérito po-
licial, ndo acrescenta muita coisa em relagdo ao
caso e muito menos oferece mais indicios de que
Herida tenha cometido crime de exploragdo da
credulidade pdblica mediante sortilégios, embo-
ra esteja efetivamente envolvida em um universo
de crenca afro-brasileira. Mais parece vitima do
que culpada. Ainda que os autos ndo oferecam
mais detalhes das relagdes pessoais entre ela e
as pessoas citadas, tudo parece tratar-se de uma
trama maldosa, fruto de algum desentendimen-
to entre as partes, caso contrario a citada Olga
jamais teria denunciado Herida nos termos em
que foi feita a dentincia. A leitura do auto de
interrogatério revela a figura do pai-de-santo
Marcolino, que ndo esconde sua situagdo de gen-
te-de-santo e, portanto, diretamente envolvido
com a prética de rituais afro-brasileiros.
Marcolino procurou Herida para tomar os obje-

tos que estariam nas mdos dela, que serviriam
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para fazer o trabalho que custaria em torno de
trés contos de réis e era ele mesmo quem iria
fazé-lo.

Mas o processo contra Herida continua.

Os autos foram conclusos em 2 [ de jultho de
1947, encaminhado ao MM Juiz de Direito da Pri-
meira Vara Criminal, que o encaminhou incontinenti
a0 Juiz substituto, deixando de exercer jurisdicao
no referido processo, por ter presidido a diligéncia
do inquérito policial o seu tio Jorge Bittencourt. £
assim foi designado o dia 2 de outubro, as 14 ho-
ras, para inicio do processo, sendo expedido o man-
dado citatdrio e de intimagdo da j& considerada
contraventora Herida Helena Costa,

para comparecer perante este Juizo na forma, na Rua
* da Misericérdia, a fim de ser interrogada ne processo
de contravencdo que corre por este Juizo, pelo fato da
dita contraventora haver em janeiro do ano em curso
tomado a Olga Santos Oliveira, roupas e outros obje-
tos, bem assim dinheiro, tendo no valor tal de sete mi,
citocentos e vinte e oito cruzeiros (Cr$ 7.828,00) sob
promessas enganosas. O que cumpra na forma e sob as
penas da Lei, Bahia, 29 de setembro de 1947. Ey,

A Capsira 0 OGA

Annibal Oscar Vital Carnadba, subescrivdo, que o es-

crevi, Em tempo: A denunciada deverd ser intimada para

o dia 2 de outubro, pelas 14 horas. O que cumpra na
forma da lei. Bahia, 29 de setembro de 1947. Eu Annibal

Oscar Vital Carnatiba, subescrivao, que escrevi,

Herida ndo assinou o recibo de contrafé, pois,
segundo o Oficial de Justica Benvenuto da Costa
Braga, o seu estado nervoso ndo permitiu. Embo-
ra 0s autos do inquérito policial afirmem que Herida
sabia ler e escrever, tudo indica que era analfabe-
ta, o que ja fora constatado quando solicitada a
assinar o auto de qualificacdo e interrogatério. Na-

quela ocasido, o Juiz convidou para assinar a rogo (4]

Marcolino Manoel dos Passos, Segundo-Sargento

da Forga Policial do Estado.

O processo prosseguiu, decorreu o prazo
da Lei sem que fosse apresentada a defesa prévia
e nova data, 20 de outubro, foi marcada para

realizar a audiéncia de julgamento. Herida, cer-

tamente aconselhada por seus advogados, ndo
atendeu a vdrias outras convocacdes e em margo

de 1948 a Justica ndo sabia do seu paradeiro.




Juno Braca

142

No més seguinte é contatada uma sua irma de
nome Helena Herida, residente na Av. Veras, no
nordeste de Amaralina, n® 5, que informou que
sua irma estava no Hospital juliano Moreira, aos
cuidados do Dr. Elso Arruda, médico do referido
hospital.

Vérias diligéncias foram feitas para encon-
trar Herida no Juliano Moreira, sem nenhum su-
cesso. Para o Oficial de Justica, “foi dito que ali
ndo tem nenhuma doente com este nome, mas que
é possivel que esteja com outro nome e que haven-
do pessoa que a conhega franqueard a entrada, a
fim de que se esclareca a verdade”, e mais uma
vez Herida ndo foi intimada. A Justica solicitou a
presenca de Olga, a denunciante, para acompa-
nhar a busca e a identificagdo de Herida no hospi-
tal, que ali ndo foi encontrada. Foi marcada nova
data, 29 de maio de 1948, para nova audiéncia e
julgamento, e nessa audiéncia compareceu o seu
advogado, o Dr. Octdvio Sena de Faria. Depois

das formalidades juridicas,

A Capeira DE OGA

pelo Dr, Juiz foi dada a palavra ao Representante do
Ministério Piiblico, e disse que: ante as provas dos au-
tos, requeria a condenacio da indiciada nos termos do
art. 27 da Lei de Contravencdes Penais. Dada a palavra
ac advogado da indiciada, o Coronel Octavio Cesar de
Salles Pontes, que disse que: a sua constituinte, retarda-
da mental, nio é passivel de condenacdo; é portadora
de psicose manfaco-depressiva; esteve recolhida rio Hos-
pital Juliano Moreira, isso afirma porque sob suas vistas
esteve o atestado médico daquele manicdmio, documen-
to ndo juntou muito embora constasse o prencme cer-
to, todavia o cognome estava errado, assim, a bem dos
interessados da Justica, e também da sociedade, deve-
ria a indiciada ser internada no Hospital Juliano Moreira,
para ser tratada dessa morbidez e néc no cércere. Fard
o integro Juiz, Justica. E por nada mais haver mandou o
Dr. Juiz, encerrar a audiéncia e da mesma fosse lavrada
a presente até tirada a cdpia para ser junta aos autos
que em seguida me serdo conclusos para sentenga final.
E eu, Annibal Oscar Vital Carnaliba, subescrivio, que

escrevi, e vai assinada pelo Sr. Dr. Juiz e demais interes-

sados depois de lida e achada conforme, E eu, Reynaldo

Mattos, Escrivdo, que subscrevi. (assinados} Jodo
Baldoino de Qliveira Andrade, Cetavio Cesar de Salles
Pontes, Octavio de Sena Faria e Manoel Bevenuto da

Costa Braga.
Finalmente, no dia 13 de agosto de 1948,

foi publicada a sentenga pela qual Herida foi ab-
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solvida. Mas o Promotor Piblico, irresignado com
a decisdo do Juiz, “auferido no processo de con-
travencao a que responde Herida Heiena Costa,
quer recorrer da mesma para a Cadmara Criminal
do Tribunal de Apelagdo e assim requer a V. Excia.
se dignar mandar tomar por termo setl recurso que
depois de processado com observéncia das forma-
lidades legais deve seguir aquele superior cartério.
Bahia, 4 de setembro de 1948.”

E o Termo de Apelacdo foi assim lavrado e
apresentado a Egrégia Cdmara Criminal;

O presente recurso tem por si a propria falta de
fundamento da sentenga ocorrida. A absolvicdo da
contraventora Herida Helena da Costa é mais perigosa
do que a propria contravencao que ela cometeu. Nio
hd nos autos prova alguma da insanidade mental da
contravertora. Ag contrdrio disso, existem provas de
que ela jamais esteve recolhida ao nosso (inico Hospital
de Alienados, pois informado o oficial de justica por
uma irma que a mesma se encontrava no Hospital Juliano
Moreira (fls. 27), o mesmo oficial, em companhia de
pessoa que conhecia Herida, deu uma busca em todas
as depend@ncias do referido Hospital, ndo a encontran-

do. A fuga da contraventora, ao ponto de nac ter sido
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encontrada apesar de intensamente procurada, obrigan-
do-a a ser citada por edital (fls. 39), é bem um indice
veemente de sua responsabilidade criminal, a fuga tem
sido sempre entendida como indicio de criminalidade.
Porque temia ser presa, receava a agdo da Justica,
pois sentindo-se culpada nem cuidou de defender-se,
Ausentando-se, com cerieza, procurou evitar os efei-
tos de seu ato; demenstrou ndo poder defender-se
com éxiio. Seu fim foi, incontestavelmente, pdr-se se-
gura contra a punigdo, logo feita a prova de como
havia procedido. Pelo provimento deste apelo por ser
de Justica. Bahia, 8 de setembro de 1948,

E a resposta da Egrégia Camara Criminal foi
exarada em | | de setembro de 1948, e assim, se
chega ao fim de um processo, contendo varios equi-
vocos, salvo evidentemente a absolvigdo de Herida,

mulher tida por mentalmente doente:

A sentenca {...) mereceu ser confirmada, anie a evi-
déncia da prova consubstanciada nos presentes autos.
De fato Herida Heiena Costa, muther mentalmente
doente, nao explorou a credulidade plblica, median-
te sortilégios, predicdo do futuro, explicagio de so-
nho ou praticas congéneres. Ao contrdrio, pelo seu
estado mental foi vitima da exploragdo de Marcolino
José dos Santos, pai-de-santo, contra guem nada se
articulou, Olga Santos de Oliveira, cuja presenca as-

siduamente na casa do pai-de-santo, espontaneamentie
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foi atendendo com pedidos, que lhe eram feitos por
Marcolino, para guem apelava, confiante no &xitoe de
um casamento hd tempos idealizado e por muito tem-

po, também, nao realizado.

Na verdade, uma grande armacdo de intriga
pessoal entre Olga e Marcolino contra a pobre da
Herida, intriga que ocupou, por muito tempo, as
autoridades juridicas da Bahia.

Em face do exposto, as autoridades conclui-
ram, em Ultima instdncia, que nao se configurou
exploracao de credulidade piblica mediante sorti-
légios, predicao do futuro, ou praticas congéneres,
contravengao prevista no art. 27 da respectiva lei.

Aqui chega ao fim o processo cujo tramite
legal durou quase dois anos. Nao se teve qualquer
precisdo quanto a saude mental de Herida, tida
por refardada mental, e que ndo foi encontrada
internada no Hospital Juliano Moreira. Quem sabe
um artificio dos seus advogados! Ficou, isto sim,
constatado o anseio muito grande das autorida-
des policiais em enquadrar Herida, ainda que pou-

cas fossem as evidéncias, na lei de contravencao,
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no seu artigo 27, que prevé pena para quem ex-

plorasse a credulidade piblica por meios de sortilé-

gios, mandingas e trabalho feitos. Preocupacio

maior foi, certamente, a do Promotor Piblico, que

também detectou nos autos provas evidentes de 1

contravencdo. b bem verdade que assim fazia em

funcdo e em nome da Lei. Mas deixou explicita a .
inquietacdo de responder pela parcela da popula-
¢do sempre avida em ver varridas da sociedade '
baiana aquelas acbes chamadas de feiticaria e que

apenas serviam para macular a imagem de marca

de uma sociedade preocupada com a primazia de 147

suas tradicdes européias.

Ainda bem que houve a absolvicdo,

Mas o resultado ndo absolve aquela socie-
dade e suas leis inquisitoriais que, insisto, esta-
vam de prontiddo para reprimir, a qualquer custo,
a explosdo e formacdo de uma sociedade emi-

nentemente afro-batana.

Malandro foi pai Marcolino, que passeou sor-

rateiro pelo processo adentro, certamente com es-
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cdrnio e picardia, apoiado no poder emanado de
Ogum de Ronda, rondou as paginas dos autos, fez
a macumba que quis e saiu de mansinho disso tudo.
Mas pai Marcolino, pelo que se depreende dos au-

tos, ndo era flor que se cheirasse.

NOTAS

80 — BRAGA, Julio. Na gamela do feitico; repressdo e re-
sisténcia nos candomblés da Bahia. Salvador: EDUFBA,
1995,

61 — Arquivo Piblico da Bahia. Processo de Contraven-

gdo. n" 1624.1947.(n/c).
62 — No processo, ora aparece Herida sem H, ora aparece

com H. Optamos por Herida com H, por ser mais fregiiente.
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EsTe ENSAIO SUGERE ALGUMAS hipdteses de trabalho que

poderdo ser testadas com pesquisas orientadas, do

ponto de vista antropoldgico, para a compreensao

de uma variante estrutural da religido afro-brasi-
leira, conhecida na Bahia e no Brasil por candom-
blé de caboclo.

A andlise do encontro desta variante com as
religides indigenas de um modo geral, no sentido
de evidenciar as possiveis relacdes estruturais en-

tre ambas, parece da maior importdncia para os

estudos afro-basileiros e instrumento capaz de

contribuir com os estudos sobre a influéncia da

cultura indigena na paisagem cultural do Brasil.

O pouco conhecimento que se tem da cultu-

ra religiosa indigena e, em especial, da cultura.
guarani pré-jesuitica, assim como do candomblé de
caboclo, tem sido obstdculo maior quando se pre-

tende compreender o processo de interinfluéncia

cultural gue marcou e deu contorno definitivo a

variante do candomblé que mais se afastou do mo-

delo original africano.
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Egon Schaden, em Aculturacdo indigena, quan-
do realiza a andlise das diversas fases aculturativas

da religido dos guaranis, ndo deixa de assinalar essa
dificuldade:

Se houvesse descrigdes mais ou menos satisfatdrias
da cultura guarani pré-jesuitica no tocante & esfera
espiritual, seria relativamente f4cil determinar em que
medida se perpetua na religido da tribo a marca da
agao cristianizadora dos tempos coloniais; jd que néo
as possuimos, o que se pode fazer é tentar uma ang-
lise do sistema pré-jesuitico com referéncia a0 que
nele se encontra de semelhante ao Cristianismo e, a
titulo complementar, as eventuais correspondéncias
existentes na religido de outras populagdes do grupo
1592 tupi e guarani,5*

Para a descaracterizagdo da religido indige-

na, sabemos que concorreu, de maneira substancial,

0 trabalho dos jesuitas, realizado em obediéncia,
até certo ponto rigida, & sua orientacdo cate-
quética, sem falar da influéncia crista a que estive-
ram expostos ou submetidos mais recentemente em
decorréncia da presenca de missiondrios, catélicos
ou protestantes, perto ou dentro de suas aldeias.

Ao trabatho sistemdtico dos missionarios, foram

A Capera D OGA

s¢ somar o0s contatos com as populagOes rurais ja
profundamente marcadas por uma espécie de cato-
licismo popular bastante distanciado dos dogmas
da religido catdlica apostélica romana.

De uma maneira geral, a grande preocupa-
¢ao dos jesuitas era a conversao dos grupos indi-
genas a propalada fé cristd, usando para isto de
todos os expedientes, alguns nem sempre confes-
saveis, embora todos confessionais, cujos artifici-
os ideoldgicos resultavam em subestimacao aos
mais representativos valores religiosos das cultu-
ras indigenas, nem sempre em condicdes de resis-
tir @ um processo aculturativo no sentido de
preservar alguns dos seus tracos culturais mais
represeniativos.

Aquilo que os jesuitas supunham ser a benéfi-
ca acdo cristianizadora dentro dos padrdes vigen-
tes da época representava para a cultura indigena o
instrumento que iria acionar o processo de desorga-
nizagao tribal no plane idecldgico, ja iniciado por

forga dos contatos dessas tribos com segmentos da
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sociedade nacional, atingindo, desta forma, as ba-
ses mais profundas da vida ritual dos indios.

A ac¢do jesuitica, bem planejada do ponto de
vista de sua catequese, resultaria em sérias conse-
giiéncias para a cultura indigena, como bem acen-
tuou Arthur Ramos: “movidos de zelo, perfeitamente
explicdvel na sua obra de cristianizagdo dos indige-
nas, os padres jesuitas ignoravam fendmenos de
reacao contra-aculturaiiva que sucedem quando duas
ou mais culturas entram em contato. O resultado
foi assim uma espécie de compromisso, em que as
crengas dos indigenas nac desapareceram mas se
disfarcaram ou se deformaram das maneiras mais
imprevistas, até os dias de hoje.”®® As vezes, no
caso da agao jesuitica, a cultura tupi e guarani assi-
milou elementos estranhos & sua religido, acentuan-
do, paradoxalmente, “valores centrais da prépria
doutrina primitiva, reinterpretando ensinamentos do
cristianismo”, como bem ressaltou Egon Schaden.®®
isto parece ter ocorrido com a religidao dos

tupinambads, especialmente no que se refere a figu-
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ra mitica de Tupa, o qual ascendeu a categoria de
deus supremo e assim foi considerado pela etnologia
brasileira como verdade absoluta. Sabe-se, entretan-
to, que Tupa, na mitologia tupi ¢ guarani, era per-
sonagem mitico de segunda categoria, sem nenhuma
caracteristica de deus supremo, como quiseram lhe
emprestar os jesuitas. Os catectimenos € que ja no
periodo da colonizagdo passaram a considerd-lo
como tal, o que foi lucidamente esclarecido por
Alfred Metraux.®” Foram os jesuitas que passaram a
interpretar o termo com o significado de coisa sa-
grada, misteriosa e excelente, porquanto se tratas-
se de um termo que mais se ajustava a nogdo de
Deus da religiao revelada e, desta forma, mais facil
se tornaria a prega¢do da doutrina crista aos indi-
genas, o que, alids, aconteceu quando os mis-
siondrios catdlicos entraram em contato com grupos
culturais ndo-ocidentais. Na maioria das vezes, pro-
curaram identificar no hagiolégio dessas religides o
personagem mitico ou a divindade que mais se apro-

ximasse, pelos seus atributos, 3 nogdo do Deus
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Cristdo, a exemplo do que ocorreu com Olérun, da
religido dos lorubas da Nigéria.® Contudo, ndo pa-
rece ter sido facil a identificagdo de Tupa com o
Deus Cristao, embora tenha sido mais operacional
no processo da cristianizagdo dos indios, em que
pese ser bastante restrita a drea de disseminacdo do
culto a essa divindade, decerto uma criacdo dos tupis
da costa do Brasil e dos guaranis do Paraguai.®

O personagem mitico que mais se ajustaria a
nogao do Deus Cristdo nas religides indigenas (tupi)
seria Monan, ndo pelos atributos divinos gerais, mas,
sobretudo, pela qualidade de Deus criador do mun-
do, tal como nos conta a seguinte lenda:

Menan criara o céu, a terra, os passaros e ou-
tros animais. A terra era uma planicie sem montanhas
nem mares, pois tudo isso surgiria depois. Os povos
viviam em paz, gozando os beneficios da obra do cria-
dor; mas, com o tempo, os homens entregaram-se a
tais destinos que comecaram a desprezar o préprio
Monan, que residia entre eles,

Ofendido, Monan afastou-se dos homens e en-
viou & terra o fogo celeste que destruit todos os seus

viventes e revolucionou a crosta terriquea formando
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montanhas e vales. No caos, salvou-se apenas lvan-
Nagé que, transportado para o céu, aplacou as iras de
Monan; este compadeceu-se dos homens e derramou
na terra copiosas chuvas que extinguiram o fogo, cri-
ando os rios e outras dguas. O mar ainda hoje conser-

va a salinidade produzida pela combustao das rochas,

Como é facil compreender, o criador do mun-
do, Monan, ndo se prestaria aos interesses dos pa-
dres jesuitas, se considerarmos sua personalidade
mitica definida por tracos de evidentes semelhancas
com a do deus da religido revelada, especialmente
quanto a qualidade de criador do Universo e de to-
das as coisas que nele existem. Estamos seguros
quanto a intencionalidade da escolha de Tupd em
detrimento de Monan, baseada nas provéveis con-
seqliéncias desastrosas que poderiam advir para o
trabatho catequético, caso os indigenas houvessem
identificado aquele Deus com o seu criador do mun-
do, Monan. Verificar-se-ia, entdo, o revigoramento
da tradigdo mitica redefinida em funcao dos conta-
tos com os jesuitas, mas, por outro lado, esse

revigoramento funcionaria como obstaculo a
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transmissao da doutrina e, em dltima andlise, em
sério entrave no processo de destribalizacdo.

No caso particular dos guaranis, se tal ocor-
resse, seria um agravante a mais ao que Egon
Schaden qualificou, com acerto, de “aspecto tragi-
co da sua situa¢do”, e que se resume “na impossibi-
lidade de abdicarem de seu espirito mistico enquanto
ainda se reconhecem por indios e, portanto, etnica-
mente diversos da populagdo que os rodeia. E ndo
deixam de reconhecei-se por indios enquanto a sua
consciéncia se nutre dos valores da ideclogia nati-
va. Incapazes de assimilar-se, mas incapazes tam-
bém de realizar o ideal de vida que a cultura lhes
propde, tornavam-se inexoravelmente vitimas da

apatia elegiaca, ja tdo bem caracterizada por

* Nimuendaju. N3o cbsta que procurem compensar

esse pessimismo pela valorizacdo etnocéntrica da re-
ligido tribal, atitude que predomina hoje nos grupos
ern via de desintegracdo.””'

A escolha de Tupa prende-se também ao fato

de que, sendo um a divindade secunddria no

A Capeira 0F OGA

pantedo tupi e guarani, portanto, mais intima dos
indigenas, a obra catequética seria realizada com
resultados mais satisfatdrios.

O criador do mundo, pela sua qualidade de
ser supremo, se afasta das atividades da tribo como
deus ocioso, portanto nao se prestava aos interes-
ses jesuiticos, sendo, assim, renegado a um plano
secunddrio ou, pelo menos, omitido nas pregagdes,
em favor de Tupd, um heréi civilizador, nogao talvez
mais exata “e que ndo estd em contradicdo com
seus atributos” um dos quais é, precisamente, o de
herdi mitico, capaz de provocar trovdo e relampa-
go, tal como ocorre com Xangd dos lorubds.”

A ascendéncia de Tupa a categoria de Deus
Supremo, pelas razdes anteriormente esbogadas,
justificaria, provavelmente, no plano das diversas
formas de manifestagdes religiosas marcadas pela
simbiose entre elementos indigenas e afro-brasilei-
ros, a inexisténcia de um culto organizado ¢
direcionado para aquela divindade e de nenhuma

representacdo simbdlica como normalmente acon-
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tece com as divindades cultuadas nessas religides.
Vale lembrar que, nas religides ditas tradicionais,
tal como sucede com quase todas as religides afri-
canas, nao se verifica qualquer forma de culto a
divindade suprema, que permanece inatingivel na
sua transcendéncia, e o seu relacionamento com
0s homens s¢ se torna possivel gracas a existéncia
de divindades ‘secundérias’ e intermedidrias, que
sdo alcancadas por meio de cultos organizados.
Essas divindades, na religido afro-brasileira, tém
suas representagdes simbolicas, antropomérficas,
fitomdrficas, zoomorficas ou ouiras que lhes mar-
cam seu caraier, sua personalidade, a partir das
quais se estabelece o didlogo com o universo sa-
grado. Acrescente-se a tudo isso o fato de que a
divindade suprema dos lorubas da Nigéria trans-
formou-se em deus universal para a maioria dos
afro-brasileiros e rivaliza com a divindade suprema
da lgreja Catdlica pelas qualidades intrinsecas, seus
atributos e importancia teogdnica na criagdo do

mundo. Assim, dificilmente uma divindade como

A Captira e OGA

Tupd, que, deixando de ser divindade secundaria
para se transformar num deus supremo, indepen-
dentemente das forcas culturais que alicercam sua
existéncia, poderia, apds os contatos com a cultu-
ra nacional, sobreviver numa forma sincrética qual-
quer, o que ocorreu com algumas divindades do
hagiolégio africano, especialmente nos candomblés
de caboclo, onde é cultuado, por exemplo, o pres-
tigiado Ogum Marinho das Aguas Claras.

O candomblé de caboclo foi, na Bahia, o
que mais se difundiu e vem se difundindo, e al-
guns dos segmentos rituais que Ihe sdo caracte-
risticos conseguem penetrar em candomblés mais
tradicionais, que preservam com mais nitidez o
modelo recorrente jeje-nagd.

Edison Carneiro, pioneiro dos estudos sobre
o candomblé de caboclo, ja assinalava, em [948,
a aproximagdo e interinfluéncia entre as nagdes de
candomblé, e citava famosos terreiros ketos, que
prestigiavam os caboclos, onde prestava-se home-

nagem a esses encantados.
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Os candomblés ndo mais se dedicam a uma sé 'na-
¢do’, como antigamente, seja porque o chefe atual tem
nacdo diferente da do seu antecessor, e naturalmente
se dedica as duas, seja pela camaradagem que existe
entre as pessoas mais conhecidas de todos os candom-
blés, o que faz com que se homenageiem as pessoas
tocando e dangando & maneira das suas respectivas
nagdes. Ja ndo é raro tocar-se para qualquer nagfio em
qualquer candomblé. Assim, ‘acrescenta o autor’, no
Engenho Velho e no Gantois, duas casas onde a iradi-
¢do queto exerce uma verdadeira tirania, pude ver can-
tar e dangar para encantados caboclos. E verdade que,
nos candomblés nagds, isto raramente acontece, mas
é uma deferéncia a que ndo podem fugir nem mesmo

esses candomblés,”

Manuel Cuerino justifica o surgimento do
candomblé de caboclo pela convivéncia de indios
e negros africanos, nas aldeias ou nos engenhos,
e pela permuta dos elementos da cultura religio-
sa desses grupos, mesclada aos ensinamentos da
religido revelada dos missionarios.™

Nao nos parece muito facil aceitar as expli-
cacdes de Querino, especialmente porque faltam
elementos histéricos mais contundentes que per-

mitam a avaliacdo da intensidade dessa convivén-
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cia entre negros e indios e a dimensao desses con-
tatos na esfera religosa. Houve sucessivos encon-
tros entre negros e indios no periodo colonial,
mas nao parece terem sido tdo intensos ao ponto
de produzir um segmento religioso sincrético,
como geralmente é definido o candombié de ca-
boclo. E possivel, que a partir do momento em
que se verificaram esses contatos, germinou, de
alguma forma, um embrido desse candomblé. Lem-
bramos ainda que os indios que mantiveram con-
tatos permanentes com 0s negros ja se encontravam
marcados pela catequese, e o que lhes restava do
seu passado — o que os definira como grupo ou
como indio —, provavelmente néo seria colocado
de forma explicita quando em confronto com gru-
pos diferentes.

Por mais que se considere a froca de elemen-
tos culturais entre as culturas em apreco, a figura
de Tupd permaneceu ausente desse processo, ape-
sar de os jesuitas lhe terem dado foro de grande

divindade, de Ser Supremo.
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Ainda gque ndo se possa, no estagio atual
em que se encontram as pesquisas, falar dos pri-
meiros momentos e as razdes que gestaram o can-
domblé de caboclo, pode-se, entretanto, afirmar:

a) trata-se de uma variante do candomblé que
incorporou um niimero considerdvel de elementos da
cultura religiosa indigena, e de outras préticas reli-
giosas como, por exemplo, o espiritismo popular;

b} a incorporagao de elementos indigenas
se processou quase sempre de forma indireta,
resultante da presenca das religides africanas em
regides definidas culturalmente pela cultura in-
digena;

¢) ndo existe no candomblé de caboclo, o cul-
to organizado a Tupa ~— 0 que sé seria possivel caso
ele nao estivesse identificado como ser supremo.

Entretanto, somente trabalhos mais anali-
ticos, sobre o candomblé de caboclo, assenta-
dos em dados etnograficos bem consistentes e,
paralelamente, o estudo de outros segmentos re-

ligiosos comprometidos com a cultura indigena,
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poderiam esclarecer a real contribui¢ao indigena
As diferentes manifestagdes religiosas afro-bra-

sileiras, a exemplo do candomblé de caboclo.

NOTAS

63 — Este artigo foi originalmente publicado com o titulo “El
candomblé de caboclo y sus relaciones con la cultura indigena”
in: Cuadernos afro-americanos, afio 1, n°l, Caracas: Universidad
Central de Venezuela, 1975, pp. 1 18-125. Aqui se publica, pela
primeira vez, em portugués, sem qualquer atualizagdo do texto
original para que fique preservado seu cardter de documento.
Muitos trabathos sobre o candomblé de caboclo foram publica-
dos a0 longo desses anos. Destaco, aqui, o trabalho de jocélio
que, gentilmente, considera este artigo como uma das pistas
que o fizeram “argumentar que o Caboclo ndo deve ser visto
como mero resultado de contatos étnicos entre negros e indios,
mas sim nos moldes de uma representagdo que dd conta do
indio como legitimo ‘dono da terra’”. TELES DOS SANTOS,
Jocélia. O dono da terra; o caboclo nos candombiés da Bahia.
Salvador: Sarah Letras, 1995, p. 12,

64 — SCHADEN, Egon. Aculturagdo indigena; ensaios
sobre fatores e tendéncia de mudanga cultural de tribos
indias em contate com o mundo dos brancos. Sao Paulo:
Rev. de Antropologia. S0 Paulo. 13:1-315:1965. p. 104.
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65 — RAMOS, Arthur. Introdugdo a antropologia brasilei-
ra. Rio de Janeiro: Casa do Estudante, 1947, p. 493, 2v.ii.
(Colegdo Estudos Brasileiros, série B, 1-1a.)

66 — SCHADEN, Egon. Acufturagdo indigena, op. cit.,
p. 104,

67 — METRAUX, Alfred. A religido dos tupinambds, e suas
relagbes com as demais tribos tupi-guarani. S3o Paulo: Nacio-
nal, 1950.

88 — Levantamos a hipdtese de que a tdo propalada no-
¢do de ‘sincretismo afro-catdlico’ deve ter sido em parte
construida pela Igreja Catdlica, na sua politica de conver-
ter um ndmero cada vez maior de individuos. A explicagio
que ganhou cidadania de verdade exclusiva e absoluta re-
mete sempre a respensabilidade para os negrbs que teriam
buscado, para ludibriar seus senhores, a identificacdo de
seus deuses e seus mitos com os santos catélicos. E dificil
imaginar esses senhores absclutamente est(ipidos aceitan-
do tacitamente essas imaginosas explicagdes. Se acontece-
ram, e a histdria registra algumas ocorréncias, foram casos
isolados que nao servem para explicar, por uma {inica via,
a regra do encontro de dois universos mégico-religiosos
que deveriam se interpenetrar, com concessdes e trocas de
elementos componenciais de suas estruturas sagradas.

69 — RAMOS, Arthur. Introducéo a antropologia brasileira, op.
ct., p. 112,

70 — METRALUIX, Alfred. A religido dos tupinambds, op. cit.,
pp. 92-93.

71 — SCHADEN, Egon. Aculturagdo indigena, op. cit., pp.
286-7,
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77— RAMOS, Arthur. Introducdo a antropologia brasileira,

op. cit. p. 125.
73 — CARNEIRO, Edison. Candomblés da Bahia. Rio: Con-

quista, 1961, pp. 59-60.
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