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APRESENTAc;XO

Na Gamela do Feiti~o: repressao e resistencia nos
candombIes da Bahia pertence aquela casta de livros que,
iniciada sua leitura, nao se consegue parar ate atingir
sua ultima pagina. 0 fasCinio de uma tematica pratica-
mente virgem; a riqueza das fontes onde muitos dos
pr6prios atores "falam" atraves de documenta~ao de pri-
meira mao; 0 estilo escorreito e agradavel, tao caracteris-
tieo de Julio Braga, e, sobretudo, sua paixao de antrop6logo
engage, interessado nao apenas em descrever como 0

Candomble resistiu a repressao policial, mas como Pais e
Maes-de-Santo foram vitimas de odiosa discrimina~ao
racial- todas estas virtu des fazem deste livro urn marco
paradigmal na hist6ria das religi6es no Brasil. Insisto;
trata-se de obra basilar nao apenas para a historiografia
dos cultos afro-brasileiros - e pe~a crucial para a compre-
ensao da macro-hist6ria das rela~6es interconfessionais
em nosso pais, a medida que comprova, atraves de eviden-
cias documentais, 0 quanto a intolerancia cat6lica, herdei-
ra da Inquisi~ao, foi responsavel pela ilegalidade e perse-
gui~ao dos rituais de origem africana. Repressao patro-
cinada inicialmente pela hierarquia eclesiastica, sucedida
depois pelos lacaio$ do poder estatal, mas que mantinha
em sua raiz 0 mesmo etnocentrismo biblicoque se escorava
em dois postulados abominaveis: primeiro, que "fora da
Igreja nao ha salva~ao"; segundo, que enxergava nos



rituais ali~nigenas, sobretudo naqueles praticados por
l!-egrosafncanos, a presen~a fisica do proprio Demonio.
~om exemplo deste sectarismo religioso e dado pelo mais
lrreverente de nossos poetas, Gregorio de Matos ele
p.roprio apelidado de Boca de Inferno'e, como tal, de~un-
clado ao Santo Ofieio da Inquisi~ao, 0 qual, mesmo de-
monstrando promiscua simpatia para com negras e
mulatas, nao deixa de destilar 0 mesmo preconceito cristao
con!ra as manifesta~6es religiosas afro-brasileiras, ja
ntao bastante populares nos fins do seculo XVII:

... nos Calundus e Feitit;os .
ventura dizem que buscam .
o que sei e que em tais dant;as
Satanas anda metido ...

que outras ag~ncia8 in titucionais nao solucionavam a
contento. Apratica da m diclna tradicional nos "Terreiros"
pass a entao a ser consid rada contraven~ao, apontada
pelos novos esculapios como charlatanismo contnirio a
moderna Ciencia Medica tal qual era ensinada na seleta
Faculdade de Medicina do Terreiro de Jesus. a bem cole-
tivo e a saude publica exigiam a repressao aos "templos
da supersti~ao". E a medida que os "Terreiros" representa-
yam 0 fulcro irradiativo das tradi~6es africanas, 0 locus
principal de endocultura~ao das novas gera~6es e reduto
inexpugmlvel de resistencia cultural, seu confinamento,
controle e aniquila~ao foram as solu~6es encontradas pela
elite baiana a fim de imp or a hegemonia europocentrica,
sempre amea~ada pelos ecos dos tambores e fascinada
pelas comidas de santo.

E pois neste mundo a urn tempo fascinante e
comovente que 0 atual Diretor do Centro de Estudos Mro-
Orientais nos leva a conhecer, fazendo nossos guias dois
luminares do Candomble baiano na primeira metade do
seculo XX: a Babala6 Martiniano Eliseu do Bomfim, e 0

Caboclo Jubiaba, Severiano Manoel de Abreu, cujas
desventuras com as for~as de repressao sac minuciosa-
mente reconstruidas, provas incontestaveis da intoleran-
cia racista. Alem destes protagonistas, N:a Gamela do
Feiti~o: repressao e resistencia nos candombles da
Bahia resgata outros nomes nao menos significativos,
alguns nossos contemporaneos, que desempenharam
papel destacado nesta luta ainda nao completamente
terminada, de retirar a "gamela do feiti~o" das garras do
preconceito, entre estes Nina Rodrigues, Edison Carneiro,
Jorge Amado, Antonio Monteiro, Roberto Santos.

Nestes tempos bicudos, onde fanatismos religio-
sos de inspira~ao fundamentalista declaram guerra santa
contra as demais religi6es, este novo livro de Julio Braga,
alem de resgatar pagina dramatica e pouco conhecida de
nosso passado recente, onde a intolerancia etnocentrica

Extrapolando 0 significado meramente religioso
<Ill. r pressao policial aos candombles, Dr. Julio Braga
<I ( nde ~comprova uma asser~ao capital: 0 que se preten-
dl/l, ao dlficultar e perseguir as casas de culto aos Orixas
1111 primeira metade do seculo XX,era atingir mortalment~
"Ii a es de uma cidadania diferenciada para os baianos
I 111 ral, e aos descendentes de africanos em particular.
1'1 ro s donos dopoder local, herdeiros diretos de Familia-
I't Ii do Santo Ofieioe de traficantes de escravos africanos
"Ol'll" sentados pelos donos 'de jornal, autoridades civis'
lIIilitares e religiosas, a moderniza~ao da velha Bahi~
(xi 'a nao apenas a demoli~.aode casar6es e predios colo-
Il iai que impediam 0 livre trafego dos bondes eletricos
f11H8 tambem a "desafricaniza~ao" desta sociedade marca~
dHrnente negra. Sociedade ohde os descendentes de euro-
P( us sempre foram minoria_ demografica, e cuja maior
purt~ da popula~ao, apesar dos anatemas da hierarquia
'Iltohca e das multas impost~§ pelas Posturas Municipais

110 tempo do Imperio, insistia em bus car nos Candombles
(/(;onfortoemocional e 0 lenitivo para variegadas anglistias
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gozava foro de legalidad~; chama nossa atenr;:ao para 0

perigo de todas as ideologias "puristas", seja de inspira~ao
uropocentrica, seja de matriz nago, que, quando acastela-

das na negar;:ao da diversidade multicultural e do
sincretismo, red undam em odiosas e injustas discrimina-
~iies.Que a resistencia heroica destes nossos antepassados
Airvade lir;:aoe estimulo ;para a defesa intransigente da
'idadania diferenciada nesta Bahia de todos os Santos
'--nntas e Orixas. ' ,

CANDOMBLE: RESISTENCIA A
REPREssAo*

. Luiz Mott
D~pto. de Antropologia da UFBa.

Censuraram-me 0 gosto pela leitura dos
relat6rios da poUcia de Roma. E que neles
descubro sempre motivo de surpresa: ami-
gos ou suspeitos, desconhecidos ou {ami-
liares, toda essa gente me perturba e suas
loucuras servem de desculpas as minhas.

Marguerite Yource;wr.
Mem6rias de Adriano.

E na Bahia, mais do que em qualquer outra regiao do
pais, notadamente na cidade de Salvador e no Reconcavo,
fortemente marcados pela grande concentrar;:ao de escra-
vos africanos principalmente a partir do s~culo XIX, que
o forte contingente populacional negro mais consegue
impor uma expressiva vigencia dos valores civilizatorios
afro-br asileiros 1.

Com muito sacrificio, 0 negro edificou, durante
seculos, as bases solidas que sustentam e ate hoje

* Este texto, na sua versao preliminar, foi apresentado a 42nd Annual
Conference (Black Brazil) em Gainesville, na Florida, em 1993, e,
no mesmo ano, publicado com 0 titulo "CandombIe da Bahia: repressao
e resisUmcia" na Revista USP, junho/julho/agosto/93. p.52/59. 0
projeto "A Presenca do Negro na Bahia na primeira metade do seculo
XX", no qual esta incluida a pesquisa sobre a repressao policial aos
canclombJes da Bahia, e realizado no Centro de EstudosAfro-Orien-
Lai~ cla UFBa., e conta com 0 apoio da Fundacao Ford e do CNPq.



promovem a continuidade dos valores culturais que
permeiam diferentes formas de luta e auxiliam no esfor~o
desenvolvido em busca de sua inser~ao na sociedade mais
ampla. Tudo isto, evidentemente, elaborado numa nitida
orienta-;ao para nao se perder de vista sua identidade e
especificidade culturais. .

No alvorecer do s~culo XX, houve fortes rea~6es
da sociedade contra as tentativas do negro de se projetar
na condi~ao de elemento ativo da forma~ao dos valores
permanentes que hoje melhor singularizam e definem a
sociedade e a cultura baianas. Ele se viu obrigado a estabe-
lecer estrategias que permitiram a conquista de espa~o
dentro do qual se processavam as a~6es que visavam, so-
bretudo, sua afirma~ao psicossocial. Surgiram, ao longo
das primeiras decadas deste seculo, varios movimentos
organizados que tendiam ao enfrentamento, aparen-
temente nao ostensivo, as diferentes formas de discrimi-
na~ao social a que esteve s~bmetida a popula~ao negro-
baiana,

Certo e que 0 negro soube criar e soube valer-se
de situa~6es sociais e cultJrais que the permitiram, de
H 19umamaneira, alcan~ar resultados praticos, necessarios

consolida~aode alguns de seus interesses fundamentais,
It profundamente err6neo e ate mesmo preconceituoso
imaginal' que 0 negro foi apenas vitima do sistema social
vigente e da classe dominante que 0 comandava. Esse
julgamento, quase sempre aligeirado e presente em certas
reflex6es e estudos recheados deufanismo, apenas serviu
para esconder ou mascarar Inuit as a~6es do negro contra
uma sociedade que insistia, nem sempre com sucesso, em
empurra-lo permanentemente para uma posi~ao de
inferioridade social.

Essa visao distorcida da luta do negro em defesa
de seus direitos mais elementares alimentou, pOl'muito
tempo, 0 que chamariamos de "ideologia do coitadinho",
abjeta e nociva, que somente corroborou a manuten~ao

do preconceito e da dis l'im;na~ao racial. Essa perspectiva
em nada ajudou par a mpreensao e 0 avan~o de suas
lutas e parece tel' funcionado como urn entrave a mais no
dificil pl'ocesso de sua inseryao na sociedade de classes.

Na verdade, toda vez que interessou aos prop6-
sitos de suas reivindica~6es sociais, 0 negro soube, com
extrema competencia, apl'oveitar-se da situa~ao social em
que vivia. Conduziu seu projeto maior de ascensao social
com habilidade, sabendo negociar, aproveitando das raras
ocasi6es favoraveis, para sedimentar bases s6lidas que
ainda servem de substrato as diferentes frentes de lutas
e investidas poHticas atuais. A maneira como 0 negro
reagiu a repressao policial e urn dos expressivos exemplos
de sua capacidade de negociar na adversidade e obter
ganhos importantes na preserva~ao de valores fundamen-
tais que marcam sua identidade cultural.

Ao longo deste estudo, urn esbo~o de hist6ria da
repressao policial aos candombles da Bahia, pretende-se,
com 0 material disponivel, tra~ar urn roteiro linear dessas
ocorrencias lembradas pOI'alguns velhos Hderes religiosos
ou POI'outros mais jovens que se valem da tradi~ao para
enaltecer a bravura dos seus antepassados. Mas sera
preocupa~ao precipua identificar, nos noticiarios jornaHs-
ticos e nos documentos disponiveis, para alem das ocorren-
cias policiais e seu significado especifico, as diferentes
estrategias de negocia~ao de que se valeu 0 povo-de-santo
para superar as dificuldades criadas pela sociedade
dominante contra 0 surgimento de uma religiao popular
capaz de quebrar dominio absoluto da religiao cat6lica,
identificada com a classe detentora do poder s6cio-
economico na Bahia.

Contudo, comoveremos, a repressao policial aos
candombles nao pade ser vista como uma simples rea~ao
da sociedade a uma religiao que de qualquer maneira
ficaria quase restrita as classes menos favorecidas da
sociedade. 0 Candomble, da maneira como se organizava



e se projetava na Bahia, representava inegavelmente urn
focode resistencia contra-aculturativa da populayao negra
e de sua cultura face a sociedade baiana que ainda se
espelhava, na primeira metade deste seculo, preferenci-
almente nas ideologias e nas formas de viver ocidentais.

Na verdade, com 0 candomble se construia uma
s6lida estrutura de sustentayao sociocultural que nao se
limitou simplesmente a apoiar 0 sistema de crenyas que
lhe e caracteristico, e ali fora engendrado como peya essen-
cial de uma engrenagem sagrada de grande complexidade
formal e simbOlica. 0 Candomble e'; pelas suas caracte-
rfsticas basicas, uma comunidade de natureza alternativa
que permite aos seus membros urn estilo de vida bastante
diferenciado do que se tern na sociedade mais ampla. Em
utros termos, 0 sistema religioso esta profundamente

impl'egnado de foryas civilizatorias negro-africanas. Tudo
ieto corrobora para a compreensao do Candomble como
Huporte permanente do processo de construyao e revitali-
7./I'~ d '3. identidade do negro que se apropria constan-
1.( Jr1 nt nem sempre de maneira consciente de urn vasto
( '()mpl xo conteudo simb6lico que remete, via de regra,
I H 0 'orr~ncias historic as e na mesma dimensao aos mitos
I r t ritoq que subjazem na memoria coletiva e, conjun-
Lam nte - mito e hist6ria - elaboram os caminhos da
!In stralidade afro-brasileira2.

Portanto, a analise nao se afastara da ideia
t1l1pitalde que a repressao policial aos candombles da
Hnhia tinha propositos mais largos e ambiciosos e 0 que
H pretendia verdadeiramente era atingir mortalmente
1 bases de uma cidada.nia diferenciada. A repressao
policial, justificada de modos diversos, era apenas urn
instrumento do poder fomentado e acionado pela classe
dominante para alcanyarseus objetivos. Contudo, a avalia-
'5.0 que se faz hoje da significativa presenya da religiao
doCandomble na vida baiana e brasileira, como expressao
duma cultura, revel a de certa maneira 0 insucesso da

classe dominant. D' uma classe dominante que, pOI'anti-
nomia ou ma vontad , t rminou pOI'favorecer os esquemas
montados pelo n gro na defesa de seu patrim6nio cultural
religioso. Esquemas esses que serao evidenciados paulati-
namente a medida que forem sendo desvendados os sub- ..
terraneos da repressao policial e os meandros das reayoes
do povo-de-santo.

A repressao policial aos terreiros de candomble
na Bahia se verificou permanentemente ao longn da pri-
meira metade deste seculo. Pouco ou quase nada de siste-
matico se escreveu sobre isso, embora diversos autores
fayam referencias as batidas policiais registrando, vez pOI'
outra, 0 acontecimento, com 0 auxilio de alguma noticia
dejornal. POI'outro lade, as pes·soas dos candombles tam-
bem nao se mostram muito interessadas em discutir 0

assunto. Parece existir uma-especie de restriyao mental
em torno de urn dos mais serios problemas enfrentados
no passado recente pela comunidade religiosa afro-baiana.
Aimpressao que se tem'e a de existir, na memoria coletiva,
urn velado interesse em esquecer as ayoes policiais que
"varavam" templos sagrados, agredindo brutalmente lide-
res religiosos e quantos estivessem presentes no momento
das famigeradas batidas, ferindo, assim, a dignidade do
povo-de-santo.

Entretanto, as batidas policiais nao conseguiram
jamais macular 0 conteudo mais sagrado da religiao afro-
brasileira, e muito menos 0 profundo compromisso de seus
adeptos com as divindades. Ortiz faz referencia as difi-
culdades encontradas e superadas pela Umbanda no
processo de legitimayao e reconhecimento social. Arepres-
sac policial como urn componente da resist€mcia da so-
ciedade contra a presenya de valores culturais diferen-
ciados do ideal padrao ocidental foi, seguramente, urn dos
mais dificeis obstaculos a serem super ados pela
comunidade religiosa negra, exigindo-lhe a utilizayao de
diferentes estrategias que variavam do enfrentamento



puro e simples, as mais diferentes formas de negocia({ao
contemporizadora, •
, Na tentativade entender como a repressao poli-

'lal gerou uma forma tipica de resistencia cultural, este
trabalho pretende tambem verificar em que nivel e em
Quecircunstancias se deu a absor({ao de valores nao africa-
nos pelos grupos religiosos afro-brasileiros na Bahia.

Ortiz comenta, airtda, que ahist6ria da repressao
polieial aos terreiros, ainda nao foi escrita e que "ela se
)tl 'onde no 'dossier' da polieia, a espera de alguem para
I ','.( I "3 P

«() 1 'rCl- a . ara 0 caso da Bahia, temos deparamo-nos
('" 'lit ntemente com serias dificuldades de aeesso a docu-
Ill(ntE1yao que deve tratar desse assunto e que, sem duvida
(/nv xi tir, Os process os criminais, pOI'exemplo, que s~
nll('Oll!;J'arnnos Arquivos da Bahia, principal mente os que
"0111'( Jl) 0 p rfodo de maior intensidade da repressao poli-
1'111 Il(HI, ulo (1920-1930), ainda se encontram numa
1'llIt I 1'(lillli liar de sistematiza({ao e catalogar;:ao.Ate agora,
I III It do VI" Fl s buscas para descobrir tais processos, que
ill t III '(lll!. r dados preciosos sobre a rea({ao do negro a
"I" Ii 10 poli ial a que esteve submetida a comunidade
II III IIIIUl, dUJ'l:lnte a primeira meta de do seculo XX.

Il( In 'I'Hridadedo aehado e sua importancia intrinse-
1 11111110 do 'illnento, incluim'os neste trabalho, na forma de
1lIIIIIIilo, [IIl1H I itura dos dois unicos processos ate agora
1 lit 111111'''(/01; nessa leitura avanr;amos algumas eonsidera-
I II' tit '''Itllr za etnognifica quepossibilitam umacompre-

I II III <III 1111 iv rso religioso afro-brasileiro no qual se envol-
I 1111 11110 Homente os reus mas juristas e homens que labu-

IIIVilliI ('OlllD leis vigentes na:primeira metade deste seculo.
f-) ~jl;l POl'falta de dados ou pOI' outra razao qual-

1/111"', POll 'os se detiveram numa analise mais profunda
<III 1'lljll'nHHiiopolieial e de stlas conseqiiencias para a pro-
1"1/' Holn 'viveneia dessas manifestar;6es religiosas,

Nina Rodrigues foi o·primeiro a tratar mais demo-
,',,1111111'1ILedo assunto, que oeupa algumas paginas de sua

obra classiea Os africanos no Brasil, na qual, em nota
explicativa; ~sse ura que esses cultos na Africa eram
verdadeiras religi6es d Estado e que, pOI'isto, sua pnitica
devia estar garantida pelos governos e pelos costumes. "No
Brasil, na Bahia", aerescenta ele "sao ao contrario conside-
radas praticas de feitir;aria, sem proter;ao nas leis, conde-
nadas pela religiao dominante e pelo desprezo, muitas
vezes apenas aparente, e verdade, das classes influentes
que, apesar de tudo, as temem. Durante a eseravidao, nao
ha ainda vinte anos portanto, sofriam elas todas as violen-
cias pOI' parte dos senhores de escravos, de todo prepo-
tentes, entregues os negros, nas fazendas e plantar;6es, a
jurisdir;ao e ao arbitrio quase ilimitado de administra-
dores de feitores tao brutais e crueis quanto ignorantes"4,

, Babe-se que a Africa, especialmente a Ocidental,
pas sou pOI'serias transformar;6es em funr;ao da colonizar;ao
que ali se implantou, especialmente a partir da segunda
metade do seculo XIX. Os eolonizadores usaram de todos
os artificios de persuasao para converter 0 africano as suas
religi6es ditas reveladas. Assim e que, desde 0 seculo
passado, as religi6es nativas estiveram em contato
eontinuado com as religi6es estrangeiras e sofreram 0

imp acto das fricr;6es entre culturas, quase sempre em
situa({ao de desigualdade, espeeialmente quando se rees-
truturou a vida politica desses povos dentro do modelo
europeu importado. As religi6es tradieionais perderam
muito de sua forr;a e capacidade de intervir diretamente
nos neg6cios politicos da sociedade africana, embora nao
seja desprezivel a sua presenr;a no cotidiano dos africanos,
especialmente daqueles que vivem em zonas mais
afastadas dos grandes centros urbanos.

Da mesma forma, na Bahia, essas praticas reli-
giosas tradieionais foram rejeitadas sob a alegar;ao de que
se tratava de praticas de feitir;aria, POI' isso, deveriam
ser afastadas de urn meio social que se pretendia oriundo
e portador de uma civiliza({ao ocidental. Ainda neste



sEkulo, essa justificativa ,bastava para que se praticasse
todo tipo de violencia contra esses nucleos religiosos afro-
baianos que surgiam pOl''toda a cidade do Salvador.

Mas, e ainda Nina Rodrigues, observador
privilegiado porter vivido'na Bahia na virada deste seculo
que bem sintetiza as mazelas pOl'que passaram essa~
pl'aticas religiosas. "Hoje", diz Nina, " 'cessada' a escravi-
d~o, pa~saram elas a prepotencia e ao arbitrio da policia
II!:tOmalS esclarecida do que os antigos senhores e aos
I' clamos da opiniao publica que, pretendendo fazer de
. pfri:o f?rte e culto, revela a toda hora a mais supina
l/:rnoranCla do fenomeno sociologico"5. Nina comenta,
Lnrnb m, a maneira como a imprensa se compraz em noti-
,:iln, m a necessaria isenyao de animos, as freqiientes
In '\I I' 6 s da policia, a diferentes terreiros de candomble.
Ali lA, tom ironico, quas,e de deboche, vai estar sempre
pI'O 1,t em quase todas as noticias jornalisticas que
I." ILn111 c1 repressao policial. 0 discurso agressivo foi
111111\( nL abrandado com 0 surgimento de uma serie de
1'1 pOI'LI1f{ ns sobre os candombles da Bahia, a partir de
I 1:lli, )1" nizada pOl' Edison Carneiro e publicadas no
111'11 d Estado da Bahia. Esta serie de reportagens
PIII'I\('(L l' mal'cado uma nova postura dos jornais e dos
llili/ili LilA da epoca frente a presenya da cultura afro-

11/1 /I /III, 1':8 e abrandamento, pelo menos em termos de
\111111I ill/pia' m menos agr'essiva, nao provocou, entretan-
Ill, IIII11iIrofunda mudanya nas relafoes sociais ainda
d, 111'11VOl' IV is a populayao negro-baiana.

Ainda comentando a maneira insidiosa com que
111./01'1111 iH noticiavam as batidas policiais aos candombles
I 1'1 vnln ndo 0 mesmo sentimento de intransigencia, assim
III (Xpl' 'HSOUNina Rodrig~es:

comiss6.l'ios p li 'iais igualmente ignorantes heio de tel'
maior lose de lIirtude catequista, mais eficacia como
instrum 'nto le .on')er.~aoreligiosa do que teve 0 azorrague
dos Ii itorr.s. I;

Nao e menos para tamentar que a imprensa local revele,
entre n6s, a mesma desorientar;ao no modo de tratar 0
ass unto, pregando e apregoandoa crenr;a de que 0 sabre
do soldado de poljcia bor;al e a estupida violencia de

Nina deixou apenas de dizer que essas batidas
policiais nao refletiam apenas a prepotencia da sociedade
dominante mas, na verdade, demonstravam seu medo em
vel' que essas formas de religiosidade popular, chamadas
com escarnio de cultos "primitivos" ou feitifarias, avanfa-
yam e se reproduziam rapidamente, e se constituiam em
serio entrave para a sedimentac;ao da desejada civiliza-
yaomoldada em padroes europeus. Era sobretudo urn serio
problema para a hegemonia da Igreja Catolica, que repre-
sentava os interesses dos poderosos e do Estado, nao sendo
de estranhar que surgisse a repressao a uma cultura reli-
giosa diferenciada. Mais do que isto, a religiao do negro
se revelava capaz de crescer, sem controle, no meio popu-
lar, especialmente entre negros e mestiyos, maioria da
populafao na Bahia. Mas essas hostilidades vao provocar
urn forte sentimento de resistencia forjado na ideia basica
de que esses eram valores profundos, enraizados na
propria nOfao de ser e de pessoa do negro na Bahia.

Talvez isso explique 0 que Nina chamou de "extra-
ordinaria resistencia e vitalidade dessas crenfas da rafa
negra. Para apaga-la tern sida debalde a antiga e tao pro-
longada repressao, desumana pOl'vezes, sempre violen-
ta, dos senhores de escravos e dos feitores, como a inter-
venyao, nao menos violenta da policia"7.

Essas batidas policiais, assim comooutras formas
de reafao da classe dominante, em face dos valores cultu-
rais afro-baianos, vao ser menos freqiientes a partir dos
anos cinqiienta, em razao de uma nova postura da propria
comunidade negra que comefa a melhor se organizar na
luta pela defesa de seus interesses e bens culturais. Nesta
epoca, com 0 processo crescente de industrializafao,
instala-se no pais uma ideologia triunfante, imprimindo



uma nova conscienciano seu destino e desviarrdo 0 eixo
dessas preocupa~6es para a constru~ao de uma sociedade
~ue poderia ser industrialmente melhor equipada e, com
l~SO,provocar profundas reformas nos padr6es sociais
Vlg~ntes e que ate entao definiam a sociedade brasileira.
Asslm, essas formas consideradas singulares e bizarras
de re~igiosidade deixariam de ser uma questao essencial
e de mteresse maior e. se acomodariam nos limites das
preocupa~6es mais localizadas.

Na verdade, isto significava a ado~aode uma nova
postura da 60ciedade dominante e que deveria ser aciona-
da por outros mecanismos capazes de refrear 0 constante
~van~oe consolida~ao da religiao afro-brasileira na Bahia.
E por essa epoca que praticamente se institucionaliza urn
tipo de opressao especia:I,a do controle policial dos terrei-
r?s de Candomble, obrigando-os a se ficharem na Delega-
Cl~d; Jogos ~ Costu:nes, da S~cretaria de Seguran~a Pu-
b!lca . A partIr da decada de cmqiienta, pas sou a ser exi-
gIda a solicita~ao de uma Iicen~a para "bater" Candom-
ble, isto e, para que pudessem realizar suas cerimonias
religiosas, os cultos as suas divindades, geralmente obede-
cendo, quase todos eles, urn calendario liturgico inter-
~amente estabelecido.9 Os sacerdotes que nao providen-
Classem, a tempo, a Iice:p~ae, sem ela, realizassem suas
festas pU.blicas,estaria~ cometendo uma infra~ao e podi-
am, por lSSO,ter seus espa~os sagrados interditados ou
invadidos tao agressivamente quanto 0 foram durante as
primeiras decadas do seculo XX.10

Contudo, muitos dos candombles considerados de
grande influencia na Bahia nao se fichavam na policia e
se v~ngloriavam de nunca terem passado pela humilha~ao
e 0 d.lssabor de serem obrigados a "tir:ar" uma licen~a para
reahzarem suas festas religiosas. E que muitos desses
candombles ja desfrutavam de grande prestigio junto ao
poder constituido, comborn transito nas classes mais altas
e com efetivas alian~as com autoridades policiais que os

isentavam de 'sa obriga~ao. Essa situa~ao era ideolo-
gicamente trabalhada usada por esses candombles como
urn simbolo de PI' sLiJju social e de poder, nao somente na
comunidade inclusiva do terreiI'os, mas tambem junto a
sociedade baiana de uma maneira geral.

Porem, se as mais diferentes formas de agressao •.
nao surtiram os efeitos almejados, entre outros 0 de fazer
desaparecerem "esses cultos primitivos", comoeram geral-
mente denominados, esperava-se que 0 novo quadro social
e economico que se implantava gradativamente na Bahia
dos anos cinqiienta pudesse encarregar-se de transforma-
los em algo desprezivel e que, na melhor das hip6teses,
poderia ser acomodado docilmentejunto as coisas folclori-
zadas e inofensivas ao sistema social vigente.

Na verdade, a vista da grande for~a da religio-
sidade afro-brasileira nos dias atuais, a classe dominante
mostrou-se incapaz de obter qualquer tipo de sucesso
diante do processo rapido de expansao desses cultos na
vida e na mentalidade do povo baiano.

A repressao poIicial refor~ou inicialmente, na
comunidade negra, um forte sentimento de rejei<;aosocial,
construido e aIicer~ado nas rela~6es sociais e raciais que
configuravam a sociedade escravista. Contudo, num se-
gundo momento,se usaram freqiientemente estrategias
altamente eficazes de resistencia e qu~ se ajustavam
inteligentemente a cada caso especifico e de acordo com
os interesses maiores a serem salvaguardados. Ja no vizi-
nho Estado de Alagoas, a persegui~ao foi tao cruel que 0

povo-de-santo teve praticamente que reestruturar 0 culto,
eliminando 0 uso dos instrumentos de percussao como os
atabaques, e "tirando" os canticos em baixa voz, para que
nao fossem admoestados pela policia. Reginaldo Prandi
lembra que "0povo-de-santo de Alagoas teve de 'inventar'
uma nova religiao, 0 'Xango rezado baixo' como a chamou
Gon~alves Fernandes, sem instrumento de percussao, 0

volume das vozes pianissimo. Raspar a caber;a e abrir



curas (incisoes rituais na; pele) e exatamente (0 mesmo)
que entregar-se a policia, 0 poderoso inimigo des sa
religiao".ll

Na Bahia, a tradi~ao da negocia~ao do negro
parece remontar ao periodo escravocrata. Joao Reis
analisando as diferentes revoltas e movimentos libertario~
de es:.ravos eclodidos na regiao no seculo XIX, chamou a
aten~ao ~ar~ 0 fato de que os negros recorriam a estrategia
da negocla~ao com os seus senhores e autoridades toda
v~zque a consideravam mais conveniente do que 0 'expe-
c11entedo enfrentamento. "Os escravos tambem nao
cnfrentaram .ossenhores somente atraves da for~a indivi-
dual ou coletlva. As revoltas, a forma~ao de quilombos e
8ua defesa, ~ violen,ciapessoal conviveram com estrategias
o~ tecnologIas paclficas de resistencia. Os escravos rom-
I lam a domina~ao cotidiana pelo meio de pequenos atos
rl desobediencia, manipula~ao pessoal e autonomia cultu-
raJ",12No que se refere as: rea~oes da comunidade afro-
brasileira contra as sucessivas incursoes policiais aos seus
HftlOS sagrados, essas tecnologias pacificas de resistencia
durante a primeira metade do seculo XX, foram, com~
v r mos, freqiientemente utilizadas e se revelaram de ex-
1,1,' ma eficacia na polftica de preserva~ao dos bens reli-
(.;'IOSOSafro-brasileiros na Bahia.

o deslocamento gr~dativo desses grupos religio-
,'0 ' para zonas perifericas da cidade foi uma das conse-
quencias mais diretas dessas estrategias. "Diante das
v.iolencias da polfcia", assegura Nina Rodrigues, "as pra-
I.lcasnegras se furtarao a publicidade: hao de refugiar-se
nos recessos das matas, nos reconditos das mansardas e
l"()r~i~os;se retrairao as horas mortas da noite; se ampa-
r~wao ~a_prote~ao dos pod.erosos que buscam orgias e
dcvassldoes que elas Ihes Plloporcionem; tomarao por fim
;IS ~oupagens do catolicismo:e da supersti~ao ambiente."13
I~dlsonCarneiro, com 0 levantamento que fez, na decada
rle quarenta, das areas e bairros populares onde estava

instalado grand nunl 1"0d candombles, confirm a 0 que
predissera Nina:

Os candombl s se distribuem pelos bairros pobres da
Cidade, desde 0 Nordeste (Amaralina) ate sao Caetano,
jd na estrada de I'Odagem entre Bahia e Feira. Pode-se
dizer que sitiam a zona propriamente urbana da Bahia.
Assim vamos encontrar candombles no Rio Vermelho, na
Mata Escura, na Vila America, na Federar;ao, na Fazenda
Grande, nas Quin.tas da Barra, na Avenida Ocednica,
ern Brotas, na Gomea, ern sao Gonr;alo e na Fazenda
Grande do Retiro, no Beiru, no Bate-folha, na Areia da
Cruz do Cosme, na Cidade de Palha, na Quintas das
Beatas, no Engenho Velho, na Ilha Amarela, na Formiga,
nos Fiais, na Estrada da Liberdade, no Matatu Grande,
no Bogum, no Forno, na Calr;ada.14

Entretanto, Nina Rodrigues e pouco feliz no seu
diagn6stico, quando afirma que esses cultos estariam a
disposi~ao de quantos desejassem usa-Ios para todo tipo
de entretenimento, praticas orgiasticas e devassidao. 0
candomble nao esta livre de ser, vez POI'outra, usado
in<,levidamente para fins escusos. Contudo, ele foi, pouco
a pouco, assumindo postura de institui~ao religiosa mais
organizada e buscou eliminar de seu meio, tanto quanto
possivel, pessoas inescrupulosas que tentavam usa-lo
para fins inconfessaveis e proveitos pessoais. Alias, esta
tem sido uma luta permanente de parte consideravel dos
gran des lfderes dos candombles, que se encontram empe-
nhados na luta pela moraliza~aoe disciplina desta religiao.
o que nao esta aqui em discussao e se essa "moraliza~ao"
tern obtido bons resultados capazes de eliminar definiti-
vamente 0 usa do Candomble para outros fins nao reli-
giosos. Discussao que nao cabe nas intenr;:6ese nos limites
deste trabalho.

Mas era inevitavel que esses grupos se afastas-
sem do c ntro urbano e se instalassem em areas mais
ditiLant 'ti, nas zonas perifericas. Aqui nao somente inter-
f l" ,Ill ()fi mr 'unisrno, normalmente acionados pel a



socie.dadecontra a preseh~a desses grupos religiosos e suas
mamfes~a~6es culturais, numa area elitizada por uma
popul~~ao de grande poder aquisitivo mas, tambem, a
pr6pna red~fini~ao da ,estrutura urbana, que paulati-
,:amente Val~=wandoa popula~ao de menor poder aquisi-
L,vopara reglOes ou areas menos nobres da cidade.

Donald Pierson; que realizou pesquisas na Bahia
Il& de.cadade trinta, relata que, naquela epoca, os candom-
bl S Ja estavam situados em areas distantes do centro
1/ rb no ~m regioes em que era maior a presen~a de uma
p pula~ao negra. A esse respeito, escreve:

As seitas estao localizadas nas areas onde os habitantes
saD quase ~xclu~.ivamente pretos ou mulatos escuros, ou
nas cercamas da ctdade. Seu numero, quando estive na
Bahta em 1935/37, era de setenta a cem. Alguns
a{irmavam existir duzentas ou trezentas, mas este calculo '.
pare~e exagerad~. Ao redor do "lago sagrado", ou Dique,
e na area entre as lmhas de bonde Rio Vermelho de Cima
e Rw Verrnelho de Baixo, havia mais de vinte. Um preto,
que frequentava regularmente a seita conhecida como
Eng.enho Velho, ponhecia pessoalmente dezoito delas
podt~ localiza-las, indicar sua descendencia africana ;
repettr os nomes de seus chefes. Das dezoito seitas, onze,
dtzta ele, eram de origem nag6, seis angola e uma gege.
Estavam todas localizadas na periferia da cidade, nas
partes habttadas principalmente pela porr;ao mais escura
da popular;ao, ou :nos lugares afastadosJ5

. Rapi~amente foram, em conseqiiencia do processo
voJutIvo da cldade do Salvador, reintegrados a paisagem

u rbana,co~ 0 redimensionamento da cidade, especialmen-
(, nas ultlmas decadas quando 0 sistema viario teve que
f' e~rrer aos grandes vales ~areas menos nobres para cons-
Ln.~lI:extensas avenidas. Muitos desses primeiros grupos
f' hglOSOSde que se tern noticia, cujos lfderes moravam no
'Ol~trourbano ou em areas bem pr6ximas, VaGexatamente
Hemstalar nas regi5es de~vales e nas suas encostas por
onde a cidade vai se estender e gaIfhar.novos contornos.

Mais isoJados, p diam os terreiros realizar seus
cultos com urn poueo mais de seguran~a. Alias, mesmo
nos dias atuais, quando urn sacerdote intenciona instalar
urn novo terreiro, reeorre ao expediente de procurar luga-
res mais afastados do centro da cidade, onde espera ter
mais tranqiiilidade e sossego e, portanto, encontrar as
condi~oes mais favoraveis para a realiza~ao de diferentes
rituais. Existe uma expressao utilizada pelas pessoas do
candombIe que afirma que 0 povojeje, por exemplo, gosta
muito de mate, numa evidente alusao a necessidade que
tern 0 culto de dispor de areas de abundante vegeta~ao,
onde estao "assentados" os elementos simb61icos e repre-
sentativos de determinadas divindades do panteon afro-
brasileiro.

Evidente que, completando este quadro, inclui-
se a dificuldade de se comprar terrenos em areas mais
pr6ximas dos grandes centros - tao carentes de espa~os
vazios -, em decorrencia do baixo poder aquisitivo dessa
popula~ao que dificilmente disporia dos recursos neces-
sarios a aquisi~ao de terras nas chamadas areas nobres
da cidade. Costuma-se minimizar as dificuldades finan-
ceiras, reah;:ando-se a necessidade de boas condi90-es~a
o andamento dos rituais. Certo e que urn terreno malS
afastado do centro da cidade pode ser eomprado por urn
pre~o mais acessivel, alem de se poder esc61her uma area
pr6xima a uma lagoa, a urn c6rrego qualquer, ou nas ime-
dia~oes de uma mata de onde se possam colher as raizes,
as folhas e os frutos indispensaveis a execu~ao de varios
rituais internos dos candombles.

Esse deslocamento para areas perifericas da
cidade, que poderia ser consider ado urn recuo diante das
permanentes incurs6es e batidas policiais aos candombles
resultou, na verdade, numa forma de vit6ria, se conside-
rarmos os resultados positivos obtidos a medio e a longo
prazo. Esse distanciamento permitiu que diferentes gru-
pos pudessem se instalar em terrenos e espa~os mais



apropriados para 0 culto as divindades afro-brasileiras,
estruturando melhor e definitivamente os seus terreiros.
E possivel ate que esse afastamento compulsorio tenha
desempenhado urn papel relevante na preservar;ao de uma
hturgia que podia, assim, ser praticada mais livremente

longe do assedio, muitas vezes indesejado e impertinente,
d pessoas estranhas.

Os grupos evitavam 0 confronto com a policia pOl'
nbsoluta incapacidade de enfrenUi-la com alguma margem
1 ucesso. Dificilmente urn terreiro de candomble poderia
dil:lporde meios para tal enfrentamento diante de uma
pi ia extremamente agressiva e fortemente armada,
(11111 ndo se deslocava para realizar as denominadas batidas
poli 'lsi . Isto nao impediu, vez pOl'outra, que determinado
f "\1 po 'bor;asse uma reacao de confronto. Mas era uma
I Ii \'1I cl jgual e sempre a policia levava vantagem.
\ Desta maneira, podemos afirmar que essas rea-
\' (H limitavam, quase sempre, as formas mais sutis de
('on\' rnporizar;ao da agressao, sem que 0 negro jamais
1I11J\11 I nasse 0 sentido de resistencia subjetivo e forte.
II:HHIIFl r ayoes podiam se configuraI' no fingimento de su-
hlll'dinar;ao.Diante dos olhos dos agressores, esses cultos
!\Htal'i,amsujeitos a ser facilmente abandonados ou entao
H 1 stituidos pOl'formas mais "sofisticadas" de praticas
,'( li~i as, e compativeis com os interesses da classe
dl)minante.

As investidas da Igreja e da sociedade dominante
I1nO foram capazes de reduzir os anseios de liberdade
" 'Ii losa da comunidade negra na Bahia. Ao contrario,
\:I'istalizou-se entre 0 povo-de-santo urn profundo senti-
111 nto religioso capaz de superar, nos dias atuais, as adver-
Hidades oriundas das intransigencias de segmentos da
Hociedade que relutam em aceitar a identidade cultural
chferenciada,da popular;ao negra no Brasil. Esses anseios
Ie liberdade religiosa aparecem frequentemente em

(l'iferentes momentoshistoricos da presenr;a do negro na

. """ elj'!:' r nt s formas de rear;ao contra
BahIa e prom v '" ' . d d, d' tos do xOl'ciciolivre dessa hber a e,
Impe Imen I' TIl Corma de capitulo, descreve-Neste Ivro, l' . , _

19umas situayoes socioculturals, as vezes c?n.pro
remos a ' l'deran('a onde se descortmaramt do apenas uma I '5' ,

~~ e:ntes estrategias que se reve1aram eficazes n~ preser-
I e: de valores religiosos e des;vendaram man~lras apa-

var;ao ente simples mas profundamente efIcazes na
rentem _ d t'nuidade da heranr;a cultural negro-
promoyao a con I
brasileira.



I Para uma visao geral de procedencia de africanos e sua presen~a
na Bahia, ver, entre outros: Rodrigues, Os africanos no Brasil.
Viana Filho, 0 negro na Bahia; Verger, Fluxo e refluxo ...

Pelo valioso significado das observa~6es, transcrevemos aqui 0 t~xto
integral, em que se acentua a capacidade ~os cul~os afro:brasllelros
de reagirem a intensa e permanente mvestlda pohclal a que
estiveram submetidos na epoca de Nina:

"A eloquencia destes documentos nao tolera sofismas.:. ~~s 0 q~e
deles sobressaem em admiravel destaque e a extraordmana reSlS-
tencia e vitalidade dessas cren~as da ra~a negra. Para apaga-Ias
tudo tern sido debalde: a antiga e tao prolongada repressao, desu-
mana por vezes, sempre violenta, dos senhores de es;ravos .e dos
feitores, como a interven~ao, nao menos violenta, da pohcla; os mces-
santes rec1ainos da imprensa, como a instiga~ao das outras classes,
para que seja erradicado 0 mal. 0 culto jeje-nag6, terreiros c0lIl;0
candombles (sic), continua a funcionar regularmente e cad a vez malS
se implanta nas cidade principais do Estado" (Ibid, p. 245).

B A discussao sobre a obrigatoriedade do pedido de licen~a junto a
Secretaria de Seguran~a Publica, para celebra~ao dos cultos publicos,
sera retomada em outra parte sobre a repressao policial aos candom-
bles.

2 Tenho me dedicado, ultimamente, a entender como se processa e se
conceitua essa ancestralidade e como ela e elaborada, na sua verten-
te politica, pel a popula~ao negro-baiana. Exemplo tipico dessa
constru~ao; e que merece urn estudo particularizado, ocorre atual-
mente na Bahia com 0 trabalho que esta sendo realizado pelos blocos
carnavalescos e grupos afros, de uma maneira geral, que nao se
Iimitam as atividades carnavalescas de lazer e tern uma participa~ao
extremamente ativa na vida dacidade e uma intensa rela~ao com a
propria dimensao da vida sociocultural afro-baiana.
De um ponto de vista teorico, essa ancestralidade, construida a partir
de uma especificidade cultural.e psicossocial, tendo por base ideal
uma figura ancestral, se manifesta em dois campos bem distintos
da sociedade. No campo objetivo da forma~ao social, atraves de uma
heran~a reconhecida e recriada no segmento das comunidades reli-
giosas afro-brasileiras. Acrescente-se ainda, neste mesmo plano,
outros rituais mais hermeticos oude se veneram tambem ancestrais
afro-brasileiros. E no campo subjetivo das representa~6es coletivas
de uma heran~a africana rec1amada e redefinida no campo da a~ao
socio-politica, como pressuposto fundamental da identidade etnica
do negro na Bahia.

9 Os terreiros de candomble mais estruturados obedecem a urn
calendario liturgico de festividades anuais. Esses calendarios sac
organizados em fun~ao de varias circunstan.cias funcionais dos
terreiros que buscam contemplar situa~6es slgmfi~atlvas .da sua
historia, como data da sua funda~ao, divindade para a qual fOllmcla-
do 0 lider do grupo, ou al~a outra ligada ao s,a~erdote que 0 antece-
deu na dire~ao da casa. As vezes, esses calendanos respel~am, 19ual-
mente, 0 calendario liturgico da Igreja Catolica, nao reahzando ne-
nhum ritual naqueles periodos mais sagrados, como a Semana Santa
e todo 0 periodo de Pascoa, quando quase todos os ca~do~bles :stao
fechados, somente retomando suas atividades normalS apos 0 sabado
de Aleluia.

10 Refiro-me aqui basicamente ao grande numero de investidas
policiais contra os candombles da Bahia na primeira metade do
seculo XX, objeto principal deste trabalho.

II Prandi, p.222. Argumento utilizado por Reginaldo Prandi durante
uma conversa com um dos seus entrevistados que reclamava a falta
de tradir;ao, de axe, de certas pessoas-de-santo de Sao Paulo. 0

1 Rodrigues, op. cit., p.214. No corpo deste trabalho, faremos uso dos
textos compilados por Nina nosjornais da epoca e que completam
as nossas proprias buscas nos jornais de grande circula~ao.



trabalho de Gon(:alves Fernandes referido no texto e 0 Xangos do
Nordeste. Mariano Carneiro da Cunha, respondendo a uma pergun-
t~ s~bre 0 culto de Guelede que era feito ao ar livre, garante que
dlficll~e.nte ele poderia se manter dentro de uma repressao policial
slstematlCa a que estavamsubmetidos os candombles. Lembra tam-
bem que Maria Julia Figueredo do Engenho Velho era Ialaxe das
Gueledes (Cunha, 1984).

12 Reis, & Silva, p.32. Nnda, nesta mesma Iinha de compreensao ver
Reis & Silveira. . '

13 R~drigue.s, op. cit. p.246. Na pagina seguinte, do mesmo capitulo,
Nma aSSlm conclui suas observa(:oes: "Em tais casos, pelos m6veis
a q?~ obedece como pela forma por que procede, a a(:ao da nossa
po!lcla nao faz mais do que reproduzir com todo 0 rigor a prepotencia
cega, apalxonada e violenta dos pequenos potentados e regulos
africanos". :

loj Carneiro, Candombles da' Bahia, p.30.

15 Pierson, p.341.

CAPiTULO 2

MARTINIANO E A RESISTENCIA
RELIGIOSA

De tudo isso resultou que, obrigados it vida
inteira a dissimular e a ocultar a sua {Ii e
as suas praticas religiosas, subsiste ainda
hoje na mem6ria do negro e subsistira pOl'
largo tempo a lembranc;a das perseguic;oes
de que (oram vitimas nas suas crenc;as, inti-
mamente associada no seu espirito ao temor
de con{essa-la e dar explicac;oes a respeito.

Nina Rodrigues.
Animismo Fetichista dos Negros Bahianos.

No momento em que se discute, nao somente nos meios
academicos mas tarnbem no ambito dos candombles, 0

atual processo de reafricaniza~ao da religiao afro-brasilei-
ra, como uma necessidade para a plena e continuada pra-
tica liturgica, convem ressaltar a figura de Martiniano
Eliseu do Bomfim como urn dos precursores desse retorno
as origens, a busca de elementos capazes de atuarem como
reanimadores das praticas religiosas e de provocarem uma
resistencia, de dentro para dentro, fortalecendo, assim, 0

sistema de defesa do tecido religioso.
Essa reafricaniza~ao, da maneira como se veri-

fl ou na Bahia, tern contribuido, sobretudo, para refor~ar
() 'on 'oito de "pureza nag6" e alimentar a no~ao de pres-
L/Iil) dOH 'an (ombles quetos, considerados mais tradi-
I' Oll/dll, IllniH 1J"6ximosdaorigem africanae, supostamente,



menos vulneniveis ao processo de absoq:ao de novos
"conteudos" religiosos de variadas procedencias. Na
verdade, como afirma Dantas,

o que estri subjacente neste raciodnio If que 0 modelo "nag6
puro", resultado de uma continuidade de instituir;oes
culturais africanas para aqui transplantadas e conser-
vadas grar;as a memoria coletiva negra, se reproduziria
guardando fidelidade as origens, inclusive nos seus
significados, tomando-se assim, sinal de resistencia.1

Nesse caso, 0 que parece estar emjogo, tambem,
aluta pela hegemonia "nag6", como forma de dominayao,

111 mo em relayao a outros candombIes igualmente tradi-
'ianais e estruturalmente pr6ximo~ de suas origens

lI('rj anas.
A tao propalada "cruzada contra 0 sincretismo"

diA utida durante a II Conferencia Mundial da Tradiyao
d08 Orixas e Cultura, realizada em Salvador em 1983 e
h m uma amostra dessa busca da hegemonia do cando:U-
bl "nag6". Naquele conclave, nao se discutiram, em ne-
11hummomento, as efetivascontribuir;oes de outras cultu-
I'W:l religiosas tambem afr±canas e sua importancia na
: nstrur;ao da estrutura e da organizayao social dos can-
dombIes da Bahia. Sabe-se, por exemplo, que os elementos
ciA estrutura conventual do povo Fon (jeje) reaparecem,
('\lm freqiiencia, nos candombles ditos "nag6s puros" e defi-
Il( m a concepyaoe 0 sentido de reclusao a que se submetem
/lqueles que se iniciam na r~ligiao afro-brasileira. 0 can-
domble como resultado de divers as interferencias de dife-
r ntes procedencias socioculturais contem urn certo nume-
ro de ocorrencias etnolingiifsticas que bem definem 0

andomble como produto' de recriar;ao, adaptayao e
l:lmalgama de valores religiosos ocorridas no Brasil. Yeda
Castro, em artigo bastante esclarecedor, chama a atenr;ao
para a presenya na estruturq dos candombles que se dizem
da "nar;aonag6-queto ou quetos puros de segmentos rituais

fons que os fazem muito p1'6ximos das organizar;oes con-
ventuais e iniciaticas d quela popular;ao do Benim".2

o sistema de classificar;ao construfdo a partir da
formar;ao do grupo iniciatico (barco das ia6s), cujos inte-
grantes sao identificados pela ordem de entrada no espar;o
de reclusao conventual, pelos termos "dofono, dofonitinha,
fomo, fomotinha, gamo, gamotinha, domo, domotinha, vito,
vitotinha", e um exemplo contundente de que 0 candomble
nag6 e construfdo com a presenr;a, na sua estrutura pro-
funda, de outros elementos nao nag6-iorubas.

De qualquer maneira, as poucas tentativas de
reafricaniza~ao do candomble da Bahia tem ajudado a
legitimar;ao e qualificar;ao dos terreiros nag6s como os de
maior solidez estrutural, tradir;ao e poder. Para tanto, tern
existido ao longo do tempo, no interior desses terreiros,
uma intencionalidade permanente de se ter a Africa redes-
coberta e qualificada como mercado produtor de sfmbolos
sagrados capazes de preencher os vazios deixados com a
fragmentar;ao do saber religioso trazid~ para 0 Brasil. E,
o que e mais freqqente, considerar a Africa como fonte
inesgotavel onde podem ser encontrados os elementos
religiosos indispensaveis ao preenchimento das lacunas
deixadas pela faIt a de informar;oes, de que se ressente a
nova gerayao de iniciados. Estes acusam seus pais-de-
santo de nao lhes transmitirem os chamados "fund a-
mentos da seita".

Dantas esclarece, com muita pertinencia, as
razoes dessa busca continuada da Africa:

o movimento de "descoberta" da Africa no Brasil, que se
iniciara no fim do seculo passado com Nina Rodrigues,
um racista que no interior da inferioridade atribuida aos
africanos exalta os nag6s, If retomado, nos anos 30, no
bojo de preocupar;oes regionalistas e nacionalistas. A
presenr;a daAfrica-servia como diacritico para distinguir
o norte do sul e, ao mesmo tempo 0 Brasil do resto do
mundo, A heranr;a africana mais autentica representada
pelos "nag6s puros" da Bahia If exaltada e apresentada



como uerdo.deira religiao contrasto.ndo, o.ssim, com a
mo.gio. / feitir;o.rio. dos bantos. Alo.rgo.-se a fronteira, que
Nina Rodrigues esbor;ara, entre os nag8s e os outros, a[ se
incluindo os candombles de caboclo que, dotados de uma
estrutura organizacional muito mais fluida e mais
adaptada as exigencias do. sociedade moderna, multi-
plicam-se rapidamente e fazem concorrencia aos terreiros
"nag8s mais puros". 3

Com semelhante significas;ao, a "redescoberta" da
Africa se opera, inicialmente, pOI' intermedio de
Martiniano Eliseu do Bomfim e vai, exatamente, em dire-
50 dos Iorubas da Nigeria, com quem conviveu POI'longos

onze anos.
Vivaldo da Costa Lima, no seu esclarecedor

Lrabalho sobre 0 candombIe da Bahia, na decada de trinta,
Lraya uma verdadeira biografia de Martiniano. Discor-
I' ndo sobre as grandes personalidades dos candombles
naquela decada, e categ6rico: "Dos muitos !ideres religio-
HO que exerciam, com maior ou menor influencia comuni-
I; lria, papeis importantes nos candombles da Bahia, nos
HI os trinta, dois se destacavam de maneira indiscutivel;
o babala6 Martiniano El1seu do .Bomfim e a ialorixa
~ugenia Ana dos Santos, Aninha, do Centro Cruz Santa
doAxe do Op6Afonja".4 E sobre a populal'idade de ambos,
<I rescenta: "Martiniano e Aninha sac atualmente nomes
I mbrados na tradiyao oral de todos os terreiros da Bahia,
mitificados ja, na lembranya da 'gente-de-santo', dos que
o conheceram em vida e dos que ouviram contar hist6rias
I seu pader, de seu conhecimento, de seu imenso
pl'estigio"5. .

Inicialmente, reproduziremos, com alguns comen-
Uirios,trechos da grande entrevista que Martiniano conce-
I u ao jornal 0 Estado da 'Bahia, na ediyao do dia 14de
maio de 1936. Esta entrevista e, certamente, urn dos me-
Ihores documentos escritos;que se conhecem para ava1iar
us suas relayQes com a comunidade religiosa afro-baiana.
L{evela,igualmente, tras;os importantes da personalidade

do entrevistado, SUIl vi '1 d mundo, dados esses de
que me servi em outro tr 1os deste tl'abalho. .

Os respons v is p 10jorna1 0 Estado da BahIa
estavam informados obre a importancia de Martiniano e
de sua condiyao de grande !ider da comunidade afro-baiana
e, sabendo, portanto, da repercussao que a entrevista
alcanyaria. No dia anterior, 0 jorna1 fez uma "chamad.a"
sobre a reportagem que seria publicada no dia 14 de maw.
Depois de informal' que ha dias havia rea1izado uma "movi-
mentada" entrevista com "Jubiaba", 0 her6i do Romance
de Jorge Amado e 0 famoso "curandeiro", que atende pe1a
alcunha tambem de Jubiaba e cuja fama ultrapassou as
fronteiras estaduais, tornando-se conhecido em outras
regi6es do pais, acrescenta: "Amanha daremos aos nossos
leitores as revelayoes do velho Professor Martiniano, 0
amigo e co1aborador de Nina Rodrigues. 0 cliche acima
mostra-nos 0 ve1ho 'baba1a6' fa1ando ao Estado da Bahia
estando presente os academicos Aydano Couto Ferraz e
Reginaldo Guimares, estudiosos dos problemas ~fro-
brasi1eiros".6 E 0jornal, na primeira pagina, de capa, amda
faz mais uma chamada: "Martiniano 0velho babalao, que
tanto cooperou com Nina Rodrigues nas suas pesquisas,
fez ao Estado da Bahia interessantes revelas;oes que damas
a publico hoje, na quinta pagina desta ediyao". 7

Urn dos aspectos logo ressaltados e 0 fato de
Martiniano tel' sido urn colaboradol' de Nina Rodrigues.
Alias, em todos os escl'itos sobre sua vida, esse fato e
situado em 1ugar de destaque. Na vel'dade, essa colabo-
l'ayao de Martiniano a obra de Nina deve ser enc~rada
tambem como urn primeil'o instante de exaltayao do
candomble nag6 na Bahia e de sua "pureza":

Refere-se com profundo desprezo a pnitica do candomble
que se executa atualmente, todo deturpado e onde entra
branco. POl' isso nao os frequenta. Cultua com mawr
respeito a religiao de seus pais que eram do is africanos
grar;as a Deus8.



Ruth Landes, no seu classico A Cidade das
Mulheres, obra indispensavel a compreensao da comu-
nidade afro-baiana na decada de trinta, e consulta obriga-
toria quando se quer falar de Martiniano e de Menininha
do Gantois, transcreve uma entrevista em que 0 velho
Martiniano justifica sua ausencia das festas publicas dos
candombles. E, como veremos, tece os mais duros comen-
tarios aos novos tempos e templos, criticando severamente
os terreiros que hoje sao considerados modelo da
hegemonia e da "pureza nago":

Os mo({os nrio querem saber do. verdade. Querem
ostenta({rio, dinheiro, barulho. As verdades importantes
devem ser mantidas em paz e em sigilo. Nrio me sinto
mais deste mundo. Os mo({os blasfemam - tudo isso me
choca.

Edison Carneiro,' 0 "protetor" de Ruth Landes e
quem a apresentou a Martiniano, acompanhando-a por
varias vezes a sua residencia no Caminho Novo, tentou
sugerir a Martiniano que ele fosse visitar essas pessoas e
esses candombles, no que 0 velho, contundente, retrucou:
"Nao conhe~o todos eles, conheci os pais e os avos deles.
Houve apenas uma mulher que sabia fazer as coisas e
esta ja morreu". Martiniano se refere a Eugenia Ana dos
Santos, Aninha, Oba-bil,fundadora da Cruz Santa doAxe
do Opo Afonja, de quem foi amigo e muito a ajudou na
consolida~ao do seu terreiro. Ruth Landes, garante: "Ele
era na verdade indispensavel, mais do que qualquer ogan,
e 0 exito de Aninha cresceu com esta associa~ao"9. E
prossegue, Martiniano, a lastimar as transforma~6es do
Candomble da Bahia.-

Eles modificam as coisas. (...) Nrio posso aguentar isso.
Veja Maximiana ----.:Tia Massi - como a chamam. E a
chefe do mais velho. templo do Brasil, 0 Engenho Velho,
que deve tel' mais 01/- menos 150 anos. Mas ela faz tudo
errado e, ainda, pior, tenta fazer baixar as almas dos

mo,.tos no scu templo! Isso e um sacrilegio! - gritou,
reall'nente ho,.,.orizado. - S6 os homens devem encarar
os mo,.tos! Mas, nv Engenho Velho, as mulheres encaram
os mo,.tos e [cr.z 'm-lhes perguntas! POI' isso me afastei.1O

E evidente que a sua restri~ao aos candombles
da Bahia que se afastavam, gradativamente, de urn padrao
original ideal, ou idealizado pelos primeiros lideres reli-
giosos, 0 impedia de se sentir a vontade para frequentar
esses templos. E de se imaginar tambem que esses lideres,
tao durante criticados por ele, deviam ter suas reservas
em rela~ao ao velho Martiniano e, conhecendo 0 povo-de-
santo, como nos conhecemos, ele seguramente foi alvo de
duras restri~6es quanto ao seu "carrancismo", embora a
reputa~ao de grande conhecedor dos rituais pare~a ter
sido preservada.

Mas concedamos, uma vez mais, a palavra a Ruth
Landes: "Martiniano cumpriu a amea~a - 0 seu voto de
nao comparecer aos templos - e eujamais 0 vi nas famo-
sas cerimonias. Nunca 0 vi em outro lugar a nao ser no
apartamento dele, com entrevista marcada, onde eu ia
supostamente para aprender dele 0 lore africano".u

Voltemos urn pouco a entrevista para falar da
colabora~ao de Martiniano ao trabalho de Nina Rodrigues
e da dimensao de seus compromissos com a'cultura afroc

baiana. 0 jornalista de 0 Estado da Bahia sabia que
Martiniano e pai Adao de Pernambuco haviam assumido
posi~ao contraria ao Primeiro Congresso Afro-Brasileiro
realizado em novembro de 1934, em Recife. E como tinha
conhecimento de que Martiniano fazia parte da comissao
organizadora do Segundo Congresso Afro-Brasileiro, que
se reuniu emjaneiro de 1937, procurou ouvir a opiniao do
velho Professor de Ingles:

I

1\

Acompanhei, quando houve no Recife, 0 Primeiro
Congresso Afro-Brasileiro, (Novembro de 1934) a atitude
do meu amigo pai Adrio, hci pouco falecido.



Francamente niio atinei logo com a seriedade do
Congresso. Preferi ficar na sombra aguardando os
acontecimentos. 0 negro tem sofrido muito e 0 pouo diz:
Pobre quando ue muita esmola desconfia. Eu desconfiei.
Depois uns mot;os falaram e explicaram 0 que queriam e
senti que eram sinceros. Ja e tempo de se olhar a rat;a
negra com simpatia. e de nos fazer justit;a. Tenho lido
alguns liuros sobre os negros, que me trazem aqui, como
os de Arthur Ramos, Renato Mendont;a, Gilberto Freyre
e do meu amigo Edzson Carneiro. Sinto em todos uma
grande uontade de acertar; uma grande honestidade
intelectual. Alguns enos de detalhe, 0 que e natural
sabendo-se a dificuldade que ha em se reunir material
para estudos assim. Principalmente sobre 0 catiueiro. Os
nossos patr[cios parece que se enuergonham muito com a
existencia dos escrauos".

Neste ponto da conversa, diz ojornalista, "Marti~
11ianose levantou penosamente, remexeu outro monte de
PGlP is e de la trouxe varias gravuras do album de Debret
f.!( bre a escravidao negra no Brasil. Negros a~oitados,
11 , ros carregadores, negros no tronco".

Quem penosamentese levantou naquele momen-
Co nao foi 0 "feiticeiro". Foi: 0 negro preocupado com os
1'1I1110S de sua cultura e de sua ra~a; 0 intelectual bem
j 11rormado dos estudos afro-brasileiros, 0 colaborador de
Nina Rodrigues. Provavelmente nao apenas urn simples
illf'ormante mas urn colaborador que, sem duvida, influen-
('i u decisivamente 0 rumo das pesquisas iniciadas pelo
IiuLordo classico Os africanos no Brasil. Talvez 0 germi-
I)/lelor,inconsciente, na Bahia, do "nagocentrismo" como
it! 'al de religiosidade afro-brasileira. De urn "nagocen-
I.l'ismo" que tomou conta do.s estudos afro-baianos mas
qL! hoje esta seguindo outros rumos, num processo
inL rpretativo que engloba, quando da analise da religiao,
/IH L:ontribui~6es que estao na base da forma.~ao da
ml igiosidade popular na Bahia.

Costa Lima, depois de referir-se ao texto escrito
POl' .Jorge Amado e lido pel¢ autor na sessao de 15 de

. neiro do Segundo ongr sso Afro-Brasileiro, intitulado
~'~logiOde urn Ch D d ita", conc~u~,enfatizando .a
possivel influencia x rcida POl' MartImano nesses dOlS
intelectuais:

Nina Rodrigues e Jorge Amado tiueram assim'"com um
interualo de mais de quarenta anos, um, no mot;o de
Lagos" que falaua ioruba, 0 outro, no uelho babala8 cheio
de sabedoria e de compreensao humana, a palaura de
segura informat;iio, de ajuda confiauel. E 0 pioneiro dos
estudos antropol6gicos do negro no BrasLl e 0 grande
romancista brasileiro re(letiram, dessa maneira, nas suas
obras ja classicas, a cultura e 0 saber de um negro na
Bahia. 12

Mas e ainda Martiniano 0 intelectual, 0 tradutor
do texto em ingles do autor africano Ladip6 Solanke, "A
concep~ao de Deus entre os negros Iorubas", apr~sentado
ao Segundo Congresso Mro-Brasileiro, na BahIa, quem
fala: "Meus pais foram escravos. Minha mae, m~ lembro
bem tinha uma ferida nas nadegas de uma quelmadura
que flzeram como castigo. Isto tudo precisa ser estudado
(0 grifo e nos so). Pessoalmente colaborei na feitura de
"Os Africanos no Brasil" de Nina Rodrigues e "A Ra~a
Africana e os seus Costumes na Bahia" de Manoel Queri-
no".13 "Infelizmente", diz Martiniano comjeito de critico
severo "0 Sr. Romero Pires nao teve muito cuidado quando
reviu ; livro de Nina, de quem fui grande amigo. Tinhamos
ate idealizado uma viagem a Lagos e ele ja tinha cinquenta
contos, quando infelizmente morreu. Muita coi~a iria ~er
revelada, pois de Nigeria (Costa dos Escravos) velo 0 ma~or
numero de cativos". E, indagado quanto ao tema de malOr
significa~ao que deveria ser tratado no S~~ndo Con~e.ss~
Afro-Brasileiro, na Bahia, falou MartImano, 0 polItIco.
"Talvez 0 tema numero urn seja a liberdade religiosa, pois
e no culto que se revela toda a expressao ~ocial de ~m
povo. Principalmente nos africanos"14,conclulU com mUlta
sabedoria .
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Nessa mesma entrevista, Martiniano defende a
religiao afro-brasileira, comparando-a com ados brancos,
embora mantendo-se sempre reservado e garantindo a seu
interlocutor que nao a praticava. Temia, como muitos, a
represalia da policia, na epoca, tao hostil a quantos se
declarassem membros dos candombles: "Religiao do negro
e igual a de branco. Eu nao pratico, porque respeito as
leis, 0 'regime'. Branco nao faz santo, nao pinta, nao faz
promessa (sic). Para ser feliz e tambem para fazer mal
aos outros, nao leva bra~6 de cera, para ficar born de reu-
matismo? 0 negro tambem faz isso. Constr6i seus santos
e tern seu culto. Uns vao-para as Igrejas, outros para os
"terreiros". Uns tern seusorixas, outros batem os "ataba-
ques". Religiao de negro eboa como ados brancos. Branco
tern as festas da Penha, de Juazeiro e do Bomfim. Negro
tern, tambem, seus dias: Sao Cosme e S. Damiao, Dia da
hora, etc. Festa de branco tern suas comidas. Nas de negro
se come "acaraje", "abara", "vatapa", "caruru", comid a da
Africa, de nossos pais". E, mais uma vez se resguardando,
acrescenta: "Eu, porem, respeito as 'constitui~6es' e sendo
proibido pelas autoridades nao fa~0..."15. Na verdade, ele
sabia que a policia 0 considerava feiticeiro e vigiava os
seus passos, suas a~6esI6._

Contudo, era not6rio que Martiniano praticava a
religiao, embora nao freqiientasse nenhum terreiro com
assiduidade, nem mesmo (;)de Aninha, que tanto ajudou a
construir. "Embora tido como urn dos maiores feiticeiros
africanos no Brasil- 0 outro era Felisberto Sowzer (Ben-
zinho) e respeitado como tal, torcia a conversa para trazer
o caso a baila e desmenti-Ip: Eu, feiticeiro! explodia como
se 0 acusassem de profanar sepulturas. Sabia, natu-
ralmente, que a feiti~ariaera ilegal no Brasil e tambem
que nao havia lugar para eia na atmosfera amavel do can-
domble da Bahia; mas 0 negava, estou certa", - conclui
Ruth Landes - "principalinente porque e da essencia da
feiti~aria disfar~ar-se."17

A fama d f ili iro nao foi exatamente construida
em razao de sua pa.rticipa~ao nos candombles da Bahia.
Alias, Martiniano nunca xerceu as fun~6es de chefe reli-
gioso de urn candomble, no sentido estrito da palavra. "Eu
nao sou pai-de-santo como ja disse. Se me pedem urn

b "18 A .servi~o eu fa~o para ganhar alguns co res . SSlm, a
fama, a notoriedade, de Martiniano esta essencialmente
alicer~ada, no fato de ter ele vivido, por longos anos, na
Africa, mais precisamente na Nigeria, e de ter-se fami--
liarizado, como ninguem, com a tradi~ao religiosa dos
nagos-iorubas. Ela se consolida atraves de sua marcante
atua~aoe influencia exercidas junto a Aninha, nos pri-
meiros momentos de organiza~ao do Candomble da Cruz
Santa do Axe do Op6 Monja, no Sao Gon~alo do Retiro,
em Salvador. E precisamente nesse prestigioso candomble
da Bahia, onde Martiniano detinha 0 alto posta (oie) de
Ajimuda, na cas a de Omolu, que vai ser implantada uma
singular estrutura de apoio, muito semelhante ao grupo
ja existente dos ogas, mas com fun~ao bem definida dentro
do grupo religioso. E exatamente Martiniano, em trabalho
apresentado ao Segundo CongressoAfro-Brasileiro, 1937,
quem primeiro informa as raz6es miticas - e funcionais
_ da cria~ao do grupo dos Obas de Xango.19

Martiniano come~a descrevendo uma das muitas
variantes miticas que tratam da saga de Xango eo que foi
feito para a perpetua~ao de seu nome:

Os ministros de Xang8, que haviam provocado 0 desapare-
cimento de Xang8, voltaram as suas terras de origem. Os
ministros de Xang8, mongba, instituiram 0 culto do orixti,
atribuindo-lhe, no ceu, as mesmas preferencias pessoais
que denunciara, cti na terra, por certos animais, como 0

carneiro, por certos comestiveis, como 0 quiabo, etc.

Alaum. tempo depois, formou-se um conselho de ministros
r'lI.cnl'I'r:pnrlos de manter vivo 0 seu culto. Esse conselho
/i/i /JI'gll.ll,i aelu corn as doze ministros que, na terra, I)



haviam acompan~ado, seis do lado dire ita, seis do lado
esquerdo. Os da direita, eram Abiodu.m (descendente do
rei AbiodumJ principe, Onikoyi, Aressa, Onanx6kun, Oba
Tela e Olugban. Os da esquerda, Are, Otun Onilwyi, Otun
Onanxokun, Ek8, Kaba Nnf8 e Ossi Onikoyi. Estes
mmlstros - antigos reis, principes au governantes dos
territ6rios conquistados pela bravura de Xang8 - nao
delxaram que a lembranqa do her6i se apagasse na
mem6ria das gerar;6es. Par isso, no Centro Cruz Santa
do Ache de Op8 Afonja, de Sao Gonqalo do Retiro, se levou
a efeito, este ano, a festa de entronizaqao dos doze
lmmstros de Xang8, escolhidos entre os ogas mais velhos
e prestigiosos do c~ndomble.

Este candom.ble, ef:igido em. honra de Xang8, Ii 0 unico,
na Bahia, - e talvez no Brasil, - a realizar essa festa,
que tanta recordaqao boa traz para os filhos espiritu.ais
do continente africano.20

o saudosismo de ;l\1artiniano ao falar das boas
recorda~oes para os filhos ~spirituais do continente afri-
'ano, com a implanta~ao, du "entroniza~ao" como ele diz,
rlcurn componente signific~tivo da cultura religiosa nago,
~lO ~an?omble da Bahia, e q,msinal inequivoco do quanto
.J I slgnlficava, naquela epoc!:l,a reafricaniza~ao ou, melhor
dIzendo, a "renagoizayao" desses terreiros.

De qualquer maneira, a indiscutivel influencia e
1)11 rticipayao de Martiniano;na "entroniza~ao dos Obas de

ungo", como conselho atufmte na comunidade e com a
rcsponsabilidade de zelar pelo culto daquela divindade
rnarca indubitavelmente 0 inicio de urn processo de reafri~
'I:mizacaodos candombles que segue, hoje, novos rumos
ou novas rotas, uma certamente trayada pela Varig com
Hell voo 794, Sao Paulo, Rio, Lagos.

Antes, par'em, de estudar a rota, acima assina-
In(~a, e q~e vem facilita?do grandemente as viagens I,
11[\1 ' e ma s-de-s81 to Afri a, ssencialmenLe a Ni 'rin
( /II) B nim, --mhilS a cl - noLf i:=ts 'obr- 0 culto aOf-;Ol'iXIIH,
III~ I 'S 'an~i1isnru illflllfln 'illdn I -Hqlli, rldn!'l i'IT( VI11'/:'1\1'

!ill rCGobiu 0 ('/I 'iliLIlVl1 '()IILIILo.' do 'HLudio;'OH I I:'fild.ll till

santo com lid r l' ligi so' africanos. E, com maior
interesse, a influ H<;j I· 'S processo de reafricanizayao
ou de "nagoizayao" do ult s afro-brasileiros, de sua vasta
obI'a publicada em fi:'anc~s,principalmente 0 Notes sur
Ie culte des Orisa et Vodun; a Bahia, la Baie de Taus
les Saints, au Bresil et a l'ancienne cote des esclaves
en Afrique (Dakar, IFAN, 1956. 609p. Memoires de
l'Institut Franyais d'Mrique Noire, 51). E, mais recen-
temente, seus trabalhos publicados, em lingua portuguesa,
pela Editora Corrupio, sobretudo 0 livre Orixas; deuses
iorubas na Africa e no Novo Mundo (Salvador, Corrupio,
1981. 295p.), obI'a de cabeceira de muitos pais e maes-de-
santo hoje, no Brasil.

Nesse mesmo quadro de interpretayao dos pri-
meiros momentos de urn processo de redescoberta da
Africa e reafricanizayao dos cultos afro-brasileiros, que
alcan~a sobretudo 0 suI do pais (Eixo Rio/Sao Paulo), ha
de se analisar, igualmente, 0 papel e compromisso do Cen-
tro de Estudos Afro-Orientais da Universidade Federal
da Bahia, que desenvolveu, a partir da decada de 60, uma
serie de atividades numa perspectiva de aproximayao cul-
tural entre 0 Brasil e a Africa como executor de varias
programas da UFBa. e do Ministerio das Relayoes Exte-
riores. Disso resultou, de imediato, a Ida de professores,
pesquisadores e gente-de-santo a Nigeria e ao antigo
Daome, Benim atual. E, em contrapartida, a vinda dos
primeiros estudantes nigerianos a Bahia onde, na sua
maioria, concluiram seus estudos universitarios. E de urn
professor nigeriano, Lasebikan, para ministrar 0 primeiro
curso de lingua Ioruba no CEAO, urn curso que fora emi-
nentemente freqiientado pOl'pessoas ligadas aos candom-
bles da Bahia e que, pOl'fon;a de novas informayoes adqui-
ridaR, c rtamente redefiniram muitos dos seus conheci-
Ill( nLOH /I P IrL'irda aprendizagem de uma lingua que, na
11\111 d 11111 1l1l/1n n I' 'n izante e sagrada, e utilizada no cotidia-
1\ I ill 11111\/1 1lI'I Li(:nH r()'li~o a..



Mas is so e uma outra hist6ria, que pretendemos
contar em outra oportunidade.

Que seja permitido apresentar alguns dados bio-
graficos complementares sobre Martiniano, com 0 intuito
de melhor trayar urn perfil do ilustre colaborador de Nina
Rodrigues e tantos outros. :

"Preto alto, de rosto largo e simpatico, olhos cheios
d esperteza. Fala pausadate dolente, porem, doce. Tern
77 anos de idade, aparentando muito menos, man tendo
uinda, sem curvatura, a colu~a vertebral. .It aparentemen-
L forte e de espitrito sagaz"21. Este foi 0 Martiniano
d Gnido pelo jornalista de 0Estado da Bahia, na entre-
vista de 14 maio de 1936, surpreendido com a sua inteli-
, ncia e sagacidade. ~

No ana seguinte, Jorge Amado, durante 0 Segundo
;ongressoMro-Brasileiro, n,a Bahia, a ele se referiu com

IIH s guintes palayras:

...Professor Martiniano Eliseu do Bonfim, chefe de seita,
a mais nobre eimpr~ssionante figura da rar;a negra no
Brasil de hoje. Sua sinceridade, seu amor a sua rar;a, a
sua dedicar;ao, a sud inteligencia, a sua cultura fazem
deste chefe de seita Um dos tipos representativos das
melhores qualidades dos brasileiros 22.

Martiniano Eliseu do Bomfim nasceu "livre" a 16
d outubro de 1859, filho de Eliseu, Oiatogum e, de acordo
:om a tradiyao, seu avo e urn prestigiado ancestral de nome
BHbaIlari, urn Egun de Oia, ~cujaroupa sagrada era toda
i11 rustada de buzios e espelhos. De acordo com a entre-
viALaconcedidapor Martiniano a Turner, seu pai foi trazido
para 0 Brazil de Abeokuta, como escravo, e teria sido
lib rtado entre 1850 e 1852;Ainda segundo esse depoi-
,n nto, seu pai comprara a liberdade de sua mae pOl'mil
( quinhentos reis23,"...sua nayao era ioruba e foi alforriada
polo seu marido em 1855. ~eu pai e sua mae nuhca se
'usaram de acordo com os rito~ cat6licos nem mu~ulmanos.

Seu ava, que era Ll IT il'o na Africa, teve quarenta mulhe-
res e seu pai, seguindo a praticas poligamicas africanas,
teve cinco mulher s, da' quais sua mae era a esposa
principal"24. Piedade, sua mae, de nome africano Man-
jegbassa, que de acordo com Vivaldo da Costa Lima, "se
pronuncia Majebassa, e urn antroponimo de uma longa
serie de nomes dados a crian~as que nascem e 'vingam',
isto e, sobrevivem, depois de irmaos natimortos ou mortos
na primeira infancia"25- se tornou uma figura lend aria
na mem6ria coletiva do povo-de-santo, embora pouco se
saiba a seu respeito, a nao ser 0 que relatou Martiniano
nas suas entrevistas e 0 que a tradi~ao encarregou-se de
guardar . .It sempre lembrada como uma pessoa de grande
conhecimento da religiao afro-brasileira e deixou algumas
filhas de santo, como Damina Oxafalaque, mae-de-santo
de Cecilia Ejilomi, Cecilia do Bonoco, como era mais
conhecida.

Dentre as entrevistas, referindo-se a sua mae,
destaca-se a que dera a Donald Pierson e que foi transcrita
no seu livro Brancos e pretos na Bahia: "0 nome de minha
mae era Manjengbasa, que quer dizer 'Nao deixe eu sozi-
nha'. Ela nasceu depois que a mae tinha perdido os dois
primeiros filhos. Tinha uma cicatriz no rosto pra mostrar
que era Ioruba, porque todos os Iorubas, home.m e mulher,
tern de tel' esta marca. Ela casou com meu pai aqui no
Brasil e quando eu nasci eles me chamaram Ogelade"26.
Alias, a essas marcas tribais iam se somal' as marcas da
atrocidade da escravidao: "Meus pais foram escravos.
Minha mae, me lembro bern, tinha uma ferida nas nadegas
de uma queimadura que fizeram como castigo"27.

Num trecho da entrevista a Donald Pierson,
Martiniano fala de suas viagens a Africa:

Quando eu tinha treze anos e onze meses meu pai me levou
pra Africa, pra Lagos, Costa Oeste Ija Africa, Nigeria.
Igesha fica dois dias Longe. Oyo era a capital. E tem Akkra
na Costa, isto e, aqui e Achanti e Groweh, e la e Egbri.



Meu pai era de EgM e 0 pai dele de Abeokuta. E tem
Efun e Dahomey.

Meupai tinha ido s6 fazer uma visita. Voltou logo pro,
Bahw, pm ~uLdar dos neg6cios. Nesse tempo ele comprava
cmsas do, Africa. Mas eu fiquei em Lagos, onze anos e
nove me~es, desde 1875 ate 1886. Mais tarde fui outra
vez pra Africa e fiquei mais um ano. E tres an os depois
voiteL de novo prO.vender coral e leigrossa e fino,. Comprei
pano do, Costa prO. vender aqui".28

Existem algumas discrepancias quanto as datas
d/l ViA ens de Martiniano a Africa. Assegura Vivaldo da
(lOlltll Lima que "s6 urn exame dessa entrevista - e das
tlld,rnH nas quais fala de silas viagens, precisaria a exata
1"'0',)010 i da vida de Martiniano, naquele tempo, entre a

j'", '/1 l:l.Bahia" Na entrevista a Turner, pelo menos a
1/11./1 (in primeira viagem coincide com as citadas na entre-

HI,1l D Pierson. "Em 1875, ele foi levado pOl' seu pai a
IIIII:OH, n Nigeria, para ser educado e la permaneceu onze
1I110H, /-It janeiro de 1886,visitando seus parentes somente
IlllHI v z m 1884"29.

Tudo indica que Martiniano interrompeu, efeti-
VIIIIInt. ' a sua estada emLagos evisitou seus parentes
11/1 D 11113. num periodo inferior a urn ano. Pois Turner se
" (' r uma viagem dele de volta a Africa em 1884:
II ~u ndo Martiniano foi para Lagos em 1875 e 1884 a
viug' m durava quase quarenta dias com parada de urn
/I loi dias no Cabo (Cape Coast) e em Accra, na Costa do

uro (Gold Coast) e em urn porto no Daome (Hoje
1\ nim)"ao."Seu pai permaneceu em Lagos pOl'onze meses
( Ifl 1875"31.Depreende-se dai que 0 pai de Martiniano 0

/I .mpanhou em ~agos nos primeiros meses de sua pri-
111 'Ira estada na Africa. E prossegue Turner:

Mais tarde, em 1880; ele (0 pai de Martiniano) visitou 0

filho por um per(odo de dez meses. Durante a sua estada
em Lagos, 0 Sr: Martiniano ajudou os custos de suas
despesas trabalhando como carpinteiro e oleiro. Ele

recebia s is shillings e seis pences pOl' dia e foi um dos
trabalhn.dor's qne con:;tru(ram a Igreja de Santa Cruz e
que antes r eu'ra 0 nome portugues de Igreja do Bonfim.
Em. Lagos, ele e:;tuclou no,Escola Presbiteriana conhecida
como a Escola Faji e seus professores foram os reverendo:;
M. T John, Michael Thomas Jones e Hezekiah Lewis
todos african os. :12 '

o que e notavel nisto tudo e que, embora frequen-
tando uma escola de missionarios presbiterianos, Marti-
niano nao desprezou a cultura religiosa tradicional
inteirando-se, sempre, do que acontecia, a considerar 0

seu profundo conhecimento adquirido sobre os rituais
nagos. Ainda e Turner quem informa: "Naquela epoca,
Dosumu era Rei de Lagos e dois de seus filhos, Falade e
Oguye, eram colegas do Sr. Martiniano. Desde sua volta
a Bahia em 1886, Martiniano tern sido urn lider proemi-
nente nos cultos fetichistas iorubas e tern sido reconhecido
pelos negros brasileiros como uma autoridade em todas
as questoes relativas 13.0 povo iorubano. Seu pai - Eliseu,
Oya Toguma3 - e sua mae - Piedade Majebassa -
morreram na Bahia. Seu pai em 1887 e sua mae em 1918.
Ela tinha, entao, 111 anos".34Martiniano pOl' sua vez
faleceu a 2 de novembro de 1943 e, se ;s datas esta~
corretas, com 84 anos de idade.

Para alem dos dados acima arrolados, a partir
da documentat;ao escrita e conhecida sobre 0 velho Marti-
niano, existe urn conjunto de informat;oes que circulam
na tradiyao oral do povo-de-santo da Bahia. Embora
contendo algumas contradiyoes, alias perfeitamente com-
preensiveis nas ciencias humanas, quando se trata de
material coletado na tradiyao oral de urn povo, acreditamos
conveniente trazer a publico esses dados, na expectativa
de que possam servir a elaborayao de uma biografia POl'
acaso mais sistematica de Martiniano do Bomfim, 0 grande
lider negro da Bahia. De acordo, portanto, com os meus
informantes, Martiniano era de Ox6ssi, Ode Wale, cujo
"assentamento" deve se encontrar no Terreiro da Casa



Ilranca. A considerar verdadeira a informar;ao, ficamos
IH m saber precisamente porque aquele "assentamento"
II!lO e encontra no Opo Afonja onde Martiniano teve
p/I I'Licipar;aoativa na sua edificar;ao, foi Presidente de
Iionra da Sociedade Civil e detinha 0 prestigiado posta
(0 de Ajimuda. 0 nome de santo, 0 oruk6, Ode Wale,
potl inicialmente sugerir que Martiniano era "feito de
IIIlid', isto €, teria passado pelos rigidos rituais de ini-

C' II~' .'. ntretanto, existem pessoas, ligadas aos candom-
1111H, que detem nomes, orukos, mas que nao sao adoxus,
,'nino H diz; podem tel' passado pelos rituais iniciaticos
1111111IlllO r cebem 0 santo, nao entram em transe. It dificil
lid II IILir 11 Martiniano fosse filho-de-santo. Caso ele fosse
lido II, ' rLamente a memoria coletiva teria preservado
, HI ILlIllcao,comoocorre sempre com pessoas que desfru-
IIIIII Oil d frutaram grande prestfgio nos candombles da
IllIhll.

A luta de Martiniano Eliseu do Bomfim pOI'urn
1'/llldornbl que se aproximasse de urn padrao africano,
11111(1" qu este padrao fosse obviamente formal, € bem
I C VI III lora de uma resistepcia interna, de dentro para
dc IIl.ro, paz de despertar, como efetivamente ocorreu,
11111/1 II 'ssidade de defesa permanente contra a descarac-
Ic I 1':11 'n . ate mesma perda de valores basicos e "funda-
1111 Ill,/lif::l"da religiao afro-bi:'asileira. Embora movido POI'
1111\11 pI' t nsao digamos "etno-nagoista" ou "nagocentrista"
litH limiLou,em muito, sua atuar;ao enquanto lfder reli-
I OHO, Mmtiniano parece ter acreditado a vida inteira que
II pI' H rvaCaoda tradir;ao religiosa africana na sua forma
111'1/\ inFlIera a condir;ao essencial para sua continuidade.

Entretanto, a dinamica social engendra situar;oes
dl\ '011 Latos culturais que reelaboram constantemente os
VIII()I' s permanentes da sociedade, tornando-os vigentes
(\IILuli '.0 Candomble nao constitui excer;aoe esta inevi-
L/lvolmente integrado na onda dessas mudanr;as sociais,
IId,nndo pela preservar;ao ~os valores basicos de uma

liturgia igualmente subm tida as expectativas dos novos
tempos.

o autor, conquanto nao possa compartilhar das
ideias de Martiniano, respeita-as e homenageia urn dos
mais ilustres baianos do qual a comunidade negra ainda
nao se deu conta do seu exemplo de vida e do legado de
sua sabedoria ancestral.



1)lIl1lll~, Pureza e poder nomundo dos Candombles, p. 122. Esta
vol!,11,nfstica a Africa, para uma realimenta<;ao da tradi<;ao foi
prllll irumente colocada pOI'Aydano do Couto Ferraz, em pequeno
111'1,lrrosp cialmente escrito para a Revista do Arquivo Municipal
d H 0 Paulo. Os produtos africanos, cOglo os frutos Obi e OroM,
IIlIlpr ~ll:lvam uma magicidade maior l;lOSrituais com eles realizados.

(illno conta que'o alabeM;lnuel SHvino, do candomble de
I'"Iq II ria ('I'erreiro do Ganto{s), tonseguiu certa feita com urn toque
IId'"'1'1111 fazer com que algumas filhas-de-santo que estavam
1111(,/1 'ionadas no CampoGr'imde,;em dia de carnaval, entrassem em
1,"11I1H"luc10 is so a' uma grande distancia. Conseguiu tal proeza
"portp, 0 seu tabaque(siC) Vleik de Africa: E 0 sortilegio da terra
pr'O'" Uclaque ficou para tras. Vma especie de revivescencia atavica"
(1''(''I'IIZ, p.176).

"'I'ocl S OR candombles, 'prihcipaltllente os cle maior prestigio
loei lligico que se dizem de "na<;ao" nago-queto ou queto puro na

('lillie!' do Salvador, apresentam uma estrutura religiosa e cerimonial
qllo H aproxima mais dO'modelo dos conventos ou "humkpame"
nlllr os fons do Benim, ccimo·denuilciam as evidencias lingiifsticas
i11'0 H oncontram nos etimos fons dos nomes iniciaticos do grupo de
11!(;iflC;;ioou barco, tais como adofona, fona, fomo, gamo etc; no nome

dll Imntl.llhio OU peji (barqui<;o OUbaquice, etimo banto, entre as
Illl(:fioHcongo-angola); no titulo do responsavel pelo peji, 0 pejiga;
1111 IIIII lie do quarto de recolhimento dos iniciados, 0 runc6 (tb rudeme,
11('1'('scentoeu); no nome dos tres tambores sagrados, rum, rumpi e
1'11111,ou Ie; no nome da vareta de percussao desses atabaques, 0

1I1:lIidavi; no nome do idiofone sagrado, 0 ga; no nome do lugar-
"SHonto - onde se coloca 0 assem, objetos consagrados a uma
divindade determinada; no nome do espirito guardiao, 0 adjunt6,
l'lll.re outros exemplos", (Castro,'p. 75).

7 No mundo cheio de misterios, dos espfritos e pais-de-santo.
Martiniano .. , Babalao e Professor de Ingles. 0 Estado da Bahia,
Salvador, 14 de maio de 1936. Para melhor facilidade de leitura,
atualizamos a grafia do texto da entrevista.

12 Lima, op. cit. pA8. 0 texto de Jorge Amado foi publicado em 0 Negro
no Brasil, p.325-328.

13 No livro de Manoel Querino, A Ra<;a Africana e os seus costumes,
esta reproduzida, na estampa XI - Tipo Ige-cha, a fotografia de
Pie dade, a mae de Martiniano do Bomfim. "E uma fotografia cons-
tante do livro de Manuel Querino, Costumes Africanos no Brasil,
sobreposta a legenda "Tipo Ijexa", e tida como 0 retrato de Majebas-
sa, segundo depoimento que teria sido feito pOl'Martiniano a amigos
seus" (Lima, op. cit., p.51).

If) 0 grupo inclusivo dos "Obas de Xango" foi exaustivamente analisado
POl'Vivaldo da Costa Lima, e publicado originalmente na Revista
Afro-Asia, Salvador: CEAO, n. 2/3, p. 5/36, jun./dez. 1966 e reeditado
om MOlll'a, p. 87-126.



Ml li'roziel'. Vel', tambem, Lima, op: cit. p.50.

~ft Lima, op. cit. p.50-51. Para uma leitura sobre os abiku _ os que
I\I'\R m para morrer, vel': Verge~, La societe egbe orun ...

H 'PI I'son, p.278. Sobre 0 nome Ogelftde, Vivaldo da Costa Lima,
I ('ior e: "Alguns autores contemporaneos sugerem que Ojelade

I , I ~llYl titulo, urn oie que Mal'tiniano recebera no culto dos eguns
1\11 Iltn do Itaparica, onde era .reverenciado pelos velhos ojes e
I 1,111/11' I:J do culto, Na verdade, contudo, Ojelade era 0 nome pl'6prio
O"IIt. d Mal'tiniano" (Lima, op. cit. p.5l). Ali~s, a entrevista

l'OIlI:o(lida pOl' Martiniano a Pierson esclarece definitivamente 0

Iu ~1I11lt.O. De Q,ualquer maneira, no culto de Baba Egun, em Itaparica,
I HI. tftulo, 0 oie, Ojelade. !

I (l, II:tll.udoda Bahia, 14 maio 1936.

I III (1. p. 61 e 63. No mesmo artigo, Turner fala longamente de Marcos
"Illlll~t Jose Cardoso, casado com:Fortunata, filha de Amaro Mari-
Il110 qu viajou para Lagos com sua esposa em 1879 nove anos antes
IIIIOlloliC o. Marcos Cardoso, que foi para Nigeria ~m 1869 com seu
/lId, n tol'nou urn respeitado lider religioso e construiu a primeira
IH" \Jo at6lica de Lagos, pOl' volta de 1880."The money necessary
, 0 I,h construction of the building was supplied by ex-slaves who
.'( 1,11 rn d to Lagos from Brazil, Cuba, and the West Indies".

I' IIIn,II'rnacao prestada pelo Oha KankanfO do Axe do Opo Afonja, em
1111'10 de 1993. .'

CANDOMBLE E 0 ESPIRITO DA
RESISTENCIA

o terreiro de Candomble transformou-se em cenario privi-
legiado a partir do qual se desenvolveu uma grande e eficaz
rede de solidariedade, capaz de preparar a comunidade
para 0 enfrentamento geralmente indireto, da repressao
policial. Esta luta contou com grande numero de pessoas
de fora do Candomble que, por raz6es diversas, se coloca-
ram como fortes aliadas e foram de extrema importancia
no processo de negocia9ao com a sociedade ou mesmo no
abrandamento da agressividade policial, quando nao con-
seguiam elimina-Ia de todo.

Esse foi 0 caso, por exemplo, de intelectuais, pro-
fessores e escritores que, ao lado de lideres negros, reali-
zaram 0 IICongresso Afro-brasileiro na Bahia, em 1937,
o qual merecera aten9ao pelo que ele representou como
momento inicial da discussao mais sistem~tica desse
processo de resistencia do negro em Salvador.

Contudo, nessa rede de aliados, e de alian9as,
especial aten9ao deve ser dada ao grupo dos ogas, grupo de
prestigio na sociedade inclusiva dos candombles e que tive-
ram saliente papel na intermedia9ao e mesmo na constru-
9ao de parametros de intermedia9ao de conflitos entre 0

grupo religioso afro-brasileiro e a sociedade baiana. Entre-
tanto, os ogas devem ser vistos na sua dimensao mais
ampla, isto e, na qualidade de membros efetivos dos can-
dombles, com direitos, deveres e prerrogativas religiosas
definidas no interior dessas comunidades. Ha uma tenden-
cia generalizada a acreditar que 0 Candomble se valeu



R mpre do expedient~ de escolher pessoas importantes
na sociedade para lhes conceder 0 honroso titulo de oga e
I'nze-las protetoras da comunidade religiosa. E que essa
OH 'olha recaia sempre em individuos que desfrutavam de
11I/-1ir poder aquisitivo ou que detinham urn determinado
pod I' na sociedade. Esquece~se, par exemplo, que muitos
!I(HH S eleitos eram negros que detinham razoavel poder
11!llliHitivoe gozavam de grande prestigio dentro da
j'Oltll'lll'idadenegra em geral.

Mas ha de se dizer, a bem da verdade, que muitas
VI ;1,( H ram e ainda saDescolhidos na vasta rede das rela-
, Ie II I ssoais do lider religioso, onde se incluem pessoas
1111111il I , parentes de filhos-de-santo, vizinhos que presta-

1111\ I V ZlJ l' outra, algum tipo de ajuda durante as festas
PllhlicllHou auxiliavam nos momentos de necessidades
!III I. I'" il'o se agregaram a'comunidade religiosa. Nao
I !llil l~(1', a:inda, que no interior dos candombles existe
IIItIIII I'I1Ianente rede de ajuda mutua, de trocas de favo-
lilli, !l110I, nnina pOl'engendrar rela~6es mais pr6ximas,
111It!,1I1.0H rn is efetivos e afetivos, muitas vezes consoli-
d'ltiOHI 10 tabelecimento de la~os religiosos duradouros.

Assim e que muitosJ:t:ap~.fQr.maram-se em ogas
11111 LlI' mantes protegido urn determinado candomble e

f 1,111'1111 ram, assim, merecedOFes da honraria.
Nina Rodrigues "medico par forma~ao e etn6logo

11111' HOH0, (e que) teve de enfrentar a arrogancia e a vio-
II IWili d \ S nhores acostumados a oprimir, a explorar, a
I p 11\('/11'0' seres humanos que se encontravam a seu ser-

'(,"', 'xaLamente par se mostrar interessado pela cultura
dOliI\( ,'I'OS humildes na Bahia, em que pese sua boa dose
tI, pl'V'ollceito, terminou escolhido como oga de urn dos
Ill/Jill pI' 'tig'iosos terreiros da sua epoca, 0 terreiro do
(:'IIILI)iH.Aten~aoespecial, porUmto, deve ser dada, no par-
I,('111111', ao carater humanistico de Nina Rodrigues que
PI'OVIIv ·1mente nao se recusava a intermediar interesses
tI( pOHHoasdos candombles dentro da sociedade mais

ampla, nem tamp '1'0 d ixa r de atender como medico urn
negro doente e pr 8 r v r-lhe algum tratamento, ou
encontrar, com ajuda d seus colegas de profissao, um
apoio qualquer para atender essa gente pobre de Salvador,
aviando uma receita, facilitando urn internamento na rede
hospitalar da cidade.

Mas e 0 pr6prio Nina Rodrigues, no seu livro
Animismo fetichista do fegro bahiano, quem fo:mece
referencias preciosas sobre a fun~ao politica dos ogas, esses
protetores dos terreiros, embora ofere~a escassas noticias
sobre suas principais atribui~6es religiosas:

A persegui~ao de que eram aluo os candombles e a ma
fama em que SaD tidos os feiticeiros, tornauam uma
necessidade a procura de protetores fortes e poderosos que
garantissem a tolenincia da poUcia. A estes protetores
que podem ser iniciados ou nao, mas que acreditam na
feiti~aria, ou tem um interesse qualquer nos candombles,
dao eles em recompensa 0 titulo e as honras de ogans.2

Ap6s comentar sucintamente as obriga~6es reli-
giosas dos ogas de urn terreiro, como a de oferecer ao seu
santo protetor animais para as festas e sacrificios votivos
e de falar dos direitos que tern como 0 de serem cumpri-
mentados pelos filhos-de-santo que lhes pedem a ben~ao,
gar ante que seria urn equivoco imaginal' que 0 titulo de
Oga fosse espinhoso e pouco ambicionado.3 Aqui, Nina
Rodrigues trata de umaspecto ate hoje pouco discutido.-
Se 0 candomble se valeu e ainda se vale desse jogo de
alian~as em momentos de dificuldades, e igualmente ver-
dadeiro que ser oga de urn candomble, tanto no passado
como sobretudo nos dias que correm, significa deter urn
certo prestigio dentro e fora do grupo religioso, e isto
independe da situa~ao social de quem e portador do titulo,
preto ou branco, rico ou pobre. Nao somente as pessoas
humildes se comprazem de seu status dentro do grupo,
como para muitos deles e tao somente 0 unico referencial
de prestigio social. Mas outros, de situa~6es privilegiadas,



I.flmbem se jactam desse posta e acenam como figuras
mportantes POl'terem sido aceitos dentro do grupo e, no

III ar de serem protetores, sac sobretudo protegidos.
Nina Rodrigues, ap6s l'embrar que efetivamente

j /iR S ogas sac recompensados pela prote~ao que dispen-
MillO ao terreiro,comenta 0 valor que tinha essa prote\:ao,
110101 fin do seculo pass ado mas que se prolongou POI'toda
II (ll'irneira metade deste sEkulo -, sobretudo enquanto
cl Ill'on a persegui~ao policial:

Em todo caso, esta proterrao e real e efetiva. As proibirroes
policiais mais terminantes e rigorosas desfazem-se POI'
encanto diante dos recurs€Jse empenhos que os ogans poem
'rn arriio.A mola e sempre 0 interesse eleitoral, que neste
pais faz de tudo catavento e nas grandes in{luencias
po[£ticas vao eles buscar os seus melhores protetores. Sei
de um Senador e chefe politico local que se tem constituido
protetor-chefe dos ogas e pais-de-terreiro. 4

Nina acrescenta as suas anaIises, urn dado
I IIt·illl ba tante revelador da situa~ao de troca simb6lica

11111IIn At belece entre 0 oga, qualquer seja ele, e 0 seu
I I II po d r ferencia. Se 0 candombIe pode ser eventu-
/111111 1\ 1.(b neficiario de uma ajuda, 0 oga esta permanen-
111111 11(. protegido do ponto de vista religioso, 0 que para
11111 1,0101 l.l'aduz-se em satisfa~aoe recompensa indescriti-
" ", M /18, sentencia muito criticamente Nina Rodrigues:

E acrescente-se aos interesses rnateriais e diretos, a crenrra
:;upersticiosa nas praticas fetichistas pOI'parte de pessoas
ill.fluentes, e poder-se-a fazer uma ideia do grau de
proterrao indireta de que hole podem dispor os feiticeiros. 5

8mbora seja dificil acreditar que Nina Rodrigues
IIIIllllIljfHH °eda experiencia religiosa afro-brasileira, tor-
1111111111, P 10 fato de ser pesquisador e POI'for~a disto, fre-
'I( 1I111,/ldorassfduo do Candomble, e urn de seus aliados
pili I.ico!';que podia, de certa maneira, tomar posi~6es
JIll hi i on contra as persegui~ges policiais. Tudo isto,

evidentemente, lh deu Cl' dito na comunidade religiosa,
que findou pOl'estabelec r com ele la~os mais s6lidos de
participa~ao no contexto dos rituais. Como assinala Renato
Silveira, "era 0 advogado que defendia diante do publico
bern-pens ante, embora dentro de uma 6tica evolucionista,
a dignidade da cultura negra. POI'esta razao, sempre foi
recebido com estimas e honrarias pelo povo do candomble,
e terminou consagrado Ogan de Oxala do terreiro do Gan-
toiS"6.Isso se deu no tempo de Pulqueria, filha de Maria
Julia da Concei~ao que, com outros dissidentes do He Iya
Nasso, fundou aquele Terreiro,

:It ainda Renato Silveira quem relata, no trecho
seguinte, 0 que significa a presen~a de uma figura emi-
nente da.sociedade baiana, ainda que muitas vezes critic a-
da pOl'seus pares, na qualidade de Oga de urn terreiro de
Candomble:

Este fato e da mais alta importancia no processo de
constituirrao da religiiio afro-baiana e de uma sociedade
civil em Salvador. No culto de origem africana, os ogans
compoem um sacerd6cio especifico; siio os mernbros
masculinos do candomble que nunca entram em transe e
se encarregam tanto de tarefas administrativas e diplo-
maticas, como da musica e dos sacrificios. Na reestru-
turarrao dos cultos na Bahia, este sacerd6cio foi mantido
em toda sua complexidade, acrescentando;,se urn ramo
especial: certos "brancos" que detinham urn estatuto
elevado no seiq da sociedade oficial e que eram simpa-
tizantes do candomble receberam, enquanto ogans, a
funrriio de protetores do culto. 7

Na verdade, generalizou-se a ideia de que os ogas
tern no Candomble apenas uma fun~ao honorifica, servin-
do para aumentar 0 prestfgio da casa e possibilitar a entra-
da de mais recurs os que ajudam a cobrir as despesas com
as cerimonias sagradas. Isto reduziria as fun~5es do oga
a urn papel puramente social na estrutura do Candomble
sem levar em considera~ao as diferentes responsabilidades
religiosas que the sao inerentes. Na expressao de urn



informante, respeitado Babalorixa na Bahia, esta contida
a melhor definit;ao que se po~sa ter da figura do oga: Edison arn iro provavelmente descreveu a

cerimonia de 'suspeI ao' d urn oga de uma determinada
casa. Mas sua descri9ao ainda permanece valida, pois 0

que acontece, nos dias atuais, sac varia90es formais que
nao alteram, significativamente, 0 essencial do ritual que
consiste, em ultima instancia, em apresentar ao publico
a pessoa escolhida. Entretanto, e somente a partir deste
estagio pre-iniciatico que 0 candidato suspenso passara a
assumir maiores compromissos com 0 terreiro de candom-
bIe que 0 elegeu. Muitos permane cern 0 tempo todo nesta
categoria e terminam por nao frequentar, com assiduidade,
os locais de culto. Avento a possibilidade de que, entre esses,
estao muitos dos que interrnediaram situat;oes de conflito
do Candomble com a sociedade maior como, por exemplo,
na epoca da perseguit;ao policial. Contudo, e a cerimonia
de confirma9ao que consagrara definitivamente 0 candi-
dato na categoria propriamente dita de confirmado.

Valho-me, uma vez mais, da descrit;ao de Edison
Carneiro, sobre preparativos e etapas de confirmat;ao de
urn oga, por conter dados essenciais explicativos dessa
cerimonia, validos para entender as que sac realizadas
nos dias atuais. Esta cerimonia varia, como sempre, de
casa para casa, apenas em detalhes operacionais, pelo me-
nos para os candombles que trilham a tradi9aojeje-nago:

Da-se 0 nome de oga a uma pessoa que se sub mete a
grandes obrigac;oes internas de um axe, para se confirmar
a um determinado orixa. A estes, os portadores do santo
tomam como Pai, tendo ele autoridade sobre 0 santo e
muito mais 0,0 filho do 'tal orixa. Tem a obrigw;ao de zelar
pelo orixa 0,0 qual foi confirmado, especialmente nas suas
obrigac;oes. Existem tdmbem os ogas de sala, que sao os
responsaveis pela ornamentac;ao e disciplina do barracao.8

E absolutamente necessaria, para que seja aceito
( I' t;p itado comooga, a sujeit;iioaos ritu-ais pr6prios dessa
1lidnV ,incluindo-se sempre a cerimonia do Bori9, alem

d. ouLrosandamentos rituais complementares e igualmen-
I., IJ\) pOltantes na liturgia de consagrat;ao. Caso nao se
IlllhlllOL l a .ssa inicia9ao, ele permanecera na subcategoria
t I, o,~ flU pen so ou apontad~, sem merecer os beneficios
I II 1."/1 1,11In nto que tern aqueles que assim procederam.

I'; lison Carneiro descreve com riqueza de
tli d,/ll" \H, no seu Candombles. da Bahia, 0 procedimento
II, I II Hpc nd .r ou levantar uma pessoa para ser oga de urn
II ," i1'( I in luindo tambem algumas justificativas da razao
till I coli r cair sobre uma determinada pessoa:

erto dia, a mae decide: levantar ogan do seu candomble
urn cavalheiro que conq uistou as simpatias gerais do,gente
do, casa, seja pela liberalidade, seja pela sua atrac;ao
pessoal, seja pela posic;ao que desfruta. Ern meio a uma
erim6nia publica, a filha A, possuida pOl' Xang6, pOl'

exemplo, toma pela mao 0 indicado e 0 leva ate diante do
altar de Xang8, onde interroga 0 orixa, em lingua afri-
can.a, sobre a conveniencia de toma-lo como seu ogan.
Volta depois com ele para 0 barracao e, enquanto os
al.abaques se fazem ouvlr; festivamente, outros ogans do,
casa 0 carregam e 0 passeiam carregando em volta do,
sala, sob os aplausos do, assistencia. Outras vezes 0 orixa
escolhe 0 ogan entregandp-lhe as suas insignias - no caso,
o machado de Xang8. 10 'c.'

o futuro oga deve, nesse intervalo, submeter-se a um
processo que varia muito de candomble para candomble,
mas inclui vastos sacrificios de animais, banhos de f6lhas,
invocac;oes, Depois desses 17dias de retiro, tera de passar
algum tempo dorm indo obrigatoriamente no candomble,
embora possa pas so,I' a dia a tratar dos seus afazeres no
exterior. Naturalmente, desde entao ja nao precisa
obedecer a certos tabus, como, pOl' exemplo, 0 das relac;oes
sexuais. Terminada a sua iniciac;ao como oga, resta-lhe,
entretanto, dar uma festa - paga do seu proprio bolso-
para 0 orixa que protege. Para isso, deve comprar uma
cadeira nova, de brac;os, de onde assistira a festa, que
realmente redunda em homenagem a sua pessoa. A mae,
paramentada em grande gala, a toma pelo brac;o, depois



de beijar-lhe a mao 'e abrar;ti-lo, e com ele passeia pelo
ba.rraciio, sob 0 rutdo ensurdecedor das palmas e dos
gntos esp:ciais para 0 seu orixti. As filhas cobrem de flores
o novo ~ga e, uma poruma, the vem pedir a benr;ao, depois
de a mae 0 haver deixado no seu trono, onde 0 oga recebe,
sorndente, todo de branco, a homenagem dos assistentes.
Com peq~enas varia'!'te~, especialmente quanta ao tempo
de reclusao e aos anzma£s a sacrificar; este e 0processo de
confirmat;iio dos ogas na Bahia. 11

Em sintese, os ogas constituem uma especie de
l'OIl/; Jho consultivo informal ao qual podeni recorrer 0

I do' r ligioso quando necessita de uma ajuda comple-
1111 II.tar,tanto do ponto de vista religioso quanto do ponto
III vlFlta das rela~5es sociais envolvendo 0 Candomble com
III,I,I'O/; A gmentos da sociedide.

undo Edison Carneiro, "Em qualquer difi-
I'lddltd(, l mae recorre as suas luzes, a sua capacidade de
I, 1\ hit Ih () on ao seu dinheiro, :seja para auxiliar na manu-
I, 11\ 10 ,dll r~em nas festas pl.iblicas, seja para tratar com
/I pol C:I', aa para financial' este ou aquele conserto na
IIHlIi..' 0 a bra~~ direito da'mae, em todas as quest5es
II 11111t; t,amente hgadas a religiao"12.Discordamos, porem,
!II t 1.11ultima frase de Edison Carneiro, pois 0 lider religioso
lllll!/) m 1'·carre, e com frequencia, aos ogas da cas a para
/1/1111, ·1 m quase todas as cerimonias internas do Can-
d","/)I . ?o. po~to de vista funcional, existe uma especie
.I. (tiP elahza~ao desses ogas em razao das tarefas que
I ( 'uLHm na estrutura religiosa do grupo.

, E 0 caso do Oga Axogum, figura da maior impor-
1.(\ I llJlH .pOl' s~r responsavel pela execu~ao da matan~a dos
1III IlllliSvotIvos. 0 Axogum e, a rigor, urn especialista do
/flllil () andomble nao pode prescindir. Alem disso, deve
II( " lima ~esso~ .de ~bsoluta confian~a do lider religioso,
d, IIlomana pnVlleglada paraguardar a tecnica, bastante
l'lIlliplexa,de execu~ao de suas tarefas sem erro e de forma
('~)JlLinuada,sem que haja in~errup~ao do andamento do
"ILwd do qual ele e 0 principal responsavel. Ele deve ser

.. ,

preferencialmente, urn filho do orixa Ogum, pelas rela~6es
miticas dessa divindade com os metais e os instrumentos
de cortar -, no caso a faca - com que se realizam prati-
camente todos os sacrificios de animais. Ele e tambem
eonhecido pOl'oga de faca, numa 6bvia alusao ao instru-
mento com 0 qual realiza sua tarefa durante as cerimonias
religiosas. :It 0 "dono da faea", como se diz, numa exalta~ao
a sua importancia dentro do grupo religioso.

Tambem de extrema importancia dentro do Can-
domble e 0 OgaAlabe, 0 tocador dos atabaques, os instru-
mentos de percussao. Ele se submete, igualmente, aos
rituais de consagra~ao e tern a obriga~ao principal de
conduzir os toques, especialmente durante as festas pu-
blicas. 0 Oga Alabe deve conhecer praticamente todas as
cantigas liturgic as e e pe~a fundamental na organiza~ao
s6cio-religiosa de urn terreiro. Diz-se, com frequencia, que
o atabaque e a fala dos orixas, 0 instrumento principal do
seu apelo, 0 que pode dar uma medida exata dos compro-
missos religiosos de urn Oga Alabe. Quase sempre tern
uma segunda e uma terceira pessoa, urn Otum e urn Ossi
Alabe, e pode receber, durante sua confirma~ao, urn nome
iniciatico. E esclarece urn informante: "Sao em numero
de tres, pOl'serem tres os atabaques utilizados nos can-
dombles. Sao eles que devem tomar conhecimento de todas
as obriga~5es dos atabaques, pais ha urn dia que os ataba-
ques comem. Estes ogas tambem sac chamados de Pais
pelos iaos que foram puxados no toque dos seus ataba-
ques". Alias, todos sao reverenciados como pai, mesmos
pelos iniciaticamente mais velhos, que the pedem a ben~ao
publicamente.

Maria Stella de Azevedo Santos, no seu livro Meu
tempo e agora, escreve algumas paginas sobre 0 oga no
Terreiro do Axe OpoMonja e assim se refere ao problema
da benyao:

o Oga deve ser chamado de pai pelo filho do orisa que 0

apontou e por todos os outros daquela casa,



independentemente do tempo de inicir;ao. Se e Oga de
Own, ~s fllhas de Osunpedir-lhe-ao as benr;aos: da mais
veyw ...a malS n~,va, e ele e obrigado a abenr;oar e pedir a
bengao a elas, trocando as benr;aos" como se diz. Mas
muitas uezes, par vaidade au par ignordncia, isso nao
acon.,tece. Ha. um ditado que diz: "Antiguidade e posta".
Ele epal esp!ntual da filha, ela e mais velha na religiao,
sendo a Oga obngado - tomo a repetir - a tambem
pre~tar-lhe as devidas homenagens rituais. Estara., agindo
asslm, estendendo a grandiosidadedo Oye que recebeu.
Esse nao sera. "Oga de benr;a'~ mas um Oloye de primeira
llnha. E POI' falC1:t.~.TI1- traca de benr;aos, tambem e
lmportante ser ditiJ que 0 Oga e obrigado a tomar as
bengaos a todos os Adosu e Oloye Adosu. 13

Em muitos terreiros de Candomble na Bahia a
"l ciI 1'0 'i dade da benr;:aotambem ocorre entre 0 oga e 'os
I 1110H-d -santo mais velhos, os ebomis incluindo nao raro

. - '"
II JlI' )1 1'18mae ou pai-de-santo que freqiientemente se ante-
I' PII 110 'olicitar;:ao.0 autor observou, durante uma festa
tll ('Ollf'irmar;:aode Oga, uma respeitavel e conhecida ebomi
(I 1 /I ou v lha na seita) da Bahia pedir a benr;:aoa urn oga
qlll ," '/>lb .va de ser confirmado e este, ap6s abenr;:oa-la,
III dill-II. 19ualmente a benr;:ao.Enfim, a benr;:ao,para a18m
d,ll Ill() Ivar;:6esreligiosas que the sac inerentes e tambem
1IIII ,'jLual de delicadeza bastante observado ~o interior
dllll (' Indombles da Bahia.

'xistem tambem os ogas que realizam urn traba-
1110 d a' istencia aos que visitam 0 terreiro. Sao ogas
l'OrliO olltros quaisquer e da mesma forma importantes
1111 (l Lnrtura organizacional dos candombles. Eles sao
l'OI,IIl! In n.te denominados ogas de sala. A expressao se
1111(,. no fato de que, nas festas publicas eles tern a tarefa
Ilq)( eiFll de receber os visitantes, cUida; da boa ordem no
"I.I rinr do barracao, enfim, realizam urn trabalho de

,1'1 I II vi! 'S publicas sob a orientar;:ao do Hder religioso.
A nivel da linguagem intern a dos terreiros os

IIII.I.I'(),· .ogas a eles se referem com uma certa ca~ga
P°.J°l'8tlVa,ate mesmo com urn pouco de maldade como a. ,

querer diminuir sua i rnportanci a dentro da estrutura reli-
giosa. Porem, ss tipo d in ntinencia verbal esta muito
presente no discurso do grupo religioso, onde as rela96es
jocosas servem muito para definir papeis, para refor9ar
as responsabilidades de cada urn e, de certa maneira, para
aproximar cada vez mais as pessoas, sem prejuizo da
hierarquia e das fun96es de mando. De qualquer maneira,
os "ogas de sala" tambem passaram pela "gamela do
feitir;:o",quando se quer dizer que realizaram, como todos
os outros, suas obriga96es religiosas.

Fica claro que, algumas fun96es religiosas, atri-
buidas a certas categorias de ogas, jamais poderiam ser
realizadas pOl'pessoas que nao dedicassem parte impor-
tante do seu tempo a comunidade ou que nao tivessem
passado pOl' urn processo demorado de "enculturac;ao"
capaz de absorver os elementos essenciais da pratica
religiosa.

Mas e certo tambem, sobretudo durante a perse-
guic;aopolicial, que 0 Candomble se valeu freqiientemente
do expediente de colocar como negociador frente as
autoridades, ogas oriundos de segmentos sociais mais altos
e em melhor condic;aode obterem resultados positivos e
beneficos para 0 grupo religioso. Mas nao se deve esquecer
que esses ogas negociadores encontravam, vez pOl'outra,
aliados dentro da burocracia policial onde era consideravel
o contingente de negros que nao se escusavam de prestar-
lhes algum tipo de ajuda na dificil tare fa de contemporizar
interesses tao distintos ou de atenuar a ira de urn delegado
mais recalcitrante.

Ainda hoje 0 Candomble, nas suas relac;6es com
a sociedade mais ampla, especialmente quando esta em
jogo alguma ajuda oficial das instancias governamentais,
solicita de urn oga que realize esse contato, preservando-
se, assim, 0 pai ou mae-de-santo do dissabor de uma
eventual resposta negativa que, de certa maneira, compro-
meteria a nOC;aode prestigio e autoridade.



as ogas sao sempre bhamados a servir de nego-
<;illclorestoda vez que existea possibilidade de rela~6es
de atritos -do candomble com segmentos da sociedade
"Ilil\na. Assim, desenvolveram uma bem articulada capa-
('idlldede negocia~ao que se traduz numa maneira especial
!II r s'istencia, marcada basicamente por uma interlocu~ao
IIHHntada nas rela~6es de pr~stigio e interpenetra~ao de

1\ Ll I' sses. Afirial decontas, laestao tambem 0 oga branco,
o 01( I rico, a cIamar por respeito, justi~a e liberdade reli-
" OHI\.A onclu~ao da negocia~ao e tambem fator imp or-
1.11III.l 111;;\ produ~ao de bens simb6licos que operam na
('OIIHLrtlcao na dimensao do prestigio dentro e fora do
II "1'1 iro.

M somente 0 comprometimento do oga com a
I 1111,11I'llIl gro-baiana ou 0 seu envolvimento religioso com
II 1'\II1.0IIl'ro-brasileiro poderia, talvez, explicar 0 quanto
I "111 Ill. I:l xpunha ao defei),der 0 Candomble, em parti-
I ItllIl'1111IO'a de intensa persegui~ao a que esteve subme-
I dll, 1\/1I I'im ira meta de deste seculo.

I~ra d se esperar que a resistencia se limitasse,
IIlI pi 111 das a~6es imediatas, a defesa imediata do
1'1111'1111IIio religioso. Era uma questao vital a preserva~ao
,1" I1I1IiHimportantes simbolos de identidade para parcela
11111 idl I' V I da popula~ao negra da-Bahia. Contudo, 0 que
, I 1.111 Lnvadefender era maisdo que a estrutura e orga-
II V.II~' () r 1igiosa dos candombies. Como disse Bastide, "as

, LIIH 11I'ri anas constituiam urn verdadeiro estanquea-
II !lU tI,l) Ilfl'icano em terra estrangeira: a partir dos valores
III 111.i<:OHonservados e transplantados, reconstituiu-se
1111111HO'i dade inteira"Y Bastide, nesse trecho, nao
II111111HI\() aspecto dinamico dos ajustamentos ocorridos
1'011\IIHLracli~6esreligiosas africanas, redefinidas em ter-
11\11/1d ' Llmareligiao afro-brasileira, pronta para atender
1111 1I(1('(lns'idadesespirituais que se colocam na sociedade
11i,llId.

o Candombl n 0 roprcsenta tao somente urn complexo
sistema de cr n~as aJimentador do comportamento
religioso de s us m mbros. Ele constitui, na essencia,
urna comunidad d tentora de uma diversificada heran~a
cultural africana que pela sua dinamica interna e
geradora permanente de valores .eticos e.com~ortamen-
tais que em'iquecem, particulanzam e Impnmem sua
marca no patrimonio cultural do pais. E, diferentemente
de outras forma~oes religiosas, 0 candomble e uma fonte
permanente de gesta~ao de val ores e de promo~ao
sociocultural que se sobrepoem a dimensao cultural-
religiosa strictu sensu, plasmando os c~ntornos da identi~
dade do negro no Brasil. Neste sentldo, 0 Candomble
deve ser entendido como um conjunto mais amplo que
envolve, para alem dos compromissos reli.giosos, .uma
filosofia de vida, uma maneira especial de mtera~ao do
homem consigo mesmo e com os elementos essenciais
da natureza, essa ultima, na concep~ao dos afro-brasl-
leiros, uma expressao da sacralidade que envolve e toma
conta de todas as coisas.15

A resistencia, muitas vezes representada pela
insistencia da retomada das "fun~6es religiosas" toda vez
que ocorria uma invasao policial, ou a busc~ de lugar~s
mais distantes do centro da cidade para a relmplanta~ao
do terreiro era uma questao de vida ou morte. Acabar, .
com 0 Candomble, para muitos dos seus membros, eqmva-
leria, de certa maneira, a condena-Ios a absol'uta falta de
referencia social, deixa-Ios desprovidos dos equipamentos
simbolicos com os quais eles teciam suas redes de sobre-
vivencia numa sociedade sempre hostil. Enfim, era negar-
lhes a possibilidade de viverem dentro. de ~m projet.o
existencial tra~ado e definido por uma IdentIdade plel-
teada nas diferentes form as de luta. a Candomble nunca
fez proselitismo de uma nova ordem social para existir.
Buscou, sempre, urn espa~o dentro da sociedade baiana,
ainda que nao se tenha por nitida essa formula~ao no
discurso religioso que the e proprio. Seus membros se
davam conta, entretanto, de que pertencer ao Candomble
era uma pratica social da qual nao deviam se afastar e



l1·m se envergonhar,· posta que isto representava uma
In neira, ainda que nao muito facil, de buscar a integra~ao
nil sociedade. Em urn certo sentido, a luta se realizava
I In duas frentes distintas mas complementares: a defesa
do 'andomble como institui~ao e a defesa do direito de se
IILog-rarem na sociedade semperder sua especificidade e

id rl Lidade cultural.
Bastide, ao comentar, na decada de setenta, que

011I'i i' dos candombles passavam facilmente do seu
1111111to religioso para outras instancias sociais sem que
III II hum ridiculo comportamental se verificasse, e cate-
I 01' (10 Clmmdoafirma: "pode-se ate mesmo dizer que a sua
111.,11'11'L sociedade brasileira e tanto mais bem suce-

"1l111<I1111J1tomais forte mente estejam eles ligados a esses
IlIlIdolllbl A, Pois todos os problemas que apresenta a
111I d,llI, mod rna, problemas cada vez mais numerosos

I 111/1 "flllli I x sa medida que a urbaniza~ao se intensi-
I'll, I Ij('OI 11.1'11111as suas soluyoes, ou suas compensa~oes,
II I 11111" li/:iOAA, que valoriza os humildes divinizando-
I I I 1/111111I1pI'oL contra a inseguranya economica, 0

I ,,111111Iii II111'111111, a desorganizayao da familia, como urn
III I II ii, ('II11ltlllhl:iocooperativa, como micleo de assis-
III I 11111111/1",1/que Basti~e analisa e, sem duvida, 0

Idl/l"IIIIIII'I,dIlL I iadonegrocontraoaviltamentode
I II Iii II I II1IIj ,'II iIi r ligiosos, e, se essa integra~ao ainda

I III 11"1 11I'IIIILm'" impossivel a possibilidade do
11111111 II

A Ild,1ILI'lIvHclapela comunidade religiosa parece
II, Irlo II I IIlh,'i l(l d . movimentos mais organizaclos que
III I 1/1111II PIII'LiI'dOF:anos cinquenta e, seguramente, urn

1111111'01111Id,iIiZ11 'HO d valores culturais, numa dim nsao
IlIdrl I'll d, ll"oL(~I cla idntidade cultural do n ~gro na
111111111COIIIlLIILIl-H " hoj m diA, 0 r FlC nt movim I La
'iii "I II il"lIl1ll1l1Lo do elJiLllI'A n ,(;nl, POl' ~ l'y I rlo AUil uLili-
If.II 'III ('01110VlI ('1110 ell 'OIiH 'il J1Lii',a'!io I 01 Li 'II (' I 0111/lilli-

1111 I'll, II 1I/II'I.i I' do <iUII I HO (HI.IIIJol< '( III ilH !>1I110H d I

incessante busca da icl ntid cI tnica do negro na Bahia,
Sao notorios os r sultados obLidos pela manipulat;ao dos
bens culturais, p 10 pr ) ri negro, como elemento eficaz
de negocia~ao com a classe dominante.

o usa politico dos valores culturais afro-bra-
sileiros, alem de possibilitar urn trabalho de defesa e pre-
servayao desse patrimonio pelas pessoas diretamente a ele
vinculadas, resultou tambem na apropriayao e gerencia-
mento de urn espa~o de trabalho ate entao fora do alcance
do negro na Bahia. Parece existir urn certo consenso de que,
para romper com a secular marginaliza~ao socio-economi-
ca, 0 negro deve recorrer ao expediente de ten tar melho-
rar as condi~6es de competitividade no mercado de traba-
Iho, elevando 0 seu nivel de instru~ao e profissionaliza~ao.

De qualquer maneira, esses fenomenos emergen-
tes colocam 0 negro numa situa~ao de reavaliat;ao de suas
estrategias tradicionais de luta, com resultados efetivos
na esfera de reflexao dos postulados da politica de consci-
entiza~ao da comunidade negra. E nesse caminho de refle-
xao, as avaliayoes devem estar pautadas na ideia central
de que 0 negro somente deve ser consider ado na sua di-
mensae de elemento integrante da sociedade e agente ativo
da historia.

A analise da luta em defesa dos valores negro-
africanos e das praticas de negociat;ao utilizadas pelo
negro, visando a preservayao de seus bens culturais, nao
pode descuidar-se da reflexao sobre 0 papel desempenhado
pelo II CongressoAfro-Brasileiro, realizado de 11 a 19 de
janeiro na Bahia, em 1937, com sessoes nas depend€mcias
do Instituto Geografico e Historico e, sem duvida, 0 mais
i,mportante acontecimento cultural naquele ano.

o Congresso, alem de situar-se como 0 mais
importante evento afro-baiano na primeira de cad a do



I::l culoXX, foi igualme~te, durante esse periodo, a primeira
I' 89ao fo~mal de grande significado e conseqtiencia para
",P0pulayao .negra. 0 II CongressoMro-brasileiro foi orga-
',llzado debalX~ da critica de Gilberto Freyre, que esteve a
I" ,nte da reahzacao do Primerio Congresso, em Recife,
IIIIIi.s com sucesso, a considerar os textos apresentados
1IliiA que nao acreditava napossibilidade de sucesso d~
I ( Hundo, na Bahia, assunta que abordaremos em outra
illlrto deste capitulo.

Do I CongressoMro-Brasileiro do Recife em 1934
Irillito ja se falou e se enalteceu 0 seu can iter ci~ntifico ~
/11111 i~ldyendencia, 0 nivel dos trabalhos apresentado~ e
/Ie 1I H'IWllficadopara a culturanegra. Jose Antonio Gonyal-
VI i d M 110no prefacio, "Uma reediyao necessaria" a
I d ~'IIO fa - imilar do livro Estudos afro-brasileir~s
1111111 '11 pela Fundayao Joaquim Nabuco em 1988'
i I!'IIII'( , : "

em texto intitulado "0 qu fot 0 Primeiro Congresso Afro-
brasileiro do Recife", inclufdo no livro Novos estudos afro-
brasileiros, trabalho apresentados ao ICongresso Afro-
brasileiro do Recife, com prefacio de Arthur Ramos e
publicado em 193719,portanto no mesmo ana da realizayao
do Segundo na Bahia:

o Primeiro Congresso Afro-Brasileiro foi 0 menos solene
dos Congress os. Nele nao brilhou um colarinho duro. Nao
apareceu um fraque. Nao trovejou um tribuno. Nao houve
Um s6 discurso em voz tremida. Foi tudo simples e em
voz de con versa.

Entretanto, quando se encerrou a Congresso, no mesmo
velho teatro - 0 Santa Isabel- do qual disse Joaquim
Nabuco - "aqui vencemos a batalha da aboli<;ao" -
sentiu-se que se definira um movimento da maior
importancia para a vida e para a cultura do Brasil.20

Jl. ideia do Congresso Afro-Brasileiro foi de Gilberto Freyre
sua rnLC~atLUade realiza-lo Decorria ele do livro que

acabara de publicar, no fim de 1933, Casa-Grande &
Senzala, no qual em dois capitulos estudava a partici-
pac;ao do negro na vida e na cultura brasileira. A extraor-
dinaria repercussao que teve esse grande livro e a entu-
siasmo que despertou entre homens de letras do pais
expl~cam a pronta aceita<;ao de tantos cientistas socia is
de participar com colabora<;ao para 0 projeto do
Congresso.17

Em outro trecho, ressalta 0 carater de indepen-
dencia na realizayao do Congresso e 0 seu descompromisso
com politicos, numa possivel alusao ao Segundo Congresso
na Bahia que, se nao foi obra de partido politico, teve entre
seus organizadores figuras exponenciais locais do Partido
Comunista: "0 Congresso do Recife foi, ainda, 0 mais inde-
pendente dos congressos. Nao recebeu nenhum favor do
governo. Nao se associou a nenhum movimento politico, a
nenhuma doutrina religiosa, a nenhum partido".21

Referindo-se a maneira como fora organizado e
realizado, dentro da maior simplicidade e com participa9ao
ativa de membros da comunidade afro-brasileira - "uma
negra velha, com seu fogareiro, seu vestido de baiana,
seu chale encarnado, assou milho e fez tapioca de c6co"-
Freyre garante que 0 Congresso do Recife

B.m outro trecho desse mesmo prefacio, lembra
I f II( 11 r hza9ao do Congressonao teve acolhida unanime
I III Loda.,as areas da comunidade de Recife, e alguns seto-
'" Ii mais tradicionais temiam que se tratasse de atividade
I!< ·ornunistas. E acrescentou Gonsalves de Mello em
11I11'~tom de desculpa: "Nao posso negar que nao tivesse
Illlvido tentativas de infiltra9ao por parte de comunistas
,~todas repelidas por Gilberta Freyre"18. Mas e 0 proprio

( ,IIbcrto Freyre quem faz uma avaliayao do Congresso,

,..deu novo feitio e novo sabor aos estudos afro-brasileros,
libertando-os do exclusivismo academico ou cientificista
das "escolas" rigidas, par um lado, e por outro, da
leviandade e da ligeireza dos que cultivam a ass unto par



simples gosto do pitoresco, pOl' literatice, POl'politiquice,
pOl' estetismo, sern nenhuma disciplina intelectual ou
cienUfica, sem um :sentido social mais prof undo dos fatos.
A colaborar;ao de cmalfabetos, de cozinheiras, de pais de
terreiro, 0.0 lado do. dos doutores, como que deu uma forr;a
nova aos estudos, a frescura e a vivacidcide dos contatos
diretos com a realidade bruta.22

Em carta datada' de 30 de novembro de 1936 e
( ndere~ada a Arthur Ramos, Edison Carneiro, 0 grande
iet lizador do II Congresso Afro-Brasileiro, comenta
In nicamente 0 artigo de Gilberto Freyre, publicado no
I)ilirio de Pernambuco: "0 congresso vai bem. 0 Mario
do Andrade estara aqui desde 0 dia 6, estudando a musica
dOH·l1nclombles.0 Gilberto Freyre deu uma entrevista
Ill)It eife, escangalhando 0 Congresso, falando em coisa

111J}l"ovisada, nao sei 0 que mais"(O grifo e nosso)23.E
pi'OVI~V1que Edison Carneiro ja tivesse lido a entre vista
dl (: i Ib rto Freyre, publicada dezessete dias antes na
lidi~'11) d 13/11/36 de 0 Estado da Bahia sob 0 titulo
"11'lIlllnd ao Diario de Pernambuco 0 escritor Gilberto
11'1'1I'yt"diz do seu receio que 0 certame se marque dos
,III/'i iI.' das coisas improv{sadas". A impressao que fica e
/I ell\ qLl \ Edison Carneiro tentou minimizar os efeitos da
t Ill.r'( vist· , falando muitoaligeiradamente a seu amigo
AI'i,/ltI r Ramos do ocorrido.'

A ntrevista de Gilberto Freyre ao Diario de
1'( rllumbuco e editada emO Estado da Bahia, em 13 de
IIOV(rnbl'o de 1936, urn ana antes da realizayao do II
(:()I1I-P' "lJ Afro-Brasileiro,;na Bahia, comeya com 0 autor
<Il1vidclndoda possibilidade de se realizar urn Congresso
/lOll) ()' quivocos da improvisayao, reclamando prazo
Ililliot'J ara que se pudesse realizar uma coisa mais seria:

Pouco the posso adiantar sobre 0 assunto. S6 ha dois ou
ires dias soube, pOl' uomacarta do escritor Edison Carneiro,
que ia realizar-se um segundo CongressoAfro-Brasileiro
no. Bahia. Receio muito que va tel' todos os defeitos das
coisas improvisadaj. Deveria ser muito maior 0 prazo

para os cstud08, para as contribuir;i5es dos verdadeiros
estwlio. as. S U 'rCladeiros estudiosos trabalham devagar.
A nao s 'r qtW os or 1anizadores do atual Congresso estejam
preocupados com 0 lado mais pitoresco e mais arUstico
do ass unto: a:; "rndas" de capoeira e de samba, os toques
de "candomble", etc. Este lado e interessantissimo e no.
Bahia terti decerto um colorido unico. Mas 0 programa
trar;ado no primeiro Congresso foi um programa mais
extenso e incluindo a parte arida, porem igualmente
proveitosa, para os estudos sociais, de pesquisas e
trabalhos cientificos.

Todavia, e no trecho em que Gilberto Freyre
insinua que havera imparcialidade cientifica pelo fato de
o Governo do Estado da Bahia ter sido chamado a subven-
cionar 0 Congresso, onde reside a critica mais contundente:

Discordo, ainda, do. orientar;ao do II Congresso Afro-
Brasileiro que vai se realizar na Bahia no tocante as
relar;i5es com 0 Governador do Estado. Estou informado
pelo escritor Edison Carneiro que e, seja dito de passagem,
um dos nossos africanologos mais inteligentes, que se
pleiteara uma subvenr;ao do Governo do Estado para 0 II
Congresso Afro-Brasileiro. Discordo radicalmente. Creio
que esses Congress os de estudiosos deviam ser como foi 0
I Congresso Afro-Brasileiro reunido no Recife, inteira-
mente independente dos Governos ou de qualquer
organizar;ao politico. com interesses partidarios ou fins
imediatos. Essa independencia foi um ,dos trar;os caracte-
risticos do I Congresso - 0 do Recife, e para afirma-lo,
Jose Lins do Rego, Cicero Dias, Mario Lacerda de Melo,
eu e alguns outros tivemos de propor resistencia energica
aos que pretenderam deformar aquela reuniiio de pesqui-
sadores e de estudiosos, prestigiada pela colaborar;iio de
africanologistas como 0professor Herslwvits, num ajunta-
mento demag6gico e de cor partidaria.24

Edison Carneiro gar ante que 0 Congresso, ainda
que parcialmente subvencionado pelo Governo do Estado,
decorrera com a mais absoluta liberdade sem que nenhu-
ma injunyao de natureza politica deturpasse a sua serie-
dade e se realizou livre das incurs6es e comprometimentos



politico-partidarios tao temid9s de Freyre. Edison Carnei-
ro acompanhou a organizaya6 do Congresso em Pernam-
buco e dele participou ativamente. Ele proprio urn ativista
Helbia perfeitamente das consequencias nefastas caso acon-
L esse a cooptayao politica, e para evita-la tomou todas as
pr cau~6es para que a Congresso nao se envolvesse com as
Ii, C es pol:(ticas.na Bahia., ' ,

Como se constata, Gilberta Freyre mostrava-se
, 8sivamente cuidadoso com a necessidade de se fazer

I' n ia social seria e despojad:;l.de academicismo e parece
II" Fltavarealmente preocupado com a utilizayao do Con-
I "( liR para fins politicos e partidarios. Embora exaltando
Iii, d,( li~ ncia de Edison Carneiro, Gilberta Freyre temia
C fit( 0 ongresso resvalasse paJia a lugar comurn das anali-
III I~f I' 'is dos interesses pur~mente pitorescos da vida e
1111 'ldLUl'O. do negro na Bahia,;

Ma8.nao faltou a resposta de Edison Carneiro que,
I IIlhol' I tlll-dIa, exalta as quali~ades cientificas e a forma
""WI'( l.1I" 'om que se realizou a Segundo Congresso na
11/111 II, m 1937. Esta resposta parece tel' sido redigida
1111111\111, m 1940, data encontrada no texto original, e
IlIlhli'lIds no seu livro Ursa M~ior, em 1980.25 Sabre esse
II Lo,Waldir Freitas Oliveira, responsavel pela ediyao de
II, /11/ Maior, a ele assim se referiu:

Dentre as trabalhos agor'a publicados, considero dos mais
importantes para 0 estudo do desenvolvimento dos estudos
africanistas no Brasil, 0 seu depoimento sobre 0 Congresso
Afro-Brasileiro da Bah(a, no qual questoes bem pouco
divulgadas siio relataq,as ajudando a posicionar de
maneira devida a importancia do mesmo em relar;iio ao
Congresso antes realizad:o na cidade do Recife. 26

Pela importancia deste depoimento, que vale
l'nlllO I' 'sposta a Gilberto Freyre, achamos pertinente
I r'lI lIel' 've-lo aqui, na Integra, ~J.indaque entremeado de
('llillontarios, para que nao seperca a oportunidade de
(,Oil rl'onUi-locom a texto da entr;evista de Gilberta Freyre,

embora este depoim nLoj L nha side publicado no livro
Ursa Maior de Edison arn iro.

As vesperas da realizar;iio do Congresso Afro-Brasileiro
da Bahia, os estudiosos do problema do homem negro
foram surpreendidos com as declarar;oes francamente
pessimistas do Gilberto Freyre - organizador do Con-
gresso do Recife, em 1934 - ao Ditirio de Pernambuco:

'Receio muito que vei tel' todos os defeitos das coisas
improvisadas ... que s6 estejam preocupados com 0 lado
mais pitoresco e mais arUstico do ass unto: as "rodas" de
capoeira e de samba, os toques de candomble, etc ..

A verdade e que ambos, Freyre e Carneiro, esta-
yam muito preocupados com a participa~ao da comunidade
religiosa afro-brasileira. Buscavam desta maneira, e fora
dos circulos oficiais, a legitima~ao popular.

Mas, jei aquela epoca, 0 Congresso estava profunda mente
enraizado entre as popular;oes negras da velha C!dade.
Eu, Aydano do Couto Ferraz e Reginaldo Guimariies
tinhamos jei conseguido a adesdo de cerca de 40 can-
dombles, que se comprometeram a enviar delegar;oes para
discutir os assuntos a serem ventilados. Alguns dos me-
lhores e mais puros desses candombles jei h,aviam com-
binado conosco receber os congressistas; em festas
especiais. Tinhamos tido entendimento direto com os
capoeiras e com os sambistas, para que 0 Congresso
pudesse apresentar ilustrar;aes vivas dos temas do folclore
negro na Bahia. Pais e miies-de-santo tinham escrito, do
seu pr6prio punho, comunicar;oes interessant£Ssimas sobre
a sua religiiio, que jei estavam em nossas mdos quando
das declarar;oes do organizador do Congresso do Recife.

Esta ligar;do imediata com 0 povo negro, que foi a gl6ria
maio I' do Congresso da Bahia, deu ao certame "um
colorido unico", como jei previra Gilberto Freyre. Artur
Ramos, em carta que me escreveu sobre a entrevista ao
Ditirio de Pernambuco, dizia: "0 material dai, que



(Gilberto Freyre) julga apenas pitoresco, constituini
, justamente a parte de maior interesse cienUfico",

Edison critica a forma como foram utilizadas as
manifesta~6es religiosas durante 0 Congresso de Recife,
i ,to e, transladadas do espa~o natural onde elas normal-
mente acontecem para os pakos do Teatro. A discussao
quanto a utiliza~ao de simbolos sagrados afro-baianos fora
d eu contexto religioso tern sido permanente nao somen-
t ntre os que freqiientam os candombles mas tambem
IIC)t· parte de organismos ligados aos cultos afro-brasileiros
I in titui~6es governamentais que se valem desses
/I Inholos nas promo!(6es turisticas da Bahia:

o Congresso de Recife, levando os babal8rixas, com a sua
mrlsica, para 0 palco do Santa Isabel, p8s em xeque a
pureza dos ritos africanos. 0 Congresso do. Bahia nao
caiu nesse erro. Todas as ocasioes em que os congressistas
tomaram contato com as coisas do negro foram no seu
J r6prio meio de origem, nos candombles, nas "rodas" de
samba e de capoeira.

A critica tecida pOI'Freyre, ao fato de se ter obtido
IllIto H Governo do Estado alguma subven~ao para a

I', ,,1Iz-lleaodo Congresso e que isto poderia compromete-
III I oliti. amente com prejuizo do seu carater cientifico,
1111 ,'( ; U a mais contundente resposta de Edison Carneiro
'1111 II ,0 aceitou insinua!(6es dessa natureza. Para demons-
1" Ill'qu, nao houve "confabula~ao" nem comprometimento
,II nntnT za politica com 0entao Governador Juracy Maga-
Iil I:J,refere-se especificamente ao fato de que 0 lider da
ol!of!i 13.0,Nestor Duarte, foi quem intermediou os contatos
('()III 0 governo a partir da Assembleia:

Outra acusaqao de Gilberto Freyre foi a de que 0

Congresso, tendo aceito a subvenqiio de 1500$000 do
Governo do Estado, tinha, de uma maneira ou de outra,
influencias politicas. Acrescentemos que a Comissao
Executiva do Congresso conseguiu, alem desse dinheiro,

hospedag 111, ulL 'iat para congressistas vindos de outras
partes do Pals: canargo Guarnieri, Jorge An:ado e
FrutuosO Viana .. heginaldo Guimariies assmou 0

memorial pOl' n6s enviado, niio 0.0 Governador Juracy
Magalhiie " 17'I,aSa Assem.bleia Estadual. Nestor Duarte,
lider do. oposiqiio, foi quem conseguiu que nos fosse
facilitado 0 auxtlio pedido, sem que twesse havLdo
qualquer confabulaqiio anterior. Nos niio eramos, nem
somos, ainda hoje, politicos no sentLdo que GLlberto
Freyre dava a palavra. Nem 0 Congresso tratou de tiio
interessante assunto.

Edison Carneiro enumera, quase que triunfal-
mente os nomes de ilustres convidados do mundo

, d 'religioso, pais e maes-de-santo mais famosos a epoca,
que estiveram presentes desde 0 momento de sua orga-
niza!(ao:

Muito antes de fixada a data do Congresso, eu obtive a
adesiio de Manuel Hip6lito Reis, pai-de-santo jeje, e, por
intermedio dele, a de Anselmo, que ajudou 0 Congresso
do Recife e no. ocasiiio estava de passagem pela Bahw.
Ambos morreram, infelizmente, antes que 0 Congresso
pudesse se reunir. Martiniano do Bonfi":,,, comp:!nheiro
de Nina Rodrigues, consentiu em presLdLr a sessao mau-
gural. Aninha, a mais ilustre das miies-de~santo do.
Bahia Bernardino e Falefa escreveram memonas para
debat~, Maria Bada, velha sabedora dos misterios das
seitas africanas; a saudosa ceguinha M.aria do Cal~betiio,
o babala8 Felisberto Sowzer (Benzmho), 0 estwador
Expresso, prestaram inestimaveis serviqos a Comissiio
Executiva. Os candombles de Procopio, Engenho Velho,
Aninha, Gantois, Bate-Folha receberam, com festas des-
lumbrantes, os congressistas, que para l6 se transpor-
taram em 8nibus contratados por n6s. Joiio do. Pedro.
Pre to. levou as negras bonitas do seu candomble para uma
exibiqiio de samba no Clube de Regatas Itapagipe, que 0

Dr. Antonio Matos nos cedera,

A cita!(aonominal de pessoas ilustres de Ca?dom-
ble e bem uma mostra de que Edison, assim como Gllberto
Freyre, estava consciente da importancia da adesao e



participa~ao de nomes famosos de pais e maes-de-santo
quele conclave. Entre tantas figuras, Carneiro cita

,Joaozinho da Gomeia que compareceu com suas filhas-
1 -santo que fizeram uma exjbi~ao de samba.

o proprio Joaozinho da Gomeia, em entrevista
. ncedida a 0 Estado da Bahia, de 7 de agosto de 1936,
('ilia de sua adesao ao II CongressoAfro-Brasileiro. Depois
de sclarecer como se tornou pai-de-santo com a idade de
quinze anos, ao substituir a sua mae-de-santo que tinha
IIrna casa de Candomble na Ladeira de Pedra, no fim da
111Htr da da Liberdade, acrescenta:

de santo abu,q(u/1, cta li enrra. Mas que se hei de fazer?
Agora, assim omo estd e que Mio estei certo. Penso que 0

Congresso deue estudar muito um meio de resolver esta
questao. Que diferenrra hd entre a religiiio dos brancos e a
religiao dOBnegros?

Os pronunciamentos publicos de pais e maes-de-
santo reclamando a liberdade de culto, a partir da decada
de trinta, sao bem sintomaticos de uma nova ordem no
jogo das rela~6es do candomble com a sociedade maior,
assunto que abordaremos em outra sec~ao.

Mas prossegue Carneiro, citando os capoeiras em
grande evidencia naquela epoca e que colaboraram para
a grandeza do Congresso, para terminar com a cita~ao de
personalidades do mundo cientifico, de professores nacio-
nais e estrangeiros, para com isso demonstrar e dar prova
de que, alem da aceita~ao popular, 0 Congresso fora presti-
giado por esses renomados homens de ciencia, tal como
acontecera com 0 de 34 no Recife:

Acho que 0 Congressodarei bom resultado e, ainda mais,
se conta com os outros.pais de santo da Bahia. Pormim
farei 0 que puder pelo Congresso. JIi prometi a Edison
Carneiro, encarregado do Congresso, dar uma festa aos
intelectuais, mandaI' alguns orixeis e alguns instrumentos
para a exposirrao, aparecer nas sessoes e levar gente para
as:'istir os trabalhos. JIi e coisa hem? TImho, porexemplo,
f.una imagem de anamburucu muito velha. Essa vai para
o Congresso.

E ali mesmo, durante toda uma manha, 0 melhor grupo
de capoeiras da Bahia chefiado pOl' Samuel Querido de
Deus e integrado pelo campeao Aberre epOl'Bugaia, Onya
Preta, Barbosa, Zepeiim, Juvenal, Polu e Ricardo -
exibiu todas as variedades da celebre luta dos negros de
Angola.

A presen~a de Joaozinho da Gomeia, da na~ao
Illoln, tantos outros de outras "na~6es" aquele Congres-

Il, ('ontO que torna relativos, ja naquela epoca, a preten-
d IIn I monia e 0 purismo ritual nago tao discutidos,
110/1 dia atuais, por aficcionados dos candombles com
1'/ WlOnf:lncianos estudos que vem sendo realizados por
•• ( IILi/:ltassociais. Entremeia-se aqui, pela pertinencia do
II( pc j rn onto, outro trecho da entrevista na qual J oaozinho
dl\ ] I ia pronuncia-se a respeito da liberdade do culto
/I fro-I> r l:lsileiro:

Este 'colorido unico' teve, pelo menos, uma vantagem:
acabou com 0 espantalho que ainda eram, para as classes
chamadas superiores da Bahia, os candombles. Muita
gente grauda, que se inscrevera como congressista, ficou
sabendo que os negros nao comiam gente nem praticavam
indecencias durante as cerim6nias religiosas. A publi-
cidade do Congresso, nos jornais e pelo reidio, contribuiu
para criar um ambiente de maior tolercmcia em torno
dessas caluniadas do homem de cor.Acho que 0 candomblii deverli solucionar, de uma vez, a

questao da liberdade" de religiao. Para dar a festa de
domingo tive que pagar 100$000. Para outras pago
60$000. A minha opiniao final Ii a de que nao deve haver
pagamento nenhum. 0 candomble deve tel' a liberdade
de funcionar quando "quiser. Reconheyo que alguns pais

Quando das declararri5es ao Ditirio de Pernambuco, jei
estava em nossas maos a contribuirrao do Prof Melville
Herskovits, da Northwestern. University, que Gilberto
Freyre julgava duvidoso conseguirmos. Tinhamos, jli, 0



apoio de Percy Martin, de Robert Parll, de Fernando Ortiz,
de Maria Archer, do lriternacional Committee on African
Affairs e do,All Africa Convention. Mais tarde, ern carta
para Artur Ramos, Ruediger Bilden deu 0 seu apoio 0,0

Congresso. Donald Pierson, do, Chicago University, entao
no, Bahia, apresentou duas teses sobre problemas de rat;a
e ate presidiu uma da's sessoes ordinarias do Congresso.

Con'l' SoO de Uc 'il - proclamando-o 0 pioneiro
incontestd.u I dos 'stv.dos sobl'e 0 negro no Brasil.

Ja eram importantes,. no, ocasiao, as adesoes recebidas
do Brasil. 0 Departamento de Cultura do, Prefeitura de
Sao Paulo, que Mario de Andrade dirigia, mandou a
Bahia 0 compositor Camargo Guarnieri, que recolheu
notat;oes musicais muito significativas. De Alagoas che-
garam-nos duas comunicat;oes, uma de Manuel Diegues
Junior, sobre as dant;as do Nordeste, e outra de Alfredo
Brandao, sobre os negr.os de Palmares. Do Rio de Janeiro,
Renato Mendont;a, RobaZinho Cavalcanti, Jacques
Raymundo enviaram trabalhos. Joao Calasans fez urn
studo das insurreit;oes de escravos no Espirito Santo.

Dante de Laytano e Rario de Bittencourt garantiram a
r presentat;ao do Rio Grande do Sul. De todos os pontos
do Brasil chegaram-nos os mais entusiasticos apZausos.
No tocante a Bahia, 0 Congresso foi um acontecimento
intelectuaZ dos mais importantes, nos ultimos trinta anos.
Aydano do Couto Ferraz escreveu sobre os males e
Reginaldo Guimaraes estudou a mitologia dos negros
!Jantos. Joao Mendont;a fez observat;oes sobre 0 criminoso
negro, que estudou no, quaZidade de medico do,
Penitenciaria do Estado. 0 Comissario Joao Varela escla-
receu os misterios do culto a Cosme e Damiao. A professora
Amanda Nascimento.procurou mostrar as causas do,
atuaZ deseducat;ao do negro. Martiniano do Bonfim expli-
cou a lenda dos Doze Ministros de Xang6 e traduziu um
ensaio de Ladip6 Solanke sobre 0 deus dos negros iorubas.
oprof Estacio Lima, diretor do I nstituto Nina Rodrigues,
organizou aZi um notavel museu afro-brasileiro, que os
r;ongressistas visitaram a tarde do ultimo dia. As sessoes
do Congresso se realizaram no salao,de leitura do Instituto
Hist6rico, que Teodor:o Sampaio, 0 grande indianista
negro do,Bahia, abrira as reunioes. 0pintoI' Jose Guima-
raes acompanhou as cxcursoes aos candombles, fazendo
desenhos de absoluta fidelidade sobre temas africanos.

Os congl'essistas votaram, pOI' unanimidade, uma
resolut;iio sobl' a liberdade das religioes africanas e outra
encarregando a Comissiio Executiva de criar urn
organismo que congregasse, democraticamente, os chefes
do, seita do, Cidade e do Estado. Para demonstrar a
importfmcia popular do Congresso, a Comissao Execu-
tiva, quatro meses depois de encerrados os trabalhos,
recebeu 0 mais amcwel dos convites, partido do velho
candomble do AZahetu, chefiado pol' mae Dionisio" para
Zacomparecer oficialmente, pois, no,ocasiiio do Congresso,
a casa do candombZe estava sofrendo reparos e era
impossivel nos receber. A 3 de agosto de 1937, fundava-se
a Uniiio das Seitas Afro-BrasiZeiras do, Bahia. Saem,
agora, a lume, os anais do Congresso - 0 Negro no
Brasil (1940) -, reunindo grande parte dos trabalhos
apresentados a considerat;ao dos congressistas.

Teve, assim, 0 Congresso do, Bahia, uma dupla fisiono-
mia; foi um certame popular; 0,0 mesmo tempo que foi
certame cientifico. Homens de ciencia e homens do povo
se encontraram ombro a ombro, discutindo as mesmas
questoes, que, se interessavam a uns pelo lado te6rico, a
outros interessavam pelo lado pratico, pOl' constituir parte
do, sua vida.

o Congresso prestoua homenagem que devia a Nina
Rodrigues - inexplicavelmente neglicenciada pelo

Com 0 texto acima - uma resenha em forma de
depoimento sobre 0 II Congresso Afro-Brasileiro na Bahia
e uma resposta contundente as criticas de Gilberto Freyre
_, chega a born tenno a grande celeuma entre duas figuras
exponenciais das ciencias sociais, cada urn no seu campo
especifico e preferencial de estudos. Mas nao esgota, entre-
tanto, 0 interesse e a relevancia desses congressos para a
afirmayao de uma profunda revisao conceitual dos estudos
afro-brasileiros. Tinha razao Gilberto Freyre ao afirmar
que 0 I Congresso do Recife iniciara uma etapa promissora
e teoricamente renovada dos estudos africanistas do Bra-
sil. Tinha igualmente razao Edison Carneiro com a sabia



decisao de realizar 0 II CongressoMro- Brasileiro na Bahia.
Praticamente retomando a tematica do primeiro e incluin-
do novas observa!(oes s6cio-antropo16gicas sobre a popula-
ao negra, este Congresso imprimiu mais animo na

porspectiva de uma permanente reflexao sobre a vida e a
.• Itura afro-brasileira. Ele engendrou, pelo menos para a
nllhia, uma nova diretriz nos estudos afro-brasileiros e
fH I'v1U comoponto de partida para a redefini!(aode diferen-
I. H praticas do negro contra a opressao e 0 preconceito
, (iniAl. E este nao se furtou em utilizar 0 Congresso, como
tlill instrumento formal, para reinvindicar nova postura
till HO 'iedade baiana face a presen!(a do negro e de sua
1'lliLlIl'a como elementos atuantes na forma!(ao de uma
tI( IILida.deculturalmente diferenciada.

candomble, atraves de suas lideran!(as mais
I" I I' A ntativas, encontrou no Qongresso uma ocasiao
I I" Iwin 1 para exigir das autoridades competentes
III" W· I' tip ito e liberdade religiosa. Foi, efetivamente,
tlttllllll,( () ongresso que se planejou a cria~ao de uma
lil/d, Lid, 0 capaz de cuidardosinteresses da comunidade
II I I: OHIIIIfro-brasileira, comose vera mais adiante.

p ~a importante na afirma~ao e consolida~ao da
I I til.l II' \ n ro-baiana, 0 Congresso permitiu tambem que,
fli III prim ira vez, intelectuais e lideran~as negras se unis-

till C III d .~sa dos valores socioculturais afro-brasileiros.
1111Ol't mcia desse Congresso, pelo que ele'significou

III/II\) I"unhopolitico, ainda nao foi,devidamente avaliada.
t (I I 'ul lades encontradas pOl'seus organizadores foram

, 1"111 I In nte compensadas ~ela participa!(ao de lideran-
1111 Il( was do porte da mae-de-santo Aninha, do Axe do

( II 1\ t()l1j a, e Martiniano Eliseti do Bomfim, lider religioso
11('( II 11.( Ht vel e comrelevantes s~rvi~osprestados a cultura

,'"li"ioH9 afro-baiana. .
Efetivamente, foidurante aquele Congresso, como

V(II'CIIIOI::l na capitulo seguinte, :que pela primeira vez se
I,ollt.ml 0 reconhecimento do Ca~doJllble pelas institui~oes
"Ii 'iuis da Bahia. A esse respeito, comentava Pierson:

No CongressoAfi'o-Brasileiro que se reuniu na Bahia em
Janeiro de 1937, foi redigido um memorial enderer;ado
ao Governador do Estado, pedindo ° reconhec!mento
oficial do candomble como seita religiosa, com os mesmos
direitos e privilegios e todas as demais formas de expressiio
religiosa, de acordo com a Constituir;iioBrasilei:a ..Para
maior eficiencia do pedido e obtenr;aodesses d!re!tos, e
para 0 combate a bruxaria e ao charlatanismo, que esta-
vam talvez entre os principais obst6.culos ao reconhe-
cimento legal do candomble como religiiio, [ez-se uma
tentativa, patrocinada pelo jornalista Edison Carneiro,
para congregar todas as seitas baianas numa Fed~!ar;iio.
o resultado foi uma organizar;iio chamada Umao das
Seitas Afro-Brasileiras da Bahia, com diretoria consti-
tuida POI' um representante de cada seita e com encargo
especial de eliminar as pr6.ticas nao ortodoxas.28

Como quer que tenha sido, Edison Carneiro, a
quem Arthur Ramosse referia co~o 0 eru.dito professor
da Bahia, com inteligencia e perfelto sentIdo de oportu-
nidade, aproveitou a realiza~ao daquele congres~~ para
promover com lideres religiosos a cri~!(ao da Un~ao das
Seitas Mro-brasileiras e, desta manelra, neutrahzar as
investidas policiais contra os candombIes da Bahia. Rene
Ribeiro lembra que este era urn dos pontos programaticos
do I Congresso Afro-Brasileiro realizado em Recife, e
Ulysses Pernambucano, urn dos seus idealizadqres, conse-
guiu do entao Secretario da Seguran!(a Public~ "a trans-
ferencia da supervisao e autoriza!(ao de funclOnamento
desses cultos para 0 recem-criado Servi!(o de Higiene
Mental da assistencia aos psicopatas de Pernambuco, onde
aos beleguins policiais substituiam-se medicos,

. . . "29psiquiatras, psic610gose asslstentes socIals. .
Ficamos a duvidar se essa transferencla da su-

pervisao da policia aos candombles do Rec~fepara urn s~r-
vi!(ode assistencia aos psicopatas produzl,: alguma COIsa
de benefico, ou nao haveria ai apenas urn mteresse de se
controlar a popula!(ao afro-brasileira que ficaria como
cobaia, amerce das pesquisasna area de psiquiatria e



areas afins. Lembra Rene Rjbeiro, com muito acerto, que
"as associa~6es baianas que se seguiram a Uniao nao
scaparam a tendencia, muito arraigada no Candomble
aiano, de se vigiar e cobrar a maior pureza em ortodoxia,

Hosimtendendo esses cultos' a urn esfor~o contra-acultu-
I'utivo concentrado que se refletiu, mesmo palidamente,
11 IS similares federa~6es que posteriormente se estabele-
(; mm no Brasil" 30.

Fica evidente, portanto, que a realiza~ao do II
(:on res so Afro-Brasileiro foi, sem duvida, a primeira
I) 'I\Hi~opara urn protesto mais formal contra a agressao
dip If'ia aos candombles que exigiam liberdade religiosa.
M I\H 0 ongresso, de nitida Orienta~ao culturalista, nao
Ii) 1'( ttlizado sem protestos de intelectuais e lideres negros
1/11( ; 'iram uma discussao mais aprofundada dos
ilI'oill( mHoS sociais, politicos eraciais que atingiam a popu-
III ' III II gl'a na Bahia.

I\. ugest6es apresentadas por urn preto baiano,
,1/'11;~lll nl;e nao identificado, ao 2°. Congresso Afro-
IIII1I Ii iro, 9.0 bem indicadoras do grau de desconten-
111111(I!I,()d parte da popula~ao negra com as relac;6es

II 11111 ( ( , n6micas que impulsionavam e mantinham a
111111\' () I desigualdade entre brancos e pretos na Bahia:

6) 0 ong/'esso Afl·o·brasileiro deue perguntar ao negro,
ate quando le qu.'/' ser escrauo?31

Era de certa maneira uma critica a preocupac;ao
culturalista do Congresso, com uma tematica muito dire-
cionada para a compreensao das contribuic;6es africanas
ao processo civilizat6rio brasileiro, com poucas intenc;6es
de discutir os problemas politicos e sociais que deveriam
interessar a populac;ao negra do Brasil.

A verdade e que 0 negro' ja estava preocupado
com 0 seu lugar na sociedade da epoca e quais os rumos
politicos que deveriam ser trilhados no sentido de provocar
mudan~as expressivas de sua situac;ao na ordem social e
econ6mica vigentes. Parece ter havido igualmente uma
reac;ao interna no Congresso para que nao se discutissem
tao somente problemas relativos a heranc;a negro-africana.
o negro Martiniano Eliseu do Bomfim, Presidente de
Ronra do II Congresso Afro-Brasileiro, por exemplo,
indagado por umjornalista sobrequal seria a pauta daque-
Ie Congresso, foi muito preciso quando disse que ali
deveria ser discutido tambem 0 serio problema da liber-
dade religiosa como expressao maior da cidadania.

I) 0 Congresso Afro·brasileiro deue mostra/' quaD
deplorcwel Ii a condir;do do negro no Brasil;

2) 0 Congresso Afro-brasileiro deue dizer do negro que 0

linchamento social e pio/' que 0 linchamento fisico;

3) 0 Cong/'esso Afro-brasileiro deue quebrar os grilhoes
da opressao; .

4) 0 Congresso Afro-Brasileiro deue dizer que ele esta
m.orrendo de tubercu~ose, de carregar peso, de passar
necessidades, e de desg8sto;

5) 0 Congresso Afro-brasileiro deue lembrar ao negro que
ele Ii escolhido e prefendo para fazer trabalhos baixos;



em uma esteira III v l~ll! 'Olll! C uma quartinha de agua. 0 eleb6
deve trajar-se todo d branco. Para acompanhar os bichos, as
comidas sao as s guint s: acaraje, abara, aca~a, bola de inhame e
ecuru. lsto a dependor do santo da cabe~a da pessoa. 0 bori leva
mel, azeite e sal, dop ndendo do santo. Antes, a pessoa toma urn
banho de folha e, dependendo do caso, a pessoa tern seus dias de
obriga~ao marcados". Ainda sabre a cerimonia do Bori, vel' a trabalho
pioneiro de Pierre Verger, "Bori, primeira cerimonia de inicia~ao ao
cuIto dos orisa nago na Bahia, Brasil" publicado inicialmente na
Revista do Museu Paulista, p.269-291,1955 e, mais recentemente,
reeditado em Moura, Oloorisa ...

~ It(ldri~ues. 0 animismo feticl;1ista do negro bahiano, p.70. Para
II rn studo mais detalhado sobre os ogas, suas fun~oes e sua
III rOl't ncia dentro da estrutura organizacional do candomble, vel':

I, In • A familia de santo nos candomble!;l ...

17 Mello, Preracio, n. p. 0 autor nao pretende urna analise do conteudo
dos textos apresentados aos Congressos de Recife e Salvador. A tarefa
proposta e uma arruma~ao de dados disponiveis em busca de uma
quase historiografia como pano de fundo para a compreensao do
que ele representou na redefini~ao dos estudos africanistas e como
os intelectuais deles se seryiram para recolocar as questoes basicas
da popula~ao negra. 0 interesse central e demonstrar que 0 negro
se valeu da ocasiao para expressar a preocupa~ao com os rumos de
sua presen~a na forma~ao da sociedade brasileira .

1':/lfllI i.nforma~ao resulta de uma pesquisa realizada, com a parti-
('i1!11~ 0 do autor, no Centro de'Estudos Afro-Orientais, na decada
do 60. Essa mesma defini"ao de ogii ja foi citada POl' Vivaldo da
CoaLa Lima, no seu trabalho A Familia-de-santo nos Candombles
•J j -nagos da Bahia ..., p.91.

II I 0 uma maneira geral, cerimonia de "dar comida a cabe"a", no
'" nticlo de fortalecer a pessoa e prepara-la para outras cerimonias
III",i "pesadas" dentro do candomble. "E uma cerimonia", diz urn
in formante qualificado, "feita com obi ou orobo e as bichos neces-
Harios a obriga"ao que vao alimental' a cabe~a. Pode ser feita com
11mou mais - obi ou orobo -.e tambem, com urn ou mais bichos.
Scmpre 0 bori e mandado pOl'consulta ou pelo pr6prio santo. Pode
Her fcito com galinha, pombo, p~ixe, frutas e doces. E obriga"ao feita



23 Oliveira & Lima, p.125. Trabalho da maior importfmcia para a
compreensao do mundo e dos pro blemas afro-brasileiros daquela
epoca, os verbetes escritos por Vivaldo da Costa Lima e Waldir
Freitas de Oliveira vasculham as cartas de Edison para enriquecer
a etnologia com verdadeiras sinteses interpretativas do cotidiano
da Bahia.

2'1 Esse texto foi transcrito no livro Cartas de Edison Carneiro a
Artlmr Ramos, ibid., p. 128-129.

JUBIABA E A RESISTENCIA DO
ESPIRITO

Severia no Manoel de Abreu e 0 nome de batismo do pai-
de-santo que recebia urn "encantado", 0 caboclo Jubiaba
e, por isso, ficou conhecido a vida inteira pelo nome de
seu protetor, E como esta consignado em 0 Estado da
Bahia, de 11 de maio de 1936, com 0 titulo "No Mundo
eheio de Misterios dos Espiritos e Pais-de-Santo", 0 nome
de Jubiaba desperta sempre a euriosidade, Seria interes-
sante transerever 0 dialogo do jornalista com 0 proprio
Severiano:

~II 1~lbclro.Prefacio, n. p. A verdade e que a criac;ao do Servic;o de
1111~in Mental, uma divisao da Assistencia a Psicopatas de
P\'I'll<lrnbuco,em 1931,vai incrementar os estudos dos cultos afro-
Ill'lH II 'Iros, sob a orientac;ao de Ulysses Pernambucano e seus
dl,dpulos, quase todos interessados na compreensao do
It'll m 110do transe e ciapossessao. Sobre isto, escreve Beatriz
(:( 1'1 ;ll1tas:"No Recife, os intelectuaiscomec;aram ase aproximar
do '1lllos afro-brasileiros ~ a estuda-los nos primeiros anos da
tI '(' Ida de 30, por iniciativa'de Ulysses Pernanbucano de Melo

IHD -1943), medico psiquiatra, disdpulo de Nina Rodrigues, que
l(' 1'1'01 6 - dar continuidade,tambem no Recife, a obra do mestre,

J I"('illiciadana Bahia por Artur Ramos". (Dantas, p.174-175).

- Eu the explico. Eo nome do espirito meu obsessor. You
contar 0,0 senhor 0 comeqo do, minha vida de espirita. Hri
36anos, eu ainda rapaz, fui procurado pOl' um parente
de um rapaz chamado Sydronio para fazer uma consulta
numa sessao espirita no, cidade de Palha em beneficio de
sua saude. Ate entao eu nao acreditava nestas coisas, mas
fui. Manifestou-se entao um espirito mal e atrasado. Este
espirito declarou que do corpo do homem s6 sairia dali
hri 15 dias no cemiterio, Quinze dias depois 0 homem
morria. Esse fato me decidiu a acreditar nos esp{ritos.

- Passei a frequentar dali em diante aquela sessao, com
bastante fe e me tornei medium sem saber. Nesta sessao
manifestou-se em mim um esp{rito que dava 0 nome de
Candido Ribeiro.

A uma pergunta nossa sobre 0 que teria sido em vida 0

esp{rito de Candido Ribeiro, respondeu "Jubiabri" que
nunca 0 investigara. Sua capacidade ps{quica, porem,
foi-se elevando gradativamente.



Na zona da's docas ,de Wilson, aos coqueiros do Pilar,
existia, naquele tempo uma sessao esp£rita de nomeada,
na residencia do Dr. Valerio, presidida pelo Prof Firmo.

De uma feita surgiu .no grupo um rapaz chamado Joao
Miranda para tratar:se. Foi ele entregue aos cuidados de
Severiano. 0 esp£rito:de um caboclo baixou sobre um dos
mediuns. Era 0 assistente Severiano. Ca£do em transe,
manifestou-se, entao; 0 esp£rito que declarou se chamar
"Jubiabri". Comer;ou entao a cura do paciente Jo{io
Miranda, que jri apresentava considerriveis melhoras
quando sobreveio um incidente. '

o incidente a que aludimos veio demonstmr que nem
mesmo os esp£ritos estao isentos de melindres e de vaidade.

No decorrer da cura de Joao Miranda, por intermedio de
everiano, manifestou-se num filho do dono da casa de

nome Nelson, um atrasado que deu 0 nome de "Rei de
Minas". Este entrou logo a demolir a influencia de
'Jubiaba", qualificando-o de impostor e perturbado.
TTouve, por isso, desinteligencia no ambiente astral e 0

p,g"f.rito de "Jubiabri" melindrado com 0 seu irmao
Ilt diunico, abandonqu a cura do doente, que veio falecer
lIt1.ima da uaidade das espf.ritos.

"'irmado 0 seu conceito, Severiano ou "Jubiab6:' pas sou a
trabalhar por conta propria, em sua casa, abrindo uma
lies. '{io na rua Nova do Queimado, a seguir, na Caixa
, 'A ua, N" 10 e depois na Cruz do Cosme, 205, hoje
IIv 'nida Saldanha Marinho, cuja nova denominar;ao ele
/nz questao de ser citada.

"'loresceu, entao, ali 0 "Centr:o Esp£rita Paz Esperanr;a e
aridade".

I" ita a devida apresenta~ao de Jubiaba, a espi-
I If1, nLl'uv s da entrevista acima citada, vejamos 0 outro
.lldJilll>'l. Jubiaba e tambemo nome do famoso romance
tit ./orge.Amado, onde prosaicamente conta uma "Hist6ria
11IIhl'( I vida dos negros e da gente humilde de sua querida
(: .Inri de Salvador". 0 Jubiaba do romance esta assim

descrito na obra de Paulo Tavares, Criaturas de Jorge
Amado:

Negro uelho, quase centenario "de carapinha branca; 0

corpo curvo e seco, apoiado num bastao", pai-de-santo
que mantinha casa de macumba, na qual morava, com
"um grande terreiro na frente e um quintal se estendendo
nos fundos", situado no Morro do Capa Negro, bairro
ficUcio da Bahia. Metido num camisu bordado, presidia
os ritos do candomble, praticava cums, ministrava
conselhos e exercia indisputada ascendencia sobre os
negros e os pobres da cidade. Em uma de suas raras
confidencias, teve ocasiao de reuelar haver sido escravo1•

Na aparente confusao de nomes e de personalida-
des, reside certamente uma das raz6es que alimentaram
a fama de Jubiaba, 0 pai-de-santo da antiga Cruz do Cosme
na Cidade de Salvador. :It, tambem, a partir dessa confusao
de identidades entre urn personagem da obra amadiana e
urn dos mais famosos pais-de-santo da Bahia na primeira
metade deste seculo que se pretende identificar, atraves
dos relatos de jornais de grande circula~ao na Bahia, a
trajet6ria de uma figura ainda hoje celebre para a comuni-
dade religiosa afro-brasileira.

Pretende-se, igualmente, atraves do relato das
fa~anhas do Caboclo Jubiaba, entender 0 papEfIdesempe-
nhado por esta divindade na luta de Severiano pela supe-
rayao das dificuldades que lhes eram impostas por uma
sociedade extremamente refrataria a sistemas de crenyas
diferenciados do padrao ocidental. :It bem verdade que
Severiano armou umas boas trapalhadas e nao foram
raras as vezes em que esteve envolvido com a po!icia. Mas
as dificuldades maiores foram, sem duvida, criadas pelo
fato de se projetar como !ider religioso, ser protegido por
urn Caboclo que cedo ganhou fama, foi permanentemente
noticias dejornais mas sobretudo profundamente respei-
tado pela popula~ao negra da Bahia e por determinados
setores da sociedade mais ampla.



Na verdade, Severiimo e 0 seu Caboclo represen-
tavam nao somente uma forina diferente de cren9a mas a
xpressao viva do redimensibnamento da religiao africana

na Bahia. Com eles e atravesdeles, elementos do espiritis-
mo popular da linha Alan Kardek e outros oriundos das
ulturas indigenas contactadas se intercruzam com os de

origem africana para produzirem a expressao mais
IIhrasileirada dos candombles, 0 denominado Candomble
tI Caboclo.

Evidentemente que tudo isso incomodava a
/10'1 dade baiana que se pretendia socioculturalmente
110m genea, tendo a religiao cat6lica como parametro
( lusivo da fe dos que ali viviam. Isto pode explicar
porque a quase totalidade das que escreveram nosjornais
lIoilr as fa9anhas de Severiano e as de Jubiaba, sempre 0

II/', fAm com a tinta da classe dominante misturada de
III v ntade e de aparente rejei~ao ao sentimento religioso
tit pllr' la considenivel da popula~ao negra na Bahia.

E bem verdade que a fama de Severiano come~a
lilli' ('Ilmil hos bastante obscuros. Na decada de vinte,
f flliH 1,( um grande mimero de a~6es consideradas pela
/11'ILiI,:II da epoca ilegais e crihlinosas. Em lugar oportuno,
II pl'odllz1remos alguns desses relatos, com 0 intuito de
I IIllHLl'uiruma quase biografia dessa impressionante
III III'1 popular mas que tinha ficil circula~ao nos meios
11111111 pI' peros da Bahia do seu tempo.

•m reportagem de 24 de agosto de 1921,
I ii, 1.111 ada "ATarde vai a urn dos mil ternplos da bruxaria",

lI,iol'l)llista sugere, no pr6prio titulo da materia, a grande
I) 1'(\/1011<:a,em Salvador, de casas de culto espirita e templos
II('r·()·lJrasileiros,embora 0 fa<;ade maneira preconceituosa,
1)(\111 flO stilo da epoca, ao tipificar esses templos de "Tem-
plOH d Bruxaria". Aexpressao "bruxaria" e frequentemen-
1.< IILilizada nas reportagens, para falar de rituais afro-
ImlHileiros mais tradicionais assim como do espiritismo
I1npU lar que aparece sempre com a alcunha de "baixo

espiritismo", esp cialmente qu.ando esses templos mais
se aproximam do denominado Candomble de Caboclo. Isto
e, quanto mais Candomble de Caboclo mais baixo espiri-
tismo e mais bruxaria. Alias, esta f6rmula parece ter servi-
do de modelo aos jornais para diagnosticar, com as suas
materias, a emergencia de uma religiao diferenciada. Eis
a materia:

Estavamos ontem, frias, timidos, receosos, seniio como
todos as neurastenicos, deprimidos au psicopatas
maniacos, antevendo a mal que nos cairia hoje a caber;a
em plena dia de aziago, a dia que as crenr;as populares
regis tram como das mais tristes e tendo influencia nefasta
nos destinos do homem.

o caminho era procurarmos quem nos pudesse dizer,
claramente, franca mente, a que nos aconteceria,
porventura, hoje e da mesma feita nos imunizasse de
desastres, pesando-nos a caber;a.

No caso, ninguem melhor que a "mestre" Severiano,
inspirado de "Jubiaba", como um sultiio de baixa estirpe,
num harem a Cruz do Cosme.

A casa do "mestre" fica a esquerda de quem sobe a ladeira
da Quinta, tem umas cinco janelas de frente, e no interior
o caboclo vive com duas companheiras que the siio
dedicadas auxiliares na vida, para quanta mister seja
precioso.

Recebeu-nos. Contamos-lhe a nosso desejo. Entramos a
casa e, ao fundo de uma saleta, um altar com uma grande
variedade de imagens la estava, na assistencia, muda a
tudo quanto ali se pratica. Para falar a palavra santa a

"mestre" exige 2$ de prata. Estavamos prevenidos para
a... facada.

Por baixo do altar e atraves de uma toalha encardida,
uma linha de velas aces as em cacos de barro bruxoleava.



"Mestre" SeveriandJlcou em frente do espaldor e come~ou
a ver, em giros da moeda em torno da vela pr6xima, 0

destino do rep6rter, 0 que the estaria vindo de Deus, 0

disC£pulo de "Jubiaba" desanuviou-nos todas as
apreensoes, ao menos do momento, repetindo.

- Va, meu filho, e' nada amanhii the acontecera.
Depois, descido do: sabio, "Mestre" Severiano prometeu-
nos limpar a vida, se la voltasse e the levassemos 25$000,
sete velas e uns bentinhos.

- Isto aqui e mesmJ.oque romaria, tanta gente 0 procura.
Ate gente da grande roda dos maiores da terra, procura 0

"Mestre" Severiano: Onde 0 Sr ve, ate mo~as donzelas,
que se acham em d.uvidas na vida, vem aqui se tratar e
passam dias e dias, ;tratando-se com ele... e saem curadas.
Eo jornalista, enfatico, conclui: Essa reportagem nao teve
outro intuito, nem poderia ter, que 0 de verificar ate que
ponto ainda campeiam na Bahia, impunemente, as
pratlcas desabusadqs da perniciosa feiti<;aria. E a reporter
viu e ouviu, edificado, 0 que acima singelamente narrou
para 0 publico e... p'ara a policia. '

Nao avistamos, de fato, olhando em derredor, nada que
melhor esteja a sol'icitar uma a<;aopolicial energica e
criteriosa, que viesse extirpar; radicalmente de uma ...2

o jornalista, para escrever a materia, explora a
('/'(dulidade alheia quando $olicita a consulta a Severiano
II JII 1 as para ter uma ideia da dimensao do que ele denomi-
1111 d "praticas desabusadas da perniciosa feiti~aria". Nao
I 111. d todo excluida a possibilidade de Severiano, ao com-
pI' onder as inten~6es do jornalista, forjar a elementar
1"( Hposta que foi oferecida mesmo sem consultar verda-
II iI'arnente 0 seu Caboclo Jubiaba. Muitos pais e maes-
dO-Rantoda Bahia, nos dias atuais e em maior numero
c1illoLe de situayao semelh~nte, utilizam do expediante

de quase sempre agl"adar a esses imprudentes clientes
com respostas agradavcis, afirmando que tudo ira melho-
rar. Evidentemente que, 5e 0 cliente voltar para uma nova
consulta e demonstrar alguma crenya, eles certamente
farao a pnitica divinat6ria com todo rigor para decodificar
as mensagens do universo sagrado. A reportagem,
sobretudo, revela urn Severiano ja famoso, com sua casa
bastante frequentada, - no dizer da vizinha "uma roma-
ria" - e, mais que isto, bem relacionado "na roda dos
maiores da terra", relacionamento que soube preservar
ate os ultimos dias de sua vida.

Esta situayao se torn a mais verdadeira com 0

passar do tempo. Por volta de 1936, vamos reencontrar
urn Severiano desenvolto recebendo em sua casa figuras
importantes do mundo politico, mantendo com alguns
relacionamento mais afetivo, como foi 0 caso de Dr.
Martinelli Braga, entao oficial de Gabinete do Governador
Juracy Magalhaes, que tern em Severiano, para alem de
urn alia do politico, urn amigo leal. E 0 que se depreende
de urn trecho da reportagem de 11 de maio de 1936 do
jornal 0 Estado da Bahia:

- Minha casa diz ele, e frequentada por muitas pessoas
de importancia. Medicos, bachareis, negociantes e
autoridades vem aqui. Dentre os meus amigos eu conto
com 0 Dr. Martinelli Braga. Eu sou amigo do Governo!
Nas elei<;oesMunicipais dei mil e tantos votos ao Dr.
Americano da Costa a pedido do Dr. Martinelli.

Aquele e um velhinho bom e amigo dos pobres. Para estas
casinhas dali do fundo, ele dispensou as plantas e vai
mandar botar um chafariz.

Na verdade, Severiano, comomuitos dos pais-de-
santo da Bahia, se vale dessas relayoes de amizade para
solicitar dos 6rgaos publicos ou de politicos da situayao
algum tipo de melhoria para 0 bairro ou algum tipo de
assistencia aos que estao a ele ligados por layos religiosos,



de parentesco ou pelas rela~5es vicinais mais amplas,
Enfim, tornam-se todos, incontestaveis lideres, na verda-
deira acep~ao da palavra, cuja lideran~a ultrapassa os
!imites de suas comunidades religiosas para serem porta-
vozes dos pobres e necessitados. Esta e uma fun~ao que
resulta da lideran~a religiosa que ainda nao mereceu urn
tratamento mais analitico, 0 que foge completamente dos
I J'op6sitos deste estudo, ,

Mas Sevedanoser"iaviflma da pr6pria fama,
'orno veremos.

Nenhum outro pai-de-santo foi tao perseguido
iJ la. repressao policial que caiu sobre os Candombles da
HAhia na primeira meta de do seculo XX. Parece que a
I' pr~ssao policial, no seu caso, servia muito mais para
'010 a-lo ern evidencia, transformando Jubiaba. no Caboclo

111/1 i. 'onsultado, do que para refrear a pnltica da "desabu-
Hilda ~ iti~aria". E tudo antes que oJubiaba se beneficiasse
dl( p Ibljca~ao do livro de igual nome do romancista Jorge
AIIIIIOO. obre as consequencias das rela~5es homonimicas
IOIl,/ubi bas, das explica~5es de Jorge Amado e as rea~5es

dt I' v l'iano ao saber da existencia do romance, daremos
IIO/' "is m outra parte deste capitulo.

As reportagens que se seguem sac bem uma
IIloH/'rnda sistematica persegui~ao de que foi vitima, tanto
, '! v riFinoquanto a imagem do Caboclo Jubiaba.

A Tarde de 04 de outubro de 1921, em reportagem
('I j) LfLulo,"A ultima fa~anha do feiticeiro", sugere que
I (V riano esteve envolvido em "trapalhadas", denuncia
((II [amoso pai-de-santo mantinha em reclusao uma
III II l' de 14 anos. Antes de noticiar, em detalhes, a hist6-
,'1,1 la jovem, 0 jornalista tece comentarios sobre 0 que
tli vo Rer preservado como tradi~ao baiana, condenando,
/l0l' 'onsequencia, essas prllticas religiosas afro-haianas:

A Bahia tradicional n{io esta somente na rememora<;Cio
de suas gl6rias pasSadas, nas suas lutas pelos prinC£pios
da independencia e' pelos surtos democraticos que aqui

tiucI'(J,m '/I,I'SU !J1'I:m.eiro,nem tambem no seu casario
antigo ..,

Esta igualmente 1/.0 que ela conserva ainda de repre-
sentatiuo das fases que marcaram os seus comer;os e que
mantemos, principalmente quando se trata do que men os
se deue mantel; apenas com as laruas de ciuilizar;ilo que
se uilo pondo de intervalo.

E assim e que assistimos ao desembara<;o e ao desen-
uoluimenta, na representa<;iia dos candombles, dos
sambas, da culinaria ...

Transformada a sua choupana em oraculo, os ignorantes
a procuram, na certeza de lenitivos seniio de realizar;6es
efectivas, enquanto 0 velho explorador se vai enchendo de
dinheiro, da sua ignorancia dominando, se nilo bancam
a educa<;Cioe a civiliza<;iio de quantos entendidos e letradas
oprocuram.

o ultimo caso da atualidade criminosa de "Jubiaba", foi
verificado, antem, pela nossa reportagem, sempre soUcita
no combate aos maleficios de que a "Mestre Seueriano" e
sua pandilha viio realizando,

Em Barra do Rio de Cantas ha uma p'obre mor;oila, com
cerca de 15 anos, pOI' infelicidade surda e muda.

Sua familia achando-a doente das faculdades da inte-
ligencia, resolveu-se a traze-la para um tratamento nesta
capital.

A rapariga ueio, na semana passada, pela barcar;a Liber-
tadora, daquela procedencia, acompanhada de sua irmii.

Aqui, procurou a feiticeira Silvana, residente em Periperi,
que nada fez pela saude da inditosa menina.

Entiio resolveu-se a entrega-la aa "mestre Seueriano", 0

unico que seria capaz de um tratamento a medida do
adiantado da molestia.



Apresentada a mudd ao oraculo da Cruz do Cosme, foi
exigida ali a sua perntanencia, aos cuidados do feiticeiro
e satiro, mediante a iinportdncia adiantada de ... 300$000;
para a cura, ou .,. pelo que acontecer.

1arde" foram, onfl.rmadas. 0 Feiticeiro, solene~ cercado
dumas uint p ssoas, silenciosas e atentas, pres~dw uma
inuocaqao esp{rita ..

A irmii da rapariga uoltou a Barra do Rio de Contas e a
infeliz ficou entregiJ.e a estupidez e a boqalidade do
inspirado de "Jubiaba", sobre 0 qual a aqiio da policia
e da saude publica se deue exercer.

Nunca lhe passou pela ideia que a policia fosse um dia
persegu{-lo ... Pegado de surpresa, JubiaM niio s~ opoz a
que a poUcia apreendesse uma co~e9iio de mampanqos,
f6rmulas de receitudrio, folhas medlcmals, d~ sua Fa~md-
cia, pois 0 explorador alem de enganar as U!.t~masamda
exerce ilegalmente a medicina, passand.o rec~l~as, .Fm t~m-
bem apreendida uma cadeira, com uma mscrlqao 51mb6l~ca,

Na verdade, comobem demonstra a pr6pria repor-
1,11/((m, a jornalista por aritecipa~ao 0 condena pela
POI tJiLilidade da pnitica da' chamada "falsa medicina"
1I('olllpHnhadade feiti~aria, aMm de suscitar uma a~ao da
pili (I" da saude publica. P~lo menos a a~ao policial nao
1.1\I,d 011. No dia seguinte, a casa de Jubiaba foi cere ada por
pili ,j IiHqll a invadiram, foram apreendidos varios obje-
1\/ ( ; 1( V ri no canvidado a Gomparecer, no dia seguinte,
II i1111 pOHLo policial. :

j malA Tarde, de'06.10.1921, notieia a batida
p,II\' III Inl;l. adianta que 0 Mestre Severiano, 0 inspirado
II, Illhillbfl, assim constante~ente descrito foi, talvez, 0
H I, I \'\ i "0" que na Bahia possUfa 0 maior numero de clien-
I, \ IIII ram bastante concorridas as sess6es espiritas
1/\11 d "if:ia.,frequentadas indistintamente par gente do
1111 0 I P Hsoasde destaque na sociedade, sendo que essas
11111111 IH ui.davam para que seus nomes fossem guardados
\111 Hil1ilo.

8 ue a reportagem dizendo que eram muitos os
"1\ I.i(' iI'o::!" mas que nenhum deles conseguira notoriedade
11111'/1"H firmar no animo eredulo do povo da Bahia",
Ie n rindo- e depois a batida polieial propriamente dita:

o subdelegado intimou 0 oraculo de Jubiabd e tambem
as pessoas hospedadas em sua casa para "sofrerem _0

tratamento", a comparecerem, hoje, ao posto, onde serao
ouuidas em auto de perguntas. Aproveitando a hor~, a
autoridade extendeu a Diligencia ate ao candomble do
feiticeiro Manoel Cyryaco, onde se repetiram as apreensi5es
e as intimaqi5es.

Logo no dia seguinte, 0 jornal A Tarde, em grande
reportagem, refere-se a "batida policial" a cas a de .~ev~-
riano e descreve, com riqueza de detalhes, a amblencla
interna na hora em que se deu a invasao. E, como acon~e-
ceu nas reportagens anteriores, 0 jornalis~a se p~rmlte
alguns comentarios introdut6rio~. Desta felt.a, arnsca-se
a descrever a paisagem e amblente exte~.lOres, numa
linguagem que denota alguma pretensa~ l~teraria, embor~
aqui nao seja espa~oideal para uma avah~ao de suas quah-
dades nesse campo:

Na Cruz do Cosme, aquela hora, andava-se a luz de
archotes.

Diante da campanha da "A Tarde", 0 subdelegado da Cruz
do Cosme, Sr. Antonio Theodoro Coelho, tomando a
dianteira do delegado L/Lstoza, acompanhado do escriuiio
e do policiador Cyrilllo Patricio da Silua, ontem as 20
horas, cercou a casa de "Jubiabd". 0 momento niio podia
tel' sido melhor escolhido. Todas as denuncias da "A

A medida que a noite auanqava, rareauam os tra~seuntes.
A escuridiio nada deixava vel' eo silencio s6 era mterrom-
pido pelo latido dos cachorros e pelas vozes altas que sub~-
am de uma taverna. As 20 horas, tres homens, u~ do.s
quais envergando a farda da policia, marchavam ~~lenC!-
osam~nte em demanda da casa de Jubiaba, cujasJanelas
iluminadas se viam a distdncia.



Em breve estavam it porta do feiticeiro. La dentro ouviam-
se vozes, estando a sala eo corredor cheios. Deviam estar
em sessao.

o mais resoluto do,! tres entrou, acompanhado dos outros
dois. 0 que eles vir-am, entao, la dentro, foi uma cena de
pura fantasia.

Em seguida, lembra que os tres prepostos, 0
Ilubdelega:doda Cruz do Cosme, seu escrivao e urn policial,
11. foram reconhecidos e seguramente passaram pOl'
dint s, tamaIiha era a quantidade de pessoas presentes
( IHFlim inc6gnitos puderam vel' Jubiaba em plena sessao.
I', ! 1 I cri9ao que oferece tratava-se, pelo menos naquela
II >11, ,d uma sessao espirita ou "mesa branca". Amaioria
dOH 'il' unstantes estava sEmtada em volta de uma mesa
I tlJlII'() a. Outros, porem, se apertavam de pe transbor-
dlllldo plos quartos e pelo.corredor.

Urn cidadao, de cor escura, 6culos, gesticulando,
anunciava a vinda de Jubiaba, cuja cadeira acolchoada,
a cabeceira da mesa, estava vazia. Era 0 presidente _
soube-se depois - e chamava-se "Dr Carmello Lellis".
Thdas as noites quando a sala estava cheia, ele fazia a
pl'edica inicial, que finalizava sempre com estas palavras:
"Oh v6s que aqui entrais, esquecei os pensamentos mo-
dernos e voltai os olhos a Deus". Mal ele acabava de
repetir a f6rmula sacramental, houve urn arras tar de
pes na sala. Apertavam-se, fazendo ala para a passagem
de Severiano, 0 inspirado de "Jubiaba". 0 explorador
vinha vestido como urn magico de circo, uma especie de
camisa de dormir caida ate os pes, cheio de medalhas
clouradas e de capacete de penas na cabe.,:a.

Encarando-o bem, dava vontade de rir. A multidao que
aU mal respirava, com a maior contrir;ao, inclinava as
caber;as, ficando nessa inc8moda posir;ao ate que 0

feiticeiro solenemente tomou assento.

Nesse ponto, 0 subdelegado entrou na sala, fazendo valeI'
a sua posir;ao de autoridade e interrompendo a rid!cula

COin iia .. VII/, raio que tivesse caido na casa, nao
prOVOC17.I'I;(1tamanho SIl.StO.

o cidadao de cor escura citado pelo jornalista, 0
Dr. Carmelo Lellis, era 0 Presidente do Centro Espirita
Paz, Esperanya e Caridade, onde Severiano exercia sua
lideran9a absoluta e 0 Caboclo Jubiaba realizava suas
proezas como 0 mais import ante espirito ali invocado.

Vale lembrar que, na epoca da grande repressao
policial (1920-1930), uma das estrategias freqiientemente
utilizadas pelos candombles para se livrarem das garras
policiais era 0 de se autodesignarem Centros Espiritas, tra-
zendo sempre urn nome como 0 do Centro de Severiano. E
tel' como presidente, urn medico como no Caso do Centro
Espfrita Paz, Esperan9a e Caridade ou, em outros casos,
pessoas de alguma notoriedade na sociedade mais ampla,
significava urn refor90 complemental' que poderia deter ou
abrandar a furia policialnas horas das famigeradas batidas.

De qualquer maneira, e como ainda hoje acontece,
o Centro Espirita pode invocar 0 espirito de urn Caboclo,
como acontecia normalmente com 0 Centro Paz, Esperan9a
e Caridade. Pela descriyao fornecida pelojornalista quanto
a roupa de Jubiaba, - uma especie de camisa de dormir
caida ate os pes cheia de medalhas douradas, e de capacete
de penas na cabe9a -, e evidente que 0 espirito ali presen-
te revela os profundos compromissos daquele Centro com
a maneira de vestir dos espiritos nos Candombles de
Caboclo na Bahia.

Mas a materia prossegue, sempre no seu tom de
descaso, a relatar a a9ao policial, trazendo outros detalhes
do interior da casa de Severiano e da ambiencia religiosa
profanizada pela presen9a policial aquele templo.

Jubiaba estava assentado na sua cadeira dourada,
rode ado dos seus ac6litos paramentados como ele.
Preparava-se, de olhos fechados fingindo-se possu!do pelo
espirito, a receitar as pessoas doentes que, credulamente,
o procuravam.



A policia· tratou qe apreender a cadeira do explorador e
as musangas e [dolos de pau que formavam os deuses do
culto, remetendo toda aquela extravagante colet;ao para
o posto policial.

pedi In de • ophirr., rr.mae do. vUima; que de fato fora
pro um.do pnf"{(, ss' !I.m, negando-se terminantemente a
trato.r do 1/1. nOJ; que arinal a recolheu atendendo 0.0

pedido do. m{ie do. menor; que n{io emprega beberagens
de especie algumo.. Perguntado sobre 0 que tem a dizer
sobre a pessoo. do Dr; Carmello Lellis, 0 presidente, negou-
se aprestar quo.lquer depoimento, a respeito. A autoridade
policial arrolou mais as testemunhas Jose Potaira, Pedro
Ribeiro e Antonio Monteiro e tambem 0 Dr.Carmello, os
quais serao ouvidos hoje".

Deste trecho, duas referencias merecem ser co-
,~entadas. Aprimeira e quanto a suposta certeza dojorna-
11Ataao afirmar que Severiano estava fingindo estar
p 'suido pelo espirito. Para que ele estivesse certo e neces-
Ii It'io imagina-Io tambem.espirita, com grande conheci-
III nto do quadro s6cio-religioso onde ocorrem essas cenas

lotado de excepcional capacidade mediunica para perce-
hi" ventual embuste de Severiano, A segunda trata-se
tI,\ ·jl:ayaodo equipamento religioso que reforya a certeza
tli qu everiano, aIem de praticar 0 espiritismo era
(,/\IIIb m, pai-de-santo de urn Candomble de Caboclo ~que:
/II I\nl I. contas·, ele nunca negou.

A materia pros segue, desta feita, para afirmar
lilll ~i V riano e seus ajudantes foram intimados a compa-
11\('( " H urn posta policial a fim de serem ouvidos, Refere-
I ( (,lIllIb m a pessoas que se encontravam no seu templo
t '11)( " Indo 0 momento de serem submetidas a tratamento,
II qlll, lias, sera negado, como veremos adiante, Dentre
I 11\1-1 ita, norninalmente, a menor Maria Rodrigues de
{ liv ira., de 14 anos, surda-nuda, que ja se encontrava
,'((~()Ibi.danum quarto, e urn homem de nome Armando
(]!lIlV A,dado pOl'maluco e tambem esperando os cuidados
"'11 ~i os" de .Severiano, Mas era comum negar qualquer
pi' 1(,I'a nratIva,o que seria considerado "falsa medicina"
( por i. to passivel de ser condenado. Assim e que Severiano
lib d eu a intimayao, falou e tudo negou:

Nesta fase da reportagem, 0 jornalista informa
que a menor Maria Rodrigues de Oliveira e 0 pobre louco
Armando Chaves foram conduzidos para a Secreta ria de
Policia. Armando voltou para sua familia residente em
Itapagipe, e a menor foi recolhida ao Asilo de Mendicidade
igualmente declarada louca furiosa. Na mesma noite, a fliria
do subdelegado Antonio Coelho se estendeu a outros
candombIes e fez verdadeira devassa no Candomble de
Manoel Ciriaco dos Anjos, a Rua Frei Henrique, e 0 qual,
depois, se tornou Babalaorixa de, ~uita fama e respeito.
Ouvido pela policia, Ciriaco confessou que empregava bebe-
ragens de folhas e ervas quando ordenadas pelo santo inspi-
rador e que os demais tratamentos eram efetivamente feitos
com feitiyos, e que as plantas, tais como rosas e dalias, san
geralmente indicadas pelos espiritos, e que as manipu-
layoes san tao bem feitas quanto as de qualqller farmacia.
Jamais saberemos as reais condiyoes nas quais Ciriaco
deu esse depoimento a policia. Parece muito estranho que
urn pai-de-santo pudesse tao facilmente se comprometer
desta maneira, a menos que estivesse coagido pel a policia.
Caso contrario, era a exceyao que justificava a regra.

No dia seguinte, 08.10.1921, em reportagem de
A Tarde com 0 titulo "A policia age - 0 Depoimento da
menor sequestrada" e 0 subtitulo "A casa do Feiticeiro -
Nova intervenyao da Policia", Severiano volta a ser noticia
numa materia onde ojornalista iniqia afirmando que toda
gente comentava 0 que ele chama de "extraordinario

Obedecendo a intimat;ao do sub-delegado, Severiano
compareceu, a hora marcada, 0.0 posto policial, onde foi
autuado. No seu depoimento nega que a menina estivesse
sendo submetida a tratamento. Ela, apenas, estava ali a



fIa do is dias, porem, 0 subdelegado do, Cruz do Cosme
teve denuncias d~ que, ha quatro meses, falecera
misteriosamente, no, "casa de saude" de Severiano, uma
mulher que ali se tr..atava.

Tratou de indagar 0 que de verdade havia sobre 0 caso,
obtendo 0 atestadofde 6bito do. vitima, 0 que leva a se

~u.por qlUJ (I, po!Jf"(! m.u.lher foi envenenada, com as drogas
ministra.da~ jJ lo feiticeiro.

o atestado leva assinatura do Dr. Camillo Lellis, presi-
dente do, sessao e s6cio de Severiano que se vale do, sua
qualidade de medico para ocultar talvez, um !ene~roso
crime. A vltima chama-se Philomena Morano, e ltahana,
branca, com. 34 anos de idade. Faleceu em. casa de
Jubiaba, onde se achava recolhida para tratamento,. as
11 horas de 08 dejunho pr6ximo passado. 0 Dr. CamlUo
Lellis at~stou como causa mortis uma molestia qualquer,
de que provavelmente, a paciente nunca sof~eu.. A guia de
enterramento foi tirada em casa do escrwao pelo Sr.
Alfredo Fraga, auxiliar do -comercio, sendo Philomena
inumada no carneiro 24, 4" quadro do. ordem. 3" de S.
Francisco, no cemiterio do, Quinta dos Lazaros.

A policia ja esta de posse de todas estas informar;oes e
deve, quanta antes, instaurar 0 inquerito procedendo a
exumar;ao do. vUima, visto que SaD muito fundadas as
suspeitas de que ela tenha morrido envenenada.

Infelizmente nao foi encontrado nenhum outro
documento capaz de fornecer alguma pista sobre 0 desen-
rolar dessa hist6ria, se e que houve, sobretudo do ponto
de vista judicial. Ha de se admitir que, a essa epoca, Seve-
riano, apoiado na fama de Jubiaba, ja se .tornara bastante
conhecido e, por via de conseqiiencia, cna~.o uma r~~e de
rela~6es sociais extremamente consistentes, que faclhtava
seus contatos com a sociedade e ate acobertava eventual
enrolada com a policia. Alias, a presen~a de urn medico, 0

Dr. Camillo Lellis, e bem uma prova disso, embora 0 refe-
rido doutor tambem tenha se beneficiado de suas rela~6es
com Severiano para ganhar algum dinheiro. Nao deixou
de levantar suspeita do jornalista 0 fato desse doutor, e
Presidente do Centro Paz, Esperanya e Caridade, ter sido
o mesmo que assinou 0 atestado de 6bito de Dona
Philomena.

A verdade e que Severiano praticamente desapa-
receu das paginas dos jornais, e quando ressurgia, vez



por outra, era em noticias !pais brandas diferentes das
que ate agora transcrevemos e comentamos. Tudo leva a
crer que Severiano ja se tornara bastante famoso e 0

passado de algumas complicayoes com a policia parecia
sepultado, para dar lugar a urn Severiano mais comedido,
proprietario de casas, enfim,'bem situado na vida, ele que
foi,comoinformou ojornal D~ario da Bahia de 07.05.1931,
na materia que traz a manchete "Como na Africa Barbara

inculta" e na sublegenda "Os candombles e feiticeiros
£linda agem em nossa velhacidade ...Jubiaba lavador de
frascos que se fez pai-de-santo tornando-se proprietario
independente" Na mesma reportagem, numa secyao inti-
Lulada"Milagre que nao se realizou", ojornalista comenta
II mpra feita por Severiano de uma pequena empresa
PH ra a pesca de baleia e fala de sua intenyao de realizar
III((Llrl1 ritual capaz de tornaf a pesca abundante:

0;

Jubiabd transportoli-se para Itapoan com sua corte
conuenientemente, ridiculamente paramentado, fez 0

batuque, enterrou um santo de caber;a para baixo, fez 0
diabo a quatorze e pr;eparou-se para a pesca da baleia.
Mas os dias se passdram e as baleias nao apareciam.
Jubiaba {oi {icando:desacreditado e 0 seu dinheiro
escasseando, desorte que resolueu voltar a atividade na
Cruz do Cosme, onde r~cebe os "clientes" convenientemente
travestido na indumer-tdria que the convem ao o{icio, a
razao de cinco mil rI?ispor caber;a. Hoje, Jubiabri e um
homem independente:,-tem casas, ror;as, etc ...etc ...

o inventario dos bens deixados por Severiano e
b m uma mostra de seu sucesso na vida, ele que come~ou
'omo simples lavador de frasco de uma farmacia, como

v remos em outra parte deste trabalho. AMm do contrato
d pesca de baleia em Itapua, Severiano deixou os
Hoguintesbens, constantes do seu inventario e testamento:

Uma casa grande tend'o cinco janelas de {rente e uaranda
ao lado, na qual se encontram 02 mobilias completas de
sala de visita, um rad~o "PHILCO" de 9 urilvulas, ainda

nao pago de todo, 'oll/prado na Frutos Dias ... , imagens,
orat6rios, obj,tos religiosos; 24 casinhas, um comodo
grande servindo de garagem, onde estri um autom6vel
Durant, bastante estragado; um terreno baldio contendo
uma pedreira, no "canhoto". Esses im6veis {icam a Rua
Cruz do Cosme, em terreno do Estado, a{orado ao inven-
tariado.

Um predio para neg6cio, no. 132com duas portas de {rente
e armar;oes; um predio de residencia, n" 132 com duas
janelas de (rente e seis comodos; uma casa em Camar;ari
com um pequeno terreno 03 casinhas e duas lojas, num
terreno baldio, para 0 qual dd aces so um portao.

Nascido a 20 de abril de 1886, Severiano construiu
uma singular familia. Teve 14 filhos naturais devidamente
reconhecidos mas nao teve filhos do casamento. Eis, abai-
xo, a composi~ao de sua familia com os nomes das mulhe-
res e dos respectivos filhos:

l)Aurea Veridiana de Abreu: - Jose, 19 anos;
Zeferina, 13 anos; Mariana, 12 anos; Nadir, 10
anos; Severiano, 9 anos; Jose Tome, 8 anos.

2)Anna Bispo dos Santos: - Brasilina, 19 anos e
Osvaldo, 17 anos.

3)Isaura Silva: - Simphronio, 11 anos;
Estephania, 6 anos.

4) Maria Pereira de Souza - Hildete, 9 anos;
Justiniano, 7 anos.

Depois do casamento teve ainda os seguintes
filhos: Aurea, Railda, Maria de Lourdes, Valdelice, Braulio,
Jorge, Marcos, Jacira, Eugenio, Nanci, Lidia e Floris-
valdo.3



N a reportagem do Diario da Bahia ante-
riormente citada, alias oastante extensa, onde se discute
longamente a institui~ao do feiti~o, a presen~a de bozos
nas ruas da cidade, reserva-se uma sec~ao especial para
falar da faffia de Jubiaba, garantindo previamente que
muita gente vai ficar assombrada, "pasmada mesmo com
o que vamos relatar acerca de certo feiticeiro, urn tal de
Jubiaba, que impera la para as bandas esconsas daAreia
la Cruz do Cosme". .

Carneiro a Arthur Ramos, afirma: "Mas, em verdade, 0

pai-de-santo da Cruz do Cosme, salvo 0 nome e, talvez
certos aspectos da p rsonalidade carismatica dos dois
Jubiabas, nada tinha a vel' com 0 Pai-de-Santo do romance
de Jorge Amado"1.

Na repol'tagemja citada de 0 Estado da Bahia,
de 11 de maio de 1936, com 0 titulo "No Mundo cheio de
Misterios dos Espiritos e Pais-de-Santo", 0 jornalista "viu
e ouviu" 0 famoso Jubiaba, her6i do ultimo romance de
Jorge Amado."Jubiabli", (...) era um humilde lavador de frascos numa

farm6.cia no bairro comercial. Depois de levar muito tempo
lavando frascos e sentindo 0 cheiro caracter£stico das
chagas, "Jubiabli" teve uma ideia que the pareceu
luminosa. Chegando um dia em casa, fez uma pantomima
qualquer, deu saltos, gritos e pulos e tornou-se de uma
hora para outra em "pai de santo".

Severiano Manoel de Abreu, Capit{io de segunda linha,
conforme os dizeres de seu cartao, e 0 Jubiab6. falado,
tipo forte de caboclo, estatura um pouco acima da
mediana, fala mansa e de boas maneiras, cinqilenta anos
de idade, h6. dias feito, Jubiabli tem na sua zona, na Cruz
do Cosme - hoje Rua Conde Araujo Porto Alegre - um
verdadeiro {eudo onde seus trabalhos e conselhos sac
seguidos cegamente, con{iantemente.

Na Cruz do Cosme 0 caso criou vulto, todos queriam ver
Ju.biab6., 0 novo "pai de santo" que se propunha a {azer
"milagres" temperados com pipocas e azeite de dende,
galinha morta, etc ... etc ... Os primeiros "patos" (oram
caindo ali mesmo·na armadilha ... cinco mil reis a consulta
em dias uteis ...

o Estado da Bahia, em outra reportagem, de 21
de maio do meSillOano, sobre Severiano, fala de urn "mula-
to forte, alto, grosse de cara larga e chamboqueira" C~:'a:n-
bouqueiro, quer dizer: grosseiro, rude, tosco, de feryoes
grosseiras). 0 bigode sem pon~as, apar~d9 rente, cobre:
lhe todo urn bei~o de descendente de afncano. Quando n
a boca e uma fenda larga que deixa vel' peda~os cuidados
de marmore branco. Falando, tern urn gesto branda, humil-
de mas caractenstico de quem enumel'a verdades incontes-
taveis recebidas diretamente de Sao Tome sem passar pOl'
nenhum intermediario". Sua fama de curandeiro ultra-
passara pOl'isso mesmo, os limites da cidade: estendeu-
se foi alem, vindo curiosos de outros estados, "atraidos
po~esta nomeada queja the grangeou foros de notab~lid.ade
com a focaliza~ao da sua personalidade como fetlchlsta
no livro de Jorge Amado, Jubiaba. 'Nao sou feiticeiro',
exclamou Jubiaba aborrecido. 'Pedem-me as vezes con-
sentimento para 'bater', a fim de agradar os caboclos,

Os dias {oram pa$sando e a {ama de Jubiab6. tran.spondo
celere, os limites da Areia da Cruz do Cosme! ...

A verdade e que a reportagem acima nao traz
11 nhuma novidade, a nao ser confirmar, uma vez mais, a
i InJ rtinencia com que osjornalistas se referiam a ele, de
Illun ira deselegante, refletindo sempre 0 ponto de vista
IIn 1 se dominante, numa epoca tao dificil para afirma~ao
dH cultura negro-baiana.

Na decada de 30, quando da publica~ao do roman-
.. Jubiaba, Jorge Amado envolveu-se numa polemica

jornalistica com Severiano que, aparentemente, nao ficou
Htltisfeito coni 0 uso do nome de seu Caboclo naquele ro-
mance. Vivaldo da Costa Lima, no livro Cartas de Edison



minha casa e de sessao, curD e fayo caridade com 0 poder
que Deus me deu' ".

~a reportagem dojornal 0 Estado da Bahia de
21 de ~~10 de 1~36,ja cit~da, e que da continuidade a
uma .sene orgamzada por Edison Carneiro, 0 jornalista
refermdo-se ao personagem do romance e da Vl'da Ih'. Ii' ,co euuas m ormayoes:

Verifiqu i qu,e tudo e mentira, nunca morei em casa de
barro, s 'rnpr' tive minhas posses, sempre fui arremediado.
Como e que aqu Ie rapazinho vai dizeresssas coisas todas
de urn homem t'l'abalhador e honesto como eu. Quem leu
o livl'Ofi,capensando que eu sou um macumbeira qualquer
que vive tapeando 0 povo ignorante. Eu fazia um bocado
de baixo espiritisrno, porque e preciso contentar a todos,
mas sou um homem que estuda, que aprende, que conhe((o
bern as coisas. Como e que aquele rapazinho vai fazer
uma coisa dessas com um homem de responsabilidade
como eu. Mas nao faz mal, eu sou conhecido no Brasil
todo, em todo Estado tenho os meus discipulos e aquele
livra nao me desmoraliza, tambem aquele rapaz nao esta
na terra dele, que e Ilheus.

...diante do grande altar de Sao Tome, que tinha, como
f!-gura de frente a lmagem deitada de um caboclo, tambem
mvocada naquela casa de espiritos e profecias ... Qutros
caboclozmhos men os destacados povoavam, tambem, 0

altar cUldado e alvo, como se aquila fasse um ceu familiar,
com uma corte de santos camaradas vivendo e brincanda
m~centemente, familiarmente. Era a caverna ande a res-
peltado e querida Pai-de-Santa, fazia as suas invaca((oes,
as suas p're~es, as seus receituarios de tigua fluidica e
passes .mag/cas para toda essa papula((ao baiana que ia
se receltar e pedlr conselhas.

o rep6rter com decidida ma vontade garante que
a sua vida com espiritos e casas "com caboclos e fazenda
de plantayao, com Sao Tome e rendimento de alugueis,
nao valeria uma pagina vulgar se a arte de urn romancista
nao interferisse nela pra dar-Ihe os tons que aquele nome
de Jubiaba tanto serviria para fazer grande e admirada.
Fiquei, porem satisfeito em verificar que 0 personagem
do romance era diferente. Fundamentalmente diferente
ao personagem da vida."

o pr6prio Jorge Amado em entrevista ao jornal
o Estado da Bahia, de 28 de maio de 1936, desmentiu a
possivel vinculayao com 0 verdadeiro Jubiaba, na repor-
tagem "0 Jubiaba do Romance e 0 da Vida Real": "Nao
pensei no mulato Severiano urn s6 momento enquanto
escrevia 0 meu livro. Dias antes os "Diarios Associados"
haviam publicado outra entrevista do mesmo J ubiaba. Diz
o rep6rter: "Em ambas 0 pai-de-santo se declarava furioso
com 0 romancista 'que 0 fizera negro e de pernas tortas' e
dizia que era capaz de faze-Io engolir 0 livro".

Consultado, Jorge Amado declarou:

Vi~it~do por jorn~listas que vinham a Bahia para
'H1~ ~.S eXIstI~n.avida real 0 Jubiaba do romance, parece
I.~I sldo~ e~.te ultImo rep6rter, 0 primeiro a levar a Seve-
1·lnn.o a Ideia ~e corpparar a possivel identidade dos dois
,Jl1blabas: "E IstO agradava imenso ao Jubiaba da vida
l!U stava doido para !ilncontrar quem destemeroso
I>()L~lssenos.jornais urn desmentido aquele livro que ate
n I'llse podIa ler de tanta pornografia".
, .' N~ a.v~li~~aodo rep6rter, 0 inspirado de Jubiaba,

S v nano dizia ISto com tanta sinceridade como se nao
'ompreendesse que 0 livro, pela arte do romancista, hou-
v sse operado 0 grande milagre de tira-Io daquele
IIpagamento de macumbas e candombles, para leva-Io
como persona~em de romance, as paginas da literatura":
. S~venano Manoel de Abreu, capitao de segunda

1mha, agncultor, morador na Cruz do Cosme 205 lera
'om grande interesse 0 livro de Jorge Amado. Lera ~ nao
gostara_ "Tudo mentira" disse Severiano:

Meu persanagem esta humilhadissimo. No que retrucou
a jornalista:



Um personagerri humilhado? Humilhadissimo, acres-
centou Jorge Amado. E eis, no. integra, a resposta de Jorge
Amado, as insinuar;oes de que 0 seu Jubiaba era 0 mesmo
do. vida real de Severiano.

Ora, calcule voce que eu pretendi erial' um tipo de macum-
beiro que fosse urn verdadeiro sacerdote no. sua religiao,
um homem bom, um tipo nobre e sereno, verdadeira figura
de pai espiritual, de mentor de Uma multidao de homens.

Ac;r(tica, em mais de 70 artigos saidos ate agora sobre 0

meu livro, esteve unanime em afirmar que 0 meu JUbiaba,
era um homem bom, honesto, decente, nobre figura que
honrava 0 romancista que 0 criara. Pois, de repente, me
aparece 0 mulato Severiano a afirmar que e ele que fora 0

tlPOreal sobre 0 qual eu moldara meu personagem. Be vOce
conhecesse a historia do mulato Severiano, havera de
compreender porque 0 meu personagem esta tao humilhado.

b continua Jorge Amado a defender seu persona-
I I III el( qu .lquer semelhan9a com 0 personagem Jubiaba
elll (J"uz d Cosme:

Durante os dois meses que levei escrevendo Jubiaba, nao
me recordei Uma unica vez sequel' do mulato Severiano
Manoel de Abreu. 4inda domingo 0 "Diario de Noticias"
publicou uma nota sobre a entrevista de Severiano 0.0

"Diario do. Noite" e- "Estado do. Bahia". Dizia que meu
personc;gem era evidentemente uma sintese dos pais-de-
santo. E claro que estao mesclados no meu Jubiaba varios
pais-de-santo que deram aquele tipo: 0 fisico d: um, a
moral de outro, asslT(lPOl'diante. Nao the nego que pensei
muito numa figura de pai- de-santo do.Bahia, 0.0 levantar
oJ ubiaba, mas aquele em que pensei e uma grande figura,
um homem que merece todo respeito e ja mereceu de
Gilberto Freyre palcivras do maior elogio.

E esse pai-de-santo foi Uma das primeiras pessoas a rece-
bel' 0 meu romance.: )i'oi ele quem me deu a tradur;ao
daqueles canticos nagos de macumba. (...) Nao pensei uma
so vez no mulato Severiano. Mesmo porque, parece-me
que 0 meu personagem nao e um sujeito de grandes
defeitos... ,_-.

Citarei mais dois depoim.entos para provar que 0 m.eu
personagem narla. tern a vel' com. Severia.no, e apenas seu
"xar6", islo e, lem 0 mesmo nome que ele: um artigo do
poeta Aydano do Couto Ferraz ,"Jubiaba e a poesia do
mar", publicado no "Diario de Noticias" do Rio, onde este
escritor baiano esclarece bem a diferenr;a entre os xanis e
um.a nota no livro de Edison Carneiro, 0 grande estudioso
em questao do negro brasileiro que se acha no prelo:
"Religii5es negras". Edison tambem faz notal' que muito
diferem os dois sujeitos, do mesmo nome, 0 do romance e
o do. vida.s

Consultando 0 livro de Edison Carneiro, Religioes
negras e negros bantos, nao encontramos nenhuma
informa.;:ao que pudesse trazer alguma explica9ao sobre
as personalidades de Jubiaba,o do romance eo da vida. A
referencia de Edison se limita a explicar as rela.;:oes que
man tern os pais-de-santo da Bahia com a figura de Exu e
que essa intimidade alimenta muitas vezes a explora9ao
da crendice e da incredulidade populares. Sobre Severiano,
escreve Edison Carneiro:

o Cabuclo Severiano Manuel de Abreu, - hoje pacato
chefe do grupo espirita Paz, Fe, Esperanr;a e Caridade,
do. Caixa D'agua, e cabo eleitoral de zona, - quando
ainda era possuido pOl' JUbiab6, vale dizer, pOI'Sao Tom.e,
fazia nascer no seu barracao toda um.a "cildeia" de diabos,
- a "aldeia" do Chefe Cunha.6

Por todos OS meioso Caboclo Jubiaba se tornava
cada vez mais famoso, agora com a publica.;:aodo romance,
sua fama vencia as fronteiras e variosjornalistas de outros
Estados estiveram interessados em desvendar as rela.;:oes
eventualmente existentes entre os dois Jubiabas e foram,
por isso mesmo, tambem responsaveis pela divulga9ao do
nome de J ubiaba. Dentre eles, destaca-se 0jornalista J oao
Duarte Filho que acompanhou 0 Sr. Lima Cavalcante em
sua viagem a Bahia. No dia 21 de maio de 1936, 0 Diario
da Bahia publica a excelente materiajornaIistica de Joao



Duarte Filho: "Personagemde romance e da vida". Refe-
rindo-se a Bahia como de Todos os Santos e do pai-de-
HautoJubiaba, assinala:

o personagem do romance de Jorge Amado ha de ter
ficado dam;ando vivo, no. imaginar;ao de todos os seus
leitores. Tao bem feito, tao bem debuchado, tao maravi-
lhosamente descrito que s6 sendo realidade, vista e obser-
vada durante muito tempo. Aquilo s6 sendo visto mesmo.
Era 0.0 pai Jubiaba no seu casebre no morro do. Cruz do
Cosme, doutrinando a sua feitir;aria a sua religiao
barbara de africano velho e modorrento, para toda uma
popular;ao crente, de negros e de mulatos, como a gente
imagina haver sido esta Bahia formidavel de alguns anos
atraz. Foi por isso, porq ue tinha 0 velho mentor de Antonio
Balduino danr;ando-se no. imaginar;ao que eu quiz ir
visitar JubiaM, assim que cheguei em Sao Salvador. A
uriosidade era tao grande que contagiou, ate a esse demo-

nio de frieza e penetrai;ao que eAlvaro Lins. E tao grande
'ra a nossa certeza de que Jubiaba existia mesmo que,
enquan.to compunhamos a comitiva do Governador Per-
nambucano em visitas e recepr;oes, n6s estavamos procu-
rando intimidade com 0 "Pae de Santo" formidavel. Foi
quandoja no embarque do chefe pernambucano, pergun-
lamos a Martinelli se conhecia a figura insinuante do
preto bahiano. E Martinelli, Martinelli Braga, Official
de Gabinete do Gover;wdor Juracy se offereceu a levar-
nos la, no dia seguinte, que era domingo. Conhecia tanto
Jubiaba, que ate tinha como um dos seus mais pres-
tigiosos chefes politicQS dominando uma leva de mil e
quinhentos eleitores.

o .iornalista igualmente contagiado com 0 perso-
111111' rn Laobem descrito que parecia real, sonhava encon-
1."11r 'Urn Jubiaba, da vida, com as mesmas caracteristicas
In I l'irneiro. Mas na Cruz do Cosme ele iria encontrar urn

.11IbiAba de carne e osso, vivendo as preocupa~6es de seu
j,j IIIpo real, bem situado economicamente, freqiientemente
111'0 'urado pelos politicos influentes da Bahia:

Desencanto! Jubiaba comer;ou logo aqui a perder um
pouco do prestigio qu~ tinha para mim. Queria eu lei

saber de "po. d' .~o.nto"que fosse chefe poUtico, comman-
dando um.a l, fi(i.o de votantes onde se misturassem
espiritos e homens para disputar nas urnas, a supremacia
de um deputado ou de um vereador.oo

E no dia segu,in.teMartinelli, que paga dinheiro para fazer
um obsequio e um.a gentileza, chegou a hora marcada no.
frente do Palace Hotel para levar-nos a Jubiaba; 0.0

lendario "pai de santo" que 0 negro Baldo tanto desen-
cantara com os seus form.idaveis discursos comm.unistas.

Era domingo e a cidade estava aberta, pelas portas de
suas trezentas igrejas, para receber a multidao cat6lica
de Sao Salvador. A Rua Chile era um.a rua deserta,
cortada, de quando em quando, por silhuetas de mulheres
com. livros de missa, que iam. adorar, no. belleza de uma
igreja bahiana a santidade de um.a imagem antigo.. De
todas as outras ruas, daquelas ladeiras empedradas e
pitorescas como daquelas prar;as bonitas e mod~rn.as,
vin.ham desembocando um punhado de gente m~sse~ra
que ia, no domingo de manha, cumprir um dos principais
deveres do. religiao, rezando terr;os fazendo preces,
pagando promessas ou pedindo gra<;as".

E 0 pr6prio jornalista que vai constatar pessoal-
mente a lideran~a e prestigio desfrutados por J ubiaba.
Com determina~ao de incontestavellider, vale-se de suas
amizades no mundo politico para conseguir melhora-
mentos para 0 distante Morro da Cruz do Cosme:

o Morro do. Cruz do Cosme estd tomando ares de cidade
civilizada. Junto 0.0 casebre de barro j6. se ergue, preten-
dendo dominar tudo, a vilazinha, 0 bungalow arrebicado
e descaracterizado que nao tem originalidade nem tem
arte. Aforr;a dos mil e quinhentos eleitores de JubiaMja
lhe deu energia eletrica e chafariz. E 0 morro do. Cruz do
Cosme vai perdendo a sua provavel feir;a.o antigo., com
negros pachorrentes cor;ando, acocorados no portal de
barro batido, a perna cinzenta e esfumar;ada de quem
nao toma banho desde quinze dias ou um meso

Eu ia procurando adivinhar onde fica va 0 casebre do
taumathurgo, com um portaozinho modesto encimado por



~m.chifre de boi o~ uma imagem tosca, de barro. Na (rente
ena quatro ou ~znco moleques respeitosos e admirados

do automovel, dozs ve~hos cochilando e um bocado de gente
espalhada pelo terrezro esperando a Cruz que b -
d t' l" .d a enr;ao

o remu 0 P~l .e santo" viria de desenhar; com um tra 0
de pro~eta re~peltado, saudando as nossas chegadas ~
~utom,ovel ja. estava parado em (rente a uma s6lida

urguesa e grande casa de pedra e eu ainda nao tinh~
enc~ntrado 0 quadro antigo que criara para aumentar

Smalls 0 poder do (eiticeiro sobre toda a negraria de
a vador.

Caso Bu.r fut!sa, realmente, com dois altares en(eitados
cheios de figuros clecorativas de santos e caboclos presi-
didos, todos pela imagem barbada de Sao Thome cujo
Espirito, segundo a voz do "Pae de Santo", se trans(ormou
no pr6prio JubiaM. A mobflia e desses m6veis de carrega-
r;ao tipo unico, que as movelarias oferecem, nas vitrines,
demonstrando, com 0 arabescozinho dos espaldares, que
se trata de coisa chic, de sociedade e bom gosto. Tem
retrato nas paredes e nos centros. Retratos de gente bOa,
medicos, advogados, que Jubiaba tem na conta de seus
amigos de toda hora e admiradores de todo minuto. Uma
estante desarrumada guarda-lhe os livros de leitura ou
de estudo. Teosophia com Annie Bessant, Philosophia,
Religiao. E em uma prateleira isolada, cheio de poeira e
coberto de abandono, um livro grande, de capa de pano
encarnado, "offerecido ao Glorioso Sao Thome invocado
neste planeta pOI' JubiaM". Junto uma Biblia e "A
Esperanr;a do Mundo", grande livro incompreensivel cheio
de ciencia.

humild 0 jo~~alista esperava encontrar uma figura
e, resldl?d~ em, alguma casa simples, tipica da

pobreza da penfena d~ cidade do Salvador M d'
onta do contnirio: . . as se a

o novo desenca'nto que 0 Bruxo me reservara era sua
morada. Grande casa de pedra, bem pintada com um
largo terrar;opreguir;oso ao lado, um enorme qUi~tal atra:z
Substltuza aquela... toea de feiticeiro qu,e Jorge Amado:
~~;;ra no seu lLUra.Apen~s como uma indicar;ao mediocre

da a forca de JUbzaba, como espirito e como feiticeiro
uma p,laca de fronze, na fachada, anunciava u,;"
vulgansszmo - Centro Espirita Luz e Caridade."

E 0 jornalista, sem querer fazer etnografia
religiosa, des creve 0 ambiente trazendo informa~6es
preciosas sobre os objetos, emblemas e imagens que
povoavam 0 mundo mistico de Jubiaba:

Jubi bd. -' .a nao estava. Fazendezro pro']Jrieta'rz'o _ .t l .... , , aprovel-
a~a aque a calma manha de domingo preguir;osamente

bc:;ano para corr~r os seus dominios de almas, de terras
e e casas . .om /iTq,o seu, alto, magro, figura esguia de
contemplatLUo e rez;ador; recebeu-nos e disse-nos as ri-
melras znformar;oes.: Jubiaba chegaria dali apouco p
n6sp d ' ' , mas

l' 0 enamos entrar; examinar-lhe a caverna, os altares,
os LUros,os santos e'as zmagens milagrosas E eu .. . . comecel
a ~er a casa onde ~.figura do romance de Jorge Amado
cnava fama e cria~a; nome para 0 resto do Brasil.

As primeiras informar;oes foram tomadas ali, diante do
grande altar de Sao Thome que tinha, como figura de
frente a imagem deitada de um caboclo tambe.m invocado
naquela casa de espirito e profecias. Era 0 "Averegueto
Marco de Marco", um dos mais prestigiosos caboclos de
toda aquela corte de espirito que Jubiaba domina. Outros
caboclozinhos menos destacados povoavam, tambem, 0

altar cuidado e alvo, como se aquilo fosse um ceu familiar
com uma corte de Santos camaradas vivendo e brincando
inocentemente, familiarmente. Era a caverna onde 0 res-
peitado e querido "Pai de Santo" fazia as suas invocar;oes,
as suas preces, os seus receituarios de cigua {luidica, e
passes magicos para toda essa popular;ao bahiana que
ia se receitar e pedir conselhos. Desde os Governadores
antigos como Seabra, parando muitas vezes 0 autom6vel
de palacio na porta de Jubiaba, ate qualquer credula
negra velha dos candombles da Bahia.

A descri~ao da mo~~da de J ubiaM e' I dc/o S A .·C,- . reve a ora
. d~usucesso e~onomlCo,;proprietario que foi de varias

pI lOS, fazendelro em Ilheus:

~.....,. ..
5-i..;'\

i:-~~::'



Jubiaba, naquela manha de domingo, estava fora,
cuidando de seus bens, :visitando suas propriedades. E
certamente deve tel' reagido com naturalidade quando
alguem fora avisa-lo dapresen~a de mais urn jornalista
querendo uma entrevista. Mas, eo jornalista quem garante:

Nenhum porem, leuara, ainda, aquela ideia de comparar
o JubiaM do liuro com 0 JubiaM do Morro do, Cruz do
Cosme. E isto agradaua immenso 0,0 Jubiaba do, uida
que estaua doid'o para encontrar quem, destemeroso,
"botasse nosjomais um desmentido aquelle liuro que ate
nem se podia leI' .de tanto, pomographia". Dizia isto com
tanto, sinceridade como se nao compreendesse que 0 liuro,
pela arte do romancista, houuesse operado 0 grande
milagre de tira-lo daquele apagamento de "Macumba" e
candombles, parqleua-lo, como personagem de romance,
as paginas do, literatura e do, entidade.

Neste trecho, ojornalista, ate entao desencantado
('0111 HS diferen~as observ~das entre os dois personagens,
pnl' traido pOl'alguma' evidencia, e parece sugerir que
(I.Jubiaba da vida tivesse algo a vel' com o Jubiaba da arte
IiL(n ria. E pOl'essas e outras que Jorge Amado, demons-
1"'/11 d -se urn pouco aborrecido, responde:

Como uoce ue, estiio criando um romance em torno do
m.eu romance. Bod, publicidade alias, 0 pior e esse neg6cio
do mulato Seueriano esta a fazer a publicidade dele as
m.inhas custas. Alias, quero fazer notal' um erro do, entre-
vista pOl' sinal que muito gentil para m.im. de Joao Duarte
Filho: Eu nao souBergipano, nasci m.esmo foi em. Ilheus
no Sui do,Bahia. Ii:leerrou tambem 0,0 classijicar 0 mulo,to
Seueriano entre os pais de santo prestigiosos do, Bahia.
Neste ponto, 0 Diario "A Noite" acertou porque disse que
ele era muito mal vis to. Selleriano nao e um pai de santo
se tomarmos essa palaura no sentido de um sacerdote das
religioes negras. Ele e um cultor do baixo espiritismo. Os
pais de santo sao, geralmente, sujeitos serios, honestfs-
simos, acreditando no, sua religiao. Seueriano e um
explorador do, credulidade dos pobres e dos ricos do,
Bahia.

S'vcriano parec que esta gozando esta hist6ria toda.
Met '/,L-seno, pete do meu personagem e assim vestido de
sujeito decente e digno esta se lastimando perante 0 pais
todo. Entrevistas para ojomal do Rio, do,Bahia, de Recife.
Lamenta-se, amear;a, aparece, finalmente. Ora, meu
personagem e qu.e nao fica nada satisfeito 0,0 se vel'
confundido com Severiano Manoel de Abreu. Ao contrario,
sente-se desmoralizadissimo ...

Severiano Manoel de Abreu, famoso porquanto
inspirado de Jubiaba, do encantado e do personagem de
Jorge, viveu vida farta na Bahia, foi amigo de importantes
lideres politicos, superou as dificuldades impostas J?ela
repressao policial aos candombles e faleceu a 28 de outribro
de 1937. E foi, quem sabe, POl'vontade do encantado
Jubiaba, sepultado no Municipio de Ilheus, na mesma
regiao de Jorge Amado.

o Jubiaba do romance segue seu curso pelo
mundo afora falando da vida humilde da gente da Bahia,. ,
da sua luta, das suas esperan<;as. 0 Caboclo Jubiaba, 0

espirito, permanece como referencial de resistencia, .que
emprestou ao seu "inspirado" a energia necessaria para
superar os obstaculos, tornar-se amigo de figuras impor-
tantes da politica e da sociedade baiana e, na memoria
coletiva do povo-de-santo, tern lugar de destaque pelas
suas miraculosoas curas e tantas iniguaIa:veis proezas e,
mais do que isto, Jubiaba, como encarna~ao de Sao Tome
realiza, no mundo magico-rellgioso da Bahia uma sintese
que faz tremer 0 mais comum dos exegetas da religiao
catolica. Mas quem viu acreditou.

"Xeto maromba xeto"
"Avida e prosaica, a arte e bela".



~ AH lrfll scri~6es de trechos de jornais da epoca estao indicadas no
(in '01'1'01' clo texto, .

A"qllivo 1 tiblico. Inventario e Testamento. Doc. 08/3368/1013 .

• Ai 'pI'S nte data, nao conseguimos consultar 0 texto de Aydano
do ;OIILoF rraz, "Jubiaba e ;I poesia do mar", citado pOl' Jorge
A'llllc!O,

CANDOMBLE, FEITIQARIA
E FALSA MEDICINA

Varias vitimas da repressao policial foram arbitrariamente
presas,responderam a inqueritos judiciais, foram covar-
demente espancadas, tiveram seus lares invadidos, seus san-
tuarios profanados e maculados e pertences religiosos,
emblem as e insignias publicamente ridicularizados.

Este capitulo examina exclusivamente urn proces-
sojudicial, entre os dois ate aqui encontrados, instaurados
contra pessoas, qualificadas como supostas praticantes
de feiti~aria e falsa medicina. A escolha nao foi arbitniria
e esta relacionada ao fato de que a vitima e considerada
culpada e 0 processo chega ao fim com0 ato formal de conde-
na~ao, 0 que nao aconteceu com 0 outro processo que
consultamos e que sera objeto de urn outro estudo1.

A justi~a, como se vera no sumario de culpa2,

opera geralmente a partir de uma denuncia, e;, na situa~ao
em apre~o, enquadra 0 indicia do no artigo 157 e seguintes
da Consolida~ao das Leis Penais, por praticas de feiti~aria
e falsa medicina, crimes previstos nos referidos artigos e
como pressupostos da formula~ao da culpa.

Exporemos detalhadamente esse processo judi-
cial, acompanhando seus desdobramentos, para entender
como van se articulando os argumentos na formula~iio da
culpa da pratica de feiti~aria e falsa medicina, 0 unico
caminho que podia ser trilhado pelajusti~a para condenar
os adeptos da religiiio afro-brasileira e, por conseguinte,
a propria religiiio.



o registro etnogratico sera seguido, na medida
do possivel, de avalia~6es que pretendem abordar outras
implica~6es que vao alem dos limites da discussao de
naturezajuridica e que nao cabem nos limites deste estu-
do. Pretende-se evidenciar os envolvimentos magico-
l' ligiosos do reu, a partir da leitura dos componentes
ssenciais do universo afro-religioso.

No dia tres de outubro de 1939, instaurou-se
inquerito policial, atraves da Delegacia da Terceira Cir-
''Lmscri~ao Policial, contra 0 cidadao Nelson Jose do
Ntlscimento, acusado de "Pratica de Feiti~aria e Falsa
M dicina". No mesmo dia, 0 BacharelA. deAndrade Teixei-
I'll,da mesma Delegacia, redige urn "Manda do de Busca e
Am' nsao", nos seguintes termos:

apreender objetos que nEW estivessem rel~cion~~os ~om
as praticas que eles consideravam de magIa, feltI~ana e
falsa medicina. lsto nos remete, claro, a dimensao do com-
promisso, familiaridade ou pelo menos do conhecimento
que tinham as autoridades policiais nao somente quanto
a natureza e existencia desses cultos mas tambem dos
elementos necessarios a sua execu~ao.

Vale lembrar que parcela expressiva dessas
autoridades policiais pertencia as camadas sociais mais
pobres onde mais se verificam essas praticas religiosas.
Certamente conheciam esses "apetrechos" em decorrencia
de suas participa~6es nas sucessivas batidas que se faziam
nos candombles da Bahia e tambem pelo fato de convive-
rem diariamente com essas manifesta~6es religiosas e
terem, muitas vezes, suas residencias, em areas pr6ximas
a essas comunidades.

No dia 11de novembro, 0 Promotor Publico, Affon-
so de Castro Rebello Filho, dirigiu-se ao Excelentissimo
Dr. Juiz de Direito da P. Vara Crime da Comarca da
Capital da Bahia, atraves do seguinte documento:

Manda ao sub-escriviio Otoniel Bezerra da Silva, no
impedimenta ocasional do titular efetivo, que acom-
panhando este par mim assinado, va a casa de Nelson
Jose do Nascimento, residente a Avenida Cedron, sem
numero, na Rua da I~peratriz, e ai a inti me a franquear-
lhe a casa, afim de que seja dada uma busca na mesma, .
ai apreendendo todo e qualquer material de candomble
au feitir;aria, podendo para isso tudo fazer que achar
conveniente' para execur;iio deste, inclusive arrombar
portas e proceder da maneira que melhor e necessaria se
tamar. Dado e passa40 nesta Cidade do Salvador, Ba, 3
de outubro de 1939.

o Promotor Publico junto a este Juizo, no usa das
atribuir;oes que a lei the confere, vem perante V Excia,
denunciar Nelson Jose do Nascimento, maior, natural
deste Estado, Auxiliar do Comercio, residente a Avenida
Cendon, n.3, pelo fato delituoso que passa a relatar.

Em fun~ao disso, foipublicada portaria em termos
111\ 110 agressivos e mais "civilizados", orden an do ao
'Ill> crivao Otoniel Bezerni da Silva "lavrar mandado
pllI'U fetuar-se uma busca na referida casa, apreendendo
lodo qualquer material que ali seja encontrado, tendente
110 'iLadofim, de tudo se lavrando os competentes autos,
j,j nno e certid6es da Lei".

Na portaria, esta implicito que a autoridade que
pI'() deria a busca e apreensao sabia perfeitamente a que
IllllL rial se referia 0 Delegado. Assim, podia ele realizar
IJ HAU trabalho com competencia sem correr 0 risco de

Do inquerito policial que a presente acompanha verifica-
se que a denunciado, conhecido como curandeiro e pai-
de-santo, praticava, na sua residencia, aAvenida Cendon.
n.3, Distrito dos Mares, desta cidade, alem da magia
negra e mais sortilegios, a falsa medicina, inculcando
aos seus clientes a cura de molestias curaveis e incuraveis
afim de fascinar a credibilidade publica. E como, assim
procedendo, haja a denunciado cometido a crime previsto
no artigo 157 da Consolidar;iio das Leis Penais, esta
promotoria oferece a presente denuncia para quejulga~a
provada, seja a mesmo punido com as penas do arttgo
citado. Pede-se que, A) tenha inicio a formar;iio da culpa,
observadas as formalidades legais. Testemunhas



arroladas: Alyrio ¥agalluies. Auenida Bastos, n. 23. Jose
Paulo de Salles. Oarcia, 11..101 e Agrario Ramos, residente
a Rua Barao de C.otegipe, 11..39

achado conform , rub/'ica e assina com 0 dono da casa.
acima referido, e 11.0 poder de quem foram apreendidosos
objetos a.cima mencionados, tudo na presenr;a das teste·
munhas citadas no comer;o deste, da que Otoniel Bezerra
da Silua su.b-escriuao laurou e escreueu.

No mesmo dia emque foi lavrado 0 mandado de
busca e apreensao, 0 Bacharel A. de Andrade Teixeira
a sinou 0 auto de busca e apreensao, lavrado nos segq.intes
I, rmos:

Na mesma data e local foi lavrado oAuto de Reco-
nhecimento e assinado por varias testemunhas e, natu-
ralmente, pelo pr6prio Nelson Jose do Nascimento, que
reconhecia como de sua propriedade to do material
constante do auto de apreensao e que com aquele material
realizava fun~6es da seita africana.

Evidencia-se, de imediato, pela arrolagem do ma-
terial citado no documento e reconhecido por Nelson como
de sua propriedade, de que ele era, efetivamente, pessoa-
de-santo com responsabilidades e envolvimentos religiosos
profundos. E os objetos, imagens e emblemas, citados,
arrolados e reconhecidos por ele como de sua propriedade,
provavelmente compunham 0 "quarto do Santo", ou peji,
area reservada de urn terreiro ou mesmo de uma casa
residencial onde se encontram instaladas as represen-
ta~6es simb6licas das divindades, os "assentamentos" e
elementos diversos utilizados na pratica religiosa.

o compromisso de Nelson com a religiao afro-
brasileira sera melhor esclarecido no Auto de Perguntas
a ser relatado e discutido em outra parte deste trabalho.
Nele, Nelson confirma a sua condi~ao de pai-de-santo.

Infelizmente, nao foi encontrado 0 livro de ora~6es
citado e ficamos sem saber se era urn livro de ora~6es
ligada's ao culto afro-brasileiro ou apenas urn livro de
ora~6es cat6licas, 0 que nao seria grande novidade. Aconte-
cia como ocorre ainda hoje, que pessoas ligadas ao Can-, .
domble nunc a negaram a condi~ao de cat6licas e nao sena
estranho se guardassem os catecismos, ou outros livros
que eram freqtientemente distribuidos durante a mi~sa.

As duas cadernetas citadas provavelmente tenam
algo a ver com os rituais afro-brasileiros. E muito comum,

Em seguida, presente 0 doutor Delegado com£go sub-
escriuao de seu cargo abaixo nome assinado, na casa de
residencia de Nelson Jose de Nascimento d. Auenida
Cendon, naRua da' Imperatriz, ahi intimei 0 mesmo para
que me franqueasse a casa para uma busca; depois de
lhe ter lido 0 mandado de busca e apreensao que retro se
ue, 0 mesmo Nelson Jose Nascimento abriu-me a porta
onde encontrei com as testemunhas Felinto Bezerra Filho,
Agrario Ramos Bq.celar os objetos seguintes: (2) dois
nichos, contendo duas imagens; u.ma de Nossa Senhora
das Candeias e outra do Menino Jesus; um liuro de
assentamento; um quadro do Senhor dos Passos; duas
imagens de Cosme e Damiao, em um s6 pedestal; uma
imagem de Santo Onofre; uma bacia e doze pratos de
lour;a. Dentro da primeira onde tem uma tigela em duas
pedras, que representam 0 Santo "Oxum", (Nossa Senhora
das Candeias); uma tigela com quatro pedras, que repre-
sentam Inhansan" (Santa Barbara); um alguidar de barro
com um caqueiro cheio de azeite de dende, farofa amarela,
que representa 0 assentamento de "Eixu" (Diabo), na faro-
fa estao enfiados tres lanr;as de ferro; cinco buzos do mar;
que representam 0 santo "Obaluae" (Sao Lazaro, pai da
bexiga); u.ma faca pertencente ao assentamento de Exu
do Diabo; uma talha pequena para agua de Inhansan ;
uma garrafa com azeite de luz para as santos; quatro
bonecas de,pano; duas uestidas de noiua, uma de soldado
e a ultima de luto; duas gamelas para pedra dos santos;
doze tranr;as de cabelo de mulher; um liuro com orar;i5es
escritas e duas outras pequenas cadernetas; diuersos
jarros com flores, uestimentas, enfeites, rosarios de contas,
e outros pequenos objetos. E como nada mais houuesse,
mandou 0 Doutor Delegado laurar este auto que lido e



especialmente nos dias atuais, lideres sacerdotais pos-
suirem'cadernos de anota~5es, guardados com muito
arinho e desvelo para que nao sejam furtados, copiados
u manipulados pOl'quem: nao merece a confian~a de seu

proprietario.
Mas as pessoas mais intimas e principalmente

Ill'! que estao mais pr6ximas do lider religioso pOl'razoes
hi rarquicas, ou pOl' outra razao qualquer, geralmente
dividem com ele 0 privileglo do acesso a essas anota~oes,
'uidando todos para que nao cheguem ao dominio publico.

Esses cadernos ~ao extremamente uteis para
1~IIHrdar,e sobretudo preservar sequencias mais elabo-
,'nda8 de andamentos rituais mais epis6dicos ou de maior
(OIl1pl xi,dade estrutural,como a famosa roda de Xang6,
tit Odudua, ou a cerim6nia funeral que exige de quem a
II ll'i,~ urn conhecimento consistente de complexos
t It III nt essenciais a su~ realiza~ao.

A impressao que:se tern e a de que estudiosos,
p,' 11 'il almente os que assumem algum tipo de rela~ao
lor'ltHll permanente com 0 grupo religioso, tendem a mini-
Ild:t.lIl" ua importancia, para enfatizar a natureza da
111',,1 idade como meio unicoda transmissao do saber inicia-
I,('0, I ificilmente urn pai-de-santo dinl que possui urn des-
I (H 'Ild rnos de anota~oeS:de andamentos de rituais.

A tradi~ao ainda ~xige a oralidade para a trans-
IltlHHiiodo saber liturgico e sua efetiva memoriza~ao. Esta
fdtlll:ly80 esta cada vez mais restrita ao corpus de conhe-
,1m nLos geralmente denominados "fundamentos da

fI( ita" e que sac transmitidos aos ne6fitos durante 0 perio-
I de reclusao conventuaf. Caso alguem ousasse revelar

11tI Lilizayaodesse material escrito, correria 0 risco de cair
no descredito do povo-de-santo ou de lideres religiosos que
il-:lll:llmentese valem dessa'~.informayoes preciosas, muitas
vezes anotadas pOl' eles pr6prios ou com auxilio de urn
fi Ibo-de-santo mais intimoL mais discreto e com razoavel
I~raude alfabetizayao.

A existenci e eventual utiliza~ao de anotayoes,
sobretudo de rituais mais epis6dicos do calendario litur-
gico, remete a preocupa~ao para uma discussao emergente
das condiyoes reais da continuidade da tradi~ao no contex-
to atual da sociedade brasileira, tema que nao cabe nos
limites deste trabalho. :Itborn frisar que 0 cuidado de ano-
tar como se desenrolam certas cerim6nias mais epis6dicas,
insere-se na inten~ao maior de se guardar uma liturgia
cada vez mais submetida as injun~oes das mudanyas
sociais com as quais os candombles estao diretamente
comprometidos. :Ituma forma de resistencia ao processo
de alterayoes mais rapidas do conteudo simb6lico que
alimenta e da sentido a religiao afro-brasileira. Mas essas
anotayoes sac tambem instrumentos importantes de
consolidayao do prestiigio e do poder de mando no interior
dos candombles. No caso de Nelson, podemos muito bem
conjectural' que ajusti~a teve acesso a esse material para
ajuizar 0 ato de condenayao.

Ainda no mesmo dia do mandado de busca, isto
e, 3 de outubro de 1939, na Delegacia da Terceira Circuns-
criyao Policial, compareceu Nelson Jose do Nascimento,
com vinte e dois anos, filho de Jose Tome do Nascimento,
solteiro, auxiliar de comercio, natural deste Estado, saben-
do leI' e escrever, e a ele foram formuladas! as seguintes
perguntas de forma quase inquisitorial:

Perguntado: se 0 respondente e pai-de-santo da seita
africana denominada de Candomble?

Respondeu: que 0 vulgo a quem denomina pai-de-santo
(e) 0 Lugar que 0 respondente ocupa na referida seita.

Perguntado: se 0 respondente praticava em sua reside-n-
cia sita a Avenida Cedron atos referentes a seita africana?



Respondeu: que praticava atos sem nunca tel' feito mal
apessoqqlguTlw;qu,e trabr;tlhava em seupr6prio beneficio, Pe,.glmtado: que signif£car;ilo tem os cabelos de mulher

que foram enconlro.dos net caset do respondente?

Perguntado: se 0 respondente praticava atos em beneficio
de pessoas estranhas?

Perguntado: que significar;ilo tem 0 azeite, digo a farofa
de azeite de dende, dentro de um caqueiro, onde estao
enfiado.s lanr;as de ferro?

Respondeu: que doentes feridos que procuravam 0 res-
pondente afim de se tratarem; que os beneficios do. seita
praticados pelo respondente era pOl' intermedio de banhos,

Respondeu: que 0 santo "Exu" anjo inferior guarda do.
casa,

Perguntado: qual a significar;ilo dos potezinhos com
agua, comidas, pipocas etc?

Pe,.guntado: quanto 0 respondentecobrava pOl' cada
consulta que the faiiam? Respondeu: que silo para os santos, sendo que as pipocas

e para 0 "Pai do. Bexiga" (Sao Lazaro),

Pe,.guntado: POI'que 0 respondente botou um despacho
(feitir;o), ontem a no:ite no. encruzilhada de Mont Serrat?

Perguntado: para que serve 0 sino que foi o.preendido
em sua casa?

Respondeu: que nao foi 0 respondente, mesmo porque,
ontem a noite estava ausente de sua casa onde ~hegou as
oito horas do. noite agazalhando-se em seguida,

Respondeu: que para quando tiver de fazerpedidos, toea-
lo chamando os santos,

Perguntado: se as bonecas referidas no.pergunta acima,
servem para feitir;aria; desencaminhamento de senhoras
casadas, morte de pessoas e outros mo.le~,?

Respondeu: que serve, porem nao nas suas maos do
respondente, que nem delas se serviu, como j6. disse an:tes,
Perguntado: qual a signi(ieo.r;ilo das pedras apreend~das
no. casa do respondente?

Perguntado: se os names, constantes nos livros que foram
apreendidos no. easel do respondente, conforme termo de
apreensao, silo de clientes seus?

Respondeu: que silo "santos", cujos nomes sao: Xango
- Iansa - Omolu - Oxal6. - Oxum -Abaluae e outros,

Perguntado: porque 0 respondente tinha bone cas de
po.no, vestidas: de naiva, de luto e de soldado?

Perguntado: que qualidade de co.belo e 0 que foi
encontrado em sua easa?

Respondeu: que as referidas bonecas the foram levadas
para trabalho que nilo foram executados pelos respon-
dente; que era para t;esolver casamento atrapo.lhados,

Perguntado: para que servem os buzos e a p6lvora
encontrados em sua casa?



Respondeu: que os buzos 0 respondente niio sa be para
,que servem, pOrlim que a p6lvora serve para, queimando-

a, afugentar os males de dentro de casa.

Depreendo-s do Auto de Perguntas que as ques-
toes sao formuladas e orientadas de maneira a identificar,
na fala do iniciado, algum tipo de responsabilidade que
configure urn compromisso delituoso. Aresposta de Nelson
quanto ao fato pressuposto de poder estar fazendo mal a
alguem, isenta-o dessa culpa posta que formulada segundo
a expectativa e visao de mundo afro-brasileiro. Porem,
quando the perguntaram se fizera algum trabalho e~ bene-
ficio de alguem, e exatamente a resposta afirmatlva que
lhe trouxe os maiores embarac;os durante 0 processo. Fazel'
beneficio a alguem seria, no caso, prevalecer-se da medi-
cina alternativa, e necessariamente magico-religiosa uma
vez manipulada pOl'urn pai-de-santo. 0 conhecimento de
qualidades terapeuticas (e magicas) de certas plantas, ou
alguma noc;aode sua eficacia quan?o convenienteme?~ pre~-
critas para tratamento de algum tIpo de doenc;a,sera mdubl-
tavelmente considerado 0 delito maior de Nelson e, em func;ao
do qual, continuara a responder ao processo criminal.

De qualquer maneira, Nelson responde a todas
as perguntas, sem escamotear seu compromisso religioso
e na linha do que se poderia esperar de urn sacerdote do
culto afro-brasileiro, isto e, laconicamente. Quando diz
nao saber para que servem os buzios, aindaai, reage de
acordo com 0 padrao comportamental tipico'das pessoas
do candomble que se mostram quase sempre reticentes
ou evasivas toda vez que esta em jogo a preservac;ao de
elementos mais secretos, as coisas mais privativas, 0 saber
iniciatico, enfim, as chamadas "coisas de fundamento da
seita", como se diz.

Seguindo as formalidades judiciais de praxe,
foram arroladas algumas testemunhas, as quais foram
inqueridas, no dia 4 de outubro de 1939, na Delegacia da
Terceira Circunscric;ao Policial, onde presentes se achavam
o Doutor A. de Andrade Teixeira, Delegado, eo subescrivao
Manoel Bezerra da Silva que lavrou 0 termo abaixo,
concluso no dia seguinte:

Perguntado: se tem mais alguma coisa a declarar?

Respondeu: que 'niio.

A leitura desta pec;a do processo revel a clara-
mente que Nelson, apesar de sua pouca idade, detinha e
manipulava urn certo nutnero de c6digos e informac;oes
lJasicas sobre 0 culto afro~brasileiro. A considerar os ele-
mentos apreendidos e 0 conjunto de suas respostas era,
H m duvida, pai-de-santo, urn lider religioso, que realizava
/ltr balhos" em favor de seus clientes.

As divindades africanas citadas, tais como Xang6,
Illnsa, Omolu, Oxala, etc. indicam, com grande possibili-
dud de acerto, que Nelson estava ligado a tradic;ao jeje-
II/lIT • Isso, contudo, nao elimina a possibilidade da presen-
\'" cl elementos de outras procedencias etnicas na compo-
Hlv} 0 do seu universo sagrado.

A sua resposta a :contundente pergunta se ele
pI' ticava 0 mal com os seus servic;os religiosos nao foi

va iva, respondendo-a n~gativamente. Na verdade, a
I~ 0 do pai-de-santo, quando realiza uma tarefa qualquer,

110 ambito de suas prerroga,tivas sacerdotais, e marcada
IHlsicamente pelo sentimento de estar socorrendo alguem
'om algum tipo de problema, Pela sua cabec;a,certamente,
I1HOpassaria a ideia de que E\stivessea praticar ato perver-
H ou malefico contra alguem. Adicotomia entre 0 bem e 0

J llal nao esta afastada e diss9 parece tel' plenaconsciencia.
Mas 0 que interessa, no momento da intervenc;ao magico-
L l'apeutica, e a convicC;aode estar realizando urn "traba-
Iho", urn servic;o religioso para 0 bem do cliente. Alem do
Il'ntis, nao parece existir nEtnhum sentimento de culpa
quando da realizac;ao des~as cerim6nias, geralmente
prccedidas de uma consulta:;as divindades a quem cabe,
em ultima instancia, responder portal expediente.



Alipio Magalhaes, 'com trinta e quatro anos de idade, [ilho
de Virg£lioMagalhiies, solteiro, carpinteira, natural deste
Estado, residente aAvenida Bastos, numero treze no. Rua
Rio de Contas, Monte Serrat, sabendo ler e escrever, aos
costumes disse nada; testemunha familiar juramentada
no. forma do. lei, prometeu dizer a verdade e sendo inque-
rida a respeito do lata constante do. porta ria de folhas
que the foi dada, disse que no dia tres do corrente mes,
estava a depoente no. rua do. Imperatriz quando viu que
retiravam de uma casa naAvenida Cendon varios objetos
pertencentes 0.0 culto de candombles, que viu a dona de
todos esses objetos,;e reconheceu ser a mesmo, bem reco-
nhecido de vista, residente no. referida casa, e que seguindo
voz geral no. rua do.Imperatriz, a mesmo e "pae de santo";
mais nao disse. Perguntado se conhecia a indiciado
presente respondeu: que conhece em bora nao tenha com a
mesmo intimidade; que e a indiciado presente a pae de
santo referido do. linha acima referido pelo depoente e,
do. casa de quem foram retirados as objetos apreendidos
e que se destinavam a. magia negra, seita africana
vulgarmente denoTl1;inada candomble. Perguntado se a
indiciado presente batia a candomble em sua residencia
respondeu que nunca ouviu a indiciado presente bater
candomble; que sempre via a indiciado najanela do. casa
do mesmo todas as noites ate as vinte e tres horas. Pergun:
tado se sabe au ouuiu dizer que a in.diciado presente
praticava a falsa medicina all.tratava pessoas doentes au
feridas par meio de receitas e feitir;arias, conforme ma.nda
a referido culto africano respondeu que so.bepar ter ouvido
a pr6prio indiciado presente dizer, quando do. ocasiao do.
apreensao, the foi perguntado a que. queria dizer as names
da.s pessoas que ·estcwa.m escritas nos livros que foram
encontrados no. residencia do indiciado, que eram names
de pessoas que se tratavam all.se trataram com a respon-
dente. Perguntado se () respondente sa.be e ouviu dizer a
que foi apreendido no. casa do indicia.do presente?
respondeu: -que sabe, que foi material de candomble,
all.melhor, do. seita africana, pertencente a feitir;aria, que
tanto servia para a bem como para a mal; que a apreendido
foi mais all.men as a seguinte: um ca.queira cheio de farafa
com azeite de dende, .com tres lanr;as de ferro enfiadas;
pedras representando' "santos", bonecas de pano vestidas
de noiva e soldado; sino para chamar a "caboclo': imagens
e santos, um biombo, airas de onde [icava.m a beliche onde
estava a qua.rtinha ~ontendo 6.gua para "santos", p6

denominaclo Pemba Branco, vestidos para as "santos",
benzos, ga.l'm{a.s de a.zeite de dende, facao do cabo e outl'OS
objetos qu.e ruio se recordava; que tudo qu.e a depoente
disse, tem certeza pOl'que viu. E nada. mais havendo, deu-
se par findo este depoimento, que lido e achado conforme
vai rubricado e assinado pelo Delegado testemunha epelo
indiciado presente que antes declarou, ap6s the ser dado.
a palavra, que nada tinha a contestar. Ell., Manoel Bezerra
do. Silva sub-escrivao que a escrevi.

A testemunha acima parece ter sido induzida a
responder 0 que 0 Delegado gostaria de ouvir. Mesmo
assim 0 faz de maneira evasiva, limitando-se quase sempre
a confirmar 0 que Nelson ja dissera no seu depoimento.
Interessante observar 0 seu depoimento na parte que
assegura que os objetos apreendidos pertenciam ao can-
domble e que se destinavam a magia negra. A expressao
magia negra e utilizada como sin6nimo de Candomble, 0

que refort;:a0 preconceito contra a religiao afro-brasileira.
AMm do mais, considera-la magia negra, mesmo sendo
urn conceito vago, era 0 caminho inicial para indiciat;:ao
de alguem como praticante de feitit;:aria e pratica de falsa
medicina, pois, como ja tratamos em outra parte deste
trabalho, a pratica religiosa afro-brasileira implica, como
urn dos elementos essenciais, a not;:aode cura, esta ultima
buscada atraves da utilizat;:ao de plantas e ervas medici-
nais que adquirem, neste contexto, uma fort;:a comple-
mentar de natureza magico-religiosa. Os equipamentos
descritos sao efetivamente de candomble. 0 caqueiro cheio
de farofa com azeite de dende, com tres lant;:as de ferro
enfiadas e seguramente urn assentamento de Exu e a afir-
mativa de que as pedras representavam as santos denota
urn invulgar conhecimento da testemunha ou do Delegado
a respeito das representat;:oes simb6licas das divindades
afro-brasileiras.

A segunda testemunha foi urn individuo de nome
Jose Carlos de Sales, com trinta e dois anos de idade, filho
de Jose Sales, casado, servente de pedreiro, baiano,



'" que conhecia 0 indiciado presente visto que ignor~ qual
a sua profissiio pois sempre 0 ve em casa ~uma ~an:ela
que d6 para a rua da Imp~ra~n,z, que saD as umcas
informaqoes que pode dar do mdLCw~o presente. Pe~gun-
tado se sa be ou ouviu dizer que fOLfeLta apreensao ~~
casa do indiciado presente de material destinado a feLt~-
qaria da seita magia negra africana, vulgarmente denomL-
nada candomble, respondeu: - que sabe porque VLU
quando era retirada da casa do indiciado presen,te vasto
material destinado a feitiqaria denommada magLa negra
ou candomble. Perguntado se sabe ou ouviu ~izer q~e ,0

indiciado presente exercia a falsa medic.in:: p~r mtermedLO.
da feitiqaria acima referida em sua resLdencLa respondeu.
que sabeque 0 indiciado presente tra~ava pessoas doentes
e feridas pOl' meio da feLtLqarw, seLt~ afn~ana, e, sabe
que foram apreendidos na casa do mdLcwdo presente
livros contendo nomes de pessoas que eram e que foram
pelo mesmo tratadas. Perguntado se sr:be,o~ OUVlUdLzer
que em locaes pr6ximos na casa do mdLctado presente
{oram colocados feitiqos, respondeu que sa~e que erar;r
colocados porquej6 viu v6rias vezes estes fetttqos ou bozos
e perguntado se sabe ou ouviu dizer quem os prepar~v~ e
os colocava naqueles arredores respondeu que a umca
coisa que sabe, e que encontrou os "boz6~", quem: os prep,ara
ignora. Perguntado se sa be ou ouviu dt~er ~u.ats os ob]etos
encontrados e apreendidos na casa do mdtcwdo presente
respondeu que aviamentos de macela, boneca,;' pedra,~
representando "santos", um sino para chamaI' caboclo,
p6 de pemba branco, um caqueiro com farafa amarela e
azeite de dende onde estavam enfiadas tres lanqas de ferra
e outros objetos que no momento niio se. recorda. E n,ada
mais havendo, deu-se pOl' findo 0 depotmento que lLdo e
achado conforme rubrica e assina 0Doutor J?elegado, com
o depoente e com 0 indiciado, a que antes fot dada a pala-
vra pelo mesmo dito ri.ada contestar. F!u, M~noel Bezerra
da Silva, sub-escriviio que 0 escreVL. E nao sabendo 0
depoente leI' nem escrever, assina a dedo pOl' ser analfabeto
Aariio Freitas Ferreira da Silva com as duas testemun.h~s
abaixo e comigo, Manoel Bezerra da Silva, sub-escrwao
que 0 encerra".

A segunda t at munha arrolada pouco ou quase
nada acrescenta ao qu disse a primeira. Aqui uma vez
mais a testemunha parece ter sido induzida a afirmar
"que sabe que 0 indiciado presente tratava pessoas doentes
e feridas por meio da feiti~aria, seita africana", eviden-
temente sem se dar conta do efeito de suas respostas para
fins de condena~ao. Ressalte-se, nesse depoimento, a
sequencia de adjetivac;ao pejorativa utilizada pelo Dele-
gada para falar de Candomble. Aoperguntar a testemunha
se ele viu ou sabe alguma coisa sobre a apreensao de
materialliturgico, acrescenta: destinado a feiti~aria da
seita magia negra africana, vulgarmente denominada
candomble. 0 efeito haveria de ser extremamente nega-
tivo na cabec;ade urn pobre ajudante de pedreiro, tamanha
incontinencia verbal pronunciada por uma autoridade. A
resposta haveria de ser afirmativa e que Nelson eviden-
temente praticava a citada feitic;aria, como afirmou a
testemunha.

o processo segue tramite normal. As autoridades
buscam uma terceira testemunha, sendo intimado urn
individuo de nome Jose Martins Rego, conforme oficio n.
364, de 10 de outubro de 1939. No dia seguinte, 0 subes-
crivao informa ao Sr. Delegado A. deAndrade que procurou
Jose Martins Rego na antiga Vila Militar, n.22, nao sendo
ali residente e nem conhecido das pessoas/residentes
naquele local.

Foi intimada outra pessoa de nome Agrario
Ramos Bacelar para depor como testemunha no processo
em curso, no dia 12 de outubro de 1939. Atendidas as
formalidades legais, foi inquerido Agrario Ramos Bacelar,
com trinta e oito anos, filho de Luciano Mata Bacelar,
casado, Guarda Civil n.211, baiano, residente a Rua Barao
de Cotegipe, na Vila Terezinha n. 39, sabendo ler e
escrever.

analfabeto e residente no Garcia, n. 10. Testemunhaj~ra-
mentada na forma da lei, prometeu dizer a verdade e dlsse:

Disse que no dia tres do corrente mes, 0 depoente
acompanhou uma caravana policial a Avenida Cendon



na casa numero tres, foi apreendido grande quantidade
de material de magia negra (seita africana denominada
vulgarmente de candomble); que viu imersas imagens de
santos, como sejam Sao Cosme e Sao Damiao, Sao Lazaro,
etc, que alem destes, ainda viu pedras dentro de pratos
de barro e lanr;a ferra en{iadas em um caqueiro de farafa
amarela e azeite de dende tendo isto representado
"Santos", que viu mais, 'varias bonecas vestidas de noiva
e soldado, varios outros objetos que nao sa be a nome; viu
tambem diversas tranr;as de cabelo de mulher. E nada
mais disse. Perguntadose sabe que a indiciado receitava
gente e dava consultas pagas na casa onde foi apreendido
este material respondeu que ignorava. Perguntado se sabe
que a indiciado era visitado frequentemente respondeu
!Jueera visitado diariamente. Perguntado para que servem
as objetos que citou acima e que foram apreendidos na
·asa do indiciado presente respondeu que seruem para a

pr6,tica de feitir;aria, magia negra au candomble. Pergun-
lado se sa be que a respon'dente, digo, se a acusado pratica-
ua atos de candombles e feitir;arias respondeu que nao
batia candombles, mas /azia rezas quase todas as noites.
Dada a palavra ao indiciado presente este disse que nada
till.ha a contestar. E par nada mais haver, deu a autoridade
por fi,/1.doeste depoimento que lido e achado conforme
rnbrica e assina, conforme depoente e acusado e comigo.
Manoel Bezerra da Silva, sub-escriuao que a escreve.

todo 0 material n essario, e tambem a falsa medicina.
Imediatament {oram tomadas as medidas que se faziam
mister e apreendido a material que depois de fotografado
pelo I nstituto de Identi{icar;ao, foi inutilizado, excetuando
dais (2) livr·os, encadernados, que acompanham apresente
inquerito, Estes liuros sao um de duzentas (200) folhas e
um pequeno; conteem names de clientes do curandeira
(pae de Santo) e algumas orar;oes.

As tres (3) testemunhas ouvidas, a{irmam que 0 indiciado
e feiticeiro, Pae de Santo, que praticava a falsa medicina,
a{irmar;oes estas que nao sofreram a minima contestar;ao
par parte do indiciado.

Caso V.Exc. julgue necessaria serem ouvidas mais teste-
munhas, indica as de names: Jose Martins Rego, residente
it Av. Militar no. 22, e Antonio Flaviano de Lima, residente
itAv. Cendon no. 1.

Deixou de ser feita a pericia no material apreendido, devi-
do a propria declarar;ao do indiciado que reconheceu as
objetos apreendidos, como de sua propriedade e que as
utilizava para a pratica da falsa medicina. Foi lavrado a
competente Termo de Reconhecimento.

t\ t rceira testemunha tambem nao acrescenta
1I1t11l do novo. Serve apenas para confirmar as respostas

dllllllil p Iu outras anteriores a insidiosa pergunta se
Nllilio/l praLicava a feitir;:aria e afalsa medicina. Aintenr;:ao
I t' 1,11'(1. 0 qu se pretende e caracterizar urn delito previsto
III I Ii I'Lign157 da Consolidar;:ao .das Leis Penais, 0 que de
1"lilLocons guem. .

r lat6rio do subescrivao encaminhando, no dia
'~od( outubro de 1939, os autos ao Promotor Publico por

IICPr-1ll dio do Dr. Juiz de Direito da Primeira Vara Crime
" n/()Livamente, urn sumario deeulpa:

Aqui termina 0 inquerito policial, uma per;:a con-
tendo inverdades, sendo a principal a de que Nelson con-
fessou haver praticado falsa medicina. 0 inquerito segue
agora 0 rumojudicial. 0 Oficial de Justir;:a intima pessoas
citadas na denuncia para comparecerem a Pretoria, no
F6rum, a Rua da Miseric6rdia, n.22, a fim de darem seus
depoirnentos. Adenuncia e redigida nos seguintes termos:

Esta Delegacia teue conhecimento de que na residencia
de Nelson Jose do Nascimento, sita it Au. Cendon, rua da
I mperatriz, se praticaua a culto africano, tendo para is to

- Exmo. Sr. Dr. J uiz de Direito da 1a. Vara Crime - 0
Promotor Publico junto a este Juizo no usa das
attribuir;oes que a lei the confere, vem perante V.Exa.
denunciar Nelson Jose do Nascimento, maio!", natu-ral
deste Estado, auxiliar do comercio, residente it Avenida
Cendom no. 3, pelo facto delictuoso que passa a relatar:
Do inquerito policial que a presente acompanha, verifica-



se que 0 denunciado, conhecido como curandeiro epae de
santo, praticava na sua residencia, a Avenida Cendom
no. 3, Districto dos Mares, desta cidade, alem da magia e
seus sortilegios, e falsa medicina, inculcando aos seus
cZientes a cura de molestias curciveis e incurciveis a fim
de fascinar a credibilidade publica. - E como assim
procedendo, haja 0 denunciado, esta Promotoria offerece
a presente den uncia, que se espera, digo, denuncia, para
que julgada provada sf!ja 0 mesmo punido com as penas
do citado artigo. - Pede-se que A, tenha inicio a formac;ao
da culpa, observadas.as formalidades legaes. -Teste-
munhas - AUpio Magalhaes, Av. Bastos 13;- Jose Paulo
de Salles, Garcia 10 e Agrcirio Ramos Bacellar, Barao de
Cotegipe no. 39-Bahia,:10 de novembro de 1939; Q.P.P.(aJ
Affonso de Castro Rabello Filho - 0 que cumpra na
forma da Lei - Bahia, 17 de novembro de 1939 - Eu
Annibal Oscar Carnmlba, sub-escrivao que 0 escrevi.

nao tendo jJorem elle testemunha provas a respeito. Dada
a palavra ao D,: Eduardo Martinelli por este foi pergun-
tado 0 seguinte. P - qual 0 procedimento do denunciado
na Zona da residencia do mesmo? R - que sempre foi bem
procedido. P - se a testemunha conhece e vio os objectos
apprendidos? R - que via porem por serem muitos nao
pode se lembrar de todos? P - como a testemunha sa be
que os pratos e objectos sao de candomble? R - que nao
pode afirmar porque foi tudo misturado para a Policia.
Dada a palavra ao denunciado por este foi dito que nada
tem a contestar. Nada mais havendo a perguntar pelo Dr.
Pretor foi mandado encerrar este depoimento em que
assina com a testemunha, 0 denunciado e advogado
prezente depois de lido e achado conforme.

No dia 18 de janeiro de 1941, 0 ExmQ Sr. Dr. Juiz
de Direito da Primeira Vara Crime redige despacho, para
pronunciar 0 reu incluso na sanr;iio do artigo 157 da
Consolidar;ao das Leis Penais, nos seguintes termos:.

processo segue longo e demorado curso na esfe-
1'1, Iidl 'inl, com sucessivas apresentar;oes de novas teste-
1I111r1h1lH in luindo-se as apresentadas pelo proprio Nelson
1111 pI In Ik Eduardo MartineIli, co.nstituido seu bastante
/I( IVOl 11(10. eixamos de apres~nt~r esses autos de pergun-
1./111POl' H r m repetitivos e nao conterem nenhuma infor-
/III1CllO nova que pudesse desviar 0 rumo de uma conde-
1\11 1 oj praticamente definida. Eo caso, pOl'exemplo, de
AI I io Magalhiies, com trinta e quatro anos de idade, natu-
1'/11 d At Estado, carpina, solteiro, residente e domiciliado
11/1I'ua Rio de Contas naAvenida Bastos, nQ 13:

Visto estes autos de processo crime entre partes: a Justic;a
Publica, por seu Promotor, como autora e reo Nelson Jose
do Nascimento denunciou 0 Dr. Promotor Publico, junto
a este ... Nelson Jose do Nascimento, maior, natural deste
Estado, auxiliar do comercio, residente aAvenida Cendon,
rua da Imperatriz, districto dos Mares, por haver 0 mes-
mo, conhecido como "curandismo" e "pae de santo", prati-
cado em sua residencia, alem da magia negra e
seus sortilegios, a {alsa medicina, enculcando aos
seus clientes a cura de molestias curaveis e
incuraveis, a{im de {as cinar a credibilidade
publica. Recebida a denuncia, foi designado dia e hora
para 0 inicio do summcirio de culpa. No dia designado,
presente 0 denunciado foi qualificado, ouvindo-se duas
testemunhas na presenc;a do mesmo e do seu advogado
aos quais foi dada a palavra. Posteriormente foi ouvida
a terceira testemunha e, afinal, as de defeza. Em seguida
foi designado dia para 0 interrogat6rio, 0 que nao se
realizou por nao ter sido encontrado 0 denunciado. Com
vista dos autos opinou 0 Dr. P. Publico pela pronuncia do
denunciado no artigo 157 de Consolidac;ao das Leis
Penaes visto entao, os autos concZusos.

Disse que: Efetivamente a PoUcia appreendeu na resi-
dencia do denunciado presente na Rua da Imperatriz todo
material que 0 mesmo se utilizava para Candomble
entretanto nao sa be informar se elle praticava a medicina
conforme referiu-se a den uncia que the foi lida e nada
mais recordava-se para decZarar. P - a quanta tempo
conhece 0 denunciado presente? R - ser 0 denunciado seu
conhecido dele testemunha a cerca de um ano e pouco
pelo facto de vel-o sempre na janella· de sua residencia
ignorando qual a sua profissao e sendo tido na zona
conforme elle testemunha ouvio dizer como Pae de Santo,



Consideran"do que est6 sullLcientemente provado pelo
depoimento das testemunhas do inquerito, duas do
sum6rio de culpa e pela pr6pria conj1:ssiio do denunciado
no. PoUcia, que elle niio s6 praticava, em sua residencia,
a magia negra, como tambem a falsa medicina, sendo
apprehendidos em sua casa de residencia, vdrios objetos
destinados' a pr6tica do crime em aprego; assim, consi.
derando-se que a dito reo incidiu no. sancgiio do artigo
157 da Consolidagiio das Leis Penaes, par tel' funda-
mentos e mais provas dos autos, julgo procedente a
denuncia de (ls, para pronunciar, como pronunciado tenho
o reo Nelson Jose do Nascimento como incluso no. sancgiio
do artigo 157 do. Consolidagiio das Leis Penaes,
enjeitando-a a prisiio e julgamento.

Lance-se 0 nome do :dito reo no "Rol dos Culpados" e
escreva-se consta elle .rnandado de prisiio no qual devera
constar 0 valor do. fianr;a que ... em trezentos mil reis.

Lanyado 0 nome de Nelson no rol dos culpados,
I III ' :1 tl janeif()._d~J~4;J.Joi~e;p~fJi4Q,mandadode prisao
1111fllt'llln ~J'a:"lei{'h;o's~iegtHnt~stermos:

Mandado de prisao expedido contra a reu Nelson Jose do
Nascimento, para ser Gumprido no. forma e sob as penas
do. lei.

Eu, a Dr. Domingos Bandeira Vieira Tbsta, Juiz de Direito
do. 10.. Vara Crime do. (}omarca do. Capital do Estado do.
Bahia, seu Termo e etc. Mando aos Oriciaes de Justiga
deste Juizo, que vendo 0 presente pOI' mim assinado, em
seu. cumprimento, prendam onde for encontrado e
recolham a Cadeia Publica, 0 reu Nelson Jose do
Nascimento, natural deste Estado, solteiro, com 22 anos
de idade, auxiliar do comercio e residente a rua do.
Imperatriz no. 3, Zona do. Penha desta Cidade, pelo (ato
de haver sido pronunciado POI'este Juizo, como incurso
nas penas do Artigo 157, do. Consolidagiio das Leis
Penaes, porter sido elJ,contrado no. pratica do. Magia
Negra e seus sortilegios e 0 exerc{cio de (also. medicina. E
que POI' se tratar de delito a[iangauel, fora a respectiva
fianga arbitrada em tresentos mil reis (300$000) que
prestaI'd querendo. 0 que cumpram no. (orma e sob as

penas do. L i. Bahia, 23 dejaneiro de 1941. Eu, Annibal
Oscar Vital am,a/1ba, sub-escriuiio que 0 escrevi.

Ainda houve uma tentativa por parte da justiya
de meter a mao nele. Em 19 de maio de 1941, e expedido
urn Edital do Juiz de Direito, intimando-o, no prazo de 10
dias, a se apresentar. A certidao de 30 de maio de 1941
informa que, decorrido 0 prazo dado no Edital, 0 reu nao
compareceu em juizo 3.

. Nao se sabe 0 fim de Nelson Jose do Nascimento.
Se permaneceu em Salvador ou fugiu para outro lugar.
Aqui, a resistencia foi nao respeitar 0 arbitrio da justiya.
E onde estiver, vivo ou morto, ele sera. sempre, com 0 seu
gesto, urn exemplo de repudio a uma lei injusta que trans-
formava em reu urn simples fiel de urn sistema de crenya
de que se orgulham todos os que se ligam, por algum
motivo, aos terreiros de Candomble da Bahia.



I 'l' m sido permanentes as buscas nos Arquivos Publicos da Bahia
no xpectativa de se identificar mais processos ou outros e quaisquer
d umentos que possam melh'or espelhar a freqii€mcia dessas
rl t.llIlCOs e com eles elaborar urn quadro etnografico mais amplo,
(li't p nnita uma analise, por aeaso mais abrangente, das rea«;6es
till /II)Cidade baiana contra diferentes formas de a«;6es e atua«;6es
,'I I H O~IlHpopulares.

II iI., III I)do feita a coleta, que se pi'etende sistematica e quase exaus-
I VII. MnR,parao periodo que se analisa, de 1900 a 1950, infelizmente
Iii I II Or pouca documenta«;ao phmaria foi identificada. E, no caso
Ii" IIIiII I'iLosjudiciais contra a pratica de feiti«;aria ou falsa medicina
, III'ollt.,'nmos, apenas, os relativDs aos reus Herida e Nelson, de que
11111

'
/II d conta deste Ultimo.

A"II11 VI)Publico da Bahia, Sumano de Culpa (Processo), 1941, mar.
10"

I 1'1I,'n lima ampla discussao da legisla«;ao que cuida da liberdade
,',iI f JORa no Brasil, consul tar a excelente tese de doutorado de
Mill-Wi: Medo do feiti«;o ...

o que sepretende neste capitulo e entender como a comu-
nidade afro-baiana se articulou, ao longo do tempo, para
superar os impedimentos e san~6es que impunham restri-
~6es ao exercicio livre de sua religiao.

Os segmentos sociais mais resistentes ao pleno
exercicio da liberdade religiosa do negro na Bahia gera-
ram, mais do que as leis punitivas, urn conjunto de reivin-
dicw;6es que terminaram por produzir leis voltadas exclu-
sivamente para a defesa da religiao afro-brasileira. Alias,
o sucesso dessa luta - que aqui se pretende relatar -
tern sido reinvidicado, ao longo do tempo, por diferentes
pessoas e ate mesmo institui~6es, como se fosse possivel
atribuir a apenas uma delas 0 merito de urn trabalho que
envolveu toda a comunidade, nao somente a religiosa mas
tantos quantos que, por raz6es as mais diferyntes, abra-
~aram a luta em defesa do direito inalienavel deste seg-
mento da popula~ao poder escolher seu proprio sistema
de cren~a.

Para situar 0 problema nos limites desejados,
utiliza-se aqui 0 trabalho de Bittencourt, apresentado ao
II Congresso Mro-Brasileiro, em 19371. Alias, urn estudo
certamente motivado pela realiza~ao do proprio Congresso
na Bahia.

Ordenando divers as leis e decretos que tratavam
do problema da liberdade religiosa, Bittencourt ofere cia
aos congressistas urn documento basico para a discussao
de urn dos problemas cruciais para urn grande mimero de



negros na Bahia, e que tem implica~6es diretas na conti-
nuidade de valores culturais afro-brasileiros na sociedade
baiana, Como se sabe, a religiao afro-brasileira foi, ao longo
do tempo, nucleo de produ~ao e transmissao de express6es
culturais diretamente comprometidas com a forma~ao da
identidade cultural negro-baiana,

o texto de Bittencourt e, efetivamente, uma leitu-
l'a, com cuidados didaticos, de como a legisla~ao tratava
as denominadas praticas fetichistas. :It 0 pr6prio autor
que formula a pergunta:

Como, porem, desde 0 Brasil Imperio ate ao Brasil contem-
poraneo, encoraria a nossa legislar;ao essas prtiticas
fetichistas? Em bU5ca de resposta a indagar;ao, atiramo-
nos num desafio ao p6 vetusto, que patina de ancianidade,
bibliotecas e museus - aos arquivos, como resultado
trazendo estas notas, examinando: a liberdade religiosa
no Brasil: a macumba e 0 batuque em face da lei.2

As denominadas praticas fetichistas e falsa
III. II <;i II Ii foram quase sempre, para efeito de estabeleci-
1111 rl!,O d penalidades, arroladas conjuntamente, 0 que
1/11' IILI vu desempenho da justi~a quando dos atos juri-
II ('OH I ndena~ao de quem as praticava.

Ao analisar a religiao afro-brasileira em face des-
, II/I I, it;, Bittencourt tece comentarios que parecem favo-
""IV( if; aplica~ao do estatuto legal toda vez que essa
,'t Il/:i I se excedesse dos limites da "celebra~ao do seu
'I Ilmonial pr6prio, por mais extravagante que seja, sim-
pit Hln nte com caniter religioso, realizando suas soleni-
(III I ritos". Fica aqui, por enquanto, apenas urn lembre-
1.1 Hobrea dificuldade que certamente enfrentaria aquele
1Itl,m' se desejasse efetivamente definir 0 campo seman-
I.ko do que ele denomina d~ "carater religioso" do culto
IIl'l'o-brasileiro. Tarefa dificil de ser realizada, caso nao
,'onl:liderasse sua especificidi:lde e distanciamento real do
1111 lI'ao dassico de religiao ocidental. Mas voltemos a
II LI 'stao da liberdade religiosa nos primeiros textos legais.

A Carta 'on titucional de 1824, ainda que restri-
tiva, ja acenava para 0 direito de todos poderem escolher
e praticar livrem nte a religiao de sua preferencia, embora
preservasse a cat6lica como a oficial do Imperio:

A religiii.o cat6lica apost6lica romana continuaI'd a ser a
religiao do Imperio. Todas as outras religioes serao
permitidas com seu culto domestico ou particular, em
casas para isso destinadas, sem forma alguma exterior
de templo.3

Jose Carlos Rodrigues (Bittencourt 0 chamou de
consplcuo constitucionalista), ao analisar 0 dispositivo que
trata da liberdade religiosa naquela carta magna, sentencia:

Ainda que a Constituir;ao marcasse uma religiao de
Estado, todavia ella, muito reflectidamente, reconheceu
que ninguem devia ser perseguido pOl' motivo de religiao.
Pensar desta ou daquella maneira sobre materia religiosa,
nao p6de ser crime perante a sociedade civil, porque a
sociedade civil nao se instituiu para aniquilar os direitos
naturaes.4

:It obvio que a ilegalidade nao decorria da celebra-
~ao de uma religiao diferente, isto e, nao crista. Todavia,
era precise justificar a persegui~ao aos canqombles e, para
faze-lo, ele teria que ser identificado ou confundido com
pratica de feiti~aria e falsa medicina para que pudesse
ser submetido ao rigor das leis vigentes.

A utiliza~ao, por pais e maes-de-santo, do
conhecimento de plantas medicinais e de suas qualidades
terapeuticas assim como sua adequa~ao prescritiva para
uma serie de doen~as comuns, e a~6es nao tanto estranhas
a popula~ao, como oferenda publica e sacrificios votivos
de animais as divindades, jamais poderiam ser
considerados, pela popula~ao, sobretudo a cat6lica, como
partes integrantes e fundamentais do acontecer reli~oso
afro-brasileiro. Em primeiro lugar, porque estava emJogo
a defesa de uma pretendida hegemonia do mercado



religioso que passava a oferecer, a uma parcela signifi-
cativa da popula~ao, urn produto de grande aceita~ao
popular portanto capaz de provocar uma redefini~ao desse
mesmo mercado, 0 que de :resto aconteceu. Em segundo
I.ugar,e possivel que a classe medica em geral tivesse certa
parcela de responsabilidade, ainda que subrepticia, na
'onceitua~ao do que seria a "falsa medicina" para os legis-
1 dores, para assim preservar a exclusividade do mercado
dura. E provavelmente nao viam, com bons olhos esses. ,
" tll"andeiros" soltos por ai a prescreverem beberagens de
Lode. specie e uma infinidade de chas, preparados com as
l!llli vulgares folhas, caules e frutos encontrados na rica
1101' d s tropicos,

Para condenar alguem pelo exercicio da denomi-
II HII\ "f~1I8amedicina", dever~se-ia condenar antes tambem
LlllillII popula~ao de baixa renda que se vale permanen-
II Ill( Ill, d urn conhecimento extensivo dessas plantas
I II, f III U iLasvezes cultivadas nos quintais de suas mora-
111111)11 'ompradas em pequenos feixes nas muitas barracas
I IIll'il\lizudas nesse tipo de comercio. Elas sao ver·
IIl1dl l'I1H fm'macias da pobreza. E nao se creia que pais e
III I II-d< -I:lHntoprescrevessem ou prescrevam outras
1'11111 Lilliqu nao fossem, qua:se sempre, do conhecimento
1111 POllul Caa, quando atend.em a uma clientela carente
III IlllliiHL I ia dos poderes publicos,

I~FlS tipo de medicina alternativa nao e somente
1'1111. ('lldllpor sacerdotes da religiao afro-brasileira. Basta
f II q I 11LH1" urn pouco as zonas mais carentes da cidade
1'111/1 ( n 'ontrar verdadeiros farmaceuticos populares,

/II H II d() d memoria urn mimero semconta de medi-
"11111( ilL J ara diferentes tipos de doen~as, prescrevendo-
I III JIll ,'/1 fl Cura das mais simples dores de cabe~a, dores de
1II1I'I-iffll, aLedas mais estranh~is manifesta~6es da anemia
"I' Iii '/I d tantos miseraveisdesprotegidos da periferia.
A d( nominada "falsa medicina" nao e outra senao a
(\l'(llIdcira medicina da pobreza'.

Bittencourt, ao delimitar 0 campo religioso afro-
brasileiro, julgou-o similar ao das religi6es ditas reveladas
e ocidentais. Todavia, nao se deu conta de que os sistemas
de cren~as sac diferentes e por isso mesmo a religiao afro-
brasileirajamais poderia corresponder ao modelo ociden-
tal, e que 0 acontecer religioso, neste caso, requer e depen-
de de urn conjunto de praticas e de saberes tradicionais
agindo, ordenadamente, em fun~ao da manifesta~ao do
sagrado. Em outras palavras, se a religiao afro-brasileira
estivesse enquadrada no padrao ocidental, provavelmente
nao seria considerada agressiva it ordem publica, nem se
constituiria num atentado aos bons costumes e, muito
menos, seria ofensiva it saude publica. Entretanto, garante
Bittencourt:

... se os responsaveis por tal culto, paralelamente ao
cerimonial religioso, invadirem outra esfera de atividade
(exercicio de medicina e da farmacia, do hipnotismo, a
pratica da magia e seus sortilegios, 0 usa de talismiis e
cartomi'uwias para despertar sentimentos de 6dio ou
amorY (sic!), entiio, em tais casos, sem duvida seriio
perigosos e estariio contravindo a ordem publica e aos
bons costumes, incidindo na sanqiio Legal.5

Assim, por exclusao, e certamente;sem 0 desejar,
quase termina por definir os ingredientes fundamentais
da estrutura religiosa afro-brasileira. Para alem do
atendimento ao nivel da fe, 0 Candomble prescreve, ate
mesmo por consequencia disso,aos que ali buscam paliati-
vos para seus problemas existenciais, 0 necessario trata-
mento de que se julgam necessitados. Neste caso, 0

elemento magico completa a eficacia das plantas medi-
cinais ou empresta a outras tantas, ainda nao identificadas
pela farmacologia, a eficacia simb6lica, indispensavel para
seu uso no contexto religioso da cura. Com esses ingre-
dientes, especialmente em epoca de maior rejei~ao aos
candombles da Bahia, era extremamente facil considera-
los "antros de feiti~aria e bruxaria" onde embusteiros se



valiam da "falsa medicinfi" pa~illudibriar os incautos, para
usaI' os conceitos corriqueiros;c()m que se definia a religiao
do negro na Bahia. . 3:~

Era tambem nat1,lral que a justiya refletisse a
'onfusao que se estabelece~' na sociedade baiana da
primeira metade deste seculo,entre a nOyaode feitiyaria

pnitica religiosa dos candombles da Bahia. Alias, essa
'onfusao ainda reaparece, vez' pOl'outra, nas avaliayoes

q L f' zem os menos avlsados,.em grupos que disputam
IIma fatia do mercado religios,Opopular ou entre os que
I I rdarn uma ponta de precob.ceito contra as manifes-
Lncos religiosas originarias: das culturas africanas
Lmnl::lportadaspara 0 Brasil:6,:.

Essa indefiniyao serijia como uma luva aos
llll,~ r 8S S dos que se identific'avam exclusivamente com
II Illoclel ocidental de sociedad.e, e que pOI'isso moviam
j tll'Ill\'OH m defesa de uma pret~ndida hegemonia de uma
l'IJILIII'II0 id ntal nos tr6picos,

Na composiy8.osocial EJ.-a;Bahiada primeira meta-
tI( tI< HL seculo, pareceq~~.e havia urn segmento
1 LI' I am nte refratario a formay8.o de uma sociedade
qll( nb' rvesse elementos de PTocedencia nao europeia,
('1)111 S oriundos do continent.e africano que, paulati-
11/1111 nt ,e quase sem controlei,comeyavam a compor e a
dl IiI i I' os contornos essenciais~a sociedade e da cultura
l)lli Int'l. E, nesse sentido,_.o J~domble, como fonte de
1\ pI' 8HaO cultural de parcela~~mbem representativa da
Jl()IJOIl-H;;aOde Salvador; era~~]:nstituiy8.o mais visada
IHlrfllll1ntosignificava ve.rdfl.d_~iil?,afrontaa sociedade que
III pI' 't ndia exclusivamentec:~91ica,

Era, evidentem~nte,·~partir da ilegalidade da
Ilollolr\inada "pratica de teiti9a-':;;;:;'falsa medicina", embu-
I.ldllH na nOyao igualmerite-·p-. nceituosa de "falso ou
11IIixo spiritismo", que s~armaf~ e se articularam estra-
l. Il\illF; de repressao e rejei9-aci;s~9svalores religiosos, ja
/I l'1'O-hrasileiros,de que a.p'~ise~~ao policial aos terreiros

'''"~~~I

de candombles da Bahi ra sua vertente mais agressiva
e visualizada pelos veiculos de comunicayao de massa.

E para melhor classificar os candombles como
praticas ilegais, a sua caracteriza9ao como "baixo
espiritismo" servia tambem para gar anti I' 0 exercicio do
espiritismo - 0 nao baixo - certamente 0 que manipulava
urn discurso mais elaborado e seguramente frequentado
p.oralgumas pessoas "de fino trato" alem, evidentemente,
da presen\(a mais significativa de tantas outras prove-
nientes da classe media. Nao era somente uma questao
de conteudo simb61ico, de urn espiritismo mais refinado
na sua linguagem teo16gica e roupagem social, seguindo
mais de perto a doutrina de Allan Kardec, em oposiyao a
urn espiritismo mal verbalizado, mais flexivel e menos
refratario a incorporayao de outros ensinamentos e
influencias magico-religiosas diversificadas.

Havia, nisto tudo, a rela\(ao de classes sociais
reproduzida no contexto das disputas religiosas e que
colocava a popula9ao pobre - e negra - e a classe media
baixa, como praticantes de urn "baixo espiritismo" que se
confundia com as praticas feitichistas e que, pOI' isso
mesmo, devia ser extirpado dos meios sociais.

Ha de julgar que 0 surgimento de grande numero
de Centros Espfritas, especialmente em epocas de maior
persegui\(ao aos candombles, revela, de maneira bastante
clara, a astucia inventada e utilizada pelo negro para que
sua religiao escapasse ao cerco permanente que the faziam
as autoridades policiais que respondiam pelos interesses
e ideais das classes mais abastadas.

E evidente que a denomina9ao "baixo espiritismo"
era uma constru\(ao verbal de fora para dentro e a dicoto-
mia estabelecida criava campos semanticos bem dife-
renciados. De urn lado, ou em cima, melhor dizendo, uma
religiao aceita e protegida. Do outro ou em baixo, uma
outra, numa escala valorativa que parecia tomar pOI'
parametro a maior ou menor influencia africana. Quanto
mais presen\(a african a mais baixo 0 espiritismo.

1.__



De qualquer man~ira, foi uma tentativa de rela-
·tivo"'sucesso'oacoh~rtgth~rtto'dareligiao' afro- brasileira
com urn nome de "fantasia" com a denomina~ao de Centro
Espirita, Evidentemente que nao se podem obscurecer as
semelhan~as existentesi:lntre esses dois sistemas de
cren~as em que pesem suas origens distintas. Elas
erviram a prop6sitos osmais diferenciados e 0 negro

-'oube de maneira perspicaz se servir da situa~ao para
produzir respaldo legal que assegurasse 0 funcionamento
10 cultos afro-brasileiros.;

Todavia, nao tar?ou a identifica~ao do "baixo
spiritismo", com praticas de feiti~aria, bruxaria, embus-

I.i 0 e falsa medicina, numa~formidavel confusao conceitual
qu .rvia aos prop6sitos da repressao.

o jornal A Tarde:de 29 de maio de 1923, numa
I'( I l'tagem com 0 titulo "N()Antro da Feiti~aria", desvenda
i\ cI J uncia 0 prop6sito dq disfarce dos candombles em
()( \11 1.1'08 Espiritas, 0 jornalista, ap6s se referir ao caso de
11111[1 III ya que, de pes e milos acorrentados, gritava e se
!II illiLill dcsesperadament,e (urn laudo medico do Nina
HIld I' if' u s diagnosticara eistar ela louca), e taxativo na
1111 tI Ii tl9aOdos candombles como pratica de bruxaria:

da sua extinyao de emp nharam papel preponderante na
formayao de uma mentalidade hostil aos cultos afro-
brasileiros, pois acirravam diariamente os animos de uma
sociedade ja locupletada de preconceito social e racial. Os
candombles, entretanto, seguiam em frente com suas
estrategias de resistencia, quase sempre evitando 0 con-
fronto, "e nao se atrapalharam", como relata ojornalista:

Para fugir ao cerco, utilizaram-se de um "true" -
reabriram, nao mais como "candombles" e sim como
"eentros espiritas", forjieando estatutos e fazendo-os
registrar, pracurando acobertar-se no paragrafo constitu-
cional que assegura 0 livre exercfeio de todas as religioes.

A feitiqaria, nesta nova modalidade, continua pernieiosa,
repetindo-se as cenas horripilantes de outrora.

Para demonstrar a veracidade de sua afirmativa
relata 0 caso de uma mocinha que, em uma casa de aspect~
miseravel, no bairro da Massaranduba, estava sendo
torturada sob pretexto de tratamento pela ciencia oculta,
Em materia seguinte, comenta 0 sucesso da policia ao con-
seguir fechar "0 antro da Rua do Imperador", em repor-
tagem no mesmo jornal, do dia 2 de junho de 1923:

Nesses antros de feitiqaria, dispersos pela cidade, onde
ocorl'em cenas moristruosas, impressionantes, nao raro
vitimando os impr~dentes que se prestam as bruxarias.

Ontem, 0 Delegado Lustosa de Aragao, reesereveu do mar
na devida eonsideraqao a comemoraqao que foi feita pelo
seu colega da 3" delegacia, relativamente ao caso da
rapariga Marietta, que fora eneontrada louea, com pes e
maos aeorrentados, e euja loucura provem dos trata-
mentos a que foi submetida numa roda de eurandeiros
que se dizem espiritas, estabelecida com consult6rio a rua
do Imperador n" 78. Para a diligencia foi escalado 0

tenente policiador Ricardo Gonqalves, que fechou 0

aludido antra espirita, intimando os seus exploradores a
mudarem de vida.

A industria prospera, e os "pais-de-santo", falsos "mediuns"
e quejandos multipZicam-se, levando vida farta a custa
das suas pobres vftirrws, eegas pela ignorancia ou temor
supersticioso.

o jornalista garan~~que uma campanha cerrada
(Ill i mprensa foi responsavet pela perseguiyao policial aos
·lIndombles. E evidente qu~essas materias jornalisticas
('(llltra a existencia dessas co:inunidades religiosas e a favor
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delifi[{~lf~ontem, 0 seu grande dia.

Ali esti~~~'-:'E~~;~dis-de-santo" intimados, sendo os
pn~elr ;t~olau Paraguassu de Sant'Anna
preslden_, ...~....4'''Amor Caridade e Justiqa":

A pouci~~~f~?:iJ/flagranCia, mandou 0 homem em
paz, porf!~:Ae,r':,a,l?;t;..~~T1.tado0 registro civil do "grupo",
(elto em ],~,-fte'abr.J,'t;dii1922.

·~:~:ft:~}~~/1f~''I •

Em s~gUi~~rO'f;~HPf.~'terrogados Manoel Francisco Maia
e ,Jose Edu(fJ.'1;F!.?:.l?i§fit]EigF,ilho, que dirigem a casa "Am or
e Humlld~~e", a M(J.!3,aranduba., imediatamente (echada,
depols de'~"=--I!ffL . -Laautoridade.

Outro ru',:\:l~'~::·.":j~\;·i~~?~ . ".
. g !'z£k"-',··0>~~0~e Vu·tude sltuado no predio no.

14, a Ma1!.$a1;!1/nd'u:11iiJ.'edirigid D ~. ,
'-",-:-,,-,:;,,'''-,",,, ' 0 pOl' emetno e Jose

Ludgero deMi' -'-"'ve impedido seu funcionamento.

POl' ultim
Caridade
mentos, a
recenteme

/J,tante do "grupo Fe, Esperanqa e
""Mont'Serrat, prestou esclareci-
/ e§~atutos que (oram registrados

A autori
permitam
registro ci

,lninhando as diligencias que
"-.0 das casas, amparadas pelo

A imprens
i lid isfar~ada satisL
Iilima linguagem qu
prcconceituoso, mu~

'~9ticiava, com detalhes e
~"entes batidas policiais
i~!ida, atraves de discurs~
~rosseiramente ir6nico na

maneira indelicada com que se referia a essas vitimas do
arbitrio. Esse discurso, alias, era tao prejudicial e daninho
quanto foram os horrores das invas6es policiais as
residencias de pessoas humildes ou as comunidades
religiosas que surgiam pOl'todos os cantos da cidade .

A reportagem do jornal A Noite, de 26 de maio
de 1925, e urn exemplo bem tipico, em que aparece essa
linguagem agressiva, ironica e desrespeitosa com que os
jornalistas preparavam suas materias.

Com 0 titulo "NoReinado da Feiti~aria", ojorna-
lista inicia a reportagem, comomembro de uma civiliza~ao
que ja nao pode mais conviver com essas praticas de
feiti~arias:

a grau de civilizar;ao a que felizmente atingimos, nao
comporta mais a pratica de uns tantos atos, pr6prios dos
individuos totalmente ignorantes.

A Bahia, pOl' exemplo, muito embora 0 seu progresso
material, conserva ainda aprritica de umas tantas cousas,
originririas de africanos imbecis.

E continua a reportagem, tentando definir, segun-
do sua concep~ao, 0 que acredita ser urn feiticeiro ou pai-
de-santo, descrevendo-o em termos agre.ssivos e sem
nenhum cuidado de expor sua antipatia POl' essa gente:

a que e urn. feiticeiro, 0 que significa e a que se reduz um
"pai-de santo", toda gente conhece bern..

Um tipo mais ou menos imbecil, porem espertalhao e com
muita vocar;ao para "SCRaC", que aproveitando-se da
ingenuidade dos incautos, lhes extorquem a bolsa, com
meia duzia de "passes de escamotear;ao ", ou lhes intoxicam
o organismo com a aplicar;ao de beberagens nocivas e
prejudiciais.

Esse, 0 tipo em que muita gente que se diz sabida e
inteligente, acredita, emprestando-lhes, um poder e uma
forr;a milagrosa, que eles na realidade nao possuem.



_ .N~st~ .altura da reportagem, reclama pOl' uma
a~ao ~a.ls mClslva e mais permanente da policia, defende
oespmtIsr:r~ da p~esen~ada feitiyaria e espera que 0 traba-
lho da pohcla seJa decisivo para eliminar da cidade, de
uma vez POI'todas, essa ~ren~ajulgada POI'ele condenavel:

A reportag m do Diario da Bahia, de 10 de
janeiro de 1929, intitulada "Nas Baixas Esferas do Feiti-
chismo", parece resumir toda a ideologia da epoca em
referencia as praticas religiosas afro-brasileiras. De
uma ideologia que se alimentava do texto jornalistico que
fazia resenha da persegui~ao policial aos candombles. De
urn texto que nao se limitava apenas a informal' sobre as
incurs6es policiais, com as famigeradas batidas que inva-
diam moradas pobres e simples e templos religiosos. Os
autores desses textos se colocavam como verdadeiros
guardi6es da moral e dos bons costumes:

Ha tempos a poUcia desta capital, encetou contra tais
explor~dores uma serio. e saneadora campanka, que
produzLU os melhores resultados.

Faltou porem '. . t' .. ' , a pers~s enc~a no. perseguir;ao e dali ..o
mcremento que agora esta tomando a feitir;aria sob
{also. capa.de espiritismo. ' a

Ate n~ pr6pr~0 "centro do. cidade, aparecem todas as
manhas, os ta~~ .despachos': ospacotes, 0 azeite e quanta
bugmganga eXlste, contribuindo {ortemente para 0 empor-
calhamento das ruas, ja pobremente asseiadas ...

A Bahia, apesar de seu grau de cultura geral, e uma cidade
cheia de "mucambos e candombles" - 0 baixo espiritismo
vai fazendo cada dia maior numero de vitimas. Nenhuma
cidade do Brasil possue tantos costumes reprovaveis como
a Bahia.

C~nverihamos ?ue; deveniOs 'extinguir do seio do povo essa
clenr;a condenavel, que nao condiz com a civilizar;ao.

A pol£cia precisa quanto antes volver-se para os {eiticeiros
persegumdo-os, extinguindo-os. '

Apesar de ser um dos maio res centros de cultura nacional,
a verdadeira cidade universitaria, possuindo varias
escolas superiores, ginasio, Escola Normal, colegios e um
sem numero de escolas primarias, reunidas ouisoladas,
a Bahia possui ainda um grande coeficiente de arwlfa-
betos, milhares de pessoas entregues a ignorancia e a todas
as consequencias, desse estado de cegueira mental.Conc!uiu sua reportagem afirmando que "alem

d pert?,rba~ao do sossego da vizinhanya, em tais antros
8 p~atIcam cenas indecorosas", sem explicar 0 que ele
consldera cenas indecorosoas.

Mas, no penultimo panigrafo, ainda presta uma
pequena colabora~ao a policia, entregando nomes de pais-
de-santo que ele colhera durante a reportagem:

Fazenda Gr~nde 'do Retiro, Cypriano de tal no. Mat
Esc~ra, Be~nardinp dos Santos, nos lugares de~ominado~
BreJo do.Fazenda. Q~a~de e Pitangueiras, {unccionam com
candombles,os mdw~duos Bonifacio, Joao e Francisco
de tal.

Em seguida, 0 autor da reportag~m reproduz ou
traduz, no seu texto, 0 que certamente era a visao geral
que se tinha da religiao afro-bnlsileira. Isto e, uma gros-
seira mistura de magia negra -ninguem explica 0 que e
essa magia negra - com falsa medicina, tudo is sa a
temperar e dar sentido ao que se chamou freqiientemente
de "baixo espiritismo":

Thmos em primeiro Lugar, a assinalar os prejuizos causa-
dos pela explorar;ao torpe do baixo espiritismo.

Sao praticas fetichistas, oriundas das tradir;6es africanas
para aqui transplantadas com a escravatura. Este



fetichismo, assoCiado aos processos deturpados do espiri-
tLsmo e do. magia negra, eprtiticado nos candombles que
se acham espalhados por todos os recantos escusos do.
cidade, zombando continuamente do. uigilancia policial
que, apesar de pouco efficiente, tem surpreendido em
flag~ante mais. de uma dessas estranhas associaroes,
funcwnando, tarde do. noite, em antros nauseabundos e
de aspecto horripilante.

descreve, corn relativa riqueza de detalhes, 0 que eviden-
temente assitiu ern uma dessas sess6es, avan~ando expli-
ca~6es sobre rea~6es psicossomaticas dessas pessoas, 0

que foge das preocupa~6es imediatas desses profissionais:

Na parte seguirite da reportagem, 0 jornalista
I creve, sem duvida, uma sessao espfrita seguramente

influenciada pelos chamados Candombles de Cabloco. 0
(xorcismo para a expulsao de espfritos nao e uma pnitica
p( rmanente da religiao:afro-brasileira, embora possa
( IIJ)ora,dicamenteacontecer:

Esses crentes feruorosos das praticas do baixo espiritismo,
mesmo quando afastados dos patios onde refinam a sua
peruersiio moral, siio constantemente atacados de um
inesperado fen8meno de sugestiio, acessos de "transe", em
uirtude do que soltam gritos, palauras desencontradas,
fazem gestos muito parecidos com os fen8menos epilepticos
de histerismo. E'o espirito do caboclo que lhes entrou pelo
corpo a dentro, afim de tortura-los pOl' um certo tempo.

A imprensa, ja pOl' diuersas uezes, tem descrito essas
sessoes de satanismo ou praticas diab6licas, onde 0 chefe
do. terriuel comunidade, chamado, entre elles "pae de
santo", pratica os exorcismos, a expulsiio de espiritos maus
'Tile se apossam dos corpos de muita gente.

Na parte final da reportagem, ojornalista explica
que esse tipo de sessao acontece ern moradas coletivas
ern que os habitantes que dela nao participam "perdem a
noite, suportando os gritos e 0 barulho ensurdecedor do
que se julga endemoniado". Depois de afirmar que essas
praticas de fetichismos sao bem reveladoras da ignorancia
ern que vivem as camadas mais baixas da popula~ao de
Salvador, sugere, como em quase todas as reportagens
similares, uma a~aomais energica e efetiva da policia para
que se eliminem, de uma vez por todas, essas praticas
que dep6em contra a cultura e civiliza~ao baiana:

que admira e a' conuic~iio de que as "uitimas" ficam
possuJdas de que trazem no corpo 0 espirito de um caboclo
endiabrado. E nesse estado de auto sugestiio, gritam, gesti-
culam, imitam as ·vozes e 0 passo dos animais ate que,
ornpetentemente surrados pelo "pae de santo", armado

de fonnidauel chicote, uoltam ao estado normal,
absolutamente liures do espirito que os atormentou.

Nos paragrafos seguintes, 0 jornalista se sur-
Jll'O /1d corn a quantidade de candombles onde, diz ele
It .. ,

(H1.1l8 . nas depnmentes se repetem todas as noites em
v t'i)!:lbairros, ern lugares quase ermos, e onde s6 se
It J}onLnmalgumas casinhas·pobres e ranchos miseraveis".
. Muito menos paraena:Itecer do que para tripu-

dIHt',comenta a for~a e a influencia que 0 CandombIe
(IX t'cena imagina~ao de seus adeptos, geralmente, segun-
do cle, "gente de baixa e~tirpe, mas onde nao e raro
( ncontrar pessoas de urn m~io evidentemente melhor". E

A freqilencia com que se praticam "despachos" e outros
sortilegios, esta reuelando pOl' sua uez, que 0pouo humilde
esta sendo uitima dos negros abjectos que uiuem de
explorar a boa fe, a fraqueza de animo e 0 espirito facil-
mente sugestionauel daqueles que lhes caem nas garras.

A policia de costumes deue orgqnizar patrulhas afim de
apreender esses antros de perdi~iio chamados "candom-
bles", prendendo eprocessando todos quantos se dedicam
a essa industria de explora~iio a ingenuidade e a igno-
rancia das almas fracas.

Essas reportagens eram, evidentemente, lidas e
comentadas nos meios religiosos afro-brasileiros e nao



('Hltouquem, em represalia, usasse do expediente magico
, ntra esses detratores, "despachando" alguns eb6s em
('I' nte a reda~ao dos jornais, certamente pedindo a Exu
pnra amaciar ou fazer calar a lingua desses inimigos.

Areportagem dojorn~IA Tarde de 30 de abril de
I~)'5, igualmente redigida de maneira preconceituosa,
III l1uncia a presen~a de boz6s em frente ao predio do
"de rido jornal. Com 0 titulo' "Feiti~arias e feiticeiros",
11" 1'111 te 0 jornalista que "entr,e urn povo que se diz civili-
y,lIdo, simplesmente abominavel a pratica de feiti~aria e
,nil r ti~6es". Depois de afirmar que pOl' varias vezes
(,It lmou a aten\(ao da policia para 0 assunto, diz que "em
1','1IlL (nossa) reda~ao ja se tornou habitual 0 apareci-
lilt lito tadas as manhas, de pacotes com milho, azeite,
111'11' 'I f'arofia,que os crentes em tais bugigangas chamam
ill IInHpFl hos". E conclui 0 jornalista desolado: "Conve-
1I11111l\IlA u tudo'isto e'devenis deprimente para os nosso
III Ii 111.1l/1 () policiamento notlirno, com urn pouco de boa
',"1111111, b m poderia pOl' a mao em semelhantes feiti-

j"d"ilH, .. ",

I£xuajudou a ganhar,essa guerra, e a liberdade
1'( li/jioSB foi eonseguida ainda que tardia ..,

o certo e que, no volumoso material coletado sobre
II I'( pI' ssao policial, quase nab se encontra urn discurso
111)( I'tamente favoravel aos candombles, Os jornalistas
II. Hin umbiam-se de suas tarefas como se fossem verda-
II( i ,. agentes policiais. Quando nao se antecipavam as
dt lIuncias publicas de pessoas que se diziam incomodadas
il \11'1 realiza\(ao das praticas religiosas afro-brasileiras,
II 'ornpanhavam as batidas e davam conta, no dia seguinte,
IlI1S suas materias, das investidas policiais que assistiram
IIU l:l,judarampara 0 sucesso da-repressao.

Esses jornalistas dificilmente poderiam se colocar
1\0 lado dos candombles pois, se assim procedessem,
C'(lrtamente perderiam seus- empregos. Exercendo a
profissao num periodo de poued'sveiculos de comunica~ao,

esses profissionais rim I t absorviam 0 diseurso dos
seus patr6es e encaravam r ali.dade social como verda-
deiros representantes do classe dominante.

Contudo, rea~i5 s e atitudes favoraveis ou, pelo
menos, mais simpaticas aos candombles as vezes vinham
de policiais que provavelmente mantinham rela~6es mais
estreitas com essas comunidades religiosas. Muitos deve-
riam tel' compromissos mais formais e mais profundos
com os candombles, para arriscarem, vez pOl'outra, algu-
ma rea~ao que pudesse dificultar as manobras de sua
corpora~ao militar.

o jornal 0 Estado da Bahia de 13de fevereiro
de 1936 relata, numa materia intitulada "0 candomble ia
ser acabado" com 0 explicativo subtitulo "mas 0 suplente
de comissario as pressas avisou tudo", a atitude do policial
Jose Gomes Ferreira ao avisar ao pai-de-santo Vivi da
Quinta da Barra para nao realizar uma festa que estava
programada pois haveria a batida da policia.

"0 Estado do. Bahia", pOl' v6rias vezes, tem publicado
reclamw;i5es a respeito dos candombles do. Quinta do.
Barra, com os seus endiabrados atabaques, tod().sas noites
arrastando para 0 terreiro mulatinhas,~abrochas,
caboclinhas, etc.

A policia, ontem anoite, quando 0 candomble de papai
Vivi estava no auge, ia fazer a apreensao dos apetrechos,
conduzindo toda aquella gente para a xadrex, inclusive
as adeptos frequentadores do. macumba.

o 1°. supplente de comiss6rio de polfcia do distrito do.
Barra, sr. Jose Gomes Ferreira, conhecido pela alcunha
de "Alexandre" au "Juiz de Menores", procurou ontem as
pressas, 0.0 sr. Servilio de Menezes Rosa, a "Pae de
Santo", avisando-o para nao bater ontem a seu candomble,



como desejava "papae Vivi", porque a policia ia ao seu
terreiro. combater 0 inimi '0 com urn. Os Congressos Afro-

brasileiros, do Recife e da Bahia, foram detonadores da
discussao e incitadores de uma luta que se estendeu ate
meados dos anos setenta na Bahia, contra as diferentes
formas de repressao aos candombles.

Na Bahia, essa luta come~a efetivamente dentro
do II CongressoAfro-brasileiro em 1937, no qual se decidiu
pela cria~ao de Conselho Africano da Bahia. A frente deste
trabalho, esteve sempre Edison Carneiro, "sem duvida,
urn dos primeiros defensores da plena liberdade religiosa
do Candomble na Bahia" 6 e cujo trabalho para congregar
os diferentes grupos numa federa~ao nao deve ter sido
muito facil e disso se tern noticia. Vivaldo da Costa Lima,
ap6s sugerir que se fa~a urn estudo acurado do esfor~o de
Edison Carneiro e de outros intelectuais do seu tempo
como Aydano do Couto Ferraz, Jorge Amado, Reginaldo
Guimares e de lideres de terreiros, em defesa da liberdade
religiosa para os candombles, lembra que "0 trabalho de
Carneiro nesse campo nao foi realizado sem conflitos nem
ambigiiidades. Por muito tempo, suas firmes atitudes em
defesa dos valores e direitos dos negros da Bahia lhe
trouxeram problemas de varia ordem a que nao faltaram,
paradoxalmente, a incompreensao e a desconfian~a de
alguns lideres do candomble"8.

Edison Carneiro nao desanimou com as incom-
preens6es e assumiu a responsabilidade de criar 0 Conse-
lho Africano da Bahia. Alias, denomina~ao esta que have-
ria de ser logo alterada pela absoluta inadequa~ao com 0

que se pretendia criar. Em carta dirigida a Artur Ramos
em 15 de julho de 1937, explica a necessidade da cria~ao
daquele 6rgao: "Estou organizando urn ConselhoAfricano
da Bahia, que ficara encarregado de dirigir a religiao
negra, tirando a policia essas attribui~6es. Vamos mandar
urn memorial ao governo, pedindo a liberdade de religiao,
nao s6 esse Conselho, onde havera representantes de todos
os candombles ..."9 Em outra carta datada de 19 de julho

o rep6rter ouviu tal afirmar;iio do pr6prio "papae Vivi",
quando ontem, foi ele pedir providencias ao Sr. Maximi-
niano Machado, comiss6.rio do districto do Rio Vermelho.

Levamos 0 caso ao conhecimento do capitiio Joiio Fac6,
Secret6.rio da Seguranc;a.Prlbliea,.para que se apure como
um auxiliar daquela repartic;iio est6. fornecendo aos
contrauentores as medidas da pol£cia repressora de tais
pr6.ticas condenadas.

Na verdade, estejornalista nao somente descreve
/I Il 'OIT ncia mas se coloca comoguardiao "dos bons costu-
Ill( /1" , quanto a atitude do suplente de comissario Jose
(10111 H l' rreira, a ela se refere numa linguagem tipica
ill !I, II\CII . .

(~po sivel que essas reportagens tenham desper-
I,tdllllll p()pula~aoafro-brasileira urn profundo sentimento
III II volLIl, mbora poucas vezes tivesse condic;6esefetivas
ill 11l1l11i(, At -10 publicamente. Algumas reac;6es mais
1111'1,( Ii pod m seridentificadas dentro dotextojornalistico
( 1]Ill\H S mpre saD de vitimas diretas da perseguic;ao
polleill!. Na maioria das vezes, saDreclamac;6es de ac;6es
/It'IlIL,. trias, de espancamentos, de invas6es de espac;os
11\1I'Ildos do candombles. Entretanto saD raros os casos. ,

I III (]U a vitimas procuraram as instituic;6es competentes
PII 1'1\ qu fosse tornado algum tipo de providencia legal.

Com efeito, durante 0 periodo de maior perse-
I IIi ·ttO aos candombIes, como nas decada de vinte e trinta
Ii i f'i iJmente essas vitimas poderiam manifestar se~
d H 'ontentamento as ac;6esbrutais das batidas policiais.
A vordade e que essas batidas, mesmo que nao tivesssem
I' Hpaldo legal, eram desencadeadas por autoridades
policiais com a evidente cumplicidade da sociedade baiana.

Urgia, pois, que a 'comunidade religiosa afro-
hl'8sileira se organizasse de alguma maneira para poder



de 1936, Edison Carneiro volta a falar da criayao do
onselho a Artur Ramos: : religiosa dos Negros curno uma das condir;oes essenciais

parer. a estabele 'imento daju,stir;a entre as homens, Daf a
liberdade r ligio:;a de que gozam os negros de Pernambuco
e a resolur;ao votada, nesse sentido, pelo Congresso Afro-
Brer.sileiro na Ba.hia.

Acho que jri the escrevf que estou venda se consigo a
liberdade religiosa dos negros. No dia 3 de agosto, vririos
ogans, paes-de-santo e gente de candomble, convocados
pormim, vao fundal' 0 Conselho Africano da Bahia (um
representante de 'cada candomble), que se proporri a
substituir a poUcia na direcr;ao das seitas africanas. No
mesmo dia, todos assignaremos um memorial ao
governador; pedindo a liberdade religiosa e a reconheci-
mento do Conselho como autoridade suprema dos
candombles, Acho que conseguiremos tudo, pais a
governador tem uma bruta admirar;ao par voce e Nina
(que eu, aliris, invQco no memorial) e, como voce sabe,
prestigiou efficientemente 0 Congresso.10

III) - Somente a religiao dos negros estri, no particular;
em plano inferior; dependendo diretamente, para 0
exercicio das suas funr;oes sociais, das autoridades
policiais do Estado. A desigualdade - que s6 se pode
justificar; em parte, como resultado da poUtica seguida,
desde muitos anos, pelos governos antecedentes - nao
passarri despercebida ao alto e esclarecido espfrito de V
Ex., estando essa desigualdade, como estri, em desacordo
com 0 estatufdo na Constituir;ao de 16 de julho de 1934.

o memorial dirigido ao Governador da Bahia,
Pi <Ilndo 0 reconhecimento das chamadas seitas africanas
I I) <IIrc it a liberdade de culto foi encaminhado somente
1111 Iii lunda metade do m'es de julho de 1937, com a

f II' 1)1, l' layao:

Tais razoes, Exmo. sr. Governador; que nos levam a sugerir
a V Ex. 0 reconhecimento da maioridade das seitas
africanas do Estado e a seu conseqilente direito a se
dirigirem pOI' si mesmas.11

Nao resta dlivida de que a ideia de redigir e enca-
minhar 0 memorial ao Governador saiu do Congresso12.
Fica tambem claro que Edison Carneiro foi 0 responsavel
dire to pela redayao, ajulgar pelos termos da carta, ainda
que tenha recebido algumas sugest6es de sel.J.Spares. Na
mesma correspondencia, Edison pede a Artur Ramos que
se dirija ao governador reforyando 0 pedido, convencido
de que atacando, por todos os lados, as chances seriam
maiores de se obter a liberdade religiosa.

I) - Cada povo tem aBua religiao, a sua maneira especial
de adoral' a Deus - e e 0 candomble a organizar;ao
religiosa dos Negros e dos Homens de Cor da Bahia,
descendentes dos Negros escravos, que lhes deixaram,
como heranr;a inteleetual, as vririas seitas africanas em
que se subdividem as formas religiosas trer.zidas daAfrica.
Essa heranr;a intelectual, mesmo fracionada e subdi-
vidida, tem direitos' a vida, como expressfio dos altos
sentimentos de dignidade humana que desperta entre
aqueles sobre que influi.

II) - Como tem provado, suficientemente, as mais argutos
observadores, notadamente Nina Rodrigues e Arthur
Ramos, e os Congressos Afro-brasileiros jri realizados,
tanto no Recife (934);quanto na Bahia (1937), nada hri,
dentro das seitas afric&nas, que atente contra a moral ou
contra a ordem pufjl·ica (Art. 113 da Constituir;ao
Federal). Ao contrririo, tanto Nina Rodrigues e Arthur
Ramos quanto os intelectuais que colaboraram nos citados
Congressos, todos, sem'.excer;ao, tem reclamado a liberdade

Nao sei das suas relar;oes com 0 governador; mas calculo
que voce poderia, no dia 3 de agosto, escrever algo para
elle, reforr;ando a pedido dos negros, Isso seria excellente
para todos n6s, principalme!1te porque a commissao
encarregada de organizar 0 Instituto Afro-Brasileiro da
Bahia (ideia que serri realidade depois de conseguida a
liberdade religiosaJ tambem reforr;arri 0 memorial do
Conselho, enviando um outro no mesmo sentido. Assim,
atacando pOI' todos os lados, podemos ficar certos de que
a boa vontade do governador entregarri aos negros essa
coisa par que elles tanto lutam, a liberdade religiosa.13



Vivaldo da Costa Lima analisa os motivos que
I varam Edison Carneiro a pedir que Artur Ramos escre-
v sse algo ao governador que, na epoca, estava diretamen-
1,( nvolvido com os acontecimentos politicos nacionais,
[,,"lbalhando pela candidatura de Jose Americo a Presiden-
.j Ida Republica:

comissao para elaborar os tatutos, sendo eleita uma
dire tori a provis6ria:

A interferencia de Ra'mos, alem das razoes apresentadas
par Carneiro, pode tambem se explicarpor outros motivos,
naturalmente omitidos numa carta que poderia ser contro-
lada pela censura: Carneiro era, como ja se viu, muito
visado pela poUcia poUtica do Governo do Estado. Era,
ainda mais, irm{io dp jornalista e advogado Nelson de
Souza Carneiro, hoje Senador da Republica, e aquela
epoca tenaz inimigodo Governador que, an as antes, a
jizera prender e depo'rtar para a Rio de Janeiro. 14

Realizou-se ontem, na sede daA. U.B, gentilmente cedida,
uma assembleia com a comparecimento de varios elemen-
tos dos can.dombles da Bahia e chefes de "terreiros", para
a organizat;{io do Con.selho Africano da Bahia. Depois de
varias discu.ssoes a assembleia resolveu, par un.animidade
criar a dito Con.selho, escolhendo uma comiss{io para ela-
borar as estatutos da nova organizat;{io. A mesma assem-
bleia indicou ainda as Srs. Martiniano do Bomfim,
Silvino Manoel da Silva e Edison. Carneiro para consti-
tuirem a diretoria provis6ria ate a pr6xima reuni{io que
realizar-se-a no mesmo local, no dia 25 do corrente, para
aprovat;{io dos estatutos e eleit;{io do Conselho Diretor.16

No dia 28 de agosto de 1937, 0 jornal 0 Estado
da Bahia que realizou, como se vera, uma serie de reporta-

,gens sobre a Uniao das Seitas Afro-Brasileiras, traz noti-
das precis as sobre as resolu~6es tomadas na ultima sessao,
seguramente realizada no dia 25, conforme foi anunciado:

I~~xatamente com 0 prop6sito de fundar uma
lit' lId Id 'jvil capaz de "substituir a policia na direr;ao

dll HI iI,I-IN" lutar pela libJrdade religiosa que Edison
( JIII'1I1 i I' onvocou pessoas ilustres ligadas aos Candom-
IIII' H, 011' , pais e maes-de-santo para a criar;ao do Conselho

"" 'ilno da Bahia que ficarla "encarregado de dirigir a
,', lil\i to negra, tirando a policia essas atribuir;6es".15 Eja
II I I rim ira reuniao de 3 de agosto e decidida a mudanr;a
do 1101n para 0 de Uniao das Seitas Afro-Brasileiras da
1111 h in. De acordo com Arthur Ramos, foi votada, junto a
lJili 10, a criar;ao de urn conselho formado pOl'urn repre-
III nLnnte de cad a candomble que "ficaria responsavel, pe-
"III1LI as autoridades policiais e judiciarias, pelo fun-
('iollnmento normal das seitas africanas, evitando abusos
(\ d 'i'ivirtuamento de suas finalidades religiosas"16.

o jornal 0 Estado da Bahia, do dia 4 de agosto
<1(: 1937, noticia a criar;ao do Conselho Africano da Bahia
II () cl'i a anterior, e que naqueIa ocasiao foi escolhida uma

Realizou-se no salao da Beneficen.cia Caixeral a terceira
reuni{io dos representantes dos candombles baian.os.

A sess{io que decorreu dentro da maior harmonia, foi
presidida pelo l£dimo representan.te da cultura africana
no Brasil Martiniano do Bomfim, estando !presentes as
africanistas Edison Carneiro, Reginaldo Guimar{ies, a
Professor Donald Pierson. da Universidade de Chicago, a
poetisa Gilha Machado, a bailarina Evos Vobesias egran-
de numero de pessoas representando a maio ria dos terrei-
ros da Bahia. Nessa sess{io foi lant;ada a proposta, par
um dos representantes das religioes negras, para que se
mudasse a nome de ConselhoAfricano para a de "Liga de
Seitas Afro-Brasileiras", sendo aprovado par unanimida-
de. Em seguida, entrou em discuss{io as estatutos da Liga,
mas como ja estivesse muito adiantada ahara e tivesse
sido apresentada varias emendas, ficou transferida a
discuss{io dos estatutos para a dia 31, sendo ainda inclui-
da na comiss{io de Organizat;{io dos mesmos a Bel.Alvaro
Mac-Dowell.
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Para termina~fii:fLpr~sentado pOI'um dos seus presentes,
para que fizes'{eparteda acta um voto de pesar pelo pas-
samento da'"j~e'doterreiro Canuta, no Tanque do Meio.

posse da primeira if tria da Uniao das Seitas Mro-
Brasileiras da Bahia, rrida no dia 26 de setembro do
mesmo ano, incluindo uma foto da mesa diretora em que
aparecem 0 Juiz Mathias Olympio e 0 representante do
Governador aquela hist6rica sessao:

No dia 4 de s~t~inbr6,O Estado da Bahia noticia
Que no dia 9 do mesmd'.m~s.haveria uma reuniao da
Iirctoria e,atendenao~'f;'~S6iicita~ao da Secretaria Geral
I I Uniao das SeitasAfrd;;Brasi.leiras, publica a seguinte
'()nvoca~ao:

......
·l •..·• ,-'

as membros:(la Uniiio que devem comparecer a reuniiio
do dia 9, siio l;s seguintes:

Empossou-se ante-ontem, solenemente, a primeira dire-
toria eleita para 0per£odo de 1937/38 da Uniiio das Seitas
Afro-Brasileiras da Bahia. Presidiu a sessiio dando posse
aos eleitos, 0 Dr. Mathias Olympio, Juiz Federal. 0 ato
teve a presenc;a do representante do Governador e das altas
autoridades do Estado e de organizar;oes culturais e
po[[ticas, como a Uniiio Democrritica Estudantil
Associac;ao Universitriria da Bahia, Ar;iio Democrritic~
Universitriria, Federar;ao Nacionalista Democrritica, Liga
de Combate ao Racismo e ao Anti-semitismo, Uniao dos
intelectuais da Bahia, Congresso Afro-Brasileiro, Sin,
dicato dos Comerciririos e dos Empregados em Hoteis,
etc. Foram lembradas com carinho as figuras de Castro
Alves, Nina Rodrigues, Manoel Querino e do famoso Pai
Adiio do Recife. POI'proposta dos senhores Edison Car-
neiro, Reginaldo Guimares e Aydano Couto Ferraz, 0
professol' Arthur Ramos foi considerado S6cio Benemerito
da Uniiio. Encerrou a solenidade um discurso do Sr.
Alvaro Macdowell de Oliveira, orador oficial. Todos os
presentes assinaram a ata da solenidade .

Ficam con~idados os' membros eleitos da Comissiio
Executiva, da';Codiissao de Sindicfmcia e da Comissiio
de Financ;as par.I} luna' reuniiio no pr6ximo dia 9, as 8
horas da noite:ria'sede·'a.aAUB, ao Rosario, 122, 2Q andar,
para tratardtir£,{;;tat~r;ao solene da Uniiio e da Divisiio
dos cargosiip,,'Direto'tia - (a) - Edison Carneiro,
Secretririo G'eriil. '., ..

rnissiio E.Jecgt.i,v9-:_...
Martiniano ~:(jocE'ort/im, Edison Carneiro, Marcelino

liveira, Joii6 da Silva Freire, Rodolpho Bonfim, Felipe
M,,:y Conceilitio,' IdaJice Santos, Vicente Ferreira dos
. antos, Alvar:'Q.¥acDowell de Oliveira, Joao Capistrano
1 ires Dias, Wii.ldemar Ferreira dos Santos.

:' "~.:.'" .' v '~'

",

Comissao desi~"d.ican'cia e Fiscalizw;ao:
Sylvino M~(I.~ki-~d~;Sill/a, Jose Crescencio Brandiio,
Romualdo E.ispo,dos Santos, Arcanjo Manoel Bittencourt,
Arsenio Cruz, .•Mfllio~l~paim, (Barraqueiro no Mercado
de Santa B6.f~·gr(i) S4turnino Lopes dos Santos, Amalia
Maria de sa:o'"Pediw-::J.oa.oTorres Filho (Neive Branca),
Fernando Ati?7es·de:Sa#a.

Comissiio d~~f~;~~~~t
Octrivio FerreLra:Sc)uza;:Esmetaldo Jeremias dos Santos,
Manoel vici~-=';ijj.5~Bg'i.iQs;Germina do Esp£rito Santo.

:=Z:::;::.}~;.~-f~' .
:-: "~";"I' ':"b·~E~~=..

No dia 28 d'e'i'sefemoro de 1937, 0 Estado da
em ampla r¢.'rl~~ .;-> noticia com destaque a

",7.~:''or:- .. ,:;
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A presen~a de urn representante do Governo do
Estado assim como a de urn Juiz Federal a reuniao de
posse da primeira Diretoria e bem uma demonstra~ao do
surgimento de canais mais solidos para negocia~6es
envolvendo os candombles da Bahia e a maquina admi-
nistrativa do Estado. Contudo, para aquele periodo nao
se tern noticia da realiza~ao de nenhum entendimento
entre as partes citadas que implicasse numa redefini~ao
comportamental da sociedade em rela~ao aos candombles
da Bahia, que permaneceram submetidos a persegui~ao
policial, embora 0 ana de 1937 possa ate ser considerado
de tregua, havendo urn numero bastante reduzido de
ocorrencias da repressao policial18. Ate os jornalistas



moderaram sua ling1.Iagem e comentaram a repressao
usando uma linguagem menos agressiva.

o jornal A Tarde, de 21 de agosto de 1937, traz
n ticia sobre uma briga ocorrida durante uma cerimonia
I" ligiosa em cas a de mae Virginia do Paqueta, no Alto do
Campo Formoso, que terminou em grossa pancadaria.
Nu m trecho onde pode ser detectada uma certa ironia,
l'om nta: "0 batuque ia quente no terreiro de mae Virginia
IIIIIR l1ahora do pau, 0 caboClo 'Eru' abandonou 0 'apare-
IIlo' , . E ja numa linguagem que aproxima 0 candomble a
1)111,1"0 sistemas religiosos, e conclusivo: "As chamadas
1'( li/(i( s negras embora sejam, como as outras, uma de-
It'()11Htra/yaOde temor pelo desconhecido, acarretam, quan-
dn prllLi adas, serios inc6modos aos que moram perto dos
pOIIl,o/; d" tais reuni6es. Eis a razao de constantemente
IlIlI\ -Il( f'}1 I" m. queixas contra este ou aquele abuso, prove-
II IIIILIIH IOH hamados candombles". 0 jornal relata, com
Ii, I II 1111 Iii, II r ferida ocorrencia:

se um indiulduo que de ha muito conhecido na zona de
"Caboclo Eru", dcuido ao nome do "irmao" que 0

acompanh.n. e rUIl outro Manoel chamado Rozendo.

Entre 0 "Caboclo Eru" (0 imortal) e 0 Rozendo hauia uma
uelha questao.

Ontem. apareceu um.a oportunidade para 0 acerto de conta.
E escusado e dizer que a "branquinha" ajudou um. pouco.
"Ela" sempre ajuda para 0 mal. Pois bem. Durante 0

"exerc{cio religioso" os dois, desafetos se olhavam de
esguelha. Terminado este, um pouco proximo ao "terreiro",
os homens se defrontaram.

E foi 0 bastante. Atracaram-se. 0Manoel Rozendo saciou
a sua sede concentrada. Espancou 0 "Caboclo Eru" (0 da
terra) it vontade. 0 outro "Caboclo" parece que abandonou
o "aparelho", na hora das pancadas.

'J!'lIdo como guia umas in.formar;oes que tomamos por
('saito, lomos indo de. indagar;ao em indagar;ao, subindo
I' rlescendo ladeiras, ,ate que descobrimos a casa onde
()ntem it Twite estavam "batendo", E onde se bate sempre,
com certa (orcinha ...Nao encontramos a Dona Virginia
"Mile do Terreiro", porem, moradores das circunvizi-
nh.n.nr;asnos contaram 0 (ato. Na casa que nos apontaram
r.o/no sendo a de Virg{nia, todas as noites de sabado para
domingo, realizam-se candombles, ruidosos num atentado
ao sossego dos que re~idem por perto. As vezes nos dias
da semana rendem. as suas homenagens aos seus
"caboclos".

POl' mais que procurassemos nao nos (oi possivel cobrir
"os valentes".

o que e certo e que 0 fato se passou e, ao que nos parece,
nao chegou ao conhecimento da Pollcia, /

Nao seria 0 fato para uma batida rigorosa para aquelas
bandas?

Tres dias depois, no dia 24 de agosto 1937, 0

mesmo jornal, complementa as informa~6es da materia
anterior, acrescentando: "Acasa de Mae Virginia de Paque-
ta, Alto do Formoso, onde se realizou 0 "Candomble" de
sexta para sabado, p. passado, terminando em grossa
pancadaria conforme noticiamos sabado. Ninguem sabe
em que ficou a questao de Manoel Rozendo com 0 "Caboclo
Eru", mas a casinha de barro batido, com a crianya a fren-
te, e urn documento vivo da singular hist6riada macumba

Th.do isto estava muito direito, nao (osse 0 barulho que de
tais homenagens provem.

Ontem 0 "Cal1dombleia no auge. Con(orme 0 ritual, a
cachar;a e indispensavel. Foi chegando gente. Os "santos"
tambem chegavam. Entre as pessoas presentes achavam-



pauladas". E, da mesma mane ira, a materiajornalistica
urn singular exemplo de como se excediam os jornalistas

no ua funyao para se tornarem verdadeiros delatores da
r ligiao afro-brasileira.

E no dia 30 de seteJ,llbrode 1937 ojornal 0 Estado
Bnhia, numa demonstrayao de simpatia pela Uniao da
1'( itas Afro-Brasileiras da .13ahia,publica mais uma nota,

It HLa feita, endereyada a redayao dojornal pelo Tesoureiro
M" r 'clino Oliveira, convocando os chefes de seitas para
I 1\ I lfir' eus compromissos, nos seguintes termos:

ideal de religiao afro-brasri1 ira. De urn padrao alias dificil
de ser estabel cicio mOlTer 0 risco de se criar mais
animosidade entr os t rr iros que se consideram, cada
urn de per si, 0 mais per£ ito, 0 mais tradicional, 0 mais
puro, 0 mais bem organizado do que qualquer outro exis-
tente. Essas divergencias muitas vezes sac detectadas ate
mesmo entre candombles provenientes de uma unica
procedencia. Essas, dentre outras, devem tel' sido as razoes
do insucesso da Uniao das SeitasAfro-Brasileiras da Bahia
e, atualmente, talvez 0 maior entrave encontrado pelas
instituiyoes que se criaram mais tarde, todas elas zelosas
do futuro da religiao afro-brasileira, como a Federayao
Baiana do Culto Afro-brasileiro.

Fundada em 24 de novembro de 1946, reconhecida
de utilidade publica pOl'Lei Estadual nQ 1263 de 9 de maryo
de 1960 e como reza 0 artigo II do seu Estatuto, a Fede-
rayao Baiana do CultoAfro-Brasileiro foi criada na condi-
~ao de orgao disciplinador, de representayao e defesa de
seus associados e conclama a liberdade de culto ja preco-
nizada na Carta Magna Brasileira. Mas e no artigo III
onde estao definidas as responsabilidades essenciais da
Federayao:

A Tesouraria da U:niao das Seitas Afro-Brasileiras da
Bahia pede, aos chefes de seitas au a quem interessar
possa, a favor de se; dirigirem a Hervanaria Sao Roque,
na entrada do Mercado de Santa Barbara, a rua Seabra
das 12 as 12.40 horns e das 19 as 19:30, nos dias uteis,
s mpre que desejeni satisfazer as seus compromissos com
a UnWo. Bahia 29 de setembro de 1937.

I)onald Pierson, qtJ.eesteve presente a sessao de
'\I, dl "1\I)HLo como pesquisador interessado em tudo que
1lI'IIIILn<:in om a populayao negro-baiana, assinalou que
III1I I d 114 pl'incipais preocupt!yoes da Uniao das SeitasAfro-
1\1 I iloiras da Bahia seriaa de eliminar as praticas nao
III Imlox I , 0 que de certo se constituiria na primeira e
I ,'II nd dificuldade ao seu born funcionamento, numa epoca
I III Cpl j ra grande a presenya na Bahia de varios can-
dClIll!>1 bastante afastados dos pretendidos padroes
od,() I xo , ou de urn modelo africano original. E textual-
Ill( ilL afirma: "Na primeira sessao, a animosidade entre
111-1 R itas mais ortodoxas e as "de caboclo" era tao grande,
tIll qualquer acordo substancial parecia bastante dificil"19.

Alias, a complexidade atual dos candombles,
n"l ..pmizados com os mais diferentes sistemas e estruturas
1'('1 ig'iosas e que integram cada vez mais elementos de
procedencia nao african a, tern sido 0 grande entrave para
que as Federayoes obtenham exito com a implantayao de
1)1)1rhcas "fiscalizadoras" e "~isciplinadoras" de urn padrao

a) Manter e oriental' a culto afro-brasileiro na modalidade
de suas tradiqoes;

b) Proceder a divulgaqao do culto, respeitados os pontos
fundamentais nas respectivas seitas, mantendo para isso
uma disciplina etica de modo a evitar exploraqoes ou
profanaqoes de qualquerespecie, submetendo os infratores
aos dispositivos especificados nos Estatutos;

c) Fazel' realizar palestras e conferencias a cargo de pes-
soas capazes, que possam concorrer para melhores
conhecimentos culturais, trazendo, assim, beneficios aos
associados;

d) Manter intercambio com entidades congeneres, no
ambito nacional e internacional.



e) Estabelecer rigorosa e permanente fiscalizar:;fio e
contrale disciplinar das casas de cuUo federadas e, bem
assim, coibir 0 procedimento ilegal e abusivo de quem
nfio esteja em condir:;oes do, prdtica do cuUo, seja pessoa
fisica ou entidade que funcionem irregularmente;

1'1.) Prncerler c:nnlm, os ill./i'atores, nos termos de direito,
usando para il;so, dOl; recul'sos legais,20

Nao e prop6sito deste capitulo analisar 0 Estatuto
da Federa~ao Baiana do Culto Afro-Brasileiro. Apenas
assinalar que dificilmente ela alcan~ani os objetivos deli-
neados no artigo acima que define a amplidao de suas
responsabilidades, em que pesem a dedica~ao e os esfor~os
de todos os seus diretores. Essas dificuldades estao situa-
das basicamente em dois niveis: primeiro, no que diz
respeito a avoca~ao de poderes fiscalizadores da religiao,
tarefa que foi as sumida pela Delegacia de Jogos e Costu-
mes que exercia vigilancia e controle das a~6es dos
candombles da Bahia, atraves das listagens dos terreiros
que estivessem em func;aoreligiosa e que eram obrigados
a pedir licen~a policial para tanto. Nao esquecer que a
Federa~ao foi criada sobretudo para lutar contra tais exi-
gencias e defender a liberdade de culto. Segundo, no que
tange ao dificil problema de se estabelecer urn c6digo etico
capaz de orientar as a~6es da Federa~ao em termos da
tradi~ao religiosa e disciplina das casas de culto, tao
diversificadas nas suas estruturas intern as e nas suas
origens. E, dificuldade maior, contemporizar 0 sentido de
independencia que todas guardam com indisfar~avel zelo
da autoridade e do poder de mando.

Conhecemos pais e maes-de-santo que se vanglo-
riavam de nunca terem ido a delegacia pedir licen~a para
a realiza~ao de suas festas publicas.Estasitua~ao era
trabalhada, a nivel dogrupo, comoinequivoca demonstra-
~aode prestigio e poder, acirrando ainda mais as naturais
divergencias entre candombles que possuiam efetiva
capacidade de negociar com 0 poder constituido e aqueles
que, nao desfrutando de prestigio identico, eram obrigados
a cumprir tais exigencias.

Caso que ficou famoso na cr6nica dos candombles
da Bahia foi 0 que envolveu, segundo os diferentes relatos,
o nome e prestigio de Aninha Obabii, famosa fundadora

f) Representar perante os 6rgfios e poderes competentes
mediante providencias de direito, contra os atos e prdticas
comprovadamente prejudiciais aos interesses e a. digni-
dade do cuUo e que possam comprometer 0 seu conceito e
.mas tradir:;oes,ainda os que venham explorando pOl' outra
lado a credibilidade p6blica;

g) Proceder contra qitaisquer publicar:;oes feitas pOl'
pessoas ou 6rgfios publicitdrios que venham deturpar os
ritos e preceitos do cuUo, mormente em se tratando de
erim8nias de ritual iJrivado, chamando a. responsabi-

liclade quantos assim procedam;

h) ontrolar e divulgar publicar:;oes que divulguem com
(! rttidfio e fidelidade 0 que se refere 0,0 cuUo afra-
IJrasileiro, respeitados, porem, os pontos fundamentais
do 8liU ritual que nfio p'odem e nfio devem serprofanados;

I {Jolaborar com os' poderes publicos constituidos
III I '/J ndentemente de 'sentido politico-religioso, pelo bem-
NI/W' do, coletividade; ,

.i Inler{erir entre as, associar:;oes {ederadas, quando
II (' 'CI;:;uirio,objetivandd estabelecer a pacificar:;fio e harmo-
1/ itL m caso de diverge,ncias;

/.) I l'Oibil' tenninantemente e nfio permitir a apresentar:;fio
(' II.SO ern festejos carrkwalescos, de objetos e simbolos,
,:nl;[gli.iasconcernentes' 0,0 cuUo afro-brasileiro, inclusive
indum.entdrias caracteristicas do mesmo, e bem assim a
I! ibir:;fiode cerim8nias sagradas do ritual;

m) Tal proibir:;fio e extrmsiva a espetdculos artisticos e
I'xibir:;oes de qualquer'especie mesmo de manifestar:;oes
j'o/.c/.6I'icas, realizadasiPor quem quer que seja, federado
ou nfio, sob qualquer J?retexto;



do Axe do Opo Afonja do Sao Gon~alo do Retiro, que,
usanda do seu prestfgio, conseguiu chegar ate 0 Presidente
Getulio Vargas para pedir-lhe que os candombles pudes~
seem realizar suas festas com 0 uso dos atabaques ate
ntao proibido, com a insta]a~ao do Estado Novo em no-

v mbro de 1937. 0 primelro relato e 0 de Luiz Sergio
.Barbosa, segundo 0 qual 0 entao Comandante da VI Regiao
Mi1itar, General Pinto Aleixo, mesmo sabendo que estava
I roibido 0 usa de atabaques e para contrariar 0 Interventor
I.nndulfo Alves, autorizou que 0 Gantois realizasse a sua
n at que foi, alem disso, guarnecida pelo Exercito. Dias
(II pois, Jorge Manuel da Rocha, oga do Sao Gon~alo, fiscal
do Ministerio do Trabalho e;figura popular na Bahia, foi a
1)( I a-a ia de J ogos e Costumes para solicitar a licen~a
PII 1'1 Lo ar candomble 0 que foi concedido, com a ressalva
ell flll n-o podia usar os atabaques. Jorge entao disse:
II N 0 HL·mais proibido, foi concedido ao Gantois". 0 Dele-
I lIeIO, (n1, ,respondeu: "0 Gantois tocou por ordem do
(\lIllllllldnnt da VI Regiao Militar. Va a ele, se ele lhe
,"111('( ell r ' nforme feito com 0 Gantois,voce 'toea". Diante
till. IHI Hi ua.cao, Jorge procurou Aninha no Rio de Janeiro
IIIH I il,I'IW de OsvaldoAranha, marcou audiencia com
( Ii I.ul io Vargas e que resultou no Decreto 1202, liberando
/10 {;HndombIes uso dos atabaques.21

utra versao foi fornecida por Esmeraldo Eme-
1.1 rio d antana a Ana Matia Morales que, embora nao
( IIf'n tando de Sergio Barbosa, acrescenta urn detalhe

(II' Ltllv z justifique a inter\renyao do Comandante da VI
IV I'i Militar em assunto desta natureza.

Segundo 0 seu relato, "A Senhora de urn Capitao
do I';x rcito da VI Regiao teve necessidade de fazer urn
Ll'l\balhono Gantois. Menininha comentou a proibi~ao do
\IIill dos atabaques na festa. 0 Comandante da VI Regiao
Mil itar General Onofre Pinto Aleixo mandou uma guarni-
~.to disse: pode tocar. A "viuvinha" (radio patrulha)
·11 gou, viu a guarni~ao e foi embora".22 Jorge Rocha, tal

como no primeiro r lato, buscou ajuda de Aninha no Rio
de Janeiro, para tam b m ter 0 direito ao usa dos atabaques
no terreiro que frequentava. Como quer que tenha side, a
coragem de Jorge Rocha e a indiscutivel lideran~a de
Aninha, que the permitia ter acesso relativamente facil
ao Presidente da Republica, foram indispensaveis para
obten~ao de uma primeira conquista dos candombles na
luta que se seguiria ate a decada de setenta, como veremos.

Na sequencia desta luta, a Federayao segura-
mente teve papel importante na discussao e no posicio-
namento contra as arbitrariedades a que estiveram sub-
metidos os candombles da Bahia. Isto tanto mais e verda-
de, se considerarmos as a~6es encetadas por seus diri-
gentes que, no interior da institui~ao, refletiram sobre
urn dos problemas mais serios ate hoje enfrentados pelos
candombles da Bahia. Contudo, a Federa~ao nao conseguia
avan~ar objetivamente para urn trabalho politico mais
eficiente capaz de sensibilizar as autoridades para uma
compreensao melhor da religiao afro-brasileira e sua fun-
van civilizadora na Bahia. Mas a Federayiio assim mesmo
continuou a luta pelo respeito e dignidade dos candombles,
o que s6 seria possivel com a desobriga~ao da licenva para
a realiza~ao de seus cultos publicos.

Ainda nem havia come~ado uma discussao mais
sistematica sobre a formula~ao de uma estrategia de luta
contra a exigencia dos candombles pedirem autoriza~iio
na Delegacia na Jogos e Costumes para funcionar, 0 que
se tornou obrigat6rio durante 0 GoverIio de Luiz Viana
Filho, e 0 povo-de-santo e surpreendido com a noticia, em
setembro de 1974, do encaminhamento a Camara Federal
de urn Projeto de autoria do deputado padre Tem6stenes
de Oliveira do MDB do Amazonas, pedindo a proibi~iio do
funcionamento de todos os terreiros de Umbanda no pais.

Entre os que se pronunciaram contra a tentativa
de cerceamento da liberdade de culto, estava 0 Presidente
da Confederavao dos Umbandistas da Bahia, Mario Xango,



que aconselhou 0 deputado-padre a fazer urn levantamento
do numero de sacerdotes que, com roupas civis,
1'1'qiientavam as casas de Umbanda em todo pais, do Rio
( :nmde do SuI ao Para.

Ja 0 advogado Roberto Pessoa, em entrevista a
'I' buna da Bahia de 20 de setembro de 1974, apontava
II 1111 LIreza inconstitucional do projeto do deputado
Illlllli':OI1nse e para isso citava 0 artigo 153, paragrafo 5,
II" ()or)HLituiyaona epoca vigente, "que garante a liberdade
I II' (I' feio de cultos, contanto que nao prejudique a paz
I II liOH8 0 alheios". Ressalta ainda, no mesmo artigo,
1"11' I I' "fa 6, que "a Constituiyao diz que pOl' motivo de
I'" 1\ '1\ r' I'i 'osa, convicyao politica, ninguem sera privado
dill III1IHdir itos".

I rnaneira compreensiva e quase ecumenic a, 0

H'r' I",icl)l'() Loreto, Diretor do Convento da Piedade, na
1111 , III" 111111, riajornaHs-tica;-garantia que "a Igreja Cat6-
I I II, 1111 I, L a todos liberdade no tocante a religiao,
11,"11 Ildll qlll1lqu r pessoa escolher com seguranya 0 que
1111 10r'11I"iH 'onveniente", p~ra em seguida afirmar: "a
111\' 1/1UO I I'A 'ue 0 mal, 0 cHme. 0 umbandista e uma
III III II/li1\1 'om 0 Candomble e 0 espiritismo, nos quais
d, 111\10npl' nder, observar, estudar e respeitar, baseados
IIOIl Wi II • pio de liberdade religiosa" 23.

I':m janeiro de 1976; Antonio Monteiro, entao
Iin Hid ilL da Federa9ao Baiana do CultoMro-Brasileiro,
I rlvioll Ol'ta ao Governador Roberto Santos, solicitando
1I,lq\l( Iu l:lutoridade a exclusao das sociedades afro-
1""Hil( iras da obrigayao do pagamento de taxas para a
II IIIii':lIt,:tlodos seus ritos pOl'nao se tratar de ato folcl6rico,
Ill/IH I ulto religioso. 0 Jomal da Bahia, de 9 dejaneiro
III ID76, trans creve na integra a carta de Antonio
MOIlLcyiro,0 que fazemos igualmente, neste trabalho, pOl'
Iin LI'tILarde peya importante no desencadeamento geral
II i Illta iniciada com Jorge Rocha, Aninha e sobretudo
1':<1 ii-lOn Carneiro, na decada d"!'ltrinta:

A soli £la.C;n que a. FedemC;ao Baiana do Culto Afro-
Brasilcil'o I"z a Vn:;sa Excelencia para a liberac;ao ,dos
cultos I'eligios s sincretizados com os cultos cristaos, estei
fundamentada, antes que tudo, no. Constituic;ao Federal
em sw artigo 141, paragrafo 7. Em Pernambuco oscultos
estao vinculados 0.0 Instituto Joaquim Nabuco. Em sao
Paulo, onde ha mais de quinze mil templos, essas
instituic;oes estao amparadas pela Constituic;ao Federal,
bem como no Rio Grande do Sul, em Minas Gerais, no.
Guanabara. No Brasil, hei mais de noventa mil templos
do culto, sendo 0 Rio Grande do Sui, 0 estado cujo numero
e 0 mais elevado. Somente, e somente no. Bahia, os ritos
para serem realizados tem necessidade de uma licenc;a
fornecida pela policia, jei que os Cultos Protestantes,
Cat6licos, Jude us, Bahais, Budistas, Zenbudistas nao
solicitam pOI' estarem amparados pela ConstituiC;ao.

a) Examinando 0 "Guia para recolhimento de taxas pelo
exerdcio do poder do. Policia", ela e expedida pOI' uma
instruc;ao normativa oriunda do. Secretaria do. Fazenda
(Departamento de Rendas), que, no seu item numero vinte
e sete, inclui as sociedades afro-brasileiras para atos
folcl6ricos. A instrUl;ao normativa estei fundamentada no.
Lei numero 3.097 de 27 de dezembro de 1972, publicada
no Dieirio Oficial de 29 de dezembro do mesmo ano.
Estranho nos parece nao encontrar no. lista nominativa
as sociedades Judaicas, Cat6licas, Protestantes, Budistas.
Somente estei a Afro-Brasileira para atos folcl6ricos entre
cinemas, clubes, 'dancings' e cabares. "

b) Senhor Governador, solicitamos a Vossa Excelencia que
nos tem dado todo apoio, nos contactos que temos tido,
permissao para entrar no merito do. frase "Para atos
folcl6ricos". Folclore, como todos sabem, e uma palavra
cunhada pOI' W. J. Thoms, em 1846, para folguedos
populares. Nao consta, em nenhuma nac;ao europeia,
asiatica, americana, que os cultos religiosos sejam
considerados "atos folcl6ricos". Nao os sao nesses conti-
nentes, nem em sao Paulo, nem no Rio Grande do Sui,
nem em Minas Gerais, nem no. Guanabara, Estados do
Brasil onde se congrega maior numero de templos para
os ritos. Porque somente no. Bahia, hei um dispositivo,
incluindo 0 culto afro-brasileiro como folguedo folcl6rico,
ato folcl6rico? As procissoes cat6licas, as pregac;oes



protestantes com alto-falante em prar;a publica com
grup.os musicais, com iristrumento de percussao, nao sao
consLderados atos folel6ricos. Estao todos amparados pela
Constituir;ao.

c) Para melhor expormos nossas considerar;oes a fim de
amparar a promessade.Vossa Excelencia de nos dar a
ti~erar;ao do culto, consultamos antrop6logos, soci6logos,
t~ologos para nos evidenciar a diferenr;a entre ato folel6-
nco e ato religioso. No ato religioso, disseram-nos as
te6logos, hri sacramento e sacramentais hli ritos
liturgia, culto; hli sacerd6cio, sacrificio, obla;ao; hri ado:
rar;ao, ar;aodegrar;as, propiar;ao, impetrar;ao; hd ofert6rio,
consagrar;ao e comunhao. Todos esses ritos, toda essa litur-
gia, estao todos no culto nacional. Segundo a que consulta-
mas no livro "Estrutura do Pensamento Afro-Brasileiro"
11.6.,alem do mais, uma teologia estruturada, uma cosmo:
g?nia, antropogonia, uma hierarquia de valores metafi-
,LCOS.0 monoteismo e evidente sobremaneira, posta que
a uprema Divindade Impessoal chama-se Olodumare
que se evidencia nas tides da criar;ao como Olorum
()ni,ciente, onipotente, onipresente, Criador (Eleda):
SClLhor do Espirito (Elemi), Rei Celestial (Dba Orum)
SU,PI." mo Juiz (Adakedajo), Misericordioso (Alanu/
/I It/el.tor (Olore). Os orixds, as mais conhecidos para a
It;i./{(), nao sao de uses, mas mensageiros, numa hierarquia
IIUpenor, media, inferior, par nao haver imagem de

larum, par nao haver alorma, figurar;ao, pelo respeito
fine lhe tem, a leigo nao 0 conhece. Para 0 culto em aprer;o,
I~ ~s (Olorum), em sendo infinito, nao pode ser figurado,
lLllLttadopor forma, posta que e oAbsoluto. Como podemos
percebel; Senhor Governador, nao se trata de ato folel6rico,
mas de um culto religioso em bases racionais estruturado.

om estas considerar;oes, esperamos que Vossa Excelencia
se digne mandar retirar as Sociedades Afro-Brasileiras
das obrig~r;oes de pagame:nto de taxas para a realizar;ao
de seus ntos, porquanto todas elas estao vinculadas a
sua Federar;ao, a unica que.deve responder pela existencia
e e/lciencia dos atos liturgicos.

Agradecemos a Vossa Excelencia par tudo que tem feito
em. nosso favor e esperamos que Olorum 0 ajude a dirigir
os destinos da Bahia. 24

Outra iniciativa de Antonio Monteiro e, desta
feita, acompanhado de Luiz Sergio Barbosa, foi a de pro-
curar 0 Governador eleito Roberto Santos, no local onde
ele atendia no Canela, para pedir ao Governador "que
olhasse pelos religiosos do Candomble, libertando os
mesmos da policia" 25.

A exigencia do registro policial para os candom-
bles foi igualmente discutida no Seminario de Cultura da
Cidade do Salvador, promovido pela Prefeitura da Cidade
do Salvador e realizado de 15 a 22 de junho de 1975, na
Biblioteca Central do Estado. Das recomenda\{oes do
Grupo de Trabalho, daquele Seminario (GT-16), destaca-
se exatamente a recomenda\{ao relativa a supressao da
exigencia de uma licen\{a policial para a realiza\{ao dos
cultos do Candomble: 26

Como parte da revisao conceitual dos valores concentrados
nessas comunidades, recomenda-se que a religiao prati-
cada nas mesmas seja considerada com a mesma catego-
ria de outras religioes existentes na Cidade.

RECOMENDA-SE, pais, que a Prefeitura se interesse pela
supressiio da exigencia de registro policial, a qual e
dispensado aquelas outras"27

A Revista Sarapebe da conta da repercussao, na
imprensa, da recomenda\{ao do Gt-16 do referido Semina-
rio, principalmente de uma entrevista do entao Prefeito
Jorge Rage que se comprometeu a ser 0 porta-voz da
comunidade intelectual junto ao Governador, ao qual
pediria a supressao do registro policial. 28

o certo e que, como resultado de uma grande luta
encetada por diferentes setores da comunidade baiana,
onde nao faltaram as a\{oespontuais de diferentes mem-
bros da religiao afro-brasileira, alias os mais diretamente
envolvidos e interessados na questao da supressao do
registro policial, 0 entao Governador Roberto Santos
decreta a Lei 25.095 de 15 de janeiro de 1976, publicada



no Diario Oficial do Estado em 16 de janeiro do mesmo
ana:

Define 0 sentido e alcance da previsao legal a que alude 0

Governador do Estado da Bahia no uso de suas atri-
buit;oes e CONSIDERANDO que, na expressao "Socie-
dades afro-brasileiras para atos folcl6ricos", a que se refere
a tabela I, anexa a lei n. 3.097 de dezembro de 1972, se
tem identificado para fins de registro e controle nela
previstos, as entidades que exercitam 0 culto afro-
brasileiro, como forma exterior da religiao que professam;

CONSIDERANDO qu~ semelhante entendimento se nao
ajuste no sentido e alcance da lei, sendo antes antagonico
ao prindpio que assegura a liberdade do exerdcio do culto;

CONSIDERANDO que e dever do poder publico aos
integrantes da comunhao politica que dirige, 0 livre
exerclcio do culto de cada um, obstando quaisquer
mbarat;os que 0 dificultam ou impet;am;

ONSIDERANDO afinal que, se assim the incumbe
pmccder:Pl1ra com todas as crent;as e confissoes religiosas,
jnslo nao seria que tambem nao fizesse em relat;ao as
so 'iedades do culto afro-brasileiro, que de identico modo
t m a liberdade de regerem-se de acordo com sua fe.

Artigo 1~- Nao se incluem, na previsao do item 27 da
Tabela 1, anexa a Lei 3.097 de 29 de dezembro de 1972,
as sociedades que pratiquem 0 culto afro-brasileiro, como
forma exterior da religiao que professam, que assim
podem exercitar 0 seit. culto, independentemente de
registro, pagamento de taxa e obtent;ao de licent;ajunto a
autoridades policiais.

Artigo 2~-Este decreto entrara em vigor na data de sua
publicat;ao, revogadas as disposit;oes em contrario.

Palacio do Governo do Estado da Bahia, 15dejaneiro de
1976.
Roberto Figueira Santos
Luiz Artur de Carvalho'.29

o decr to d varnadoI' foi entusiasticamente
recebido pela comunidade baiana, em pleno dia de festa
da Lavagem do Bontim daquele ano. 0 Jornal da Bahia,
em ampla reportagem sobre a mais popular festa baiana,
faz referencia a libera~ao do registro policial. E na materia,
certamente escrita no dia anterior, comenta:

o Governador Roberto Santos podera anunciar hoje,
durante a lavagem. do Bonfim, a liberat;ao do controle
policial das casas e terreiros dos cultos afro-brasileiros
por solicitar;ao da Federat;ao Baiana do Culto Afro-
Brasileiro. 0 Procurador Geral do Estado, Sr. Dilson
D6rea, entregou ontem a noite ao Governador parecer
favoravel a medida.

Segundo 0 Procurador Geral do Estado, foi realizado um
exame minucioso sobre a materia, a pedido do proprio
Governador, e 0 parecer favoravel a liberat;ao e acom-
panhado de "convincentejustificativa".30

Com efeito, 0 Governador Roberto Santos acom-
panhado de muitas filhas-de-santo, algumas da Casa
Branca e, dentre elas, Mae Obalade, Raimunda de Chagas,
assinou na tarde de 15 dejaneiro, no Palacio daAclama~ao,
o decreto acima citado. Em sinal de regozijo e agradeci-
mento, as filhas-de-santo presentes can tar am 0 angorossi,
que e uma louva~ao nos candombles de Angola. Naquela
ocasiao, usou da palavra Antonio Monteiro, Presidente
da Federa~ao Baiana do Culto Afro-Brasileiro, que falou
em nome de todas as casas.31

Em razao disso, 0 Governador do Estado foi alvo
de varias homenagens prestadas pela comunidade reli-
giosa afro-baiana. Destaca-se aqui a da Federa~ao Baiana
do CultoAfro-Brasileiro que Ihe concedeu 0 titulo de Bene-
merito e ofereceu urn "Opaxor6 de Oxala" como simbolo
de gratidao porter ele liberado os candombles da Bahia
da chancela policial. Essas homenagens foram 0 ponto
alto de uma vasta programa~ao da Federa~ao. 0 J ornal
da Bahia assim relata:



A festa de .agradecimento programada pela Federar;iio
Baiana do Gulto Afro-Brasileiro preve para as 16 horas
a inaugurar;iio dos 'retratos do Governador Roberto Santos
e do ex-GovernadiJr Juracy Magalhiies na galeria de
honra daFederar;ii(). As 19horas, sera co-celebrada missa
solene, na igreja da Miseric6rdia. As 21 horas, 0 Gover-
nador Roberto Santos e a Sra. Maria Amelia se deslocarao
para 0 terreiro lle:Tomim Bokun, no Beiru, onde serao
homenageados" A entrada do casal os atabaques baterao,
enquanto dezenas ;de pombas brancas, em revoada, se
soltarao no terreiro ... 32

I) inu ntaria/; restau.rar e proteger os documentos, obras
e Ou.tro.~b no de ualor arUstico e cultural, os monumentos,
mananciais, flora e s£tios arqueol6gicos vincu.lados a
religiao afro-brasileira, cuja identificar;ao cabera aos
terreiros e a Federar;ao do Gutto Afro-Brasileiro;

II) proibir aos 6rgiios en.carregados da promogao tur{stica,
uin.culados ao Estado, a exposir;ao, exploragao comercial,
veicular;ao, titular;ao ou procedimento prejudicial dos
s{mbolos, expressoes, musicas, danr;as, instrumentos,
aderegos, uestuario e cu.linaria, estritamen.te vincu.lados
a religiiio afro-brasileira;

Nessas homenagens praticamente nao se envol-
v ram os grandes terreiros de candombles da Bahia. :It
qu os assim considerados, pelamidia, sempre se recusa-
"am a pedir licen~a para toear e contaram, para isso, com
() lpoio de figuras importantes da sociedade baiana
I1'( l'a Imente ligados a esses terreiros.

De toda maneira, com 0 decreto do Governador
Ilohe Ito antos se encerra,:na Bahia, uma luta come~ada
11011 II nOR trinta POl'figuras'exponenciais dos candombles
I Ii" I t, Ictualidade baiana.

fnsisto, entretanto, em afirmar que a ninguem
1lIII'U 'U I rrnente cabe 0 rne:rito da conquista. Ela resulta
II/d, Ii d urn sentimento deconsciencia coletiva em torno
II( lIr problema que afetavil diretarnente os candombles,
Ifll( ~ ria frontalmente urn: dispositivo constitucional e,
I nil" Ludo, era urna agres~aO a urna sociedade profun-
dllill nte marcada pela afro-baianidade no seu modo de
I'll ", a ir e sentir.

Os tempos mudaram.
Na decada de oitenta e de maneira menos

I lip tncular, essa luta continuou para incluir 0 Artigo 275
rIll If. pitulo da Cultura daConstituiyao do Estado da
IllIh;o., que coloca como dever do Estado,

Ill) assegurar a participagao proporcional de repre-
sentantes da religiao afro-brasileira, ao lado da repre-
sen.tar;iio das demais religioes em comissoes, conselhos e
6rgaos que venham a ser criados, bem como em euentos e
promor;oes de carater religioso;

IV) promouer a adequagao dos programas de ensino das
disciplinas de geografia, hist6ria, comun.icar;ao e
expressiio, estudos sociais e educagao arUstica a realidade
hist6rica afro-brasileira, nos estabelecimentos estaduais
de 1~,2", e 3" graus. (Diario Oficial - Caderno 3 _
Diario do Legislativo, p. 37, de 06.10.1989).

Os tempos mudaram.
Os candombles que, ate a decada de,70, se subme-

terarn a todo tipo de rejeiyao, muitas vezes com 0 bene-
placito de leis au normas estabelecidas pelo poder publico,
agora disp6em de documentos legais que lhes asseguram
a plena vigencia religiosa e defesa de valores culturais
que lhes sao pr6prios.

E invertendo a ordem das coisas, e aqui citado, a
titulo de exemplo, 0 Candomble do Maroketu situado a
ruaAugusto Viana 65, Cosme de Farias, hoje sob a direyao
de Mae Pastora, envia oficio33 ao atual Secretario do Meio
Arnbiente da Prefeitura, Sr. Juca Ferreira, solicitando
daquela autoridade a sua atenyao para a fato de que a
Cornunidade doMaroketu ha mais de urn ana vem sofrendo

...preseruar e garanti'r a integridade, a respeitabilidade e
a permanencia dos valores da religiao afro-brasileira e
especialmente:



com a poluiyao sonora provqcada por urn vizinho, que
cliariamente, adentrando-se ate altas horas da noite, num
flagrante desrespeito a ordem publica, liga seu aparelho
I som a to do volume, perturbando as celebrayoes

t' ligiosas internas e causando serios prejuizos a tran-
rrOilidade de quantos ali residem. Com os mesmos argu-
ill "ntos que serviram para justificar as agressoes que
Oil Lrora sofreram os candomoles da Bahia, reclama-se a
IIIL'l'venyao da autoridade para que a comunidade reli-
l:ioFla. possa, livremente e sem atropelos, realizar seus
1'lLlIl1ie prosseguir na sua missao civilizadora.

3 Ibid. Nao estaria no caput da lei uma razao para que os candombles
fossem erigidos com estruturas arquitet6nicas que mais se
assemelhavam a uma easa residencial eomum do que a urn templo
nos padroes classicos? Pelo menos, e claro, "sem forma alguma
exterior de templo". Se isto e verdadeiro, teriamos entao mais uma
maneira de resisteneia pela suposta adequa~aO e respeito a lei. Vale
lembrar que a Carta Constitucional de 1824 esteve vigente ate 1889,
e que 0 C6digo Criminal de 1831 nao alterou 0 dispositivo legal, eo
artigo 276 que trata da materia apenas assinala que nao se cons-
tituira em ofens a a religiao eat6liea 0 eulto de outra religiao se eele-
brado em easa ou edificio sem revestir externamente a forma de
templo (sem torres, sem campanarios, sem ieones). Para uma
compreensao do terreiro como espa~o construido e 'simb6Iieo, ver
Nascimento, 0 espa~o do terreiro e 0 espa~o da cidade ...

4 Rodrigues, Jose Carlos. Constitui~ao Politica do Imperio do Brasil
analysada. Rio de Janeiro: Eduardo & Henrique Laemmert,
77,1863, p. 145, apud Bitteneourt, op. eit. p.169.

6 Caso tipico e a prega~ao que faz a Igreja Universal do Reino de
Deus contra os eandombles da Bahia, taxando-os permanentemente
de seitas demoniacas onde reina 0 atraso espiritual. E parte
importante proselitismo do seu diseurso decorre dessa difama~ao
do Candomble. Reeentemente, a Igreja Universal do Reino de Deus
iniciou urn atrito com a Igreja Cat6liea, em eonseqiieneia do gesto



de urn pastor que, frente as ciimaras da TV Record chutava uma
imagem de Nossa SenhoraApare~ida, venerada pelos' catolicos como
padroeira do Brasil.

Ihid, p. 151. Aceitou-se aqui a sugestao do ilustre Professor Vivaldo
dll osta Lima, a quem se pede a:devida licen~a para seguir, meto-
1lllluglCamente, a trilha que tra~ou com a reda~ao das eruditas notas
I /I 'IIItas de Edison Carneiro a Artur Ramos.

II I, "'ll, Ofl. cit. p.154. 0 citado autor recorre, nessa parte do seu
1"lIlIdlll), '0 studo de J.J. Seabra. Hurnilhacao e devastacao da
11.1, " : IlI,lilise documentada da administra~ao do Sr. Juracy
MI" 11111 ,", I' unida e anotada pOl' Nelson Carneiro. Salvador:
I',d III,", 1\ :" fica da Bahia, 1933. A respeito do valor historico da
1111111 1111 I':elison a Arthur Ramos,de 19 dejulho de 1937, escreve:
"111,,1 " (' litH merece, sem qualquer duvida, destaque especial no
I IiI\/II11Lo d ssa Correspondencia. Talvez seja ela 0 primeiro docu-
1111lito 08 ('ito na Bahia em favor <;Ialiberdade religiosa dos negros.
I'nl 1 1>1'i II1 il'a vez, tambem. estarla sendo tentada a cria~ao de uma

111111 d lei ivil que congregasse as casas de candomble existentes
Inti 1I1,lIndoa defesa dos seus interesses e tornando-se a unic~
"I HI)llll1fluvoJpelos cultos que nelas fossem praticados" (Ibid., p.155).
Villi lumbrar que na carta anterior, a datada de 15 dejulho, Edison
(:,Il'1I it'o.if! se referia a criacao do Conselho Africano.

'" IIIIIIIOS.op. cit., p.201., Arthur Ramos ainda lembra que, naquele
III0HI11nana de 1937, foi criado no Recife 0 Centro de CulturaAfro-
1I"IlHiloira, tendo a frente Vicente Lima e Solano Trindade. Do
MIIl1iI'csto do Centro de Cultura Afro-Brasileiro ele destacou os
1I'\IIII;l1testrechos:

"Sentindo a nec ssi lad d uniao e de intelectualidadede que se
possa representar m. todas a' esferas sociais, 0 Afro-Brasileiro,
compreendendo 0 dav I' d l' erguer moralmente a familia negra do
Brasil, desejando colaborar pelo engrandecimento da Patria Brasi-
leira, apontando a rnilhar· s de negros a escola e 0 civismo, urn nucleo
de idealistas resolve fundal' 0 Centro de CulturaAfro-Brasileiro".

"Afastados de qualquer partido politico ou credo religioso e aceitando
concurso dos que reconhecerem 0 altruistico fim a que nos propomos,
faremos a unifica~ao dos Negros do Brasil".

"Nao faremos lutas de ra~as contra rar;:as, porem ensinaremos aos
nossos irmaos Negros que nao ha rar;:a superior nem inferior e 0 que
nos distinguir urn dos outros eo desenvolvimento cultural".

"Temos como principais fins: Cultivar a memoria dos grandes Negros
do Brasil, instruir a infancia negra, facilitar sua educacao, pleitear
ingressos gratuitos para ernbates materiais e morais que the vem
ao encontro, erial' caixa de beneficencia, para assistencia medica e
dentaria" (Ibid., p. 201-202).

A criacao deste centro e bem uma demonstrar;:ao de como irradiou
pelo Brasil afora, a partir da Bahia, a necessidade de estudos e
pesquisas que alcancassem 0 negro na perspectiva de elemento ativo
e forma dol' da sociedade brasileira.

17 Jose Crescencio Brandao, membro da Comissao de Fiscaliza~ao e
Sindicancia da Uniao das Seitas Afro-Brasileira, e 0 mesmo Pai
Crescencio que foi preso em Cama~ari quando no exercicio de sua
pratica religiosa, chamada de feitir;:aria, pelo jornalista que escreveu
a materia do Jornal A Tarde de 24 de outubro de 1923, quatorze
anos antes do referido pai-de-santo se tornar figura'respeitada no
mundo religioso afro-brasileiro, ao ponto de ocupar lugar relevante
na estrutura daquela recem-criada institui~ao. Pai Crescencio, trazi-
do pela policia de Cama~ari para Salvador, nao se fez de rogado e
desfilou pel a cidade com trajes extravagantes, 0 que suscitou a obser-
va~ao do jornalista, definindo-o como urn tipo extravagante que
ainda nao perdeu a originalidade e cujo desfile pela cidade afora se
constituiu numa nota de iressistivel comicidade:

Chama-se Jose Crescencio Brandao epreto, de meia idade,
atraindo a curiosidade publica 0 seu vestuario bizarro.

Trajava 0 homem uma roupa branca, com {rizos verme-
lhos horizontais, trazendo a cabe~a um gorro, ou melhoT,
turbante de penas.



Nos brar;os, o,stentava 0 pai Crescencio, que e uma
autoridade oracular lli para as suas bandas, os apetrechos
do seu officio, seguindo-o pelas ruas, desde Calr;ada,
bairro comercial, ate a secretaria de policia, grande massa
popular.

A nota curiosa de tudo isso e que pai Crescencio declarou
que muita gente boa, "depois que Deus chamou a uelha
Silvana para 0 seu Teino", ia "buscar aventura em
Camassary".

D is dias depois, 26/10/23, outra reportagem do mesmo Jornal
inli tulada "Pai Crescencio foi ideiJ.tificado criminalmente", complet~
()do:;fecho deste singular epis6dio:

Pai Crescencio ou Jose Crescencio Brandao, 0 homem que
ante-ontem veio de Camassary, escoltado por dois solda-
dos de policia, e que percorreu as ruas da capital, desde
a estar;ao da Leste a calr;ada ate a Secretaria de PoUcia
na Piedade, todo vesti(io de branco com fitas vermelhas,
um turbante de penasna caber;a, e uma trouxa de apetre-
hos nos brar;os, acompanhado de mais de 500 curiosos

I/ue lhe gritauam aos' ouuidos: - "Pai de Santo!", foi
id ntificado criminalmente.

facto da exibir;ao publica do curandeiro, tem sido
omentado a crescente, pois ninguem compreende esse

criterio policial numa cidade com faros de civilidade.

Nil Vl rd de, 0 periodo de quatorze anos parece tel' sido suficiente
11'11'/1 tI J gitimar;ao do Pai de Santo Crescencio que desaparece das
II lIil1tl8 policiais para ressurgir nas noticias prestigiosas, como
IIllllnbro importante da Uniao das SeitasMro-Brasileiras da Bahia.
AIi, 8, situar;ao identica e em tempos diferentes ocorrreu com outros
I~ 1(; rei tes afro-brasileiros, como foi 0 caso do pai-de-santo Severiano
dll Abreu, 0 famoso J ubiaba, certamente 0 de maior divulgar;ao e do
!I 11111 )10S servimos para, paradigniaticamente, explicar 0 processo
dll n;:;istencia no plano do envolvimento do sagrado, 0 que fizemos
I IIIC' pitulo especial.

IN A lc)ll1branr;ado nome do famoso pai-de-santo do Recife, Pai Adao,
dl vOll-se provavelmente a Martiiiiano do Bomfim pois que eram
Ilnigos e se freqiientavam. Da mesma maneira, a sugestao do nome

<Ill Arthur Ramos para S6cio Benemerito da Uniao foi seguramente

uma iniciativa de Edison a1'11eiro,que nutria uma estima muito
grande pelo mestre alagoano.

19 Pierson, op. cit., p.306. Para uma compreensao mais ampla e
atualizada sobre os candombles de caboclo vel' 0 trabalho de Santos,
o dono da terra ...

20 Estatutos da Federar;ao Baiana do Culto Afro-Brasileiro. Bahia,
1976.

21 Cf. Barbosa, A Federar;ao Baiana do Culto ... Infelizmente, nao
conseguimos ate a presente data 0 texto do Decreto 1202 do Presi-
dente Getulio Vargas que, parece, autorizava aos candombles
voltarem ao uso dos atabaques.

22 Morales, Etnicidade e mobilizar;ao cultural ... Esta citar;ao esta na
nota 42 do Cap. 2. A autora trata, sem detalhes, dessa noticia no
artigo: 0 Moxe Filho de Ghandi pede paz. In. Reis, Joao Jose (org.)
Escravidao & invenr;ao da liberdade: estudos sobre 0 negro no
Brasil. Sao Paulo: Brasiliense, 1988. p.264-74. Maria Stela de Aze-
vedo Santos, no seu livro, Meu tempo e agora, ao relatar 0 mesmo
fato, atribui a Aninha Oba Bii a responsabilidade de tel' liberado 0

culto afro-brasileiro, perseguido "nos prim6rdios do seculo, pela
polfcia". Nao resta a menor duvida de que a intervenr;ao de Aninha
naquele epis6dio foi fundamental para que fosse liberado 0 uso dos
atabaques nos candombles 0 que, como dissemos, estava proibido
desde a instalar;ao do Estado Novo.

26 Noticias mais amplas sobre 0 Seminario de Cultura da Cidade do
Salvador estao na revista SARAPEBE da Sociedade de Estudos da
Cultura Negra no Brasil - SECNEB, v. 1, n.3/4, jun. dez. 1975.

27 Revista SARAPEBE, op. cit., p.20. Vel' tambem: Revista da Cidade
do Salvador, Prefeitura da Cidade do Salvador, v. 1, n.1, ago. 1975.

28 A Revista ainda discute, com propriedade, as opini6es contra e a
favor que se firmaram em relar;ao a supressao do registro policial.
Em sfntese, a comunidade intelectual apoiou a supressao enquanto



urn grupo formado por prepostos policiais "apoiados por agentes de
Lurismo, (...) se opuseram frontalmente Ii supressao do registro",
p,21-22).

~I'() I;cxto do Decreto do Governador esta igualmente transcrito na
It vista SARAPEBE, op. cit. p.23.

II ":liI, 0 teor do Oficio encaminhado em 1995 ao Secretario do Meio
A/llhi nte da Prefeitura Municipal de Salvador:

Permita-me cumprimeTitar Vossa Excelencia e, em nome
da Sociedade Beneficente Sao Lazaro do Terreiro Ile Axe
Maroketu, situado a rim Antonio Viana 65, Cosme de
Prr,rias, solicitar sua atent;ao para 0 que se segue:

lId mai.~ de um ana a Comunidade do Maroketu vem
,~()Ii'endocom.apoluit;ao sonora provocada por um vizinho
ric nom.e Jose Domingos dos Santos, residente na casa
61, que diariamente, adentrando-se ate altas horas da
noite, num flagrante desrespeito a ordem publica, liga
8eu aparelho de som a todo volume, perturbandoas
celebrat;oes religiosas internas e causando serios prejuizos
a tranquilidade de quantos ali res idem.

Na certeza de que Vossa Excelencia encontrarri a nivel de
sua Secretaria ou de secretarias afins, uma maneira de
solucionar este grave prJblema, a Com.unidade Maroketu
renova, nesta oportunidade, Senhor Secretario, protestos
de elevada considerat;ao e apret;o.
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A TARDE, 21.06.1940
Eduardo Daniel de Paula e sua esposa .Margarida. Presos a 19.06.1940.
Vendo-se farto material apreendido do terreiro de Babd Egun de
Itaparica.



I';STADO DA BAHIA, 07.10.1938
i\ priso.o do Babalorixa Vaua, residente it Auenida Monteiro, 45.
/t'oipreso tambem seu secretario.

A TARDE, 07.10.1921
"Varejada" a casa de Jubiaba. Na foto uma cadeira sacerdotal.



\ 'I'IIIWE, 02.08.1923

"\}/I·t;jrr.do"0 candomble de Hylario Jose do Nascimento. Exemplo de
1III1I,f,.irr..iornalisticada epoca.
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ESTADO DA BAHIA, 14.05.1936
Martiniano Eliseu do Bomfim, 0 mais famoso Babalao
do Brasil.

ESTADODABAHIA, sid
Sessao de instalac;ao da Uniao das Seitas Afro-Brasileiras da
Bahia em 1937; a direita, ve-se 0 Babalao Martiniano Eliseu
do Bomfim., p,.esidente honorario. Ao centro, Edison Carneiro,
o respolI.savel pela realizac;ao do Segundo Congresso Afro-
Brasileiro da Bahia em 1937.



(1," "/'11 no DA BAHIA, 14.05.1936
1\ '" /liiCl\:aoda Magnifica pose de Martiniano para 0 Estado da Bahia. ESTADoDABAHIA,17.12.1936

Participar;ao do Candomble de Joao da Pedra Preta
(Joaozinho da Gomeia) nas atividades preparat6rias
do Segundo Congresso Afro-Brasileiro em 1937.


