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APRESENTACAO

Na Gamela do Feitico: repressio e resisténcia nos
candomblés da Bahia pertence aquela casta de livros que,
iniciada sua leitura, ndo se consegue parar até atingir
sua ultima pagina. O fascinio de uma tematica pratica-
mente virgem; a riqueza das fontes onde muitos dos
préprios atores “falam” através de documentacéo de pri-
meira méio; o estilo escorreito e agradavel, tdo caracteris-
tico de Julio Braga, e, sobretudo, sua paixéo de antropé6logo
engagé, interessado nao apenas em descrever como o
Candomblé resistiu a represséo policial, mas como Pais e
Maes-de-Santo foram vitimas de odiosa discriminagio
racial —todas estas virtudes fazem deste livro um marco
paradigmal na histéria das religides no Brasil. Insisto;
trata-se de obra basilar ndo apenas para a historiografia
dos cultos afro-brasileiros — € pega crucial para a compre-
ensdo da macro-histéria das relagdes interconfessionais

em nosso pais, 8 medida que comprova, através de evidén-

cias documentais, o quanto a intoleréncia catélica, herdei-
ra da Inquisicéo, foi responsavel pela ilegalidade e perse-
guicdo dos rituais de origem africana. Represséo patro-
cinada inicialmente pela hierarquia eclesidstica, sucedida
depois pelos lacaios do poder estatal, mas que mantinha
em sua raiz o mesmo etnocentrismo biblico que se escorava
em dois postulados abominaveis: primeiro, que “fora da
Igreja ndo ha salvagdo”; segundo, que enxergava nos
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rituais alienigenas, sobretudo naqueles praticados por
negros africanos, a presenca fisica do préoprio Demoénio
Bom exemplo deste sectarismo religioso é dado pelo mais;
irreverente de nossos poetas, Gregério de Matos, ele

p.réprio apelidado de Boca de Inferno e, como tal, denun-
ciado ao Santo Oficio da Inquisigéo, o qual, me’smo de-
monstrando promiscua simpatia para com negras e
mulatas, néo deixa de destilar o mesmo preconceito cristéo
coni:ra as manifestagdes religiosas afro-brasileiras ja
entdo bastante populares nos fins do século XVII: ,

- nos Calundus e Feiticos...
ventura dizem que buscam...
0 que sei é que em tais dangas
Satands anda metido...

Extrapolando o significado meramente religioso
da .represséo policial aos candomblés, Dr. Julio Braga
clf‘l ende e comprova uma assergéo capital: o que se preten-

din, a0 dificultar e perseguir as casas de culto aos Orixas
na primeira metade do século XX, era atingir mortalmente’
s bases de uma cidadania diferenciada para os baianos
om geral, e aos descendentes de africanos em particular.
PPara 08 donos do poder local, herdeiros diretos de Familia-
res do Santo Oficio e de traficantes de escravos africanos
rn.p.rosentados pelos donos ‘de jornal, autoridades civis’
uu.ll!.nres e religiosas, a modernizac¢do da velha Bahia{
0Xigla nao apenas a demoligdo de casardes e prédios colo-
nials que impediam o livre trafego dos bondes elétricos
mas também a “desafricanizacdo” desta sociedade marca-,
damente negra. Sociedade onde os descendentes de euro-
peus sempre foram minoria demogréfica, e cuja maior
pm'L(.& da populagdo, apesar dos andtemas da hierarquia
catolica e das multas impostas pelas Posturas Municipais
no tempo do Império, insistia em buscar nos Candomblés
o conforto emocional e o0 lenitivo para variegadas angtistias
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que outras agénciag instilucionais néo solucionavam a
contento. A pratica da medicina tradicional nos “Terreiros”
passa entdo a ser considerada contravengdo, apontada
pelos novos esculdpios como charlatanismo contrario a
moderna Ciéncia Médica tal qual era ensinada na seleta
Faculdade de Medicina do Terreiro de Jesus. O bem cole-
tivo e a satide publica exigiam a repressao aos “templos
da supersticdo”. E & medida que os “Terreiros” representa-
vam o fulcro irradiativo das tradi¢des africanas, o locus
principal de endoculturagdo das novas geragdes e reduto
inexpugnével de resisténcia cultural, seu confinamento,
controle e aniquilacdo foram as solugdes encontradas pela
elite baiana a fim de impor a hegemonia europocéntrica,
sempre ameacada pelos ecos dos tambores e fascinada
pelas comidas de santo.

E pois neste mundo a um tempo fascinante e
comovente que o atual Diretor do Centro de Estudos Afro-
Orientais nos leva a conhecer, fazendo nossos guias dois
luminares do Candomblé baiano na primeira metade do
século XX: O Babalaé Martiniano Eliseu do Bomfim, e o
Caboclo Jubiaba, Severiano Manoel de Abreu, cujas
desventuras com as for¢as de represséo sdo minuciosa-
mente reconstruidas, provas incontestdveis da intoleran-
cia racista. Além destes protagonistas, Na Gamela do
Feitico: repressdo e resisténcia nos candomblés da
Bahia resgata outros nomes ndo menos significativos,
alguns nossos contemporédneos, que desempenharam
papel destacado nesta luta ainda nfo completamente
terminada, de retirar a “gamela do feitico” das garras do
preconceito, entre estes Nina Rodrigues, Edison Carneiro,
Jorge Amado, Antonio Monteiro, Roberto Santos.

Nestes tempos bicudos, onde fanatismos religio-
sos de inspiracdo fundamentalista declaram guerra santa
contra as demais religioes, este novo livro de Julio Braga,
além de resgatar pagina dramaética e pouco conhecida de
nosso passado recente, onde a intolerdncia etnocéntrica
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gozava foro de legalidade, chama nossa atencdo para o
perigo de todas as ideologias “puristas”, seja de inspiracdo
europocéntrica, seja de matriz nagd, que, quando acastela-
das na negagédo da diversidade multicultural e do
sincretismo, redundam em odiosas e injustas discrimina-
¢oes. Que a resisténcia heréica destes nossos antepassados
sirva de licdo e estimulopara a defesa intransigente da

cidadania diferenciada nesta Bahia de todos os Santos
Santas e Orixas. : ’

; Luiz Mott
Depto. de Antropologia da UFBa.

CAPITULO 1

CANDOMBLE: RESISTENCIA A
REPRESSAO*

Censuraram-me o gosto pela leitura dos
relatérios da policia de Roma. E que neles
descubro sempre motivo de surpresa: ami-
g0s ou suspeitos, desconhecidos ou fami-
liares, toda essa gente me perturba e suas
loucuras servem de desculpas as minhas.

Marguerite Yourcenar.
Memérias de Adriano.

E na Bahia, mais do que em qualquer outra regido do
pais, notadamente na cidade de Salvador e no Recéncavo,
fortemente marcados pela grande concentragéo de escra-
vos africanos principalmente a partir do século XIX, que
o forte contingente populacional negro mais consegue
impor uma expressiva vigéncia dos valores civilizatérios
afro-brasileiros!.

Com muito sacrificio, o negro edificou, durante
séculos, as bases sélidas que sustentam e até hoje

* Este texto, na sua versao preliminar, foi apresentado & 42nd Annual
Conference (Black Brazil) em Gainesville, na Flérida, em 1993, e,
no mesmo ano, publicado com o titulo “Candomblé da Bahia: represséo
e resisténcia” na Revista USP, junho/julho/agosto/93. p.52/59. O
projeto “A Presen¢a do Negro na Bahia na primeira metade do século
XX”, no qual estd incluida a pesquisa sobre a represséo policial aos
candomblés da Bahia, é realizado no Centro de Estudos Afro-Orien-
tais da UFBa., e conta com o apoio da Fundagéo Ford e do CNPq.

*
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promovem a continuidade dos valores culturais que
permeiam diferentes formas de luta e auxiliam no esforgo
desenvolvido em busca de sua inser¢éo na sociedade mais
ampla. Tudo isto, evidentemente, elaborado numa nitida
orientacdo para néo se perder de vista sua identidade e
especificidade culturais.

No alvorecer do século XX, houve fortes reacgoes
da sociedade contra as tentativas do negro de se projetar
na condicdo de elemento ativo da formacéo dos valores
permanentes que hoje melhor singularizam e definem a
sociedade e a cultura baianas. Ele se viu obrigado a estabe-
lecer estratégias que permitiram a conquista de espaco
dentro do qual se processaram as agdes que visavam, so-
bretudo, sua afirmagéo psicossocial. Surgiram, ao longo
das primeiras décadas deste século, vdarios movimentos
organizados que tendiam ao enfrentamento, aparen-
temente néo ostensivo, as diferentes formas de discrimi-
nagéo social a que esteve submetida a populacéo negro-
baiana.

Certo é que o negro soube criar e soube valer-se
de situagdes sociais e culturais que lhe permitiram, de
alguma maneira, alcancar resultados praticos, necessarios
i consolidagéo de alguns de seus interesses fundamentais.
!‘1 profundamente erréneo e até mesmo preconceituoso
imaginar que o negro foi apenas vitima do sistema social
yigente e da classe dominante que o comandava. KEsse
julgamento, quase sempre aligeirado e presente em certas
reflexdes e estudos recheados de ufanismo, apenas serviu
para esconder ou mascarar muitas acdes do negro contra
uma sociedade que insistia, nem sempre com sucesso, em
empurra-lo permanentemente para uma posicdo de
inferioridade social.

Essa visdo distorcida da luta do negro em defesa
de seus direitos mais elementares alimentou, por muito
tempo, o que chamariamos de “ideologia do coitadinho”,
abjeta e nociva, que somente corroborou a manutencéo
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do preconceito e da discriminagao racial. Essa perspectiva
em nada ajudou para a compreensao e o avango de suas

lutas e parece ter funcionado como um entrave a mais no
dificil processo de sua inser¢éo na sociedade de classes.

Na verdade, toda vez que interessou aos propo-
sitos de suas reivindicagdes sociais, 0 negro soube, com
extrema competéncia, aproveitar-se da situagéo social em
que vivia. Conduziu seu projeto maior de ascenséo social
com habilidade, sabendo negociar, aproveitando das raras
ocasiGes favoraveis, para sedimentar bases sélidas que
ainda servem de substrato as diferentes frentes de lutas
e investidas politicas atuais. A maneira como 0 Negro
reagiu & repressdo policial € um dos expressivos exemplos
de sua capacidade de negociar na adversidade e obter
ganhos importantes na preservagao de valores fundamen-
tais que marcam sua identidade cultural.

Ao longo deste estudo, um esbogo de histéria da
represséo policial aos candomblés da Bahia, pretende-se,
com o material disponivel, tragar um roteiro linear dessas
ocorréncias lembradas por alguns velhos lideres religiosos
ou por outros mais jovens que se valem da tradig¢do para
enaltecer a bravura dos seus antepassados. Mas sera
preocupacdo precipua identificar, nos noticiarios jornalis-
ticos e nos documentos disponiveis, para além das ocorrén-
cias policiais e seu significado especifico, as diferentes
estratégias de negociagdo de que se valeu o povo-de-santo
para superar as dificuldades criadas pela sociedade
dominante contra o surgimento de uma religido popular
capaz de quebrar dominio absoluto da religido catdlica,
identificada com a classe detentora do poder sécio-
econdmico na Bahia.

Contudo, como veremos, a repressao policial aos
candomblés néo pode ser vista como uma simples reacéo
da sociedade a uma religido que de qualquer maneira
ficaria quase restrita as classes menos favorecidas da
sociedade. O Candomblé, da maneira como se organizava
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e se projetava na Bahia, representava inegavelmente um
foco de resisténcia contra-aculturativa da populagéo negra
e de sua cultura face & sociedade baiana que ainda se
espelhava, na primeira metade deste século, preferenci-
almente nas ideologias e nas formas de viver ocidentais.
Na verdade, com o candomblé se construia uma
sélida estrutura de sustentagéo sociocultural que n&o se
limitou simplesmente a apoiar o sistema de crencas que
lhe é caracteristico, e ali fora engendrado como peca essen-
cial de uma engrenagem sagrada de grande complexidade
formal e simbélica. O Candomblé €, pelas suas caracte-
risticas basicas, uma comunidade de natureza alternativa
que permite aos seus membros um estilo de vida bastante
diferenciado do que se tem na sociedade mais ampla. Em
outros termos, o sistema religioso esta profundamente
impregnado de forcas civilizatérias negro-africanas. Tudo
i5to corrobora para a compreensdo do Candomblé como
suporte permanente do processo de construgdo e revitali-
zagio da identidade do negro que se apropria constan-
temente e nem sempre de maneira consciente de um vasto
o complexo contetido simbélico que remete, via de regra,
A ocorréncias histéricas e na mesma dimenséo aos mitos
pretéritos que subjazem na meméria coletiva e, conjun-
lamente — mito e histéria — elaboram os caminhos da
ancestralidade afro-brasileiraZ.

Portanto, a andlise nédo se afastard da idéia
capital de que a repressdo policial aos candomblés da
Bahia tinha propésitos mais largos e ambiciosos e o que
#o pretendia verdadeiramente era atingir mortalmente
as bases de uma cidadania diferenciada. A represséo
policial, justificada de modos diversos, era apenas um
instrumento do poder fomentado e acionado pela classe
dominante para alcancar seus objetivos. Contudo, a avalia-
¢o que se faz hoje da significativa presenca da religido
do Candomblé na vida baiana e brasileira, como expresséo
de uma cultura, revela de certa maneira o insucesso da

20

Candomblé: resisténcia ¢ repressao

classe dominante. De uma classe dominante que, por anti-
nomia ouma vontade, terminou por favorecer 0s esquemas
montados pelo negro na defesa de seu patrirr}ﬁnlo cultura}l
religioso. Esquemas esses que serdo evidenciados paulati-
namente 4 medida que forem sendo desvendados os sub-
terraneos da represséo policial e os meandros das reacoes
do povo-de-santo. )
A repressao policial aos terreiros de candombl.e
na Bahia se verificou permanentemente ao longn da.prl-
meira metade deste século. Pouco ou quase nada de siste-
mético se escreveu sobre isso, embora diversos autores
facam referéncias as batidas policiais registrando, vez por
outra, o acontecimento, com o auxilio de alguma flOthla
de jornal. Por outro lado, as pessoas dos candombles tgm—
bém nio se mostram muito interessadas em discutir o
assunto. Parece existir uma espécie de restricdo mental
em torno de um dos mais sérios problemas enfrent'ados
no passado recente pela comunidade religiosa af.ro-bala.na.
Aimpressdo que se tem € a de existir, na memérlg {:01et1va,
um velado interesse em esquecer as a¢des policiais que
“yaravam” templos sagrados, agredindo brutalmente lide-
res religiosos e quantos estivessem presentes no rpomento
das famigeradas batidas, ferindo, assim, a dignidade do
povo-de-santo. o '
Entretanto, as batidas policiais ndo conseguiram
jamais macular o conteido mais sagrado da re?ligiéo afro-
brasileira, e muito menos o profundo COMpromisso (Ele seus
adeptos com as divindades. Ortiz faz referéncia as difi-
culdades encontradas e superadas pela Umbanda no
processo de legitimac&o e reconhecimento s'ociAal. Arepres—
sfo policial como um componente da res1sten'c1a .da SO-
ciedade contra a presenga de valores culturais diferen-
ciados do ideal padréo ocidental foi, seguramente, um dos
mais dificeis obstdculos a serem superados pela
comunidade religiosa negra, exigindo-lhe a utilizacéo de
diferentes estratégias que variavam do enfrentamento
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puro e simples, as mais diferentes formas de negociagio
contemporizadora. :

. Na tentativa de entender como a repressio poli-
cial gerou uma forma tipica de resisténcia cultural, este
Lrabglho pretende também verificar em que nivel ’e em
que circunstancias se deu a absorcéo de valores néo africa-
nos pelos grupos religiosos afro-brasileiros na Bahia.

. Ortiz comenta, ainda, que a histéria da repressio
policial aos terreiros, ainda nio foi escrita e que “ela se
esconde no ‘dossier' da policia, & espera de alguém para
decifra-la™. Para o caso da Bahia, temos deparamo-nos
[reqiientemente com sérias dificuldades de acesso a docu-
mentagio que deve tratar desse assunto e que, sem diivida
deve existir. Os processos criminais, por exemplo, que se:
encontram nos Arquivos da Bahia, principalmente os que
cobrem o periodo de maior intensidade da represséo poli-
cinl neste séeulo (1920-1930), ainda se encontram numa
fane preliminar de sistematizagéo e catalogacgéo. Até agora
Lo wido viis as buscas para descobrir tais processos, que’
dovom conter dados preciosos sobre a reacdo do negro a
Aprennio policial a que esteve submetida a comunidade
teligionn, durante a primeira metade do século XX.

Pela raridade do achado e sua importancia intrinse-
cucomo documento, incluimos neste trabalho, na forma de
capttulo, uma leitura dos dois dnicos processos até agora
dncontrados e nessa leitura avancamos algumas considera-
(oo de natureza etnogréfica que possibilitam uma compre-
chmho do universo religioso afro-brasileiro no qual se envol-
Vi nano somente os réus mas juristas e homens que labu-
tavim com as leis vigentes na primeira metade deste século.

Seja por falta de dados ou por outra razao qual-
(quer, poucos se detiveram numa anglise mais profunda
dunrepressao policial e de suas conseqiiéncias para a pré-
prinsobrevivéncia dessas manifestacgdes religiosas.

Nina Rodrigues foi o primeiro a tratar mais demo-
radamente do assunto, que ocupa algumas paginas de sua

Candomblé: resisténcia a repressdo

obra classica, Os africanos no Brasil, na qual, em nota
explicativa; assegura que esses cultos na Africa eram
verdadeiras religioes de listado e que, por isto, sua prética
devia estar garantida pelos governos e pelos costumes. “No
Brasil, na Bahia”, acrescenta ele “séo ao contrario conside-
radas praticas de feitigaria, sem protecéo nas leis, conde-
nadas pela religido dominante e pelo desprezo, muitas
vezes apenas aparente, é verdade, das classes influentes
que, apesar de tudo, as temem. Durante a escravidéo, néo
h4 ainda vinte anos portanto, sofriam elas todas as violén-
cias por parte dos senhores de escravos, de todo prepo-
tentes, entregues os negros, nas fazendas e plantagoes, a
jurisdi¢do e ao arbitrio quase ilimitado de administra-
dores, de feitores téo brutais e cruéis quanto ignorantes™.

Sabe-se que a Africa, especialmente a Ocidental,
passou por sérias transformacées em funcéo da colonizagéo
que ali se implantou, especialmente a partir da segunda
metade do século XIX. Os colonizadores usaram de todos
os artificios de persuaséo para converter o africano as suas
religies ditas reveladas. Assim é que, desde o século
passado, as religides nativas estiveram em contato
continuado com as religides estrangeiras e sofreram o
impacto das fricgoes entre culturas, quase sempre em
situagéo de desigualdade, especialmente quando se rees-
truturou a vida politica desses povos dentro do modelo
europeu importado. As religices tradicionais perderam
muito de sua forca e capacidade de intervir diretamente
nos negécios politicos da sociedade africana, embora néao
seja desprezivel a sua presenga no cotidiano dos africanos,
especialmente daqueles que vivem em zonas mais
afastadas dos grandes centros urbanos.

Da mesma forma, na Bahia, essas praticas reli-
giosas tradicionais foram rejeitadas sob a alegacéo de que
se tratava de praticas de feiticaria. Por isso, deveriam
ser afastadas de um meio social que se pretendia oriundo
e portador de uma civilizacdo ocidental. Ainda neste
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século, essa justificativa bastava para que se praticasse
todo tipo de violéncia contra esses nicleos religiosos afro-
baianos que surgiam por toda a cidade do Salvador.

Mas, é ainda Nina Rodrigues, observador
privilegiado por ter vivido na Bahia na virada deste século,
que bem sintetiza as mazelas por que passaram essas
préticas religiosas. “HOJe” diz Nina, “ ‘cessada’ a escravi-
déo, passaram elas & prepoténcia e ao arbitrio da policia
nao mais esclarecida do que os antigos senhores e aos
reclamos da opinifo publica que, pretendendo fazer de
espirito forte e culto, revela a toda hora a mais supina
ignordncia do fenomeno soc1010g1<:0”r Nina comenta,
lambém, a maneira como a imprensa se compraz em noti-
clar, sem a necessdria isencdo de animos, as freqiientes
incursoes da policia, a diferentes terreiros de candomblé.
Alidg, o tom irénico, quase de deboche, vai estar sempre
presente em quase todas as noticias jornalisticas que
(ratam da represséo policial. O discurso agressivo foi
nomente abrandado com o surgimento de uma série de
roportagens sobre os candomblés da Bahia, a partir de
936, organizada por Edison Carneiro e publicadas no
jornal O Estado da Bahia. Esta série de reportagens
paroce ter marcado uma nova postura dos jornais e dos
Jornalistas da época frente & presenca da cultura afro-
batana. Ksse abrandamento, pelo menos em termos de
uimn linguagem menos agressiva, nao provocou, entretan-
(0, uma profunda mudanca nas relacdes sociais ainda
denfuvoraveis a populacdo negro-baiana.

Ainda comentando a maneira insidiosa com que
o Jornais noticiavam as batidas policiais aos candomblés
o revelando o mesmo sentimento de intransigéncia, assim
e expressou Nina Rodrigues:

Ndo é menos para lamentar que a imprensa local revele,
entre nés, a mesma desorienta¢do no modo de tratar o
assunto, pregando e apregoando.a cren¢a de que o sabre
do soldado de policia bocal e a estipida violéncia de
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comissdrios policiais igualmente ignorantes hdo de ter
maior dose de virtude catequista, mais eficdeia como
instrumento de conversdo religiosa do que teve o azorrague
dos feitores.’

Nina deixou apenas de dizer que essas batidas
policiais ndo refletiam apenas a prepoténcia da sociedade
dominante mas, na verdade, demonstravam seu medo em
ver que essas formas de religiosidade popular, chamadas
com escarnio de cultos “primitivos” ou feiticarias, avanga-
vam e se reproduziam rapidamente, e se constituiam em
sério entrave para a sedimentacgédo da desejada civiliza-
¢domoldada em padroes europeus. Era sobretudo um sério
problema para a hegemonia da Igreja Catélica, que repre-
sentava os interesses dos poderosos e do Estado, ndo sendo
de estranhar que surgisse a repressédo a uma cultura reli-
giosa diferenciada. Mais do que isto, a religido do negro
se revelava capaz de crescer, sem controle, no meio popu-
lar, especialmente entre negros e mesticos, maioria da
populacdo na Bahia. Mas essas hostilidades vao provocar
um forte sentimento de resisténcia forjado na idéia basica
de que esses eram valores profundos, enraizados na
prépria nocéo de ser e de pessoa do negro na Bahia.

Talvez isso explique o que Nina chamou de “extra-
ordinaria resisténcia e vitalidade dessas crencas da raca
negra. Para apaga-la tem side debalde a antiga e tao pro-
longada repressdo, desumana por vezes, sempre violen-
ta, dos senhores de escravos e dos feitores, como a inter-
vencéo, ndo menos violenta da policia”

Essas batidas policiais, assim como outras formas
de reacgéo da classe dominante, em face dos valores cultu-
rais afro-baianos, vdo ser menos freqiientes a partir dos
anos cinqiienta, em razdo de uma nova postura da prépria
comunidade negra que comeca a melhor se organizar na
luta pela defesa de seus interesses e bens culturais. Nesta
época, com o processo crescente de industrializacéo,
instala-se no pais uma ideologia triunfante, imprimindo
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uma nova consciéncia no seu destino e desviando o eixo
dessas preocupacdes para a construgdo de uma sociedade
que poderia ser industrialmente melhor equipada e, com
isso, provocar profundas reformas nos padrdes sociais
vigentes e que até entdo definiam a sociedade brasileira.
Assim, essas formas consideradas singulares e bizarras
de religiosidade deixariam de ser uma questdo essencial
e de interesse maior e se acomodariam nos limites das
preocupacgées mais localizadas.

Naverdade, isto significava a adocdo de uma nova
postura da sociedade dominante e que deveria ser aciona-
da por outros mecanismos capazes de refrear o constante
avango e consolidagéo da religido afro-brasileira na Bahia.
E por essa época que praticamente se institucionaliza um
tipo de opresséo especial, a do controle policial dos terrei-
ros de Candomblé, obrigando-os a se ficharem na Delega-
cia de Jogos e Costumes, da Secretaria de Seguranca Pi-
blica®. A partir da década de cinqiienta, passou a ser exi-
gida a solicitacdo de uma licenga para “bater” Candom-
blé, isto é, para que pudessem realizar suas cerimodnias
religiosas, os cultos as suas divindades, geralmente obede-
cendo, quase todos eles, um calendrio litirgico inter-
namente estabelecido.® Os sacerdotes que nao providen-
ciassem, a tempo, a licenca e, sem ela, realizassem suas
festas piblicas, estariam cometendo uma infracgéo e podi-
am, por isso, ter seus espacos sagrados interditados ou
invadidos t4o agressivamente quanto o foram durante as
primeiras décadas do século XX.10

Contudo, muitos dos candomblés considerados de
grande influéncia na Bahia n#o se fichavam na policia e
se vangloriavam de nunca terem passado pela humilhagéo
e o dissabor de serem obrigados a “tirar” uma licenga para
realizarem suas festas religiosas. B que muitos desses
candomblés ja desfrutavam de grande prestigio junto ao
poder constituido, com bom transito nas classes mais altas
e com efetivas aliangas com autoridades policiais que os
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isentavam dessa obriga¢io. lissa situacio era ideolo-
gicamente trabalhada e usada por esses candomblés como
um simbolo de prestigio social e de poder, ndo somente na
comunidade inclusiva dos terreiros, mas também junto &
sociedade baiana de uma maneira geral.

Porém, se as mais diferentes formas de agressao

néo surtiram os efeitos almejados, entre outros o de fazer
desaparecerem “esses cultos primitivos”, como eram gergl-
mente denominados, esperava-se que o novo quadro social
e econdmico que se implantava gradativamente na Bahia
dos anos cingiienta pudesse encarregar-se de transforma-
los em algo desprezivel e que, na melhor das hipéteseg.,
poderia ser acomodado docilmente junto as coisas folclori-
zadas e inofensivas ao sistema social vigente.

Na verdade, a vista da grande for¢a da religio-
sidade afro-brasileira nos dias atuais, a classe dominante
mostrou-se incapaz de obter qualquer tipo de sucesso
diante do processo rapido de expanséo desses cultos na
vida e na mentalidade do povo baiano.

A repressao policial refor¢ou inicialmente, na
comunidade negra, um forte sentimento de rejei¢éo social,
construido e alicercado nas relagdes sociais e raciais que
configuravam a sociedade escravista. Contudo, num se-
gundo momento,se usaram freqiientemente es.trateglas
altamente eficazes de resisténcia e qué se ajustavam
inteligentemente a cada caso especifico e de acordo com
os interesses maiores a serem salvaguardados. J4 no vizi-
nho Estado de Alagoas, a persegui¢ao foi tdo cruel que o
povo-de-santo teve praticamente que reestruturar o culto,
eliminando o uso dos instrumentos de percussio como os
atabaques, e “tirando” os cAnticos em baixa voz, para que
ndo fossem admoestados pela policia. Reginaldo Prandi
lembra que “o povo-de-santo de Alagoas teve de ‘inventar'
uma nova religido, o ‘Xangd rezado baixo' como a chamou
Gongalves Fernandes, sem instrumento de percusséo,.o
volume das vozes pianissimo. Raspar a cabeca e abrir
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curas (incisdes rituais na pele) é exatamente (o mesmo)
que entregar-se & policia, o poderoso inimigo dessa
religido” 1t
Na Bahia, a tradicdo da negociagdo do negro
parece remontar ao periodo escravocrata. Jodo Reis
analisando as diferentes revoltas e movimentos libertérios’
de escravos eclodidos na regido no século XIX, chamou a
atengdo para o fato de que os negros recorriam a estratégia
da negocia¢do com os seus senhores e autoridades, toda
Vez que a consideravam mais conveniente do que o expe-
diente do enfrentamento. “Os escravos também néo
enfrentaram os senhores somente através da forca indivi-
dual ou coletiva. Ag revoltas, a formacéo de quilombos e
sua defesa, a violéncia pessoal conviveram com estratégias
ou tecnologias pacificas de resisténcia. Os escravos rom-
piam a dominacéo cotidiana pelo meio de pequenos atos
de desobediéncia, manipulagéo pessoal e autonomia cultu-
ral”.'* No que se refere as reagdes da comunidade afro-
l>}r:‘|.s"i.leira contra as sucessivas incursges policiais aos seus
sitios sagrados, essas tecnologias pacificas de resisténcia,
durante a primeira metade do século XX, foram, como
veremos, freqiientemente utilizadas e se revelaram de ex-
lrema eficdcia na politica de preservacdo dos bens reli-
giosos afro-brasileiros na Bahia.
O deslocamento gradativo desses grupos religio-
HU5 para zonas periféricas da cidade foi uma das conse-
(liéncias mais diretas dessas estratégias. “Diante das
v.in]éncias da policia”, assegura Nina Rodrigues, “as préa-
licas negras se furtario a publicidade: hio de refugiar-se
nos recessos das matas, nos recénditos das mansardas e
cortigos; se retrairdo as horas mortas da noite; se ampa-
rardo na protecdo dos poderosos que buscam orgias e
devassiddes que elas [hes proporcionem; tomarao por fim
a5 roupagens do catolicismoe da supersti¢cdo ambiente,”!3
lidison Carneiro, com o levantamento que fez, na década
de quarenta, das areas e bairros populares onde estava
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instalado grande nimero de candomblés, confirma o que
predissera Nina:

Os candomblés se distribuem pelos bairros pobres da
Cidade, desde o Nordeste (Amaralina) até Sdo Caetano,
Jé na estrada de rodagem entre Bahia e Feira. Pode-se
dizer que sitiam a zona propriamente urbana da Bahia.
Assim vamos encontrar candomblés no Rio Vermelho, na
Mata Escura, na Vila América, na Federa¢do, na Fazenda
Grande, nas Quintas da Barra, na Avenida Ocednica,
em Brotas, na Goméa, em Sdo Gongalo e na Fazenda
Grande do Retiro, no Beiru, no Bate-folha, na Areia da
Cruz do Cosme, na Cidade de Palha, na Quintas das
Beatas, no Engenho Velho, na Ilha Amarela, na Formiga,
nos Fiais, na Estrada da Liberdade, no Matatu Grande,
no Bogum, no Forno, na Cal¢ada.'

Entretanto, Nina Rodrigues é pouco feliz no seu
diagnéstico, quando afirma que esses cultos estariam 2
disposigdo de quantos desejassem usa-los para todo tipo
de entretenimento, praticas orgidsticas e devassidio. O
candomblé néo estd livre de ser, vez por outra, usado
indevidamente para fins escusos. Contudo, ele foi, pouco
a pouco, assumindo postura de instituigao religiosa mais
organizada e buscou eliminar de seu meio, tanto quanto
possivel, pessoas inescrupulosas que tentavam usd-lo
para fins inconfessaveis e proveitos pessoais. Alias, esta
tem sido uma luta permanente de parte consideravel dos
grandes lideres dos candomblés, que se encontram empe-
nhados na luta pela moralizagéo e disciplina desta religido.
O que néo estd aqui em discusséo é se essa “moralizac¢do”
tem obtido bons resultados capazes de eliminar definiti-
vamente o uso do Candomblé para outros fins nio reli-
giosos. Discussdo que néo cabe nas intengdes e nos limites
deste trabalho.

Mas era inevitdavel que esses grupos se afastas-
sem do centro urbano e se instalassem em 4reas mais
distantes, nas zonas periféricas. Aqui nédo somente inter-
ferem os mecanismos normalmente acionados pela
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sociedade contra a presenca desses grupos religiosos e suas
manifestacdes culturais, numa &4rea elitizada por uma
populagdo de grande poder aquisitivo mas, também, a
propria redefini¢do da estrutura urbana, que paulati-
namente vailevando a populacéo de menor poder aquisi-
livo para regides ou dreas menos nobres da cidade.

Donald Pierson, que realizou pesquisas na Bahia
na década de trinta, relata que, naquela época, 0s candom-
blés ja estavam situados em 4reas distantes do centro
urbano em regiges em que era maior a presenca de uma
populagéo negra. A esse respeito, escreve:

As seitas estdo localizadas nas dreas onde os habitantes

sdo quase exclusivamente bpretos ou mulatos escuros, ou
nas cercanias da cidade. Sey, numero, quando estive na
Bahia em 1935/37, era de setenta a cem. Alguns
afirmavam existir duzentas ou lrezentas, mas este cdleulo
parece exagerado. Ao redor do “lago sagrado”, ou Dique,
€ na drea entre as linhas de bonde Rio Vermelho de Cima
e Rio Vermelho de Baixo, havia mais de vinte. Um preto,
que freqiientava regularmente q seita conhecida como
Engenho Velho, conhecia pessoalmente dezoito delas,
podia localizd-la;s', indicar sua descendéncia africana e
repetir os nomes de seus chefes. Das dezoito seitas, onze,

dizia ele, eram de origem nago, seis angola e uma gége.
Estavam todas localizadas na periferia da cidade, nas
bartes habitadas principalmente pela por¢do mais escura
da populagéo, ounos lugares afastados. s

Rapidamente foram, em conseqiiéncia do processo
evolutivo da cidade do Salvador, reintegrados & paisagem
urbana com o redimensionamento da cidade, especialmen-
te nas ultimas décadas quando o sistema vidrio teve que
recorrer aos grandes vales e dreas menos nobres para cons-
lruir extensas avenidas. Muitos desses primeiros grupos
religiosos de que se tem noticia, cujos lideres moravam no
centro urbano ou em 4reas bem préximas, vio exatamente
se instalar nas regiges de vales e nas suas encostas por
onde a cidade vai se estender e ganhar novos contornos.
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Mais isolados, podiam os terreiros rga}lizar seus
cultos com um pouco mais de seguranga. Ahas,.misrlr:;
nos dias atuais, quando um sacerdpte intenciona 1ns1 a N
um novo terreiro, recorre ao expedl'ente de procurar u% -
res mais afastados do centro da cidade, onde espfra es
mais tranqiilidade e sossego e, pori;ant?, enc(iqr; rart::s
condig¢des mais favordveis para a ‘rgahzagao de di erer; e
rituais. Existe uma expresséo utl_hgada pelas pelssoa 1
candomblé que afirma que o povo jeje, por exemp o(,igos
muito de mato, numa evidente aluséo a necessidade que
tem o culto de dispor de areas de abur}dan/t(-a vegetacdo,
onde estdo “assentados” os elem.entos simbélicos e re}}re-
sentativos de determinadas divindades do panteon afro-
braSHmr(E)].vidente que, completando este qua(,iro, inclu}-
se a dificuldade de se comprar terrenos em areas mais
préximas dos grandes centros — tao carenteg de esgagos
vazios —, em decorréncia do baixo poder aquisitivo esesi
populacdo que dificilmente disporia dos recursos nek(): s
sarios a aquisicéo de terras nas chama.das areas r?) T
da cidade. Costuma-se minimizar as d1ﬁculda§1ef inan-
ceiras, realgcando-se a necessidade de boas condi¢oes para
o andamento dos rituais. Certo é que um terreno mais
afastado do centro da cidade pode ser comprado por/urz
preco mais acessivel, além de se poder escolher uma gri :
préxima a uma lagoa, a um cérrego qualquer, ou nas 1rr‘13 °
diag¢bes de uma mata de onde se possam colhejr as raizes,
as folhas e os frutos indispensaveis a execugdo de varios
rituais internos dos candomblés. o

Esse deslocamento para areas perlfgrlcas da
cidade, que poderia ser considerado.u'm. recuo diante l;ila}s
permanentes incursées e batidas pol101a.1s,ac_)s candom 'des
resultou, na verdade, numa forma'de VltOI‘l,a, se conside-
rarmos os resultados positivos ob.tl‘dos a mt.edlo e a longo
prazo. Esse distanciamento permitiu que diferentes grtg
pos pudessem se instalar em terrenos e espacos mai
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apropriados para o culto as divindades afro-brasileiras,
estruturando melhor e definitivamente os seus terreiros.
I% possivel até que esse afastamento compulsério tenha
desempenhado um papel relevante na preservacéo de uma
liturgia que podia, assim, ser praticada mais livremente
e longe do assédio, muitas vezes indesejado e impertinente,
de pessoas estranhas.

Os grupos evitavam o confronto com a policia por
absoluta incapacidade de enfrenté-la com alguma margem
de sucesso. Dificilmente um terreiro de candomblé poderia
digpor de meios para tal enfrentamento diante de uma
policia extremamente agressiva e fortemente armada,
quando se deslocava para realizar as denominadas batidas
policiais. Isto ndo impediu, vez por outra, que determinado
grupo eshogcasse uma reagdo de confronto. Mas era uma
luta desigual e sempre a policia levava vantagem.

Desta maneira, podemos afirmar que essas rea-
¢Oos ge limitavam, quase sempre, as formas mais sutis de
contemporizacdo da agressfo, sem que 0 negro jamais
nbandonasse o sentido de resisténcia subjetivo e forte.
[iasas reagdes podiam se configurar no fingimento de su-
hordinag¢éo. Diante dos olhos dos agressores, esses cultos
ostariam sujeitos a ser facilmente abandonados ou entédo
substituidos por formas mais “sofisticadas” de praticas
roligiosas, e compativeis com os interesses da classe
dominante. :

As investidas da Igreja e da sociedade dominante
nao foram capazes de reduzir os anseios de liberdade
religiosa da comunidade negra na Bahia. Ao contrario,
cristalizou-se entre o povo-de-santo um profundo senti-
mento religioso capaz de superar, nos dias atuais, as adver-
sidades oriundas das intransigéncias de segmentos da
sociedade que relutam em aceitar a identidade cultural
diferenciada da populag@o negra no Brasil. Esses anseios
de liberdade religiosa aparecem freqliientemente em
diferentes momentos histéricos da presenca do negro na
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ifi ' ' 3 ntra
Bahia, e promovem diferentes formas .de reaé:ao co
i ed’imeutos do exercicio livre dessa hb/erda (3 e
e Neste livro, e em forma de capitulo, descr °
» i is, & .pro-
emos algumas gituacoes gocioculturais, as vezes tc::'on Sam
i a
:netendo apenas uma lideranga, onde se descortin e
diferentes estratégias que se revelaram eficazes na pPT ser
. = ]
vacdo de valores religiosos e desyendaramtmar;c‘alga;es pna
i é ndamente efic
mples mas profu
rentemente sl ] na
promogao da continuidade da heranca cultural neg

brasileira.
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NOTAS

Para uma visdo geral de procedéncia de africanos e sua presenca
na Bahl?., ver, entre outros: Rodrigues, Os africanos no Brasil.
Viana Filho, O negro na Bahia; Verger, Fluxo e refluxo...

Tenhc_) me dedicado, ultimamente, a entender como se processa e se
conceitua essa ancestralidade e como ela é elaborada, na sua verten-
te politica, pela populagdo negro-baiana. Exemplo tipico dessa
construgéo, e que merece um estudo particularizado, ocorre atual-
mente na Bahia com o trabalho que esta sendo realizado pelos blocos
c_argavalescos e grupos afros, de uma maneira geral, que nio se
limitam as atividades carnavalescas de lazer e tém uma participagdo
exﬁrer.namente ativa na vida da cidade e uma intensa relagdo com a
prépria dimenséo da vida sociocultural afro-baiana.

De um ponto de vista teérico, essa ancestralidade, construida a partir
de uma especificidade cultural e psicossocial, tendo por base ideal
uma ﬁgura ancestral, se manifesta em dois campos bem distintos
da sociedade. No campo objetivo da formagéo social, através de uma
hgranga reconhecida e recriada no segmento das comunidades reli-
giosas afro-brasileiras. Acrescente-se ainda, neste mesmo plano
outros rituais mais herméticos onde se veneram também ancestrais,
afro-brasileiros. E no campo subjetivo das representaces coletivas
dz)e uma heranca africana reclamada e redefinida no campo da agdo
sécio-politica, como pressuposto fundamental da identidade étnica
do negro na Bahia.

Ortiz, p.178.

Rodrigues, op. cit., p.214. No corpo deste trabalho, faremos uso dos
textos complladps por Nina nos jornais da época e que completam
as nossas préprias buscas nos jornais de grande circulagio.

Ibid., p.239.
Ibid.

Pelo valioso significado das observagdes, transcrevemos aqui o texto
integral, em que se acentua a capacidade dos cultos afro-brasileiros
de reagirem & intensa e permanente investida policial a que
estiveram submetidos na época de Nina:

“A elogiiéncia destes documentos néo tolera sofismas... Mas o que
deles sobressaem em admirdvel destaque € a extraordindria resis-
téncia e vitalidade dessas crencas da raga negra. Para apaga-las
tudo tem sido debalde: a antiga e tdo prolongada represséo, desu-
mana por vezes, sempre violenta, dos senhores de escravos e dos
feitores, como a interveng&o, nao menos violenta, da policia; os inces-
santes reclamos da imprensa, como a instigaggo das outras classes,
para que seja erradicado o mal. O culto jeje-nagd, terreiros como
candomblés (sic), continua a funcionar regularmente e cada vez mais
se implanta nas cidade principais do Estado” (Ibid, p. 245).

A discussdo sobre a obrigatoriedade do pedido de licenca junto a
Secretaria de Seguranca Ptblica, para celebragao dos cultos publicos,
serd retomada em outra parte sobre a represséo policial aos candom-
blés.

Os terreiros de candomblé mais estruturados obedecem a um
calendario litargico de festividades anuais. Esses calenddrios sdo
organizados em fungéo de vérias circunstancias funcionais dos
terreiros que buscam contemplar situagdes significativas da sua
histéria, como data da sua fundagéo, divindade para a qual foi inicia-
do o lider do grupo, ou alguma outra ligada ao sacerdote que o antece-
deu na diregdo da casa. As vezes, esses calendérios respeitam, igual-
mente, o calendario litdrgico da Igreja Catélica, ndo realizando ne-
nhum ritual naqueles periodos mais sagrados, como a Semana Santa
e todo o periodo de Pascoa, quando quase todos os candomblés estédo
fochados, somente retomando suas atividades normais apés o sébado
de Aleluia.

Refiro-me aqui basicamente ao grande nimero de investidas
policiais contra os candomblés da Bahia na primeira metade do
século XX, objeto principal deste trabalho.

Prandi, p.222. Argumento utilizado por Reginaldo Prandi durante
uma conversa com um dos seus entrevistados que reclamava a falta
de tradi¢do, de axé, de certas pessoas-de-santo de Sao Paulo. 0




trabalho de angalves Fernandes referido no texto ¢ o Xangos do
Nordeste. Mariano Carneiro da Cunha, respondendo a uma pergun-
ta sobre o culto de Gueledé que era feito ao ar livre, garante que

sistemdtica a que estavam submetidos os candomblés. Lembra tam-

bém que Maria Julia Figueredo do Engenho Velho era Ialaxé das
Gueledés (Cunha, 1984),

Re;’s, & Silva, p.32. Ainda, nesta mesma linha de compreensso ver
Reis & Silveira, 7

Rgdrlgue_s, op. cit. p.246. Na pégina seguinte, do mesmo capitulo,
Nina assim conclui suas observacges: “Em tais casos, pelos méveis
a que obedece como pela forma por que procede, a acido da nossa

africanos”,

Carneiro, Candomblés da-Bahia, p.30.

Pierson, p.341.

e

CAPITULO 2

MARTINIANO E A RESISTENCIA
RELIGIOSA

De tudo isso resultou que, obrigados & vida
inteira a dissimular e a ocultar a sua fée
as suas prdticas religiosas, subsiste ainda
hoje na meméria do negro e subsistird por
largo tempo a lembranca das perseguicoes
de que foram vitimas nas suas crengas, inti-
mamente associada no seu espirito ao temor
de confessd-la e dar explicacées a respeito.

Nina Rodrigues.
Animismo Fetichista dos Negros Bahianos.

No momento em que se discute, n4o somente nos meios
académicos mas também no ambito dos candomblés, o
atual processo de reafricanizacéo da religido afro-brasilei-
ra, como uma necessidade para a plena e continuada pra-
tica liturgica, convém ressaltar a figura de Martiniano
Eliseu do Bomfim como um dos precursores desse retorno
as origens, & busca de elementos capazes de atuarem como
reanimadores das préticas religiosas e de provocarem uma
resisténcia, de dentro para dentro, fortalecendo, assim, o
sistema de defesa do tecido religioso.

Essa reafricanizagéo, da maneira como se veri-
ficou na Bahia, tem contribuido, sobretudo, para reforcar
0 conceito de “pureza nagd” e alimentar a noc¢éo de pres-
tigio dos candomblés quetos, considerados mais tradi-
clonnin, mais proximos da origem africana e, supostamente,
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menos vulnerdveis ao processo de absor¢do de novos
“conteddos” religiosos de variadas procedéncias. Na
verdade, como afirma Dantas,

0 que estd subjacente neste raciocinio é que o modelo “nagd
puro”, resultado de uma continuidade de instituicdes
culturais africanas para aqui transplantadas e conser-
vadas gragas & meméria coletiva negra, se reproduziria
guardando fidelidade as origens, inclusive nos seus
significados, tornando-se assim, sinal de resisténcia.’

Nesse caso, o que parece estar em Jjogo, também,
¢ a luta pela hegemonia “nago”, como forma de dominacio,
mesmo em relagéio a outros candomblés igualmente tradi-
cionais e estruturalmente proximos de suas origens
africanas.

A tdo propalada “cruzada contra o sincretismo”
discutida durante a II Conferéncia Mundial da Tradicdo
dos Orixéds e Cultura, realizada em Salvador em 1983, é
bem uma amostra dessa busca da hegemonia do candom-
blé “nagd”. Naquele conclave, nio se discutiram, em ne-
nhum momento, as efetivas.contribuicées de outras cultu-
ras religiosas também africanas e sua importincia na
construgdo da estrutura e da organizacio social dos can-
domblés da Bahia. Sabe-se, por exemplo, que os elementos
da estrutura conventual do povo Fon (jeje) reaparecem,
com freqiiéncia, nos candomblés ditos “nagos puros” e defi-
nem a concepgdo e o sentido de reclusio a que se submetem
fiqueles que se iniciam na religifio afro-brasileira. O can-
domblé como resultado de diversas interferéncias de dife-
rentes procedéncias socioculturais contém um certo ntme-
ro de ocorréncias etnolingiifsticas que bem definem o

candomblé como produto de recriagdo, adaptacdo e
améalgama de valores religiosos ocorridas no Brasil. Yeda
Castro, em artigo bastante esclarecedor, chama a atencéo
para a presenca na estrutura dos candomblés que se dizem
da “nagdo nagé6-queto ou quetos puros de segmentos rituais
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fons que os fazem muito proximos das organizacdes con-
ventuais e inicidticas daquela populagio do Benim”.?

O sistema de classificag¢éo construido a partir da
formacéo do grupo inicidtico (barco das iaés), cujos inte-
grantes séo identificados pela ordem de entrada no espago
de reclusédo conventual, pelos termos “dofono, dofonitinha,
fomo, fomotinha, gamo, gamotinha, domo, domotinha, vito,
vitotinha”, é um exemplo contundente de que o candomblé
nag6 é construido com a presencga, na sua estrutura pro-
funda, de outros elementos n&o nagod-iorub4s.

De qualquer maneira, as poucas tentativas de
reafricaniza¢do do candomblé da Bahia tém ajudado a
legitimacéo e qualificagdo dos terreiros nagés como os de
maior solidez estrutural, tradi¢éo e poder. Para tanto, tem
existido ao longo do tempo, no interior dess.@s terreiros,
uma intencionalidade permanente de se ter a Africa redes-
coberta e qualificada como mercado produtor de simbolos
sagrados capazes de preencher os vazios deixados com a
fragmentacdo do saber religioso trazido para o Brasil. E,
o que é mais freqiiente, considerar a Africa como fonte
inesgotavel onde podem ser encontrados os elementos
religiosos indispensaveis ao preenchimento das lacunas
deixadas pela falta de informacées, de que se ressente a
nova geracdo de iniciados. Estes acusam seus pais-de-
santo de n&o lhes transmitirem os chamados “funda-
mentos da seita”. .

Dantas esclarece, com muita pertinéncia, as
razdes dessa busca continuada da Africa:

O movimento de “descoberta” da Africa no Brasil, que se
iniciara no fim do século passado com Nina Rodrigues,
um racista que no interior da inferioridade atribuida aos
africanos exalta os nagbs, é retomado, nos anos 30, no
bojo de preocupagées regionalistas e nacional‘is?as. A
presenca da Africa-servia como diacritico para distinguir
o norte do sul e, ao mesmo tempo o Brasil do resto do
mundo. A heran¢a africana mais auténtica representada
pelos “nagés puros” da Bahia é exaltada e apresentada
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como verdadeira religido contrastando, assim, com a
magia/feiticaria dos bantos. Alarga-se a fronteira, que
Nina Rodrigues esbogara, entre os nagds e os outros, ai se
incluindo os candomblés de caboclo que, dotados de uma
estrutura organizacional muito mais fluida e mais
adaptada as exigénecias da sociedade moderna, multi-
plicam-se rapidamente e fazem concorréncia aos terreiros
“nagds mais puros”.?

) Com semelhante significa¢éo, a “redescoberta” da
Africa se opera, inicialmente, por intermédio de
Martiniano Eliseu do Bomfim e vai, exatamente, em dire-
¢éo dos Iorubés da Nigéria, com quem conviveu por longos
onze anos. i

Vivaldo da Costa Lima, no seu esclarecedor

(rabalho sobre o candomblé da Bahia, na década de trinta,
lraga uma verdadeira biografia de Martiniano. Discor-
rendo sobre as grandes personalidades dos candomblés
naquela década, é categdrico: “Dos muitos lideres religio-
808 que exerciam, com maior ou menor influéncia comuni-
laria, papéis importantes nos candomblés da Bahia, nos
anos trinta, dois se destacavam de maneira indiscutivel;
0 babalad Martiniano Eliseu do Bomfim e a ialorixa
llugénia Ana dos Santos, Aninha, do Centro Cruz Santa
do Axé do Op6 Afonja”.* E sobre a popularidade de ambos,
acrescenta: “Martiniano e Aninha sao atualmente nomes
lembrados na tradigéo oral de todos os terreiros da Bahia,
mitificados jé, na lembranca da ‘gente-de-santo’, dos que
o conheceram em vida e dos que ouviram contar histérias
de seu poder, de seu conhecimento, de seu imenso
prestigio™. :

Inicialmente, reproduziremos, com alguns comen-
Larios, trechos da grande entrevista que Martiniano conce-
deu ao jornal O Estado da Bahia, na edi¢éo do dia 14 de
maio de 1936. Esta entrevista é, certamente, um dos me-
Ihores documentos escritos-que se conhecem para avaliar
as suas relagfes com a comunidade religiosa afro-baiana.
Revela, igualmente, tragos importantes da personalidade
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do entrevistado, e sua visio de mundo, dados esses de
que me servi em outros trechos deste trabalho.

Os responsdaveis pelo jornal O Estado da Bahia
estavam informados sobre a importancia de Martiniano e
de sua condigdo de grande lider da comunidade afro-baiana
e, sabendo, portanto, da repercusséo que a entrevista
alcancaria. No dia anterior, o jornal fez uma “chamada”
sobre a reportagem que seria publicada no dia 14 de maio.
Depois de informar que hd dias havia realizado uma “movi-
mentada” entrevista com “Jubiab4”, o her6i do Romance
de Jorge Amado e o famoso “curandeiro”, que atende pela
alcunha também de Jubiab4 e cuja fama ultrapassou as
fronteiras estaduais, tornando-se conhecido em outras
regides do pafs, acrescenta: “Amanha daremos aos nossos
leitores as revelagdes do velho Professor Martiniano, o
amigo e colaborador de Nina Rodrigues. O cliché acima
mostra-nos o velho ‘babalad’ falando ao Estado da Bahia
estando presente os académicos Aydano Couto Ferraz e
Reginaldo Guimares, estudiosos dos problemas afro-
brasileiros”. E 0 jornal, na primeira pagina, de capa, ainda
faz mais uma chamada: “Martiniano o velho babalaé, que
tanto cooperou com Nina Rodrigues nas suas pesquisas,
fez a0 Estado da Bahia interessantes revelactes que damos
a publico hoje, na quinta pagina desta edi¢do”.”

Um dos aspectos logo ressaltados é o fato de
Martiniano ter sido um colaborador de Nina Rodrigues.
Alids, em todos os escritos sobre sua vida, esse fato €
situado em lugar de destaque. Na verdade, essa colabo-
racéo de Martiniano & obra de Nina deve ser encarada
também como um primeiro instante de exaltagdo do
candomblé nagd na Bahia e de sua “pureza’

Refere-se com profundo desprezo & prdtica do candomblé
que se executa atualmente, todo deturpado e onde entra
branco. Por isso ndo os freqiienta. Cultua com maior
respeito a religido de seus pals que eram dois africanos
gragas a Deus®.
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Ruth Landes, no seu cldssico A Cidade das
Mulheres, obra indispensavel a compreenséo da comu-
nidade afro-baiana na década de trinta, e consulta obriga-
téria quando se quer falar de Martiniano e de Menininha
do Gantois, transcreve uma entrevista em que o velho
Martiniano justifica sua auséncia das festas publicas dos
candomblés. E, como veremos, tece os mais duros comen-
tarios aos novos tempos e templos, criticando severamente
os terreiros que hoje sdo considerados modelo da
hegemonia e da “pureza nagd”:

Os mogos ndo querem saber da verdade. Querem
ostentagdo, dinheiro, barulho. As verdades importantes
devem ser mantidas em paz e em sigilo. Ndo me sinto
mais déste mundo. Os mogos blasfemam - tudo isso me
choca.

Edison Carneiro, o “protetor” de Ruth Landes e
quem a apresentou a Martiniano, acompanhando-a por
vérias vezes & sua residéncia no Caminho Novo, tentou
sugerir a Martiniano que ele fosse visitar essas pessoas e
esses candomblés, no que o velho, contundente, retrucou:
“Néo conhego todos eles, conheci os pais e os avés deles.
Houve apenas uma mulher que sabia fazer as coisas e
esta ja morreu”. Martiniano se refere 4 Eugénia Ana dos
Santos, Aninha, Ob4bif, fundadora da Cruz Santa do Axé
do Opd Afonjd, de quem foi amigo e muito a ajudou na
consolidagéo do seu terreiro. Ruth Landes, garante: “Ele
erana verdade indispensavel, mais do que qualquer ogan,
e o éxito de Aninha cresceu com esta associacdo™. E
prossegue, Martiniano, a lastimar as transformacoes do
Candomblé da Bahia.

Eles modificam as coisas. (...) Ndo posso aguentar isso.
Veja Maximiana — Tia Massi — como a chamam. E a
chefe do mais velho.templo do Brasil, o Engenho Velho,
que deve ter mais ou menos 150 anos. Mas ela faz tudo
errado e, ainda, pior, tenta fazer baixar as almas dos
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mortos no seu templo! Isso é um sacrilégio! — gritou,
realmente horrorizado. — Sé os homens devem encarar

os mortos! Mas, no lingenho Velho, as mulheres encaram
os mortos e fazem-lhes perguntas! Por isso me afastei.?

E evidente que a sua restrigio aos candomblés
da Bahia que se afastavam, gradativamente, de um padréao
original ideal, ou idealizado pelos primeiros lideres reli-
giosos, o impedia de se sentir a vontade para freqiientar
esses templos. E de se imaginar também que esses lideres,
tdo durante criticados por ele, deviam ter suas reservas
em relacgéo ao velho Martiniano e, conhecendo o povo-de-
santo, como nés conhecemos, ele seguramente foi alvo de
duras restri¢cdes quanto ao seu “carrancismo”, embora a
reputacdo de grande conhecedor dos rituais pareca ter
sido preservada.

Mas concedamos, uma vez mais, a palavra a Ruth
Landes: “Martiniano cumpriu a ameaga — o seu voto de
néo comparecer aos templos — e eu jamais o vi nas famo-
sas cerimonias. Nunca o vi em outro lugar a ndo ser no
apartamento déle, com entrevista marcada, onde eu ia
supostamente para aprender déle o lore africano”. ™

Voltemos um pouco a entrevista para falar da
colaboragéo de Martiniano ao trabalho de Nina Rodrigues
e da dimenséo de seus compromissos com a cultura afro-
baiana. O jornalista de O Estado da Bahia sabia que
Martiniano e pai Addo de Pernambuco haviam assumido
posigdo contraria ao Primeiro Congresso Afro-Brasileiro
realizado em novembro de 1934, em Recife. E como tinha
conhecimento de que Martiniano fazia parte da comisséo
organizadora do Segundo Congresso Afro-Brasileiro, que
se reuniu em janeiro de 1937, procurou ouvir a opiniéo do
velho Professor de Inglés:

Acompanhei, quando houve no Recife, o Primeiro
Congresso Afro-Brasileiro, (Novembro de 1934) a atitude
do meu amigo pai Addo, hd pouco falecido.
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Francamente néo atinei logo com a seriedade do
Congresso. Preferi ficar na sombra aguardando os
acontecimentos. O negro tem sofrido muito e o povo diz:
Pobrg quando vé muita esmola desconfia. Eu desconfiei.
Dep?zs uns mogos falaram e explicaram o que queriam e
senti que eram sinceros. Jd é tempo de se olhar a raga
negra com simpatia e de nos fazer Justica. Tenho lido
alguns livros sobre os negros, que me trazem aqui, como
os de Arthur Ramos, Renato Mendonga, Gilberto Freyre
e do meu amigo Edison Carneiro. Sinto em todos uma
grande vontade de acertar, uma grande honestidade
intelectual. Alguns erros de detalhe, o que é natural
sabendo-se a dificuldade que hd em se reunir material
para estudos assim. Principalmente sobre o cativeiro. Os
1108808 patricios parece que se envergonham muito com q
existéncia dos escravos”,

_ Neste ponto da conversa, diz o jornalista, “Marti-
niano se levantou penosamente, remexeu outro monte de
papéis e de 14 trouxe varias gravuras do album de Debret
tobre a escraviddo negra no Brasil. Negros agoitados,
negros carregadores, negros no tronco”.

Quem penosamente se levantou naquele momen-
L0 ndo foi o “feiticeiro”. Foi o negro preocupado com os
rumos de sua cultura e de sua racga; o intelectual bem
imformado dos estudos afro-brasileiros, o colaborador de
Ninu Rodrigues. Provavelmente nio apenas um simples
n formante mas um colaborador que, sem divida, influen-
ciou decisivamente o rumo das pesquisas iniciadas pelo
autor do classico Os africanos no Brasil. Talvez o germi-
nador, inconsciente, na Bahia, do “nagocentrismo” como
ideal de religiosidade afro-brasileira. De um “nagocen-
Irismo” que tomou conta dos estudos afro-baianos mas
(que hoje estd seguindo outros Tumos, num processo
interpretativo que engloba, quando da an4lise da religido,
s contribuigdes que estdo na base da formacédo da
religiosidade popular na Bahia.

Costa Lima, depois de referir-se ao texto escrito
por Jorge Amado e lido pelo autor na sessio de 15 de

Martiniano ¢ a resisténcia religiosa
janeiro do Segundo Congresso Afro-Brasileiro, intitulado
“Elogio de um Chefe de Seita”, conclui, enfatizando a

possivel influéncia exercida por Martiniano nesses dois
intelectuais:

Nina Rodrigues e Jorge Amado tiveram assim, com um
intervalo de mais de quarenta anos, um, no “mogo de
Lagos” que falava iorubd, o outro, no velho babalaé cheio
de sabedoria e de compreensGo humana, a palavra de
segura informagdo, de ajuda confidvel. E o pioneiro dos
estudos antropolégicos do negro no Brasil e o grande
romancista brasileiro refletiram, dessa maneira, nas suas
obras jd cldssicas, a cultura e o saber de um negro na
Bahia.?

Mas, é ainda Martiniano o intelectual, o tradutor
do texto em inglés do autor africano Ladipé Solanké, “A
concep¢do de Deus entre os negros Iorubds”, apresentado
ao Segundo Congresso Afro-Brasileiro, na Bahia, quem
fala: “Meus pais foram escravos. Minha mée, me lembro
bem, tinha uma ferida nas nadégas de uma queimadura
que fizeram como castigo. Isto tudo precisa ser estudado
(O grifo é nosso). Pessoalmente colaborei na feitura de
“Os Africanos no Brasil” de Nina Rodrigues e “A Racga
Africana e os seus Costumes na Bahia” de Manoel Queri-
no”.’® “Infelizmente”, diz Martiniano com jeito de critico
severo, “o Sr. Homero Pires ndo teve muito cuidado quando
reviu o livro de Nina, de quem fui grande amigo. Tinhamos
até idealizado uma viagem a Lagos e ele jd tinha cinqiienta
contos, quando infelizmente morreu. Muita coisa iria ser
revelada, pois de Nigéria (Costa dos Escravos) veio o maior
ntmero de cativos”. E, indagado quanto ao tema de maior
significacéo que deveria ser tratado no Segundo Congresso
Afro-Brasileiro, na Bahia, falou Martiniano, o politico:
“Talvez o tema niimero um seja a liberdade religiosa, pois
é no culto que se revela toda a expresséo social de um
povo. Principalmente nos africanos”, concluiu com muita
sabedoria.
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Nessa mesma entrevista, Martiniano defende a
religido afro-brasileira, comparando-a com a dos brancos,
embora mantendo-se sempre reservado e garantindo a seu
interlocutor que néo a praticava. Temia, como muitos, a
represilia da policia, na época, tdo hostil a quantos se
declarassem membros dos candomblés: “Religido do negro
é igual a de branco. Eu néo pratico, porque respeito as
leis, o ‘regime'. Branco nédo faz santo, ndo pinta, nao faz
promessa (sic). Para ser feliz e também para fazer mal
aos outros, ndo leva bracgo de cera, para ficar bom de reu-
matismo? O negro também faz isso. Constréi seus santos
e tem seu culto. Uns vio para as Igrejas, outros para os
“terreiros”. Uns tém seus.orixds, outros batem os “ataba-
ques”. Religido de negro é boa como a dos brancos. Branco
tem as festas da Penha, de Juazeiro e do Bomfim. Negro
tem, também, seus dias: Sdo Cosme e S. Damido, Dia da
hora, etc. Festa de branco tem suas comidas. Nas de negro
se come “acarajé”, “abard”, “vatapa”, “caruru”, comida da
Africa, de nossos pais”. E, mais uma vez se resguardando,
acrescenta: “Eu, porém, respeito as ‘constituicées' e sendo
proibido pelas autoridades néo fago...”*>. Na verdade, ele
sabia que a policia o considerava feiticeiro e vigiava os
seus passos, suas acdes'S..

Contudo, era notdrio que Martiniano praticava a
religido, embora nio freqiientasse nenhum terreiro com
assiduidade, nem mesmo o de Aninha, que tanto ajudou a
construir. “Embora tido como um dos maiores feiticeiros
africanos no Brasil — o outro era Felisberto Sowzer (Ben-
zinho) e respeitado como tal, torcia a conversa para trazer
o0 caso a baila e desmenti-lo. Eu, feiticeiro! explodia como
se o acusassem de profanar sepulturas. Sabia, natu-
ralmente, que a feiticaria era ilegal no Brasil e também
que ndo havia lugar para ela na atmosfera améavel do can-
domblé da Bahia; mas o negava, estou certa”, — conclui
Ruth Landes — “principalmente porque é da esséncia da
feiticaria disfarcar-se.”"
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A fama de feiticeiro nio foi exatamente construida
em razio de sua participa¢io nos candomblés da Bahia.
Alias, Martiniano nunca exerceu as fungdes de chefe reli-
gioso de um candomblé, no sentido estrito da palavra. “Eu
néo sou pai-de-santo como ja disse. Se me pedem um
servico eu faco para ganhar alguns cobres”.!® Assim, a
fama, a notoriedade, de Martiniano esta essencialmente
alicer¢ada, no fato de ter ele vivido, por longos anos, na
Africa, mais precisamente na Nigéria, e de ter-se fami-
liarizado, como ninguém, com a tradigcdo religiosa dos
nagbs-iorubas. Ela se consolida através de sua marcante
atuacéo e influéncia exercidas junto a Aninha, nos pri-
meiros momentos de organizagdo do Candomblé da Cruz
Santa do Axé do Opd Afonjé, no Sao Gongalo do Retiro,
em Salvador. E precisamente nesse prestigioso candomblé
da Bahia, onde Martiniano detinha o alto posto (0ié) de
Ajimuda, na casa de Omolu, que vai ser implantada uma
singular estrutura de apoio, muito semelhante ao grupo
j4 existente dos ogés, mas com fungéo bem definida dentro
do grupo religioso. E exatamente Martiniano, em trabalho
apresentado ao Segundo Congresso Afro-Brasileiro, 1937,
quem primeiro informa as razdes miticas — e funcionais
— da criagéo do grupo dos Obés de Xangd."

Martiniano comeca descrevendo uma das muitas
variantes miticas que tratam da saga de Xang6 e o que foi
feito para a perpetuacgéo de seu nome:

Os ministros de Xangb, que haviam provocado o desapare-
cimento de Xangé, voltaram as suas terras de origem. Os
ministros de Xang6, mongba, instituiram o culto do orixd,
atribuindo-lhe, no céu, as mesmas preferéncias pessoais
que denunciara, cd na terra, por certos animats, como o
carneiro, por certos comestiveis, como o quiabo, etc.

Dai a divinizagao de Xango.
Algum tempo depois, formou-se um conselho de ministros

encarregados de manter vivo o seu culto. Esse conselho
foi organizado com os doze ministros que, na terra, o
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haviam acompanhado, seis do lado direito, seis do lado
esquerdo. Os da direita, eram Abiodum (descendente do
rei Abiodum) principe, Onikoyi, Aressd, Onanxékun, Obd
Teld e Olugban. Os da esquerda, Aré, Otun Onikoyi, Otun
Onanxokun, Ek6, Kabd Nnfé e Ossi Onikoyi. Estes
ministros — antigos reis, principes ou governantes dos
territérios conquistados pela bravura de Xangd — ndo
deixaram que a lembranca do herdi se apagasse na
memdria das geragdes. Por isso, no Centro Cruz Santa
do Aché de Opd Afonjd, de Sdo Gongalo do Retiro, se levou
a efeito, este ano, a festa de entroniza¢do dos doze
ministros de Xangb, escolhidos entre os ogds mais velhos
e prestigiosos do candomblé.

Este candomblé, erigido em honra de Xango, é o tnico,
na Bahia, — e talvez no Brasil, — a realizar essa festa,
que tanta recordagio boa traz para os filhos espirituais
do continente africano.?

O saudosismo de Martiniano ao falar das boas
recordagdes para os filhos espirituais do continente afri-
cano, com a implantagéo, ou “entronizacéo” como ele diz,
(e um componente significativo da cultura religiosa nago,
no candomblé da Bahia, é um sinal inequivoco do quanto
Ja significava, naquela época, a reafricanizacéo ou, melhor
dizendo, a “renagoizagdo” desses terreiros.

De qualquer maneira, a indiscutivel influéncia e
participagdo de Martiniano,na “entronizacéo dos Obas de
Xang6”, como conselho atuante na comunidade e com a
responsabilidade de zelar pelo culto daquela divindade,
marca indubitavelmente o inicio de um processo de reafri-
canizacdo dos candomblés que segue, hoje, novos rumos
ou novas rotas, uma certamente tracada pela Varig com
seu voo 794, Sao Paulo, Rio, Lagos.

Antes, porém, de estudar a rota, acima assina-

lada, e que vem facilitando grandemente as viagens de
pais e maes-de-santo 4 Africa, essencialmente a Nigdria
¢ a0 Benim, em busca de noticias sobre o culto aos orixas,
hide se analisar a influéncia do pesquisador Pierre Vorper

que recebia e facilitava contatos de estudiosos e gente-de

14

Martintano ¢ a resisténcia religiosa

santo com lideres religiosos africanos. E, com maior
interesse, a influéncia nesse processo de reafricanizacio
ou de “nagoiza¢éo” dos cultos afro-brasileiros, de sua vasta
obra publicada em francés, principalmente o Notes sur
le culte des Orisa et Vodun; & Bahia, la Baie de Tous
les Saints, au Brésil et a ’ancienne cote des esclaves
en Afrique (Dakar, IFAN, 1956. 609p. Mémoires de
I'Institut Francais d’Afrique Noire, 51). E, mais recen-
temente, seus trabalhos publicados, em lingua portuguesa,
pela Editora Corrupio, sobretudo o livro Orixéas; deuses
iorub4s na Africa e no Novo Mundo (Salvador, Corrupio,
1981. 295p.), obra de cabeceira de muitos pais e maes-de-
santo hoje, no Brasil.

Nesse mesmo quadro de interpretacéo dos pri-
meiros momentos de um processo de redescoberta da
Africa e reafricanizacdo dos cultos afro-brasileiros, que
alcanca sobretudo o sul do pais (Eixo Rio/Sdo Paulo), ha
de se analisar, igualmente, o papel e compromisso do Cen-
tro de Estudos Afro-Orientais da Universidade Federal
da Bahia, que desenvolveu, a partir da década de 60, uma
série de atividades numa perspectiva de aproximacgéo cul-
tural entre o Brasil e a Africa como executor de varias
programas da UFBa. e do Ministério das Relag¢oes Exte-
riores. Disso resultou, de imediato, a ida de professores,
pesquisadores e gente-de-santo a Nigéria e ao antigo
Daomé, Benim atual. E, em contrapartida, a vinda dos
primeiros estudantes nigerianos 4 Bahia onde, na sua
maioria, concluiram seus estudos universitarios. £ de um
professor nigeriano, Lasebikan, para ministrar o primeiro
curso de lingua Ioruba no CEAO, um curso que fora emi-
nentemente freqiientado por pessoas ligadas aos candom-
blés da Bahia e que, por for¢a de novas informag@es adqui-
ridas, certamente redefiniram muitos dos seus conheci-
mentos a partir da aprendizagem de uma lingua que, na
nun dimonsio arcaizante e sagrada, é utilizada no cotidia-
no do wune praticas religiosas.
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Mas isso é uma outra histéria, que pretendemos
contar em outra oportunidade.

Que seja permitido apresentar alguns dados bio-
graficos complementares sobre Martiniano, com o intuito
de melhor tragar um perfil do ilustre colaborador de Nina
Rodrigues e tantos outros.

“Preto alto, de rosto largo e simpatico, olhos cheios
de esperteza. Fala pausadaie dolente, porém, doce. Tem
77 anos de idade, aparentando muito menos, mantendo
ainda, sem curvatura, a coluna vertebral. & aparentemen-
te forte e de espitrito sagaz”?'. Este foi o Martiniano
definido pelo jornalista de O Estado da Bahia, na entre-
vigta de 14 maio de 1936, surpreendido com a sua inteli-
péncia e sagacidade.

No ano seguinte, Jorge Amado, durante o Segundo
Congresso Afro-Brasileiro, na Bahia, a ele se referiu com
ns seguintes palavras: |

...Professor Martiniano Eliseu do Bonfim, chefe de seita,
a mais nobre e impressionante figura da raga negra no
Brasil de hoje. Sua sinceridade, seu amor & sua raga, a
sua dedicagdo, a sud inteligéncia, a sua cultura fazem
deste chefe de seita um dos tipos representativos das
melhores qualidades dos brasileiros %.

Martiniano Eliseu do Bomfim nasceu “livre” a 16
de outubro de 1859, filho de Eliseu, Oiatogum e, de acordo
com a tradicéo, seu avd é um prestigiado ancestral de nome
Baba Ilari, um Egun de Oi4, cuja roupa sagrada era toda
incrustada de btzios e espelhos. De acordo com a entre-
vista concedida por Martiniano a Turner, seu pai foi trazido
para o Brazil de Abeokuta, como escravo, e teria sido
libertado entre 1850 e 1852. Ainda segundo esse depoi-
mento, seu pai comprara a liberdade de sua mée por mil
¢ quinhentos réis®, “...sua nacgéo era iorub4 e foi alforriada
pelo seu marido em 1855. Seu pai e sua mée nunca se
casaram de acordo com os ritos catélicos nem mugulmanos.
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Seu avé, que era guerreiro na Africa, teve quarenta mulhe-
res e seu pai, seguindo as praticas poligdmicas africanas,
teve cinco mulheres, das quais sua méae era a esposa
principal”®. Piedade, sua mée, de nome africano Man-
jegbassa, que de acordo com Vivaldo da Costa Lima, “se
pronuncia Majebassi, 6 um antropoénimo de uma longa
série de nomes dados a criancas que nascem e ‘vingam',
isto é, sobrevivem, depois de irm&aos natimortos ou mortos
na primeira infincia”® — se tornou uma figura lendéria
na memoria coletiva do povo-de-santo, embora pouco se
saiba a seu respeito, a ndo ser o que relatou Martiniano
nas suas entrevistas e o que a tradigédo encarregou-se de
guardar. £ sempre lembrada como uma pessoa de grande
conhecimento da religido afro-brasileira e deixou algumas
filhas de santo, como Damina Oxafalaqué, mae-de-santo
de Cecilia Ejilomi, Cecilia do Bonocd, como era mais
conhecida.

Dentre as entrevistas, referindo-se a sua mae,
destaca-se a que dera a Donald Pierson e que foi transcrita
no seu livro Brancos e pretos na Bahia: “O nome de minha
méie era Manjengbasa, que quer dizer ‘Néo deixe eu sozi-
nha'. Ela nasceu depois que a mée tinha perdido os dois
primeiros filhos. Tinha uma cicatriz no rosto pra mostrar
que era Iorub4, porque todos os Iorubas, homem e mulher,
tém de ter esta marca. Ela casou com meu pai aqui no
Brasil e quando eu nasci eles me chamaram Ogeladé”®.
Alids, a essas marcas tribais iam se somar as marcas da
atrocidade da escraviddo: “Meus pais foram escravos.
Minha mae, me lembro bem, tinha uma ferida nas nadegas
de uma queimadura que fizeram como castigo”’.

Num trecho da entrevista a Donald Pierson,
Martiniano fala de suas viagens a Africa:

Quando eu tinha treze anos e onze meses meu pai me levou
pra Africa, pra Lagos, Costa Oeste da Africa, Nigéria.
Igesha fica dois dias longe. Oyé era a capital. E tem Akkra
na Costa, isto é, aqui é Achanti e Groweh, e ld é Egbd.
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Meu pai era de Egbd e o pai dele de Abeokuta. E tem
Efun e Dahomey.

Meu pai tinha ido s6 fazer uma visita. Voltou logo pra
Bahia, pra cuidar dos negdcios. Nesse tempo ele comprava
coisas da Africa. Mas eu fiquei em Lagos, onze anos e
nove meses, desde 1875 até 1886. Mais tarde fui outra
vez pra Africa e fiquel mais um ano. E trés anos depois
voltei de novo prd vender coral e ld grossa e fina. Comprei
pano da Costa prd vender aqui”.?

Existem algumas discrepancias quanto as datas
das viagens de Martiniano a Africa. Assegura Vivaldo da
Costa Lima que “s6 um exame dessa entrevista — e das
oulras nas quais fala de suas viagens, precisaria a exata
cronologia da vida de Martiniano, naquele tempo, entre a

Africa e a Bahia” Na entrevista a Turner, pelo menos a
data da primeira viagem coincide com as citadas na entre-
vista a Pierson. “Em 1875, ele foi levado por seu pai a

Linpos, na Nigéria, para ser educado e 14 permaneceu onze
nnos, até janeiro de 1886, visitando seus parentes somente
uma vez em 1884729,

Tudo indica que Martiniano interrompeu, efeti-
vaimente, a sua estada em Lagos e visitou seus parentes
na Bahia num periodo inferior a um ano. Pois Turner se
refere a uma viagem dele de volta a Africa em 1884:
“GQuando Martiniano foi para Lagos em 1875 e 1884 a
viagem durava quase quarenta dias com parada de um
a dois dias no Cabo (Cape Coast) e em Accra, na Costa do
Ouro (Gold Coast) e em um porto no Daomé (Hoje
Benim)™. “Seu pai permaneceu em Lagos por onze meses
em 187571 Depreende-se dai que o pai de Martiniano o
acompanhou em Lagos nos primeiros meses de sua pri-
meira estada na Africa. E prossegue Turner:

Mais tarde, em 1880, ele (o pai de Martiniano) visitou o
filho por um periodo de dez meses. Durante a sua estada
em Lagos, o Sr. Martiniano ajudou os custos de suas
despesas trabalhando como carpinteiro e oleiro. Ele
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recebia seis shillings e seis pences por dia e foi um dos
trabalhadores que construiram a Igreja de Santa Cruz e
que antes recebera o nome portugués de Igreja do Bonfim.
Em Lagos, ele estudou na Escola Presbiteriana conhecida
como a Escola Faji e seus professores foram os reverendos
M.T John, Michael Thomas Jones e Hezekiah Lewis,
todos africanos.™

O que é notavel nisto tudo é que, embora freqiien-
tando uma escola de missionérios presbiterianos, Marti-
niano ndo desprezou a cultura religiosa tradicional
inteirando-se, sempre, do que acontecia, a considerar o
seu profundo conhecimento adquirido sobre os rituais
nagds. Ainda é Turner quem informa: “Naquela época,
Dosumu era Rei de Lagos e dois de seus filhos, Falade e
Oguye, eram colegas do Sr. Martiniano. Desde sua volta
4 Bahia em 1886, Martiniano tem sido um lider proemi-
nente nos cultos fetichistas iorubés e tem sido reconhecido
pelos negros brasileiros como uma autoridade em todas
as questdes relativas ao povo iorubano. Seu pai — Eliseu,
Oya Togum?® — e sua méde — Piedade Majebassa —
morreram na Bahia. Seu pai em 1887 e sua mée em 1918.
Ela tinha, entdo, 111 anos”.** Martiniano, por sua vez,
faleceu a 2 de novembro de 1943 e, se as datas estdo
corretas, com 84 anos de idade.

Para além dos dados acima arrolados, a partir
da documentacio escrita e conhecida sobre o velho Marti-
niano, existe um conjunto de informagdes que circulam
na tradicdo oral do povo-de-santo da Bahia. Embora
contendo algumas contradicgdes, alids perfeitamente com-
preensiveis nas ciéncias humanas, quando se trata de
material coletado na tradigéo oral de um povo, acreditamos
conveniente trazer a ptblico esses dados, na expectativa
de que possam servir & elaboracio de uma biografia por
acaso mais sistematica de Martiniano do Bomfim, o grande
lider negro da Bahia. De acordo, portanto, com os meus
informantes, Martiniano era de Oxéssi, Ode Wale, cujo
“agsentamento” deve se encontrar no Terreiro da Casa
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Branca. A considerar verdadeira a informacgéo, ficamos
pom saber precisamente porque aquele “assentamento”
nho se encontra no Opd Afonja onde Martiniano teve
participacdo ativa na sua edificacéo, foi Presidente de
IHonra da Sociedade Civil e detinha o prestigiado posto
(0i6) de Ajimuda. O nome de santo, o oruké, Ode Wale,
pode inicialmente sugerir que Martiniano era “feito de
nanlo”, isto €, teria passado pelos rigidos rituais de ini-
cingho. Entretanto, existem pessoas, ligadas aos candom-
blew, que detém nomes, orukés, mas que ndo sdo adoxus,
como se diz; podem ter passado pelos rituais iniciaticos
mne nao recebem o santo, ndo entram em transe. E dificil
ndmitir que Martiniano fosse filho-de-santo. Caso ele fosse
ndoxu, certamente a meméria coletiva teria preservado
onnn situagio, como ocorre sempre com pessoas que desfru-
Lam ou desfrutaram grande prestigio nos candomblés da
Huhia,

A luta de Martiniano Eliseu do Bomfim por um
candomblé que se aproximasse de um padrao africano,
ninda que este padrao fosse obviamente formal, é bem
roveladora de uma resisténcia interna, de dentro para
dentro, capaz de despertar, como efetivamente ocorreu,
wma necessidade de defesa permanente contra a descarac-
lorizacio e até mesmo perda de valores basicos e “funda-
mentais” da religido afro-brasileira. Embora movido por
uma pretensao digamos “etno-nagoista” ou “nagocentrista”
(que limitou, em muito, sua atuagdo enquanto lider reli-
prioso, Martiniano parece ter acreditado a vida inteira que
i preservagdo da tradicdo religiosa africana na sua forma
original era a condicéo essencial para sua continuidade.

Entretanto, a dindmica social engendra situagoes
de contatos culturais que reelaboram constantemente os
valores permanentes da sociedade, tornando-os vigentes
¢ nlbuais. O Candomblé néo constitui excecao e estd inevi-
(nvelmente integrado na onda dessas mudangas sociais,
lutando pela preservag¢do dos valores basicos de uma
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liturgia igualmente submetida as expectativas dos novos
tempos.

O autor, conquanto ndo possa compartilhar das
idéias de Martiniano, respeita-as e homenageia um dos
mais ilustres baianos do qual a comunidade negra ainda
néo se deu conta do seu exemplo de vida e do legado de
sua sabedoria ancestral.




 NOTAS

Dantas, Pureza e poder no mundo dos Candomblés, p. 122. Esta
volta mistica a Africa, para uma realimentagido da tradigio foi
primeiramente colocada por Aydano do Couto Ferraz, em pequeno
nrtigo especialmente escrito para a Revista do Arquivo Municipal
de Sho Paulo. Os produtos africanos, como os frutos Obi e Orobd,
omprestavam uma magicidade maior aos rituais com eles realizados.
Aydano conta que -0 alabé Manuel Silvino, do candomblé de
Pulquéria (Terreiro do Gantois), conseguiu certa feita com um toque
ndarrum fazer com que algumas filhas-de-santo que estavam
entacionadas no Campo Grande, em dia de carnaval, entrassem em
(range, tudo isso a uma grande distincia. Conseguiu tal proeza
“porque o seu tabaque (sic) viera de Africa; E o sortilégio da terra
prometida que ficou para trds. Uma espécie de revivescencia atdvica”
(I'orraz, p.176).

“Todos os candomblés, ‘principalmente os de maior prestigio
nociologico que se dizem de “nagdo” nagd-queto ou queto puro na
cidade do Salvador, apresentam uma estrutura religiosa e cerimonial
(que se aproxima mais do modelo dos conventos ou “humkpame”
entre os fons do Benim, como denunciam as evidéncias lingiiisticas
(ue se encontram nos étimos fons dos nomes iniciaticos do grupo de
iniciagao ou barco, tais como adofona, fona, fomo, gamo etc; no nome
do santudrio ou peji (barquigo ou baquice, étimo banto, entre as
nagoes congo-angola); no titulo do responsavel pelo peji, o pejigé;
nonome do quarto de recolhimento dos iniciados, o runcé (tb rudeme,
nerescento eu); no nome dos trés tambores sagrados, rum, rumpi e
runlé ou 1é; no nome da vareta de percusséo desses atabaques, o
apuidavi; no nome do idiofone sagrado, o g&; no nome do lugar —
assento — onde se coloca o assém, objetos consagrados a uma
divindade determinada; no nome do espirito guardido, o adjuntg,
enlre outros exemplos”, (Castro, p. 75).
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(itulares do culto, Na verdade, contudo, Ojeladé era o nome proéprio
torubid de Martiniano” (Lima, op. cit. p.51). Alids, a entrevista
concodida por Martiniano a Pierson esclarece definitivamente o
Annunto. De qualquer maneira, no culto de Baba Egun, em Itaparica
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diaboligao. Marcos Cardoso, que foi para Nigéria em 1869 com seu
pui, se tornou um respeitado lider religioso e construiu a primeira
Izreja Catélica de Lagos, por volta de 1880.”The money necessary
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roturned to Lagos from Brazil, Cuba, and the West Indies”.

" Informagio prestada pelo Oba Kankanfs do Axé do Op6 Afonja, em
muio de 1993. . ,
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CAPITULO 3

CANDOMBLE E O ESPIRITO DA
RESISTENCIA

O terreiro de Candomblé transformou-se em cenério privi-
legiado a partir do qual se desenvolveu uma grande e eficaz
rede de solidariedade, capaz de preparar a comunidade
para o enfrentamento geralmente indireto, da repressao
policial. Esta luta contou com grande nimero de pessoas
de fora do Candomblé que, por razoes diversas, se coloca-
ram como fortes aliadas e foram de extrema importéncia
no processo de negociagéo com a sociedade ou mesmo no
abrandamento da agressividade policial, quando nfo con-
seguiam eliminé-la de todo.

Esse foi o caso, por exemplo, de intelectuais, pro-
fessores e escritores que, ao lado de lideres negros, reali-
zaram o II Congresso Afro-brasileiro na Bahia, em 1937,
o qual merecera atencéo pelo que ele representou como
momento inicial da discussio mais sistemética desse
processo de resisténcia do negro em Salvador.

Contudo, nessa rede de aliados, e de aliancas,
especial atencdo deve ser dada ao grupo dos ogés, grupo de
prestigio na sociedade inclusiva dos candomblés e que tive-
ram saliente papel na intermediag¢édo e mesmo na constru-
¢do de pardmetros de intermediacdo de conflitos entre o
grupo religioso afro-brasileiro e a sociedade baiana. Entre-
tanto, os ogds devem ser vistos na sua dimensdo mais
ampla, isto é, na qualidade de membros efetivos dos can-
domblés, com direitos, deveres e prerrogativas religiosas
definidas no interior dessas comunidades. H4 uma tendén-
cia generalizada a acreditar que o Candomblé se valeu
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sempre do expediente de escolher pessoas importantes
na sociedade para lhes conceder o honroso titulo de ogé e
fnzé-las protetoras da comunidade religiosa. E que essa
oscolha recaia sempre em individuos que desfrutavam de
maior poder aquisitivo ou que detinham um determinado
poder na sociedade. Esquece-se, por exemplo, que muitos
(lesses eleitos eram negros que detinham razoavel poder
nquisitivo e gozavam de grande prestigio dentro da
comunidade negra em geral.

Mas hé de se dizer, a bem da verdade, que muitas
vozes eram e ainda séo escolhidos na vasta rede das rela-
¢oos pessoais do lider religioso, onde se incluem pessoas
humildes, parentes de filhos-de-santo, vizinhos que presta-
v, vez por outra, algum tipo de ajuda durante as festas
publicas ou auxiliavam nos momentos de necessidades
do torreiro e se agregaram a'comunidade religiosa. Ndo
onquecer, ainda, que no interior dos candomblés existe
tma permanente rede de ajuda matua, de trocas de favo-
ron, que termina por engendrar relagbes mais préximas,
contatos mais efetivos e afetivos, muitas vezes consoli-
dndos pelo estabelecimento de lacos religiosos duradouros.

Assim é que muitos.transformaram-se em ogis
por lerem antes protegido um determinado candomblé e
no Lornaram, assim, merecedores da honraria.

Nina Rodrigues “médico por formacéo e etnélogo
por posto, (e que) teve de enfrentar a arrogéncia e a vio-
l[énein de senhores acostumados a oprimir, a explorar, a

srpancar os seres humanos que se encontravam a seu ser-
vigo" exatamente por se mostrar interessado pela cultura
don negros humildes na Bahia, em que pese sua boa dose
o preconceito, terminou escolhido como oga de um dos
main prestigiosos terreiros da sua época, o terreiro do
Cinntois, Atengao especial, portanto, deve ser dada, no par-
Licular, ao carater humanistico de Nina Rodrigues que
provavelmente néo se recusava a intermediar interesses
(e pessoas dos candomblés dentro da sociedade mais
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ampla, nem tampouco deixar de atender como médico um
negro doente e prescrever-lhe algum tratamento, ou
encontrar, com ajuda de seus colegas de profissdo, um
apoio qualquer para atender essa gente pobre de Salvador,
aviando uma receita, facilitando um internamento na rede
hospitalar da cidade.

Mas é o préprio Nina Rodrigues, no seu livro
Animismo fetichista do fegro bahiano, quem fornece
referéncias preciosas sobre a fungéo politica dos ogés, esses
protetores dos terreiros, embora ofereca escassas noticias
sobre suas principais atribuigdes religiosas:

A perseguig¢do de que eram alvo os candomblés e a md
fama em que séo tidos os feiticeiros, tornavam uma
necessidade a procura de protetores fortes e poderosos que
garantissem a tolerdncia da policia. A estes protetores
que podem ser iniciados ou ndo, mas que acreditam na
feiticaria, ou tém um interesse qualquer nos candomblés,
ddo eles em recompensa o titulo e as honras de ogans.?

Apés comentar sucintamente as obrigacdes reli-
giosas dos ogés de um terreiro, como a de oferecer ao seu
santo protetor animais para as festas e sacrificios votivos
e de falar dos direitos que tém como o de serem cumpri-
mentados pelos filhos-de-santo que lhes pedem a béncgéo,
garante que seria um equivoco imaginar qué o titulo de
Oga fosse espinhoso e pouco ambicionado.® Aqui, Nina
Rodrigues trata de um aspecto até hoje pouco discutido.
Se o candomblé se valeu e ainda se vale desse jogo de
aliancas em momentos de dificuldades, é igualmente ver-
dadeiro que ser ogd de um candomblé, tanto no passado
como sobretudo nos dias que correm, significa deter um
certo prestigio dentro e fora do grupo religioso, e isto
independe da situacéo social de quem é portador do titulo,
preto ou branco, rico ou pobre. Ndo somente as pessoas
humildes se comprazem de seu status dentro do grupo,
como para muitos deles é tdo somente o Gnico referencial
de prestigio social. Mas outros, de situagdes privilegiadas,
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lambém se jactam desse posto e acenam como figuras
importantes por terem sido aceitos dentro do grupo e, no
lugar de serem protetores, sio sobretudo protegidos.

Nina Rodrigues, ap6s lembrar que efetivamente
osses ogas sdo recompensados pela prote¢do que dispen-
#am ao terreiro, comenta o valor que tinha essa protegio,
nos fins do século passado mas que se prolongou por toda
it primeira metade deste século —, sobretudo enquanto
durou a perseguigéo policial:

Em todo caso, esta protecdo é real e efetiva. As proibigoes
policiais mais terminantes e rigorosas desfazem-se por
encanto diante dos recurses e empenhos que os ogans péem
em ag@o. A mola é sempre o interesse eleitoral, que neste
pats faz de tudo catavento e nas grandes influéncias
politicas vdo eles buscar os seus melhores protetores. Sei
de um Senador e chefe politico local que se tem constituido
protetor-chefe dos ogés e pais-de-terreiro.?

Nina acrescenta as suas andlises, um dado
sunencial bastante revelador da situagéo de troca simbélica
(ue e estabelece entre o ogé, qualquer seja ele, e o seu
urupo de referéncia. Se o candomblé pode ser eventu-
nlmente beneficidrio de uma ajuda, o oga est4 permanen-
lemente protegido do ponto de vista religioso, o que para
muitos traduz-se em satisfagéo e recompensa indescriti-
veln, Mas, sentencia muito criticamente Nina Rodrigues:

I¢ acrescente-se aos interesses materiais e diretos, a crenga
supersticiosa nas prdticas fetichistas por parte de pessoas
influentes, e poder-se-d fazer uma idéia do grau de
protegdo indireta de que hoje podem dispor os feiticeiros.®

l'mbora seja dificil acreditar que Nina Rodrigues
comungasse da experiéncia religiosa afro-brasileira, tor-
nou-se, pelo fato de ser pesquisador e por forga disto, fre-
(uentador assiduo do Candomblé, e um de seus aliados
politicos que podia, de certa maneira, tomar posi¢des
publicas contra as persegui¢des policiais. Tudo isto,
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evidentemente, lhe deu crédito na comunidade religiosa,

“que findou por estabelecer com ele lacos mais sélidos de

participacdo no contexto dos rituais. Como assinala Renato
Silveira, “era o advogado que defendia diante do publico
bem-pensante, embora dentro de uma 6tica evolucionista,
a dignidade da cultura negra. Por esta razdo, sempre foi
recebido com estimas e honrarias pelo povo do candomblé,
e terminou consagrado Ogan de Oxala do terreiro do Gan-
tois”. Isso se deu no tempo de Pulquéria, filha de Maria
dJilia da Conceigdo que, com outros dissidentes do I1é Iya
Nass6, fundou aquele Terreiro.

E ainda Renato Silveira quem relata, no trecho
seguinte, o que significa a presenca de uma figura emi-
nente da sociedade baiana, ainda que muitas vezes critica-
da por seus pares, na qualidade de Ogé de um terreiro de
Candomblé:

Este fato é da mais alta importdncia no processo de
constitut¢do da religido afro-baiana e de uma sociedade
ctvil em Salvador. No culto de origem africana, os ogans
compdem um sacerdécio especifico; sGo os membros
masculinos do candomblé que nunca entram em transe e
se encarregam tanto de tarefas administrativas e diplo-
mdticas, como da miisica e dos sacrificios. Na reestru-
turagdo dos cultos na Bahia, este sacerddcio foi mantido
em toda sua complexidade, acrescentando-se um ramo
especial: certos “brancos” que detinham um estatuto
elevado no seig da sociedade oficial e que eram simpa-
tizantes do candomblé receberam, enquanto ogans, a
fungdo de protetores do culto.”

Na verdade, generalizou-se a idéia de que os ogés
tém no Candomblé apenas uma fung¢éo honorifica, servin-
do para aumentar o prestigio da casa e possibilitar a entra-
da de mais recursos que ajudam a cobrir as despesas com
as cerimdnias sagradas. Isto reduziria as funcées do oga
a um papel puramente social na estrutura do Candomblé
sem levar em consideracgéo as diferentes responsabilidades
religiosas que lhe sdo inerentes. Na expressido de um
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informante, respeitado Babalorixd na Bahia, esta contida
a melhor defini¢do que se possa ter da figura do oga:

Dd-se 0 nome de ogd a uma pessoa que se submete a
grandes obrigagdes internas de um axé, para se confirmar
a um determinado orixd. A estes, os portadores do santo
tomam como Pai, tendo ele autoridade sobre o santo e
muito mais ao filho do tal orixd. Tém a obrigagdo de zelar
pelo orixd ao qual foi confirmado, especialmente nas suas
obrigagdes. Existem também os ogds de sala, que sdo os
responsdveis pela ornamentacdo e disciplina do barracéo.’

I absolutamente necessdria, para que seja aceito
o respeitado como ogé, a sujei¢do aos rituais préprios dessa
Iniciagiio, incluindo-se sempre a ceriménia do Bori?, além
de outros andamentos rituais complementares e igualmen-
Lo importantes na liturgia de consagracdo. Caso néo se
submeta a essa iniciacéo, ele permanecers na subcategoria
o ogl suspenso ou apontado, sem merecer os beneficios
0o tratamento que tém aqueles que assim procederam.

lidison Carneiro descreve com riqueza de
dotalhes, no seu Candomblés da Bahia, o procedimento
o suspender ou levantar uma pessoa para ser oga de um
lerreiro, incluindo também algumas justificativas da razao
(In oscolha recair sobre uma determinada pessoa:

Certo dia, a mde decide levantar ogan do seu candomblé
um cavalheiro que conquistou as simpatias gerais da gente
da casa, seja pela liberalidade, seja pela sua atragdo
pessoal, seja pela posi¢do que desfruta. Em meio a uma
cerimoénia publica, a filha A, possuida por Xangé, por
exemplo, toma pela mdo o indicado e o leva até diante do
altar de Xangd, onde interroga o orixd, em lingua afri-
cana, sobre a conveniéncia de tomd-lo como seu ogan.
Volta depois com ele para o barracdo e, enquanto os
atabaques se fazem ouvir, festivamente, outros ogans da
casa o carregam e o passeiam carregando em volta da
sala, sob os aplausos da assisténcia. Outras vezes o orixd
escolhe o ogan entregando-lhe as suas insignias — no caso,
o machado de Xangé. ™ -
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Edison Carneiro provavelmente descreveu a
cerimonia de ‘suspensao’ de um oga de uma determinada
casa. Mas sua descrigiao ainda permanece véalida, pois o
que acontece, nos dias atuais, sio variacoes formais que
néo alteram, significativamente, o essencial do ritual que
consiste, em tltima instancia, em apresentar ao publico
a pessoa escolhida. Entretanto, é somente a partir deste
estagio pré-inicidtico que o candidato suspenso passara a
assumir maiores compromissos com o terreiro de candom-
blé que o elegeu. Muitos permane cem o tempo todo nesta
categoria e terminam por néo freqiientar, com assiduidade,
os locais de culto. Avento a possibilidade de que, entre esses,
estdo muitos dos que intermediaram situacdes de conflito
do Candomblé com a sociedade maior como, por exemplo,
na época da perseguicéo policial. Contudo, é a ceriménia
de confirmacéo que consagrara definitivamente o candi-
dato na categoria propriamente dita de confirmado.

Valho-me, uma vez mais, da descrigdo de Edison
Carneiro, sobre preparativos e etapas de confirmacéo de
um ogé, por conter dados essenciais explicativos dessa
cerimoénia, validos para entender as que sdo realizadas
nos dias atuais. Esta cerimonia varia, como sempre, de
casa para casa, apenas em detalhes operacionais, pelo me-
nos para os candomblés que trilham a tradi¢édd jeje-nagd:

O futuro oga deve, nesse intervalo, submeter-se a um
processo que varia muito de candomblé para candomblé,
mas inclui vastos sacrificios de animais, banhos de folhas,
invocagdes. Depois desses 17 dias de retiro, terd de passar
algum tempo dormindo obrigatoriamente no candomblé,
embora possa passar o dia a tratar dos seus afazeres no
exterior. Naturalmente, desde entdo ja ndo precisa
obedecer a certos tabus, como, por exemplo, o das relagées
sexuais. Terminada a sua iniciag@o como ogd, resta-lhe,
entretanto, dar uma festa — paga do seu préprio bolso —
para o orixd que protege. Para isso, deve comprar uma
cadeira nova, de bragos, de onde assistird a festa, que
realmente redunda em homenagem & sua pessoa. A mae,
paramentada em grande gala, o toma pelo brago, depois
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de beijar-lhe a mdo ‘e abragd-lo, e com ele passeia pelo
barracdo, sob o ruido ensurdecedor das palmas e dos
gritos especiais para o seu orixd. As filhas cobrem de flores
0 novo ogd e, uma por uma, lhe vém pedir a bengdo, depois
de a.mde o0 haver deixado no seu trono, onde o0 0ga recebe,
sorridente, todo de branco, a homenagem dos assistentes.
Com pequenas variantes, especialmente quanto ao tempo
de reclus@o e aos animais a sacrificar; este é o processo de
confirmagdo dos ogds na Bahia. !

Em sintese, os ogds constituem uma espécie de
conselho consultivo informal ao qual podera recorrer o
lider religioso quando necessita de uma ajuda comple-
mentar, tanto do ponto de vista religioso quanto do ponto
do vista das relagdes sociais énvolvendo o Candomblé com
oulros segmentos da sociedade.

Segundo Edison Carneiro, “Em qualquer difi-
culdade, a mée recorre as suas luzes, & sua capacidade de
(rabalho ou ao seu dinheiro, seja para auxiliar na manu-
tengio da ordem nas festas ptiblicas, seja para tratar com
i policia, seja para financiar este ou aquele conserto na
¢ann. Sio o brago direito da:méie, em todas as questdes
nhodiretamente ligadas a religiso™2. Discordamos, porém,
donta tiltima frase de Edison Carneiro, pois o lider religioso
tnimbém recorre, e com freqiiéncia, aos ogis da casa para
Aajuda-lo em quase todas as ceriménias internas do Can-
domblé. Do ponto de vista funcional, existe uma espécie
o especializagdo desses ogds em razéo das tarefas que
@xocutam na estrutura religiosa do grupo.

IS 0 caso do Ogd Axogum, figura da maior impor-
LAncia bor ser responsavel pela execucdo da matanca dos
Animais votivos. O Axogum §é, a rigor, um especialista do
qual o Candomblé ndo pode prescindir. Além disso, deve
ner uma pessoa de absoluta confianga do lider religioso,

o meméria privilegiada para guardar a técnica, bastante
complexa, de execugéio de suas tarefas sem erro e de forma
continuada, sem que haja interrupcéo do andamento do
ritual do qual ele é o principal responsével. Ele deve ser,
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preferencialmente, um filho do orixa Ogum, pelas relacdes
miticas dessa divindade com os metais e os instrumentos
de cortar —, no caso a faca — com que se realizam prati-
camente todos os sacrificios de animais. Ele é também
conhecido por ogé de faca, numa 6bvia alusdo ao instru-
mento com o qual realiza sua tarefa durante as ceriménias
religiosas. K o “dono da faca”, como se diz, numa exaltacdo
4 sua importéincia dentro do grupo religioso.

Também de extrema importancia dentro do Can-
domblé é o Oga Alabé, o tocador dos atabaques, os instru-
mentos de percussio. Ele se submete, igualmente, aos
rituais de consagracéo e tem a obrigacdo principal de
conduzir os toques, especialmente durante as festas pu-
blicas. O Ogé Alabé deve conhecer praticamente todas as
cantigas litirgicas e é pega fundamental na organizacio
sécio-religiosa de um terreiro. Diz-se, com freqiiéncia, que
o atabaque é a fala dos orix4s, o instrumento principal do
seu apelo, o que pode dar uma medida exata dos compro-
missos religiosos de um Ogé Alabé. Quase sempre tem
uma segunda e uma terceira pessoa, um Otum e um Ossi
Alabg, e pode receber, durante sua confirmac¢éo, um nome
iniciatico. E esclarece um informante: “Sdo em ntmero
de trés, por serem trés os atabaques utilizados nos can-
domblés. Séo eles que devem tomar conhecimento de todas
as obrigagoes dos atabaques, pois hd um dia que os ataba-
ques comem. Estes ogés também sdo chamados de Pais
pelos iads que foram puxados no toque dos seus ataba-
ques”. Alias, todos séo reverenciados como pai, mesmos
pelos iniciaticamente mais velhos, que lhe pedem a béncéo
publicamente.

Maria Stella de Azevedo Santos, no seu livro Meu
tempo é agora, escreve algumas péginas sobre o ogd no
Terreiro do Axé Opd Afonja e assim se refere ao problema
da béncao:

O Oga deve ser chamado de pai pelo filho do orisa que o
apontou e por todos os outros daquela casa,
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independentemente do tempo de inici¢do. Se é Ogd de
Osun, as filhas de Osun pedir-lhe-Go as bengdos: da mais
velha & mais nova, e ele é obrigado a abengoar e pedir a
bén_{;do a elas, “trocando as béncdos” como se diz. Mas
muilas vezes, por vaidade ou por ignordncia, isso ndo
acontece. Hd um ditado que diz: “Antiguidade é posto”,
Ele é pai espiritual da filha, ela é mais velha na religido,
sendo o Ogd obrigado — torno a repetir — a também
pre.?tar-lhe as devidas homenagens rituais. Estard, agindo
assim, estendendo a grandiosidade do Oye que recebeu.
Esse nao serd “Ogéa de benca”, mas um Oloye de primeira
/Imha. E por falar em troca de béncéos, também é
importante ser dito que o Oga é obrigado a tomar as
bengdos a todos os Adosu e Oloye Adosu.

F'm muitos terreiros de Candomblé na Bahia. a
rociprocidade da béng¢do também ocorre entre o oga e’os
filhos-de-santo mais velhos, os ebomis, incluindo, néo raro,
it propria méae ou pai-de-santo que freqlientemente se ante-
¢ipa na solicitagdo. O autor observou, durante uma festa
do confirmagéo de Oga, uma respeitdvel e conhecida ebomi
(pessoa velha na seita) da Bahia pedir a béncdo a um oga
(ue ncabava de ser confirmado e este, ap6s abengoé-la,
podiu-lhe igualmente a bengéo. Enfim, a bénc¢éo, para além
diwmotivagoes religiosas que lhe séo inerentes, é também
um ritual de delicadeza bastante observado no interior
don candomblés da Bahia.

lixistem também os ogas que realizam um traba-
Iho de assisténcia aos que visitam o terreiro. So ogas
tomo outros quaisquer e da mesma forma importantes
i estrutura organizacional dos candomblés. Eles sdo
comumente denominados ogéds de sala. A expressio se
relore no fato de que, nas festas publicas, eles tém a tarefa
cnpecial de receber os visitantes, cuidar da boa ordem no
interior do barracdo, enfim, realizam um trabalho de
rolagoes pablicas sob a orientagdo do lider religioso.

A nivel da linguagem interna dos terreiros, os
oulros ogés a eles se referem com uma certa carga
pejorativa, até mesmo com um pouco de maldade, como a
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querer diminuir sua importancia dentro da estrutura reli-
giosa. Porém, esse tipo de incontinéncia verbal est4 muito
presente no discurso do grupo religioso, onde as relagoes
jocosas servem muito para definir papéis, para reforcar
as responsabilidades de cada um e, de certa maneira, para
aproximar cada vez mais as pessoas, sem prejuizo da
hierarquia e das fung¢bes de mando. De qualquer maneira,
os “ogés de sala” também passaram pela “gamela do
feitico”, quando se quer dizer que realizaram, como todos
os outros, suas obrigagoes religiosas.

Fica claro que, algumas funcées religiosas, atri-
buidas a certas categorias de ogés, jamais poderiam ser
realizadas por pessoas que nao dedicassem parte impor-
tante do seu tempo a comunidade ou que néo tivessem
passado por um processo demorado de "enculturagio”
capaz de absorver os elementos essenciais da préatica
religiosa.

Mas é certo também, sobretudo durante a perse-
guicdo policial, que o Candomblé se valeu freqiientemente
do expediente de colocar como negociador frente as
autoridades, ogés oriundos de segmentos sociais mais altos
e em melhor condi¢do de obterem resultados positivos e
benéficos para o grupo religioso. Mas néo se deve esquecer
que esses ogis negociadores encontravam, vez por outra,
aliados dentro da burocracia policial onde era consideravel
o contingente de negros que néo se escusavam de prestar-
lhes algum tipo de ajuda na dificil tarefa de contemporizar
interesses tdo distintos ou de atenuar a ira de um delegado
mais recalcitrante.

Ainda hoje o Candomblé, nas suas relagées com
a sociedade mais ampla, especialmente quando estd em
jogo alguma ajuda oficial das insténcias governamentais,
solicita de um oga que realize esse contato, preservando-
se, assim, o pai ou mée-de-santo do dissabor de uma
eventual resposta negativa que, de certa maneira, compro-
meteria a nogdo de prestigio e autoridade.
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Os ogés sfo sempre chamados a servir de nego-
ciadores toda vez que existe a possibilidade de relagdes
de atritos do candomblé com segmentos da sociedade
haiana. Assim, desenvolveram uma bem articulada capa-
cidade de negociagdo que se traduz numa maneira especial
de resisténcia, marcada basicamente por uma interlocugéo
nusentada nas relagdes de prestigio e interpenetracéo de
interesses. Afinal de contas, 14 estdo também o oga branco,
0 Opa rico, a clamar por respeito, justica e liberdade reli-
piosa, A condugdo da negociagdo é também fator impor-
lunte na producdo de bens simbdélicos que operam na
construgio e na dimenséo do prestigio dentro e fora do
torreiro.

Mas somente o comprometimento do ogéd com a
cultura negro-baiana ou o seu envolvimento religioso com
o culto afro-brasileiro poderia, talvez, explicar o quanto
onnn gonte se expunha ao defender o Candomblé, em parti-
cular na época de intensa perseguigédo a que esteve subme-
(iclo, na primeira metade deste século.

lira de se esperar que a resisténcia se limitasse,
no plano das agdes imediatas, a defesa imediata do
pulrimonio religioso. Era uma questéo vital a preservagéo
tlon mais importantes simbolos de identidade para parcela
conmderavel da populagdo negra da-Bahia. Contudo, o que
no tontava defender era mais-do que a estrutura e orga-
nizneho religiosa dos candomblés. Como disse Bastide, “as
notlas africanas constitufam um verdadeiro estanquea-
mento africano em terra estrangeira: a partir dos valores
iminticos conservados e transplantados, reconstituiu-se
tumun sociedade inteira”.'* Bastide, nesse trecho, néo
nnnlisn o aspecto dindmico dos ajustamentos ocorridos
com ns tradigdes religiosas africanas, redefinidas em ter-
mon e uma religido afro-brasileira, pronta para atender
nin necessidades espirituais que se colocam na sociedade
nlbunl,

Como j4 disse em outro trabalho,
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0O Candomblé niio representa tao somente um complexo
sistema de creng¢as alimentador do comportamento
religioso de seus membros. Ele constitui, na esséncia,
uma comunidade detentora de uma diversificada heranga
cultural africana que pela sua dindmica interna é
geradora permanente de valores éticos e comportamen-
tais que enriquecem, particularizam e imprimem sua
marca no patriménio cultural do pais. E, diferentemente
de outras formagdes religiosas, o candomblé é uma fonte
permanente de gestagdo de valores e de promogéo
sociocultural que se sobrepoem & dimensdo cultural-
religiosa strictu sensu, plasmando os contornos da identi-
dade do negro no Brasil. Neste sentido, o Candomblé
deve ser entendido como um conjunto mais amplo que
envolve, para além dos compromissos religiosos, uma
filosofia de vida, uma maneira especial de interagéo do
homem consigo mesmo e com os elementos essenciais
da natureza, essa tltima, na concepgéo dos afro-brasi-
leiros, uma expressdo da sacralidade que envolve e toma
conta de todas as coisas.'

A resisténcia, muitas vezes representada pela
insisténcia da retomada das “fungdes religiosas” toda vez
que ocorria uma invaséo policial, ou a busca de lugares
mais distantes do centro da cidade para a reimplantagao
do terreiro, era uma questéo de vida ou morte. Acabar
com o Candomblé, para muitos dos seus membros, equiva-
leria, de certa maneira, a condené-los & absoluta falta de
referéncia social, deixa-los desprovidos dos equipamentos
simbélicos com os quais eles teciam suas redes de sobre-
vivéncia numa sociedade sempre hostil. Enfim, era negar-
lhes a possibilidade de viverem dentro de um projeto
existencial tracado e definido por uma identidade plei-
teada nas diferentes formas de luta. O Candomblé nunca
fez proselitismo de uma nova ordem social para existir.
Buscou, sempre, um espaco dentro da sociedade baiana,
ainda que ndo se tenha por nitida essa formulacéo no
discurso religioso que lhe é préprio. Seus membros se
davam conta, entretanto, de que pertencer ao Candomblé
era uma pratica social da qual néo deviam se afastar e
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nem se envergonhar, posto que isto representava uma
maneira, ainda que ndo muito f4cil, de buscar a integracéo
na sociedade. Em um certo sentido, a luta se realizava
om duas frentes distintas mas complementares: a defesa
(lo Candomblé como instituicdo e a defesa do direito de se
integrarem na sociedade sem perder sua especificidade e
identidade cultural.

Bastide, ao comentar, na década de setenta, que
on ficis dos candomblés passavam facilmente do seu
mundo religioso para outras instancias sociais sem que
nenhum ridiculo comportamental se verificasse, é cate-
jorico quando afirma: “pode-se até mesmo dizer que a sua
Intogragio a sociedade brasileira é tanto mais bem suce-
dida quanto mais fortemente estejam eles ligados a esses
candomblés. Pois todos os problemas que apresenta a
soctedade moderna, problemas cada vez mais numerosos
¢ i complexos a medida que a urbanizacéo se intensi-
len, encontram as suas solugdes, ou suas compensacoes,
i seitn religiosa, que valoriza os humildes divinizando-
U8 8 e on protege contra a inseguranga econdémica, o
salmento urbano, a desorganizagéo da familia, como um
cenbio de comunhéo cooperativa, como ntcleo de assis-
e mutun™ " O que Bastide analisa é, sem duvida, o
Pesultndo dn rosisténcia do negro contra o aviltamento de
sens hone calturais e religiosos, e, se essa integracéo ainda
sulapor neontecer, é impossivel a possibilidade do
Felrocomuno

A luta travada pela comunidade religiosa parece
o mido o embriao de movimentos mais organizados que
purgiram a partir dos anos cingiienta e, seguramente, um
tnrco nicutilizagao de valores culturais, numa dimenséo
politicn de protegio da identidade cultural do negro na
Buhin: Constata-se, hoje em dia, o crescente movimento
do rovigornmento da cultura negra, por for¢a de sua utili-
sngho como veleulo de conscientizacio politica e bem sim

halico, o parbie do qual se estabelecem ns bases da
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incessante busca da identidade étnica do negro na Bahia.
S4o notdrios os resultados obtidos pela manipulagdo dos
bens culturais, pelo préprio negro, como elemento eficaz
de negociagdo com a classe dominante.

O uso politico dos valores culturais afro-bra-
sileiros, além de possibilitar um trabalho de defesa e pre-
servacéo desse patrimonio pelas pessoas diretamente a ele
vinculadas, resultou também na apropriacio e gerencia-
mento de um espago de trabalho até entéo fora do alcance
do negro na Bahia. Parece existir um certo consenso de que,
para romper com a secular marginalizac¢éo s6cio-economi-
ca, o negro deve recorrer ao expediente de tentar melho-
rar as condi¢des de competitividade no mercado de traba-
lho, elevando o seu nivel de instrucéo e profissionalizacéo.

De qualquer maneira, esses fendémenos emergen-
tes colocam o negro numa situacgio de reavaliac¢ao de suas
estratégias tradicionais de luta, com resultados efetivos
na esfera de reflexao dos postulados da politica de consci-
entizagdo da comunidade negra. E nesse caminho de refle-
x&0, as avaliagoes devem estar pautadas na idéia central
de que o negro somente deve ser considerado na sua di-
menséo de elemento integrante da sociedade e agente ativo
da histéria.

O II Congresso Afro-brasileiro de 1937

A andlise da luta em defesa dos valores negro-
africanos e das préaticas de negociagdo utilizadas pelo
negro, visando a preservacgdo de seus bens culturais, ndo
pode descuidar-se da reflex@o sobre o papel desempenhado
pelo IT Congresso Afro-Brasileiro, realizado de 11 a 19 de
janeiro na Bahia, em 1937, com sessdes nas dependéncias
do Instituto Geografico e Histérico e, sem divida, o mais
importante acontecimento cultural naquele ano.

O Congresso, além de situar-se como o mais
importante evento afro-baiano na primeira década do
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século XX, foi igualmente, durante esse periodo, a primeira
reagéo formal de grande significado e conseqiiéncia para
i populagéo negra. O IT Congresso Afro-brasileiro foj orga-
nizado debaixo da critica de Gilberto Freyre, que esteve a
l'n_‘ni;e da realizacio do Primerio Congress:), em Recife
nlids com sucesso, a considerar os textos apresentados,
mas que nao acreditava na possibilidade de sucesso do,
vegundo, na Bahia, assunto que abordaremos em outra
puarte deste capitulo.

~ DolICongresso Afro-Brasileiro do Recife. em 1934
mn uxt..n_;:’x se falou e se enalteceu o seu carater ci;:ntiﬁco e;
nun i Fn(l<ependéncia, o nivel dos trabalhos apresentados, e
nougignificado para a cultura negra. José Antonio Gongal-
vor de Mello no prefacio, “Uma reedicdo necessaria”, a
odigio fac-similar do livro Estudos afro-brasileirt;s,

|n|1llo|i(':|(l() pela Fundac¢do Joaquim Nabuco, em 1988
apcinrece: 8 ’

A i({éiq dp Congresso Afro-Brasileiro foi de Gilberto Freyre
¢ sua iniciativa de realizd-lo Decorria ele do livro que
u,'(,-abara de publicar, no fim de 1933, Casa-Grande &
Senzala, no qual em dois capitulos estudava a partici-
1)(.1,§do-do negro na vida e na cultura brasileira. A extraor-
rl.mdrza Tepercussio que teve esse grande livro e o enty-
stasmo que despertou entre homens de letras do pais
explicam a pronta aceitacdo de tantos cientistas sociais

de participar com colabora¢do para o projeto do
Congresso.1”

l‘).m outro trecho desse mesmo prefacio, lembra

(que arealizagdo do Congresso néo teve acolhida unanime
om todas as dreas da comunidade de Recife, e alguns seto-
ros mais tradicionais temiam que se tratasse de atividade
do comunistas. E acrescentou Gonsalves de Mello em
(uase tom de desculpa: “Nio PosSso negar que nao tivesse
havido tentativas de infiltracdo por parte de comunistas
. todas repelidas por Gilberto Freyre™s, Mas é o préprio
Gilberto Freyre quem faz uma avaliagdo do Congresso,
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em texto intitulado “O que foi o Primeiro Congresso Afro-
brasileiro do Recife”, incluido no livro Novos estudos afro-
brasileiros, trabalhos apresentados ao I Congresso Afro-
brasileiro do Recife, com preficio de Arthur Ramos e
publicado em 1937", portanto no mesmo ano da realizagéo
do Segundo na Bahia:

O Primeiro Congresso Afro-Brasileiro foi o menos solene
dos Congressos. Nele nao brilhou um colarinho duro. Nao
apareceu um fraque. Ndo trovejou um tribuno. NGo houve
um sé discurso em voz tremida. Foi tudo simples e em

voz de conversa.

Entretanto, quando se encerrou o Congresso, no mesmo
velho teatro — o Santa Isabel — do qual disse Joaquim
Nabuco — “aqui vencemos a batalha da aboli¢do” —
sentiu-se que se definira um movimento da maior
importéncia para a vida e para a cultura do Brasil.?°

Em outro trecho, ressalta o carater de indepen-
déncia na realizagcdo do Congresso e 0 seu descompromisso
com politicos, numa possivel alusédo ao Segundo Congresso
na Bahia que, se néo foi obra de partido politico, teve entre
seus organizadores figuras exponenciais locais do Partido
Comunista: “O Congresso do Recife foi, ainda, o mais inde-
pendente dos congressos. Néo recebeu nenhum favor do
governo. Nao se associou a nenhum movimento politico, a
nenhuma doutrina religiosa, a nenhum partido”.?

Referindo-se & maneira como fora organizado e
realizado, dentro da maior simplicidade e com participacgéo
ativa de membros da comunidade afro-brasileira — “uma
negra velha, com seu fogareiro, seu vestido de baiana,
seu chale encarnado, assou milho e fez tapioca de c6co” —
Freyre garante que o Congresso do Recife

...deu novo feitio e novo sabor aos estudos afro-brastleros,
libertando-os do exclusivismo académico ou cientificista
das “escolas” rigidas, por um lado, e por outro, da
leviandade e da ligeireza dos que cultivam o assunto por
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simples gosto do pitoresco, por literatice, por politiquice,
por estetismo, sem nenhuma disciplina intelectual OLZ
cienttfica, sem um sentido social mais profundo dos fatos.
A colqboragdo de analfabetos, de cozinheiras, de pais de
terreiro, ao lado da dos doutores, como que deu uma forea
nova aos estudos, a frescura e a vivacidade dos contatos
diretos com a realidade bruta.??

Em carta datada de 30 de novembro de 1936 e
enderecada a Arthur Ramos, Edison Carneiro, o grande
I(!(‘Jl]l'ZadOI‘ do IT Congresso Afro-Brasileiro,’ comenta
I:nf'nn. icamente o artigo de Gilberto Freyre, publicado no
Didrio de Pernambuco: “O congresso vai bem. O Mario
de Andrade estard aqui desde o dia 6, estudando a musica
dos candomblés. O Gilberto Freyre deu uma entrevista
no Reci l' e, escangalhando o Congresso, falando em coisa
nnprgwmada, néo sei o qué mais”(O grifo é nosso)®. £
provivel que Edison Carneiro j4 tivesse lido a entrevista
111-'(}illmrt,o Freyre, publicada dezessete dias antes, na
edigiio de 13/11/36 de O Estado da Bahia sob o titulo
"!":ll:m(l() ao Didrio de Pernambuco o escritor Gilberto
I'reyre diz do seu receio que o certame se marque dos
dofeitos das coisas improvisadas”. A impressao que fica 6
nde que [idison Carneiro tentou minimizar os efeitos da
ontrevista, falando muito aligeiradamente a seu amigo
Arthur Ramos do ocorrido.

A entrevista de Gilberto Freyre ao Didrio de
I'ernambuco e editada em O Estado da Bahia, em 13 de

novembro de 1936, um ano antes da realiza¢do do II
( ONEresso Afro-Brasileiro, na Bahia, comeca com o autor
duvidando da possibilidade de se realizar um Congresso

sem os equivocos da improvisacdo, reclamando prazo
malor para que se pudesse realizar uma coisa mais séria:

Poucol lhe posso adiantar sobre o assunto. Sé hd dois ou
trés c.izas soube, por uma carta do escritor Edison Carneiro,
que ia realizar-se um segundo Congresso Afro—Brasileirt;
na Bahia. Receio muito que vd ter todos os defeitos das
coisas improvisadq]s. Deveria ser muito maior o prazo
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para os estudos, para as contribuigbes dos verdadeiros
estudiosos. Os verdadeiros estudiosos trabalham devagar.
A ndio ser que os organizadores do atual Congresso estejam
preocupados com o lado mais pitoresco e mais artistico
do assunto: as “rodas” de capoeira e de samba, os toques
de “candomblé”, ete. Este lado é interessantissimo e na
Bahia terd decerto um colorido tnico. Mas o programa
tracado no primeiro Congresso foi um programa mais
extenso e incluindo a parte drida, porém igualmente
proveitosa, para os estudos sociais, de pesquisas e
trabalhos cientificos.

Todavia, é no trecho em que Gilberto Freyre
insinua que haver4 imparcialidade cientifica pelo fato de
o0 Governo do Estado da Bahia ter sido chamado a subven-
cionar o Congresso, onde reside a critica mais contundente:

Discordo, ainda, da orientagdo do IT Congresso Afro-
Brasileiro que vai se realizar na Bahia no focante as
relagdes com o Governador do Estado. Estou informado
pelo escritor Edison Carneiro que é, seja dito de passagem,
um dos nossos africanélogos mais inteligentes, que se
pleiteard uma subvengdo do Governo do Estado para oIl
Congresso Afro-Brasileiro. Discordo radicalmente. Creio
que esses Congressos de estudiosos deviam ser como foio
I Congresso Afro-Brasileiro reunido no Recife, inteira-
mente independente dos Governos ou de qualquer
organizac@o politica com interesses partiddrios ou fins
imediatos. Essa independéncia foi um dos tragos caracte-
risticos do I Congresso — o do Recife, e para afirmd-lo,
José Lins do Rego, Cicero Dias, Mario Lacerda de Melo,
eu e alguns outros tivemos de propor resisténcia enérgica
aos que pretenderam deformar aquela reunido de pesqui-
sadores e de estudiosos, prestigiada pela colabora¢do de
africanologistas como o professor Herskovits, num ajunta-
mento demagégico e de cor partiddria.

Edison Carneiro garante que o Congresso, ainda
que parcialmente subvencionado pelo Governo do Estado,
decorrera com a mais absoluta liberdade sem que nenhu-
ma injungdo de natureza politica deturpasse a sua serie-
dade e se realizou livre das incursoes e comprometimentos
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politico-partidarios tdo temidos de Freyre. Edison Carnei-
ro acompanhou a organiza¢éo do Congresso em Pernam-
I)ucp e dele participou ativamente. Ele préprio um ativista
sabia perfeitamente das conseqiiéncias nefastas caso acon-
tecesse a cooptagéo politica, e para evita-la tomou todas as
precaugbes para que o Congresso néo se envolvesse com as
facgoes politicas na Bahia.

. Como se constata, Gilberto Freyre mostrava-se
u.x(-uﬂ.swarr‘lente cuidadoso com a necessidade de se fazer
cléncia social séria e despojada de academicismo e parece
(Jue estava realmente preocupado com a utilizag¢do do Con-
firesso para fins politicos e partidarios. Embora exaltando
A inteligéncia de Edison Carneiro, Gilberto Freyre temia
que o Congresso resvalasse para o lugar comum das an4li-
now fiaceis e dos interesses puramente pitorescos da vida e
dn cultura do negro na Bahia.

Mas néo faltou a resposta de Edison Carneiro que
:'lnlnn'n tardia, exalta as qualidades cientificas e a forma;
‘o n‘r}‘l-l,u" com que se realizou o Segundo Congresso na
Buhia, em 1937. Esta resposta parece ter sido redigida
nomente em 1940, data encontrada no texto original, e
publicada no seu livro Ursa Maior, em 1980.% Sobre es’se
loxto, Waldir Freitas Oliveira, responsdvel pela edigédo de
Urun Maior, a ele assim se referiu:

()entre os trabalhos agora publicados, considero dos mais
rrr?portcz.ntes para o estudo do desenvolvimento dos estudos
africanistas no Brasil, o seu depoimento sobre o Congresso
Aﬁ'o-Brasileiro da Bahia, no qual questées bem pouco
(lr.uulgadas sGo relatadas ajudando a posicionar de
n‘:,anetra devida a importincia do mesmo em relagdo ao
Congresso antes realizado na cidade do Recife.?

Pela importancia deste depoimento, que vale
como resposta a Gilberto Freyre, achamos pertinente
||.'|m'|'l‘.vﬁ.-|0 aqui, na integra, ainda que entremeado de
|“»|||f-||l,;ir-1os, para que néo se perca a oportunidade de
confronta-lo com o texto da entrevista de Gilberto Freyre,
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embora este depoimento ja tenha sido publicado no livro
Ursa Maior de Edison Carneiro.

0O CONGRESSO AFRO-BRASILEIRO DA BAHIA

As vésperas da realizagio do Congresso Afro-Brasileiro
da Bahia, os estudiosos do problema do homem negro
foram surpreendidos com as declaragbes francamente
pessimistas do Gilberto Freyre — organizador do Con-
gresso do Recife, em 1934 — ao Didrio de Pernambuco:

‘Receio muito que vd ter todos os defeitos das cotsas
improvisadas... que s6 estejam preocupados com 0 lado
mais pitoresco e mais artistico do assunto: as “rodas” de
capoeira e de samba, os toques de candomblé, ete.’

A verdade é que ambos, Freyre e Carneiro, esta-
vam muito preocupados com a participagéo da comunidade
religiosa afro-brasileira. Buscavam desta maneira, e fora
dos circulos oficiais, a legitimagéo popular.

Mas, jé aquela época, o Congresso estava profundamente
enraizado entre as populagdes negras da velha Cidade.
Eu, Aydano do Couto Ferraz e Reginaldo Guimardes
tinhamos jd conseguido a adesdo de cerca de 40 can-
domblés, que se comprometeram a enviar delegagdes para
discutir os assuntos a serem ventilados. Alguns dos me-
lhores e mais puros desses candomblés jd haviam com-
binado conosco receber os congressistas, em festas
especiais. Tinhamos tido entendimento direto com os
capoeiras e com os sambistas, para que o Congresso
pudesse apresentar ilustragoes vivas dos temas do folclore
negro na Bahia. Pais e maes-de-santo tinham escrito, do
seu préprio punho, comunicagdes interessant{ssimas sobre
a sua religido, que jd estavam em nossas maos quando
das declaragées do organizador do Congresso do Recife.

Esta ligacdo imediata com o povo negro, que foi a gléria
maior do Congresso da Bahia, deu ao certame “um
colorido tinico”, como jd previra Gilberto Freyre. Artur
Ramos, em carta que me escreveu sobre a entrevista ao
Didrio de Pernambuco, dizia: “O material daf, que
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(_Gilberto Freyre) julgo apenas pitoresco, constituird
Justamente a parte de maior interesse cientifico”.

Edison critica a forma como foram utilizadas as
fnanifestagf)es religiosas durante o Congresso de Recife
isto é, transladadas do espago natural onde elas normal:
mente acontecem para os palcos do Teatro. A discusséo
quanto a utilizagédo de simbolos sagrados afro-baianos fora
do seu contexto religioso tem sido permanente nfo somen-
Lo entre os que freqiientam os candomblés mas também
por parte de organismos ligados aos cultos afro-brasileiros
o instituicbes governamentais que se valem desses
#imbolos nas promocdes turisticas da Bahia:

0 quzgresso de Recife, levando os babalbrixds, com a sua
miusica, para o palco do Santa Isabel, pbs em xeque a
pureza dos ritos africanos. O Congresso da Bahia ndao
caiu nesse erro. Todas as ocasides em que os congressistas
tomaram contato com as coisas do negro foram no seu
proprio meio de origem, nos candomblés, nas “rodas” de
samba e de capoeira.

A critica tecida por Freyre, ao fato de se ter obtido
junto ao Governo do Estado alguma subvengio para a
ronlizagao do Congresso e que isto poderia comprometé-
lo politicamente com prejuizo do seu carater cientifico,
imoreceu a mais contundente resposta de Edison Carneiro
(Jue nio aceitou insinuacdes dessa natureza. Para demons-
Lrar que nao houve “confabulagdo” nem comprometimento
do natureza politica com o entdo Governador Juracy Maga-
[hites, refere-se especificamente ao fato de que o lider da
oposicio, Nestor Duarte, foi quem intermediou os contatos
com o governo a partir da Assembléia:

Outra acusag¢do de Gilberto Freyre foi a de que o
Congresso, tendo aceito a subvenc¢do de 15003000 do
Governo do Estado, tinha, de uma maneira ou de outra,
influéncias politicas. Acrescentemos que a Comissdo
Executiva do Congresso conseguiu, além desse dinheiro,
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hospedagem oficial para congressistas vindos de outras
partes do Pals: Camargo Guarnieri, Jorge Amado e
Frutuoso Viana. Reginaldo Guimardes assinot o
memorial por noés enviado, ndo ao Governador Juracy
Magalhies, mas & Assembléia Estadual. Nestor Duarte,
lider da oposicdo, foi quem conseguiu que nos fosse
facilitado o auxilio pedido, sem que tivesse havido
qualquer confabulagio anterior Nés néo éramos, nem
somos, ainda hoje, politicos no sentido que Gilberto
Freyre dava & palavra. Nem o Congresso tratou de tdo
interessante assunto.

Edison Carneiro enumera, quase que triunfal-
mente, os nomes de ilustres convidados do mundo
religioso, pais e mées-de-santo mais famosos da época,
que estiveram presentes desde o momento de sua orga-
nizacgao:

Muito antes de fixada a data do Congresso, eu obtive a
adesdo de Manuel Hipélito Reis, pai-de-santo jeje, e, por
intermédio dele, a de Anselmo, que ajudou o Congresso
do Recife e na ocasido estava de passagem pela Bahia.
Ambos morreram, infelizmente, antes que o Congresso
pudesse se reunir. Martiniano do Bonfim, companheiro
de Nina Rodrigues, consentiu em presidir a sessdo inau-
gural. Aninha, @ mais ilustre das mdes-de-santo da
Bahia, Bernardino e Falefd escreveram memdérias para
debate. Maria Bada, velha sabedora dos mistérios das
seitas africanas, a saudosa ceguinha Maria do Calabetdo,
o babalad Felisberto Sowzer (Benzinho), o estivador
Expresso, prestaram inestimduveis servigos @ Comissdo
Executiva. Os candomblés de Procépio, Engenho Velho,
Aninha, Gantois, Bate-Folla receberam, com festas des-
lumbrantes, os congressistas, que para ld se transpor-
taram em dnibus contratados por nés. Jodo da Pedra
Preta levou as negras bonitas do seu candomblé para uma
exibicdo de samba no Clube de Regatas Itapagipe, que o
Dr. Anténio Matos nos cedera.

A citagfo nominal de pessoas ilustres de Candom-
blé é bem uma mostra de que Edison, assim como Gilberto
Freyre, estava consciente da importancia da adeséo e
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participacdo de nomes famosos de pais e mées-de-santo
aquele conclave. Entre tantas figuras, Carneiro cita
Jo#ozinho da Goméia que compareceu com suas filhas-
de-santo que fizeram uma exibi¢édo de samba.

O préprio Jodozinho da Goméia, em entrevista
concedida a O Estado da Bahia, de 7 de agosto de 1936,
fala de sua adeséo ao II Congresso Afro-Brasileiro. Depois
de esclarecer como se tornou pai-de-santo com a idade de
(quinze anos, ao substituir a sua mie-de-santo que tinha
uma casa de Candomblé na Ladeira de Pedra, no fim da
listrada da Liberdade, acrescenta:

Acho que o Congresso dard bom resultado e, ainda mais,
se conta com os outros pais de santo da Bahia. Por mim
farei o que puder pelo Congresso. Jd prometi a Edison
Carneiro, encarregado do Congresso, dar uma festa aos
intelectuais, mandar alguns orixds e alguns instrumentos
para a exposi¢do, aparecer nas sessoes e levar gente para
assistir os trabalhos. Jd é coisa hem? Tenho, por exemplo,
uma imagem de anamburucu muito velha. Essa vai para
o Congresso.

A presenca de Jodozinho da Goméia, da nacgédo
Anpola, e tantos outros de outras “nag¢des” aquele Congres-
1o, como que torna relativos, ja naquela época, a preten-
didn hegemonia e o purismo ritual nagd tdo discutidos,
nos dias atuais, por aficcionados dos candomblés com
rossonéncia nos estudos que vém sendo realizados por
cientistas sociais. Entremeia-se aqui, pela pertinéncia do
depoimento, outro trecho da entrevista na qual Jodozinho
(ln Goméia pronuncia-se a respeito da liberdade do culto
nfro-brasileiro:

Acho que o candomblé deverd solucionar, de uma vez, a
questdo da liberdade de religiGo. Para dar a festa de
domingo tive que pagar 100$000. Para outras pago
60$000. A minha opinido final é a de que néo deve haver
pagamento nenhum. O candomblé deve ter a liberdade
de funcionar quando quiser. Reconhego que alguns pais
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de santo abusam da licen¢a. Mas que se hd de fazer?
Agora, assim como estd é que ndo estd certo. Penso que o
Congresso deve estudar muito um meio de resolver esta
questdo. Que diferenca hd entre a religido dos brancos e a
religido dos negros?

Os pronunciamentos publicos de pais e maes-de-
santo reclamando a liberdade de culto, a partir da década
de trinta, sdo bem sintométicos de uma nova ordem no
jogo das relagdes do candomblé com a sociedade maior,
assunto que abordaremos em outra seccéo.

Mas prossegue Carneiro, citando os capoeiras em
grande evidéncia naquela época e que colaboraram para
a grandeza do Congresso, para terminar com a citagéo de
personalidades do mundgo cientifico, de professores nacio-
nais e estrangeiros, para com isso demonstrar e dar prova
de que, além da aceitagfo popular, o Congresso fora presti-
giado por esses renomados homens de ciéncia, tal como
acontecera com o de 34 no Recife:

E ali mesmo, durante toda uma manhd, o melhor grupo
de capoeiras da Bahia chefiado por Samuel Querido de
Deus e integrado pelo campedo Aberré e por Bugaia, Onga
Preta, Barbosa, Zepelim, Juvenal, Polu e Ricardo —
exibiu todas as variedades da célebre luta dos negros de
Angola.

Este ‘colorido unico’ teve, pelo menos, uma vantagem:
acabou com o espantalho que ainda eram, para as classes
chamadas superiores da Bahia, os candomblés. Muita
gente grattda, que se inscrevera como congressista, ficou
sabendo gue os negros ndo comiam gente nem praticavam
indecéncias durante as ceriménias religiosas. A publi-
cidade do Congresso, nos jornais e pelo radio, contribuiu
para criar um ambiente de maior tolerdncia em torno
dessas caluniadas do homem de cor.

Quando das declaragoes ao Didrio de Pernambuco, jd
estava em nossas maos a contribui¢do do Prof. Melville
Herskovits, da Northwestern University, que Gilberto
Freyre julgava duvidoso conseguirmos. Tinhamos, jd, o
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apoio de Percy Martin, de Robert Park, de Fernando Ortiz,
de Maria Archer, do Internacional Committee on African
Affairs e da All Africa Convention. Mais tarde, em carta
para Artur Ramos, Ruediger Bilden deu o seu apoio ao
Congresso. Donald Pierson, da Chicago University, entdo
na Bahia, apresentou duas teses sobre problemas de raga
e até presidiu uma das sessées ordindrias do Congresso.

Jd eram importantes, na ocasido, as adesées recebidas
do Brasil. O Departamento de Cultura da Prefeitura de
Sao Paulo, que Mdrio de Andrade dirigia, mandou a
Bahia o compositor Camargo Guarnieri, que recolheu
notagdes musicats mutto significativas. De Alagoas che-
garam-nos duas comunicagbes, uma de Manuel Diégues
Jintior, sobre as dan¢as do Nordeste, e outra de Alfredo
Branddo, sobre os negros de Palmares. Do Rio de Janeiro,
Renato Mendonga, Robalinho Cavalcanti, Jacques
Raymundo enviaram trabalhos. Jodo Calasans fez um
estudo das insurrei¢des de escravos no Espirito Santo.
Dante de Laytano e Ddrio de Bittencourt garantiram a
representa¢do do Rio Grande do Sul. De todos os pontos
do Brasil chegaram-nos os mais entusidsticos aplausos.
No tocante & Bahia, o Congresso foi um acontecimento
intelectual dos mais importantes, nos éltimos trinta anos.
Aydano do Couto Ferraz escreveu sobre os malés e
Reginaldo Guimardes estudou a mitologia dos negros
bantos. Jodo Mendonga fez observagées sobre o criminoso
negro, que estudou na qualidade de médico da
Penitencidria do Estado. O Comissdrio Joao Varela escla-
receu os mistérios do culto a Cosme e Damido. A professora
Amanda Nascimento procurou mostrar as causas da
atual deseducagdo do negro. Martiniano do Bonfim expli-
cou a lenda dos Doze Ministros de Xangé e traduziu um
ensaio de Ladipd Solanké sobre o deus dos negros iorubds.
O prof. Estdcio Lima, diretor do Instituto Nina Rodrigues,
organizou ali um notdvel museu afro-brasileiro, que os
congressistas visitaram a tarde do tltimo dia. As sessoes
do Congresso se realizaram no saldc.de leitura do Instituto
Histérico, que Teodoro Sampaio, o grande indianista
negro da Bahia, abrira as reunides. O pintor José Guima-
rdes acompanhou as excursées aos candomblés, fazendo
desenhos de absoluta fidelidade sobre temas africanos.

O Congresso prestou a homenagem que devia a Nina
Rodrigues — inexplicavelmente neglicenciada pelo
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Congresso de Recife proclamando-o o pioneiro
incontestdvel dos estudos sobre o negro no Brasil.

Os congressistas volaram, por unanimidade, uma
resolugio sobre a liberdade das religides africanas e outra
encarregando a Comisséo Executiva de criar um
organismo que congregasse, democraticamente, 0s chefes
da seita da Cidade e do Estado. Para demonstrar a
importancia popular do Congresso, a Comissdo Execu-
tiva, quatro meses depois de encerrados os trabalhos,
recebew o mais amdvel dos convites, partido do velho
candomblé do Alakétu, chefiado por mae Dionisia, para
16 comparecer oficialmente, pois, na ocasido do Congresso,
a casa do candomblé estava sofrendo reparos e era
impossivel nos receber. A 3 de agosto de 1937, fundava-se
a Unigo das Seitas Afro-Brasileiras da Bahia. Saem,
agora, a lume, os anais do Congresso — O Negro no
Brasil (1940) —, reunindo grande parte dos trabalhos
apresentados & consideragdo dos congressistas.

Teve, assim, o Congresso da Bahia, uma dupla fisiono-l
mia; foi um certame popular, ao mesmo tempo que foi
certame cientifico. Homens de ciéncia e homens do povo
se encontraram ombro a ombro, discutindo as mesmas
questdes, que, se interessavam a uns pelo lado teérico, a
outros interessavam pelo lado pratico, por constituir parte
da sua vida.

E isto lhe deu, mesmo, “um colorido zZnicp”.”

Com o texto acima — uma resenha em forma de
depoimento sobre o II Congresso Afro-Brasileiro na Bahia
e uma resposta contundente as criticas de Gilberto Freyre
—, chega a bom termo a grande celeuma entre duas figuras
exponenciais das ciéncias sociais, cada um no seu campo
especifico e preferencial de estudos. Mas néo esgota, entre-
tanto, o interesse e a relevancia desses congressos para a
afirmacéo de uma profunda reviséo conceitual dos estudos
afro-brasileiros. Tinha razédo Gilberto Freyre ao afirmar
que o I Congresso do Recife iniciara uma etapa promissora
e teoricamente renovada dos estudos africanistas do Bra-
sil. Tinha igualmente razéo Edison Carneiro com a séabia
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deciséo de realizar o II Congresso Afro-Brasileiro na Bahia.
Praticamente retomando a tematica do primeiro e incluin-
do novas observagdes sécio-antropolégicas sobre a popula-
¢ao negra, este Congresso imprimiu mais 4nimo na
perspectiva de uma permanente reflexéo sobre a vida e a
cultura afro-brasileira. Ele engendrou, pelo menos para a
Bahia, uma nova diretriz nos estudos afro-brasileiros e
norviu como ponto de partida para a redefini¢do de diferen-
les praticas do negro contra a opressédo e o preconceito
nocial. I este néo se furtou em utilizar o Congresso, como
um instrumento formal, para reinvindicar nova postura
da sociedade baiana face a presenca do negro e de sua

cultura como elementos atuantes na formacio de uma

identidade culturalmente diferenciada.

O candomblé, através de suas liderancas mais
reprogentativas, encontrou no Congresso uma ocasido
oxcopeional para exigir das autoridades competentes
munior respeito e liberdade religiosa. Foi, efetivamente,
durante o Congresso que se planejou a criagdo de uma
inutituigho capaz de cuidar dos interesses da comunidade
religlosa afro-brasileira, como se verd mais adiante.

Pe¢a importante na afirmacéo e consolidagéo da
cultura negro-baiana, o Congresso permitiu também que,
pola primeira vez, intelectuais e liderancas negras se unis-
nem om defesa dos valores socioculturais afro-brasileiros.

A importincia desse Congresso, pelo que ele significou
como ganho politico, ainda néo foi devidamente avaliada.
An dificuldades encontradas por seus organizadores foram
prandemente compensadas pela p'articipagéd de lideran-
¢ni negras do porte da mée-de-santo Aninha, do Axé do

Opo Alonja, e Martiniano Eliseu do Bomfim, lider religioso
incontestavel e com relevantes servigos prestados & cultura
roligiosa afro-baiana. :

[ifetivamente, foi durante aquele Congresso, como
veremos na capitulo seguinte, que pela primeira vez se
entou o reconhecimento do Candomblé pelas instituicoes
oficiais da Bahia. A esse respeito, comentava Pierson:

HO
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No Congresso Afro-Brasileiro que se reuniu na Bahiaem
Janeiro de 1937, foi redigido um memorial endere¢ado
ao Governador do Estado, pedindo o reconhecimento
oficial do candomblé como seita religiosa, com 0s mesmos
direitos e privilégios e todas as demais formas de expressdo
religiosa, de acordo com a Constituig@o Brasileira. Para
maior eficiéncia do pedido e obtengdo desses direitos, e
para o combate & bruxaria e ao charlatanismo, que esta-
vam talvez entre os principais obstdculos ao reconhe-
cimento legal do candomblé como religido, féz-se uma
tentativa, patrocinada pelo jornalista Edison Carneiro,
para congregar todas as seitas baianas numa Federagdo.
O resultado foi uma organizagdo chamada UniGo das
Seitas Afro-Brasileiras da Bahia, com diretoria consti-
tuida por um representante de cada seita e com encargo
especial de eliminar as prdticas nao ortodoxas.?

Como quer que tenha sido, Edison Carneiro, a
quem Arthur Ramos se referia como o erudito professor
da Bahia, com inteligéncia e perfeito sentido de oportu-
nidade, aproveitou a realizagdo daquele congresso para
promover com lideres religiosos a criagdo da Unido das
Seitas Afro-brasileiras e, desta maneira, neutralizar as
investidas policiais contra os candomblés da Bahia. René
Ribeiro lembra que este era um dos pontos programaéticos
do 1 Congresso Afro-Brasileiro realizado em Recife, e
Ulysses Pernambucano, um dos seus idealizadores, conse-
guiu do entdo Secretario da Seguranca Piblica “a trans-
feréncia da supervisdo e autorizagdo de funcionamento
desses cultos para o recém-criado Servigo de Higiene
Mental da assisténcia aos psicopatas de Pernambuco, onde
aos beleguins policiais substituiam-se médicos,
psiquiatras, psicélogos e assistentes sociais”.?

Ficamos a duvidar se essa transferéncia da su-
pervisdo da policia aos candomblés do Recife para um ser-
vigo de assisténcia aos psicopatas produziu alguma coisa
de benéfico, ou néo haveria ai apenas um interesse de se
controlar a populagdo afro-brasileira que ficaria como
cobaia, & mercé das pesquisas na 4rea de psiquiatria e
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dreas afins. Lembra René Ribeiro, com muito acerto, que
“as associagbes baianas que se seguiram a Unido néo
escaparam a tendéncia, muito arraigada no Candomblé
baiano, de se vigiar e cobrar a maior pureza em ortodoxia,
assim tendendo esses cultos a um esforgco contra-acultu-
rativo concentrado que se refletiu, mesmo palidamente,
nas similares federacoes que posteriormente se estabele-
coram no Brasil” 3, '

Fica evidente, portanto, que a realizacdo do II
Congresso Afro-Brasileiro foi, sem ddvida, a primeira
ocasiao para um protesto mais formal contra a agresséo
da policia aos candomblés que exigiam liberdade religiosa.
Mas o Congresso, de nitida orientagdo culturalista, ndo
[0l realizado sem protestos de intelectuais e lideres negros
que exigiram uma discussdo mais aprofundada dos
problemas sociais, politicos e raciais que atingiam a popu-
Ingho negra na Bahia.

As sugestbes apresentadas por um preto baiano,
infolizimente néo identificado, ao 2°. Congresso Afro-
Hranileiro, sdo bem indicadoras do grau de desconten-
tnmento de parte da populagéo negra com as relagdes
socinn e econdmicas que impulsionavam e mantinham a
uituagio de desigualdade entre brancos e pretos na Bahia:

1) O Congresso Afro-brasileiro deve mostrar qudo
deplordvel é a condicao do negro no Brasil;

2) O Congresso Afro-brasileiro deve dizer ao negro que o
linchamento social é pior que o linchamento fisico;

3) O Congresso Afro-brasileiro deve quebrar os grilhoes
da opressdo; .

4) O Congresso Afro-Brasileiro deve dizer que ele estd
morrendo de tuberculose, de carregar péso, de passar
necessidades, e de desgésto;

5) O Congresso Afro-brasileiro deve lembrar ao negro que
ele é escolhido e preferido para fazer trabalhos baixos;

Candomblé ¢ o espirito da resisténcia

6) O Congresso Afro-brasileiro deve perguntar ao negro,
até quando ele quer ser escravo?!

Era de certa maneira uma critica & preocupacgio
culturalista do Congresso, com uma temética muito dire-
cionada para a compreensdo das contribui¢oes africanas
ao processo civilizatério brasileiro, com poucas intencées
de discutir os problemas politicos e sociais que deveriam
interessar a populagdo negra do Brasil.

A verdade é que o negro ja estava preocupado
com o seu lugar na sociedade da época e quais os rumos
politicos que deveriam ser trilhados no sentido de provocar
mudangas expressivas de sua situagio na ordem social e
econdmica vigentes. Parece ter havido igualmente uma
reacdo interna no Congresso para que néo se discutissem
tdo somente problemas relativos a heranga negro-africana.
O negro Martiniano Eliseu do Bomfim, Presidente de
Honra do II Congresso Afro-Brasileiro, por exemplo,
indagado por um jornalista sobre qual seria a pauta daque-
le Congresso, foi muito preciso quando disse que ali
deveria ser discutido também o sério problema da liber-
dade religiosa como expressdo maior da cidadania.

89




NOTAS

Silveira, p.181.

Rodrigues, O animismo fetichista do negro bahiano, p.70. Para
um estudo mais detalhado sobre os ogis, suas funcdes e sua
importincia dentro da estrutura organizacional do candomblé, ver:
lima, A familia de santo nos candomblés...

Cf Rodrigues, op. cit. p.71.
Ihid,

Ibid.

Hilveira, op. cit., p.182.
Ihid.

linsa informagdo resulta de uma pesquisa realizada, com a parti-
cipag¢io do autor, no Centro de Estudos Afro-Orientais, na década
do 60. Essa mesma defini¢do de ogi ja foi citada por Vivaldo da
(losta Lima, no seu trabalho A Familia-de-santo nos Candomblés
Jeoje-nagos da Bahia..., p.91.

e uma maneira geral, ceriménia de “dar comida 4 cabega”, no
sentido de fortalecer a pessoa e prepard-la para outras ceriménias
mais “pesadas” dentro do candomblé. “E uma ceriménia”, diz um
informante qualificado, “feita com obi ou orobd e os bichos neces-
sfrios A obrigagdo que vdo alimentar a cabega. Pode ser feita com
um ou mais — obi ou orobd — e também, com um ou mais bichos.
Sempre o bori é mandado por consulta ou pelo préprio santo. Pode
ser feito com galinha, pombo, peixe, frutas e doces. K obrigacéo feita
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em uma esteira com vela acesa e uma quartinha de dgua. O elebé
deve trajar-se todo de branco. Para acompanhar os bichos, as
comidas sdo as seguintes: acarajé, abard, acagd, bola de inhame e
ecuru. Isto a depender do santo da cabeg¢a da pessoa. O bori leva
mel, azeite e sal, dependendo do santo. Antes, a pessoa toma um
banho de folha e, dependendo do caso, a pessoa tem seus dias de
obrigagdo marcados”. Ainda sobre a cerimonia do Bori, ver o trabalho
pioneiro de Pierre Verger, “Bori, primeira ceriménia de inicia¢do ao
culto dos orisa nago na Bahia, Brasil” publicado inicialmente na
Revista do Museu Paulista, p.269-291,1955 e, mais recentemente,
reeditado em Moura, Oloorisa...

Carneiro, p.94.

Ibid. p. 94-95.

Ibid. p.95.

Santos, Meu tempo é agora, p.75-76.

Bastide, p.414.

Braga, Candomblé: for¢a e resisténcia, p.14.

Bastide, op. cit, p. 416.

Mello, Prefacio, n. p. O autor ndo pretende uma anélise do contetido
dos textos apresentados aos Congressos de Recife e Salvador. A tarefa
proposta é uma arrumacédo de dados disponiveis em busca de uma
quase historiografia como pano de fundo para a compreensio do
que ele representou na redefini¢éo dos estudos africanistas e como
os intelectuais deles se serviram para recolocar as questdes basicas
da populagdo negra. O interesse central é demonstrar que o negro

se valeu da ocasifio para expressar a preocupagio com os rumos de
sua presenga na formagao da sociedade brasileira.

Ibid.

Freyre et al., Novos estudos afro-brasileiros.
Ibid., p.348.

Ibid., p.349.
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Oliveira & Lima, p.125. Trabalho da maior importancia para a
compreensdo do mundo e dos problemas afro-brasileiros daquela
época, os verbetes escritos por Vivaldo da Costa Lima e Waldir
Freitas de Oliveira vasculham as cartas de Edison para enriquecer

a etnologia com verdadeiras sinteses interpretativas do cotidiano
da Bahia.

Fsse texto foi transcrito no livro Cartas de Edison Carneiro a
Arthur Ramos, ibid., p. 128-129.

Carneiro, Edison. Ursa Maior.
Oliveira,.

Carneiro, op. cit. p. 43-46:

Pierson, p. 306.
Ribeiro, Prefacio, n. p. A verdade é que a criacio do Servico de
Higiene Mental, uma divisdo da Assisténcia a Psicopatas de

Pernambuco, em 1931, vai incrementar os estudos dos cultos afro-
brasileiros, sob a orientacdo de Ulysses Pernambucano e seus
discipulos, quase todos interessados na compreensio do
fendmeno do transe e da possessido. Sobre isto, escreve Beatriz
Gois Dantas: “No Recife, os intelectuais comegaram a se aproximar
oy cultos afro-brasileiros e a estuda-los nos primeiros anos da
década de 30, por iniciativa'de Ulysses Pernanbucano de Melo
(1892-1943), médico psiquiatra, discipulo de Nina Rodrigues, que
se propoe dar continuidade, também no Recife, a obra do mestre,
Ji reiniciada na Bahia por Artur Ramos”. (Dantas, p.174-175).

Ribeiro, op cit.,n. p.

ierson, op. cit. p.263.

CAPITULO 4

JUBIABA E A RESISTENCIA DO
ESPIRITO

Severiano Manoel de Abreu é o nome de batismo do pai-
de-santo que recebia um “encantado”, o caboclo Jubiaba
e, por isso, ficou conhecido a vida inteira pelo nome de
seu protetor. E como estd consignado em O Estado da
Bahia, de 11 de maio de 1936, com o titulo “No Mundo
cheio de Mistérios dos Espiritos e Pais-de-Santo”, o nome
de Jubiaba desperta sempre a curiosidade. Seria interes-
sante transcrever o didlogo do jornalista com o préprio
Severiano:

— Eu lhe explico. E o nome do espirito meu obsessor. Vou
contar ao senhor o comeco da minha vida de espirita. Hd
36 anos, eu ainda rapaz, fui procurado por um parente
de um rapaz chamado Sydronio para fazer uma consulta
numa sessao espirita na cidade de Palha em beneficio de
sua satide. Até entdo eu ndo acreditava nestas coisas, mas
fui. Manifestou-se entdo um espirito mal e atrasado. Este
espirito declarou que do corpo do homem s6 sairia dali
hd 15 dias no cemitério. Quinze dias depois o homem
morria. Esse fato me decidiu a acreditar nos espiritos.

— Passei a freqiientar dali em diante aquela sess@o, com
bastante fé e me tornei medium sem saber. Nesta sessdo
manifestou-se em mim wum espirito que dava o nome de
Candido Ribeiro.

A uma pergunta nossa sobre o que teria sido em vida o
espirito de Candido Ribeiro, respondeu “Jubiabd” que
nunca o investigara. Sua capacidade psiquica, porém,

foi-se elevando gradativamente.
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Na zona das docas de Wilson, aos coqueiros do Pilar,
existia, naquele tempo uma sessdo espirita de nomeada,
na residéncia do Dr. Valério, presidida pelo Prof. Firmo.

De uma feita surgiu no grupo um rapaz chamado Jodo
Miranda para tratar-se. Foi ele entregue aos cuidados de
Severiano. O espirito.de um caboclo baixou sobre um dos
mediuns. Era o assistente Severiano. Caido em transe,
manifestou-se, entdo, o espirito que declarou se chamar
“Jubiabd”. Comegou entdo a cura do paciente Jodo
Miranda, que jé apresentava considerdveis melhoras,
quando sobreveio um incidente.

O incidente a que aludimos veio demonstrar que nem
mesmo os espiritos estdo isentos de melindres e de vaidade.

No decorrer da cura de Jodo Miranda, por intermédio de
Severiano, manifestou-se num filho do dono da casa de
nome . Nelson, um atrasado que deu o nome de “Rei de
Minas”. Este entrou logo a demolir a influéncia de
“Jubiabd”, qualificando-o de impostor e perturbado.
IHouve, por isso, desinteligéncia no ambiente astral e o
espirito de “Jubiabd” melindrado com o seu irmdo
meditinico, abandonou a cura do doente, que veio falecer
vitima da vaidade dos espiritos.

I'irmado o seu conceito, Severiano ou “Jubiabd” passou a
trabalhar por conta prépria, em sua casa, abrindo uma
sessao na rua Nova do Queimado, a seguir, na Caixa
D'Agua, N° 10 e depois na Cruz do Cosme, 205, hoje
Avenida Saldanha Marinho, cuja nova denominagdo ele
faz questdo de ser citada.

IFloresceu, entdo, ali o “Centro Espirita Paz Esperanca e
Caridade”,

Ifeito a devida apresentacéo de Jubiab4, o espi-
tito, ntravés da entrevista acima citada, vejamos o outro
Jubiaba. Jubiabd é também o nome do famoso romance
(e Jorge Amado, onde prosaicamente conta uma “Histéria
nobre avida dos negros e da gente humilde de sua querida
Cidade de Salvador”. O Jubiaba do romance est4 assim
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descrito na obra de Paulo Tavares, Criaturas de Jorge
Amado:

Negro velho, quase centendrio “de carapinha branca, o
~

corpo curvo e seco, apoiado num bastdo”, pai-de-santo
que mantinha casa de macumba, na qual morava, com
“um grande terreiro na frente e um quintal se estendendo
nos fundos”, situado no Morro do Capa Negro, bairro
ficticio da Bahia. Metido num camisu bordado, presidia
os ritos do candomblé, praticava curas, ministrava
conselhos e exercia indisputada ascendéncia sobre os
negros e os pobres da cidade. Em uma de suas raras
confidéncias, teve ocasido de revelar haver sido escravo’.

Na aparente confusdo de nomes e de personalida-
des, reside certamente uma das razdes que alimentaram
afama de Jubiab4, o pai-de-santo da antiga Cruz do Cosme
na Cidade de Salvador. E, também, a partir dessa confuséo
de identidades entre um personagem da obra amadiana e
um dos mais famosos pais-de-santo da Bahia na primeira
metade deste século que se pretende identificar, através
dos relatos de jornais de grande circula¢do na Bahia, a
trajetéria de uma figura ainda hoje célebre para a comuni-
dade religiosa afro-brasileira.

Pretende-se, igualmente, através do relato das
facanhas do Caboclo Jubiaba, entender o papel desempe-
nhado por esta divindade na luta de Severiano pela supe-
racdo das dificuldades que lhes eram impostas por uma
sociedade extremamente refratdria a sistemas de crencas
diferenciados do padrdo ocidental. E bem verdade que
Severiano armou umas boas trapalhadas e ndo foram
raras as vezes em que esteve envolvido com a policia. Mas
as dificuldades maiores foram, sem duvida, criadas pelo
fato de se projetar como lider religioso, ser protegido por
um Caboclo que cedo ganhou fama, foi permanentemente
noticias de jornais mas sobretudo profundamente respei-
tado pela populacgio negra da Bahia e por determinados
setores da sociedade mais ampla.
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Na verdade, Severiano e o seu Caboclo represen-
tavam ndo somente uma forma diferente de crenca mas a
expresséo viva do redimensionamento da religido africana
na Bahia. Com eles e através deles, elementos do espiritis-
mo popular da linha Alan Kardek e outros oriundos das
culturas indfigenas contactadas se intercruzam com os de
origem africana para produzirem a expressfo mais
abrasileirada dos candomblés, o denominado Candomblé
de Caboclo.

Evidentemente que tudo isso incomodava a
nociedade baiana que se pretendia socioculturalmente
homogénea, tendo a religido catélica como pardmetro
oxclugivo da fé dos que ali viviam. Isto pode explicar
porque a quase totalidade dos que escreveram nos jornais
nobre as faganhas de Severiano e as de Jubiaba, sempre o
[izeram com a tinta da classe dominante misturada de
mi vontade e de aparente rejei¢do ao sentimento religioso
do parcela consideravel da populagédo negra na Bahia.

I bem verdade que a fama de Severiano comeca
por caminhos bastante obscuros. Na década de vinte,
comele um grande nimero de agdes consideradas pela
jtintign da época ilegais e criminosas. Em lugar oportuno,
roproduziremos alguns desses relatos, com o intuito de
conpbruir uma quase biografia dessa impressionante
[ipura popular mas que tinha fécil circulagdo nos meios
mnig prosperos da Bahia do seu tempo.

[im reportagem de 24 de agosto de 1921,
intitulada “ATarde vai a um dos mil templos da bruxaria”,
o jornalista sugere, no préprio titulo da matéria, a grande
presenca, em Salvador, de casas de culto espirita e templos
ufro-brasileiros, embora o faga de maneira preconceituosa,
hom ao estilo da época, ao tipificar esses templos de “Tem-
plos de Bruxaria”, Aexpressdo “bruxaria” é freqiientemen-
Lo utilizada nas reportagens, para falar de rituais afro-
hrasileiros mais tradicionais assim como do espiritismo
popular que aparece sempre com a alcunha de “baixo
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espiritismo”, especialmente quando esses templos mais
se aproximam do denominado Candomblé de Caboclo. Isto
é, quanto mais Candomblé de Caboclo mais baixo espiri-
tismo e mais bruxaria. Alids, esta férmula parece ter servi-
do de modelo aos jornais para diagnosticar, com as suas
matérias, a emergéncia de uma religido diferenciada. Eis
a matéria:

Estavdmos ontem, frios, timidos, receosos, sendo como
todos os neurasténicos, deprimidos ou psicopatas
maniacos, antevendo o mal que nos cairia hoje a cabega
em pleno dia de aziago, o dia que as crengas populares
registram como das mais tristes e tendo influéncia nefasta
nos destinos do homen.

Mas para tudo hd remédio.

O caminho era procurarmos quem nos pudesse dizer,
claramente, francamente, 0 que nos aconteceria,
porventura, hoje e da mesma feita nos imunizasse de
desastres, pesando-nos a cabega.

No caso, ninguém melhor que o “mestre” Severiano,
23

inspirado de “Jubiabd”, como um sultdo de baixa estirpe,
num harém & Cruz do Cosme.

A casa do “mestre” fica & esquerda de quem sobe a ladeira
da Quinta, tem umas cinco janelas de frente, e no interior
o caboclo vive com duas companheiras que lhe sd@o
dedicadas auxiliares na vida, para quanto mister seja
precioso.

Recebeu-nos. Contamos-lhe o nosso desejo. Entramos &
casae, ao fundo de uma saleta, um altar com uma grande
variedade de imagens ld estava, na assisténcia, muda a
tudo quanto ali se pratica. Para falar a palavra santa o
“mestre” exige 23 de prata. Estdvamos prevenidos para
a... facada.

Por baixo do altar e através de uma toalha encardida,
uma linha de velas acesas em cacos de barro bruxoleava.
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“Mestre” Severiand ficou em frente do espaldor e comegou
a ver, em giros da moeda em torno da vela préxima, o
destino do repérter, o que lhe estaria vindo de Deus, o
discipulo de “Jubiabd” desanuviou-nos todas as
apreensoes, ao menos do momento, repetindo.

— V4, meu filho, e nada amanha lhe acontecera.
Depois, descido do,sdbio, “Mestre” Severiano prometeu-
nos limpar a vida, se ld voltasse e lhe levassemos 25%000,
sete velas e uns bentinhos.

Saimos.
A vizinhanga, uma creoula gordanchuda, informa-nos:

— Isto aqui é mesmio que romaria, tanta gente o procura.
Até gente da grande roda dos maiores da terra, procura o
“Mestre” Severiano. Onde o Sr vé, até mocas donzelas,
que se acham em duvidas na vida, vem aqui se tratar e
passam dias e dias, ‘tratando-se com ele... e saem curadas.
E o jornalista, enfatico, conclui: Essa reportagem néo teve
outro intuito, nem poderia ter; que o de verificar até que
ponto ainda campeiam na Bahia, impunemente, as
prdticas desabusadas da perniciosa feiticaria. E o repérter
viu e ouviu, edificado, o que acima singelamente narrou,
para o ptblico e... para a policia.

Nao avistamos, de fato, olhando em derredor, nada que
melhor esteja a solicitar uma agdo policial enérgica e
criteriosa, que viesse extirpar, radicalmente de uma...2

O jornalista, para escrever a matéria, explora a
credulidade alheia quando solicita a consulta a Severiano
ipenas para ter uma idéia da dimenséo do que ele denomi-
na de “praticas desabusadas da perniciosa feiticaria”. No
ontd de todo excluida a possibilidade de Severiano, ao com-
preender as intengdes do jornalista, forjar a elementar
resposta que foi oferecida mesmo sem consultar verda-
deiramente o seu Caboclo Jubiab4. Muitos pais e maes-
de-santo da Bahia, nos dias atuais e em maior nimero
diante de situagdo semelhante, utilizam do expediante
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de quase sempre agradar a esses imprudentes clientes
com respostas agradaveis, afirmando que tudo ird melho-
rar. Evidentemente que, se o cliente voltar para uma nova
consulta e demonstrar alguma crenga, eles certamente
fardo a pratica divinatéria com todo rigor para decodificar
as mensagens do universo sagrado. A reportagem,
sobretudo, revela um Severiano ja famoso, com sua casa
bastante freqiientada, — no dizer da vizinha “uma roma-
ria” — e, mais que isto, bem relacionado “na roda dos
maiores da terra”, relacionamento que soube preservar
até os ultimos dias de sua vida.

Esta situacdo se torna mais verdadeira com o
passar do tempo. Por volta de 1936, vamos reencontrar
um Severiano desenvolto recebendo em sua casa figuras
importantes do mundo politico, mantendo com alguns
relacionamento mais afetivo, como foi o caso de Dr.
Martinelli Braga, entéo oficial de Gabinete do Governador
Juracy Magalhées, que tem em Severiano, para além de
um aliado politico, um amigo leal. E o que se depreende
de um trecho da reportagem de 11 de maio de 1936 do
jornal O Estado da Bahia:

— Minha casa diz ele, é freqiientada por muitas pessoas
de importdncia. Médicos, bacharéis, negociantes e
autoridades vém aqui. Dentre os meus amigos eu conto
com o Dr. Martinelli Braga. Eu sou amigo do Governo!
Nas elei¢bes Municipais dei mil e tantos votos ao Dr.
Americano da Costa a pedido do Dr. Martinelli.

Aquele é um velhinho bom e amigo dos pobres. Para estas
casinhas dali do fundo, ele dispensou as plantas e vai
mandar botar um chafariz.

Na verdade, Severiano, como muitos dos pais-de-
santo da Bahia, se vale dessas relagdes de amizade para
solicitar dos 6rgdos piblicos ou de politicos da situagédo
algum tipo de melhoria para o bairro ou algum tipo de
assisténcia aos que estéo a ele ligados por lagos religiosos,
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de parentesco ou pelas relagdes vicinais mais amplas.
Enfim, tornam-se todos, incontestaveis lideres, na verda-
deira acepcéo da palavra, cuja lideranca ultrapassa os
limites de suas comunidades religiosas para serem porta-
vozes dos pobres e necessitados. Esta é uma funcéo que
resulta da lideranca religiosa que ainda ndo mereceu um
tratamento mais analitico, o que foge completamente dos
propositos deste estudo.

Mas Severiano seria vitima da prépria fama,
COmo veremos.

Nenhum outro pai-de-santo foi tio perseguido
pela represséo policial que caiu sobre os Candomblés da
Bahia na primeira metade do século XX, Parece que a
repressao policial, no seu caso, servia muito mais para
colocd-lo em evidéncia, transformando J ubiaba no Caboclo
mais consultado, do que para refrear a prética da “desabu-
#ada feitigaria”. E tudo antes que o Jubiab4 se beneficiasse
da publicagio do livro de igual nome do romancista Jorge
Amado. Sobre as conseqiiéncias das relagdes homonimicas
dows Jubiabas, das explica¢des de Jorge Amado e as reacdes
do Severiano ao saber da existéncia do romance, daremos
noticia em outra parte deste capitulo.

As reportagens que se seguem sdo bem uma
mostra da sistematica perseguicéo de que foi vitima, tanto
Heveriano quanto a imagem do Caboclo Jubiab4.

A Tarde de 04 de outubro de 1921, em reportagem
cujo titulo, “A dltima faganha do feiticeiro”, sugere que
Hoeveriano esteve envolvido em “trapalhadas”, denuncia
(ue o famoso pai-de-santo mantinha em reclusio uma
menor de 14 anos. Antes de noticiar, em detalhes, a histé-
ria da jovem, o jornalista tece comentarios sobre o que
deve ser preservado como tradigdo baiana, condenando,
por-conseqiiéncia, essas praticas religiosas afro-baianas:

A Bahia tradicional ndo estd somente na rememoragdo
de suas glérias passadas, nas suas lutas pelos principios
da independéncia e pelos surtos democridticos que aqui
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tiveram curso primeiro, nem também no seu casario
antigo...

Lstd igualmente no que ela conserva ainda de repre-
sentativo das fases que marcaram os seus comegos e que
mantemos, principalmente quando se trata do que menos
se deve manter, apenas com as larvas de civilizagdo que
se vao pondo de intervalo.

E assim é que assistimos ao desembaraco e ao desen-
volvimento, na representac¢io dos candomblés, dos
sambas, da culindria...

Transformada a sua choupana em ordeulo, os ignorantes
@ procuram, na certeza de lenitivos sendo de realizacoes
efectivas, enquanto o velho explorador se vai enchendo de
dinheiro, da sua ignordncia dominando, se néo bancam
aeducagdo e a civilizagdo de quantos entendidos e letrados
o procuram.

Um crime escandaloso.

O dltimo caso da atualidade criminosa de “Jubiaba”, foi
verificado, ontem, pela nossa reportagem, sempre solicita
no combate aos maleficios de que o “Mestre Severiano” e
sua pandilha vdo realizando.

Em Barra do Rio de Contas ha uma pobre mogoila, com
cerca de 15 anos, por infelicidade surda e muda.

Sua familia achando-a doente das faculdades da inte-
ligéncia, resolveu-se a trazé-la para um tratamento nesta
capital.

A rapariga veio, na semana passada, pela barcaga Liber-
tadora, daquela procedéncia, acompanhada de sua irma.

Aqui, procurou a feiticeira Silvana, residente em Periperi,
que nada fez pela satide da inditosa menina.

Entdo resolveu-se a entregd-la ao “mestre Severiano”, o
lnico que seria capaz de um tratamento & medida do
adiantado da moléstia.
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Agrgsentada a muda ao ordculo da Cruz do Cosme, joi
exigida ali a sua permanéncia, aos cuidados do feiti;eiro
e sdtiro, mediante a importancia adiantada de...300$000,
para a cura, ou ... pelo que acontecer. ’

A erd da rapariga voltou a Barra do Rio de Contas e a
t'nfel.zz ficou entregue a estupidez e a bogalidade do
inspirado de “Jubiabd”, sobre o qual a a¢do da policia
e da saude publica se deve exercer.

Na verdade, como bem demonstra a prépria repor-
tagem, o jornalista por antecipa¢do o condena pela
possibilidade da pratica da chamada “falsa medicina”
ncompanhada de feitigaria, além de suscitar uma agéo da
policia ¢ da satide publica. Pelo menos a agéo policial ndo
(i ”h.'“‘ No dia seguinte, a casa de Jubiab4 foi cercada por
policiais que a invadiram, foram apreendidos varios obje-

low 0 Severiano convidado a comparecer, no dia seguinte
0 um posto policial. : ,

0 jornal A Tarde, de06.10.1921, noticia a batida
policial mas adianta que o Mestre Severiano, o inspirado
o Jubiaba, assim constantemente descrito ’foi talvez, o
“loiticeiro” que na Bahia possuia o maior nﬁmer:) de clie,n—
Lo o (que eram bastante concorridas as sessoes espiritas
(ue dirigia, freqiientadas indistintamente por gente do
povo o pessoas de destaque na sociedade, sendo que essas
ultin HIIHI cuidavam para que seus nomes fossem guardados
0o HIglo,

. Segue a reportagem dizendo que eram muitos os
“loiticeiros” mas que nenhum deles conseguira notoriedade
para “se firmar no &nimo crédulo do povo da Bahia”
roforindo-se depois a batida policial propriamente dita: ’

Diante da campanha da “A Tarde”, o subdelegado da Cruz
d(_) Cosme, Sr. Antonio Theodoro Coelho, tomando a
dianteira do delegado Lustoza, acompanhado do escrivdo
e do policiador Cyrilllo Patricio da Silva, ontem as 20
/Lora.?, cercou a casa de “Jubiabd”. O momento néo podia
ter sido melhor escolhido. Todas as deniincias da “A
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Turde” foram confirmadas. O Feiticeiro, solene, cercado
dumas vinte pessoas, silenciosas e atentas, presidia uma
invocagdo esplrita.

Nunca lhe passou pela idéia que a policia fosse um dia
persegui-lo... Pegado de surpresa, Jubiabd ndo se opoz a
que a policia apreendesse uma cole¢do de manipangos,
férmulas de receitudrio, folhas medicinais, da sua Farmd-
cia, pois o explorador além de enganar as vitimas ainda
exerce ilegalmente a medicina, passando receitas. Foi tam-
bém apreendida uma cadeira, com uma inscricdo simbélica.

O subdelegado intimou o ordculo de Jubiabd e também
as pessoas hospedadas em sua casa para “sofrerem 0
tratamento”, a comparecerem, hoje, ao posto, onde serdo
ouvidas em auto de perguntas. Aproveitando a hora, a
autoridade extendeu a Diligencia até ao candomblé do
feiticeiro Manoel Cyryaco, onde se repetiram as apreensoes
e as intimacgoes.

Logo no dia seguinte, 0 jornal A Tarde, em grande
reportagem, refere-se a “patida policial” & casa de Seve-
riano e descreve, com riqueza de detalhes, a ambiéncia
interna na hora em que se deu a invasao. E, como aconte-
ceu nas reportagens anteriores, 0 jornalista se permite
alguns comentérios introdutérios. Desta feita, arrisca-se
a descrever a paisagem e ambiente exteriores, numa
linguagem que denota alguma pretenséo literaria, embora
aquinéo seja espaco ideal para uma avalicdo de suas quali-
dades nesse campo:

Na Cruz do Cosme, aquela hora, andava-se a luz de
archotes.

A medida que a noite avangava, rareavam 0s transeuntes.
A escuriddo nada deixava vere o silencio sé era interrom-
pido pelo latido dos cachorros e pelas vozes altas que subi-
am de uma taverna. As 20 horas, trés homens, um dos
quais, envergando a farda da policia, marchavam silenci-
osamente em demanda da casa de Jubiabd, cujas janelas
iluminadas se viam & distdncia.
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Em breve estavam a porta do feiticeiro. Ld dentro ouviam-
se vozes, estando a sala e o corredor cheios. Deviam estar
em sessdo.

O mais resoluto dos trés entrou, acompanhado dos outros
dois. O que eles viram, entdo, ld dentro, foi uma cena de
pura fantasia.

Em seguida, lembra que os trés prepostos, o
subdelegado da Cruz do Cosme, seu escrivéio e um policial,
nio foram reconhecidos e seguramente passaram por
clientes, tamanha era a quantidade de pessoas presentes
¢ assim incognitos puderam ver Jubiab4 em plena sessdo.
Pela descrigao que oferece tratava-se, pelo menos naquela
noite, de uma sesséo espirita ou "mesa branca". A maioria
dow circunstantes estava sentada em volta de uma mesa
cupagosa. Outros, porém, se apertavam de pé transbor-
dando pelos quartos e pelo corredor.

Um cidaddo, de cor escura, 6culos, gesticulando,
anunciava a vinda de Jubiaba, cuja cadeira acolchoada,
a cabeceira da mesa, estava vazia. Era o presidente —
soube-se depois — e chamava-se “Dr Carmello Lellis”.
Todas as noites quando a sala estava cheia, ele fazia a
prédica inicial, que finalizava sempre com estas palavras:
“Oh vés que aqui entrais, esquecei os pensamentos mo-
dernos e voltai os olhos a Deus”. Mal ele acabava de
repetir a férmula sacramental, houve um arrastar de
pés na sala. Apertavam-se, fazendo ala para a passagem
de Severiano, o inspirado de “Jubiaba”. O explorador
vinha vestido como um maégico de circo, uma espécie de
camisa de dormir caida até os pés, cheio de medalhas
douradas e de capacete de penas na cabeca.

Encarando-o bem, dava vontade de rir. A multidao que
ali mal respirava, com a maior contri¢do, inclinava as
cabegas, ficando nessa incémoda posi¢do até que o
feiticeiro solenemente tomou assento.

Nesse ponto, o subdelegado entrou na sala, fazendo valer
a sua posi¢do de autoridade e interrompendo a ridicula
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comédia. Um raio que tivesse caido na casa, ndo
provocaria tamanho susto.

O cidadéo de cor escura citado pelo jornalista, o
Dr. Carmelo Lellis, era o Presidente do Centro Espirita
Paz, Esperanca e Caridade, onde Severiano exercia sua
lideranca absoluta e o Caboclo Jubiaba realizava suas
proezas como o mais importante espirito ali invocado.

Vale lembrar que, na época da grande repressio
policial (1920-1930), uma das estratégias freqiientemente
utilizadas pelos candomblés para se livrarem das garras
policiais era o de se autodesignarem Centros Espiritas, tra-
zendo sempre um nome como o do Centro de Severiano. E
ter como presidente, um médico como no Caso do Centro
Espirita Paz, Esperanca e Caridade ou, em outros casos,
pessoas de alguma notoriedade na sociedade mais ampla,
significava um reforgo complementar que poderia deter ou
abrandar a fuiria policial nas horas das famigeradas batidas.

De qualquer maneira, e como ainda hoje acontece,
o Centro Espirita pode invocar o espirito de um Caboclo,
como acontecia normalmente com o Centro Paz, Esperanca
e Caridade. Pela descri¢éo fornecida pelo jornalista quanto
a roupa de Jubiabd, — uma espécie de camisa de dormir
caida até os pés cheia de medalhas douradas, e de capacete
de penas na cabegca —, é evidente que o espirito ali presen-
te revela os profundos compromissos daquele Centro com
a maneira de vestir dos espiritos nos Candomblés de
Caboclo na Bahia.

Mas a matéria prossegue, sempre no seu tom de
descaso, a relatar a acéo policial, trazendo outros detalhes
do interior da casa de Severiano e da ambiéncia religiosa
profanizada pela presenca policial aquele templo.

Jubiabd estava assentado na sua cadeira dourada,
rodeado dos seus acdlitos paramentados como ele.
Preparava-se, de olhos fechados fingindo-se possuido pelo
espirito, a receitar as pessoas doentes que, credulamente,
O procuravam.
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A policia- tratou de apreender a cadeira do explorador e
as musangas e idolos de pau que formavam os deuses do

culto, remetendo toda aquela extravagante cole¢do para
o posto policial.

Deste trecho, duas referéncias merecem ser co-
mentadas. A primeira é quanto a suposta certeza do jorna-
lista ao afirmar que Severiano estava fingindo estar
possuido pelo espirito. Para que ele estivesse certo é neces-
sario imagind-lo também espirita, com grande conheci-
mento do quadro sécio-religioso onde ocorrem essas cenas
¢ dotado de excepcional capacidade meditinica para perce-
ber o eventual embuste de Severiano. A segunda trata-se
da citagdo do equipamento religioso que reforca a certeza
de que Severiano, além de praticar o espiritismo, era,
também, pai-de-santo de um Candomblé de Caboclo o que,

afinal de contas, ele nunca negou.

A matéria prossegue, desta feita, para afirmar

(o Severiano e seus ajudantes foram intimados a compa-
rocer a um posto policial a fim de serem ouvidos. Refere-
o também a pessoas que se encontravam no seu templo
onperando o momento de serem submetidas a tratamento,
0 que, alids, serd negado, como veremos adiante. Dentre
olas cita, nominalmente, a menor Maria Rodrigues de
Oliveira, de 14 anos, surda-nuda, que ja se encontrava
recolhida num quarto, e um homem de nome Armando
Chaves, dado por maluco e também esperando os cuidados

"médicos” de Severiano. Mas era comum negar qualquer

pratica curativa, o que seria considerado “falsa medicina”
o por isto passivel de ser condenado. Assim é que Severiano
obedeceu a intimagéo, falou e tudo negou:

Jubiaba fala...e nega.

Obedecendo a intimagdo do sub-delegado, Severiano
compareceu, a hora marcada, ao posto policial, onde foi
autuado. No seu depoimento nega que a menina estivesse
sendo submetida a tratamento. Ela, apenas, estava ali a
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pedido de Sophia, a méae da vitima; que de fato fora
procurado para esse fim, negando-se terminantemente a
tratar da menor, que afinal a recolheu atendendo ao
pedido da mée da menor; que ndo emprega beberagens
de espécie alguma. Perguntado sobre o que tem a dizer
sobre a pessoa do Dr. Carmello Lellis, o presidente, negou-
se a prestar qualquer depoimento, a respeito. A autoridade
policial arrolou mais as testemunhas José Potaira, Pedro
Ribeiro e Antonio Monteiro e tambem o Dr.Carmello, os
quais serdo ouvidos hoje”.

Nesta fase da reportagem, o jornalista informa
que a menor Maria Rodrigues de Oliveira e o pobre louco
Armando Chaves foram conduzidos para a Secretaria de
Policia. Armando voltou para sua familia residente em
Itapagipe, e a menor foi recolhida ao Asilo de Mendicidade
igualmente declarada louca furiosa. Na mesma noite, a faria
do subdelegado Antonio Coelho se estendeu a outros
candomblés e fez verdadeira devassa no Candomblé de
Manoel Ciriaco dos Anjos, a Rua Frei Henrique, e o qual,
depois, se tornou Babalaorixa de muita fama e respeito.
Ouvido pela policia, Ciriaco confessou que empregava bebe-
ragens de folhas e ervas quando ordenadas pelo santo inspi-
rador e que os demais tratamentos eram efetivamente feitos
com feiticos, e que as plantas, tais como rosas e dalias, sdo
geralmente indicadas pelos espiritos, e que as manipu-
lagdes sdo tdo bem feitas quanto as de qualquer farmaécia.
Jamais saberemos as reais condi¢ées nas quais Ciriaco
deu esse depoimento & policia. Parece muito estranho que
um pai-de-santo pudesse tao facilmente se comprometer
desta maneira, a menos que estivesse coagido pela policia.
Caso contrario, era a excegdo que justificava a regra.

No dia seguinte, 08.10.1921, em reportagem de
A Tarde com o titulo “A policia age — O Depoimento da
menor sequestrada” e o subtitulo “A casa do Feiticeiro —
Nova intervengdo da Policia”, Severiano volta a ser noticia
numa matéria onde o jornalista inicia afirmando que toda
gente comentava o que ele chama de “extraordinario
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desenvolvimento da feiticaria sob suas multiplas formas,
na Bahia”, e que toda populagéo recebeu, surpreendida, o
noticidrio a respeito do tipo de gente que freqiientava a
casa de Jubiabd durante a invaséo da policia: “Senhoras
de posi¢ao, a todo custo querendo guardar o nome, moci-
n I):ls e cidaddos de quem nunca passou pela cabeca do
leitor que se dessem a estas praticas nojentas e ridiculas,
de tudo ali se comprimia”. A policia, como era de se esperar,
niao os molestou, deixando-os desaparecerem do local sem
nenhuma reprimenda.

_ A reportagem segue seu curso, desta feita, para
asginalar que aquelas pessoas esperavam por tratamento
0 voltaram a casa de Severiano e novamente foram recam-
biandas pela policia e, em determinado trecho, reclama in-
lorvengao das autoridades, perguntando: “Que faz a Satide
:'lvlllb,lll'('-'l diante dessa escandalosa contravencéo das suas
(R} 1

Seis dias apés, 14.10.1921, Severiano voltou
ovamente as paginas do‘jornal A Tarde, numa repor-
tugem intitulada “Jubiabd em maus lengéis”, com o subti-
(ilo“D. Philomena teria sido envenenada”. Antes de tratar
cipecificamente do caso que motivou o titulo acima, o jor-
nulista, de certa maneira, lastimou que as diligéncias poli-
cinis nio tivessem resultado em condenag&o pois néo con-
fopuiram provar nenhum crime, dentro da legislacdo em
vVigor naquela época. Mas que tudo isso serviu, pelo menos,
para que se refreasse a feiticaria, sob a alegacéo de inco-
modar a vizinhanea.

Arespeito de uma senhora que teria sido envene-
nada, assim relata:

Ha dois dias, porém, o subdelegado da Cruz do Cosme
tege denitincias de que, ha quatro meses, falecera
misteriosamente, na “casa de satide” de Severiano, uma
mulher que ali se tratava.

Tratou de indagar o que de verdade havia sobre o caso,
obtendo o atestado’de 6bito da vitima, o que leva a se
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supor que a pobre mulher foi envenenada, com as drogas
ministradas pelo feiticeiro.

O atestado leva assinatura do Dr. Camillo Lellis, presi-
dente da sessdo e socio de Severiano que se vale da sua
qualidade de médico para ocultar talvez, um tenebroso
crime. A vitima chama-se Philomena Morano, é italiana,
branca, com 34 anos de idade. Faleceu em casa de
Jubiabd, onde se achava recolhida para tratamento, as
11 horas, de 08 de junho préximo passado. O Dr. Camillo
Lellis atestou como causa mortis uma moléstia qualquer,
de que provavelmente, a paciente nunca sofreu. A guia de
enterramento foi tirada em casa do escrivdo pelo Sr.
Alfredo Fraga, auxiliar do comercio, sendo Philomena
inumada no carneiro 24, 4° quadro da ordem 3° de S.
Francisco, no cemiterio da Quinta dos Lazaros.

A policia jd estd de posse de todas estas informagoes e
deve, quanto antes, instaurar o inquérito procedendo a
exumag@o da vitima, visto que sGo muito fundadas as
suspeitas de que ela tenha morrido envenenada.

Infelizmente néo foi encontrado nenhum outro
documento capaz de fornecer alguma pista sobre o desen-
rolar dessa histéria, se é que houve, sobretudo do ponto
de vista judicial. Ha de se admitir que, a essa época, Seve-
riano, apoiado na fama de Jubiab4, ja se tornara bastante
conhecido e, por via de conseqiiéncia, criado uma rede de
relacdes sociais extremamente consistentes, que facilitava
seus contatos com a sociedade e até acobertava eventual
enrolada com a policia. Alids, a presenga de um médico, o
Dr. Camillo Lellis, é bem uma prova disso, embora o refe-
rido doutor também tenha se beneficiado de suas relagoes
com Severiano para ganhar algum dinheiro. Nao deixou
de levantar suspeita do jornalista o fato desse doutor, e
Presidente do Centro Paz, Esperanca e Caridade, ter sido
0 mesmo que assinou o atestado de 6bito de Dona
Philomena.

A verdade é que Severiano praticamente desapa-
receu das pédginas dos jornais, e quando ressurgia, vez
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por outra, era em noticias mais brandas diferentes das
que até agora transcrevemos e comentamos. Tudo leva a
crer que Severiano ja se tornara bastante famoso e o
passado de algumas complica¢des com a policia parecia
sepultado, para dar lugar a um Severiano mais comedido,
proprietdrio de casas, enfim, bem situado na vida, ele que
foi, como informou o jornal Di4rio da Bahia de 07.05. 1931,
na matéria que traz a manchete “Como na Africa Barbara
¢ inculta” e na sublegenda “Os candomblés e feiticeiros
ainda agem em nossa velha cidade...Jubiab4 lavador de
[rascos que se fez pai-de-santo tornando-se proprietario
independente” Na mesma reportagem, numa secgéo inti-
tulada “Milagre que néo se realizou”, o jornalista comenta
a compra feita por Severiano de uma pequena empresa
para a pesca de baleia e fala de sua intencéo de realizar
algum ritual capaz de tornar a pesca abundante:

Jubiabd transportou-se para Itapoan com sua coérte
convenientemente, ridiculamente paramentado, fez o
batuque, enterrou um santo de cabeca para baixo, fez o
diabo a quatorze e preparou-se para a pesca da baleia.
Mas os dias se passaram e as baleias ndo apareciam.
Jubiabd foi ficando desacreditado e o seu dinheiro
escasseando, de sorte que resolveu voltar ¢ atividade na
Cruz do Cosme, onde recebe os “clientes” convenientemente
travestido na indumentdria que lhe convém ao oficio, a
raz@o de cinco mil réis por cabeca. Hoje, Jubiabd é um
homem independente: tem casas, rogas, elc...etc...

O inventério dos bens deixados por Severiano é
bem uma mostra de seu sucesso na vida, ele que comecou
como simples lavador de frasco de uma farmacia, como
veremos em outra parte deste trabalho. Além do contrato
de pesca de baleia em Itapui, Severiano deixou 08
seguintes bens, constantes do seu inventario e testamento:

Uma casa grande tendo cinco janelas de frente e varanda
ao lado, na qual se encontram 02 mobilias completas de
sala de visita, um radio “PHILCO” de 9 vdlvulas, ainda
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nao pago de todo, comprado na Frutos Dias..., imagens,
oratérios, objetos religiosos; 24 casinhas, um comodo
grande servindo de garagem, onde estd um automével
Durant, bastante estragado; um terreno baldio contendo
uma pedreira, no “canhoto”. Esses iméveis ficam & Rua
Cruz do Cosme, em terreno do Estado, aforado ao inven-
tariado.

Um prédio para negécio, no. 132 com duas portas de frente
e armagoes; um prédio de residéncia, n° 132 com duas
Janelas de frente e seis comodos; uma casa em Camacari
com um pequeno terreno 03 casinhas e duas lojas, num
terreno baldio, para o qual dd acesso um portao.

Nascido a 20 de abril de 1886, Severiano construiu
uma singular familia. Teve 14 filhos naturais devidamente
reconhecidos mas nio teve filhos do casamento. Eis, abai-
X0, a composigédo de sua familia com os nomes das mulhe-
res e dos respectivos filhos:

1)Aurea Veridiana de Abreu: — José, 19 anos;
Zeferina, 13 anos; Mariana, 12 anos; Nadir, 10
anos; Severiano, 9 anos; José Tomé, 8 anos.

2) Anna Bispo dos Santos: — Brasilina, 19 anos e
Osvaldo, 17 anos.

3)Isaura Silva: — Simphronid, 11 anos;
Estephania, 6 anos.

4)Maria Pereira de Souza — Hildete, 9 anos;
Justiniano, 7 anos.

5) Luciana Antonia Chaves — Bernadete, 10 anos.

Depois do casamento teve ainda os seguintes
filhos: Aurea, Railda, Maria de Lourdes, Valdelice, Braulio,
Jorge, Marcos, Jacira, Eugénio, Nanci, Lidia e Floris-
valdo.?
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Na reportagem do Didrio da Bahia ante-
riormente citada, alids bastante extensa, onde se discute
longamente a instituicdo do feitigo, a presenca de bozés
nas ruas da cidade, reserva-se uma secg¢do especial para
falar da fama de Jubiabd, garantindo previamente que
muita gente vai ficar assombrada, “pasmada mesmo com
0 que vamos relatar acerca de certo feiticeiro, um tal de
Jubiab4, que impera 14 para as bandas esconsas da Areia
da Cruz do Cosme”.

“Jubiabd”, (...) era um humilde lavador de frascos numa
farmdcia no bairro comercial. Depois de levar muito tempo
lavando frascos e sentindo o cheiro caracteristico das
chagas, “Jubiabd” teve uma idéia que lhe pareceu
luminosa. Chegando um dia em casa, fez uma pantomima
qualquer, deu saltos, gritos e pulos e tornou-se de uma
hora para outra em “pai de santo”.

Na Cruz do Cosme o caso criou vulto, todos queriam ver
Jubiabd, o novo “pai de santo” que se propunha a fazer
“milagres” temperados com pipocas e azeite de dende,
galinha morta, etc... etc... Os primeiros “patos” foram
caindo ali mesmo na armadilha... cinco mil réis a consulta
em dias uteis...

Os dias foram passando e a fama de Jubiabd transpondo
célere, os limites da Areia da Cruz do Cosmel!...

A verdade é que a reportagem acima ndo traz
nenhuma novidade, a ndo ser confirmar, uma vez mais, a
impertinéncia com que os jornalistas se referiam a ele, de
maneira deselegante, refletindo sempre o ponto de vista
da classe dominante, numa época téo dificil para afirmagao
da cultura negro-baiana.

Na década de 30, quando da publica¢do do roman-
ce Jubiabd, Jorge Amado envolveu-se numa polémica
jornalistica com Severiano que, aparentemente, néo ficou
satisfeito com o uso do nome de seu Caboclo naquele ro-
mance. Vivaldo da Costa Lima, no livro Cartas de Edison
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Carneiro a Arthur Ramos, afirma: “Mas, em verdade, o
pai-de-santo da Cruz do Cosme, salvo o nome e, talvez
certos aspectos da personalidade carismética dos dois
Jubiabas, nada tinha a ver com o Pai-de-Santo do romance
de Jorge Amado™.

Na reportagem ja citada de O Estado da Bahia,
de 11 de maio de 1936, com o titulo “No Mundo cheio de
Mistérios dos Espiritos e Pais-de-Santo”, o jornalista “viu
e ouviu” o famoso Jubiab4, heréi do dltimo romance de
Jorge Amado.

Severiano Manoel de Abreu, Capitdo de segunda linha,
conforme os dizeres de seu cartdo, é o Jubiabd falado,
tipo forte de caboclo, estatura um pouco acima da
mediana, fala mansa e de boas maneiras, cinqiienta anos
de idade, hd dias feito, Jubiabd tem na sua zona, na Cruz
do Cosme — hoje Rua Conde Araiijo Porto Alegre —um
verdadeiro feudo onde seus trabalhos e conselhos sdo
seguidos cegamente, confiantemente.

O Estado da Bahia, em outra reportagem, de 21
de maio do mesmo ano, sobre Severiano, fala de um “mula-
to forte, alto, grosso de cara larga e chamboqueira" (Xam-
bouqueiro, quer dizer: grosseiro, rude, tosco, de feicoes
grosseiras). O bigode sem pontas, aparado rente, cobre-
Jhe todo um beico de descendente de africano. Quando ri
a boca é uma fenda larga que deixa ver pedagos cuidados
de marmore branco. Falando, tem um gesto brando, humil-
de mas caracteristico de quem enumera verdades incontes-
taveis recebidas diretamente de Sao Tomé sem passar por
nenhum intermedidrio”. Sua fama de curandeiro ultra-
passara por isso mesmo, os limites da cidade: estendeu-
se, foi além, vindo curiosos de outros estados, “atraidos
por esta nomeada que ja lhe grangeou foros de notabilidade
com a focalizagdo da sua personalidade como fetichista
no livro de Jorge Amado, Jubiab4. ‘Né&o sou feiticeiro’,
exclamou Jubiabd aborrecido. ‘Pedem-me as vezes con-
sentimento para ‘bater’, a fim de agradar os caboclos,
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minha casa é de sesséo, curo e faco caridade com o poder
que Deus me deu' ”. '

1\_1 a reportagem do jornal O Estado da Bahia, de
21 de maio de 1936, ja citada, e que da continuidade a
uma série organizada por Edison Carneiro, o jornalista,

referl_ndo-se ao personagem do romance e da vida, colheu
suas informacdes:

...diante do grande altar de Sao Tomé, que tinha, como
ﬁgura de frente a imagem deitada de um ca boclo, t:;mbém
invocada naquela casa de espiritos e profecias... Outros
caboclozinhos menos destacados povoavam, também, o
altar cuidado e alvo, como se aquilo fosse um céu famili,ar
com uma corte de santos camaradas vivendo e brincandc;
tnocentemente, familiarmente. Era a caverna onde o res-
peitado e querido Pai-de-Santo, fazia as suas tnvocagées,
as suas Ppreces, os seus receitudrios de dgua fluidica e;
passes .mcigzcos para toda essa populacdo baiana que ia
se receitar e pedir conselhos.

Visitado por jornalistas que vinham a Bahia para
nullm{' se existia na vida real o Jubiab4 do romance, parece
lgr sido, este tltimo repérter, o primeiro a levar,a Seve-
riano a idéia de comparar a possivel identidade dos dois
Jubiabés: “E isto agradava imenso ao Jubiaba da vida
que estava doido para encontrar quem destemeroso
botasse nos jornais um desmentido aquele livro que até
nem se podia ler de tanta pornografia”.

‘ . Na avaliaggo do repérter, o inspirado de Jubiab4
beveriano “dizia isto com tanta sinceridade como se nio’
compreendesse que o livro, pela arte do romancista, hou-
vesse operado o grande milagre de tirs-lo daquele
apagamento de macumbas e candomblés, para leva-lo
¢0mo personagem de romance, as paginas da literatura”.’

‘ St'averlano Manoel de Abreu, capitio de segunda
linha, agricultor, morador na Cruz do Cosme, 205, lera
com grande interesse o livro de Jorge Amado. Lera ;e nio
gostara. “Tudo mentira” disse Severiano:
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Verifiquei que tudo é mentira, nunca morei em casa de
barro, sempre tive minhas posses, sempre fui arremediado.
Como é que aquele rapazinho vai dizer esssas coisas todas
de um homem trabalhador e honesto como eu. Quem leu
o livro fica pensando que eu sou um macumbeiro qualquer
que vive tapeando o povo ignorante. Eu fazia um bocado
de baixo espiritismo, porque é preciso contentar a todos,
mas sou um homem que estuda, que aprende, que conhego
bem as coisas. Como é que aquele rapazinho vai fazer
uma coisa dessas com um homem de responsabilidade
como eu. Mas nao faz mal, eu sou conhecido no Brasil
todo, em todo Estado tenho os meus discipulos e aquele
livro ndo me desmoraliza, também aquele rapaz néo estd
na terra dele, que é Ilhéus.

O repdrter com decidida ma vontade garante que
a sua vida com espiritos e casas “com caboclos e fazenda
de plantagdo, com Sdo Tomé e rendimento de aluguéis,
néo valeria uma pagina vulgar se a arte de um romancista
néo interferisse nela pra dar-lhe os tons que aquele nome
de Jubiab4a tanto serviria para fazer grande e admirada.
Fiquei, porém satisfeito em verificar que o personagem
do romance era diferente. Fundamentalmente diferente
ao personagem da vida.”

O préprio Jorge Amado em entrevista ao jornal
O Estado da Bahia, de 28 de maio de 1936, desmentiu a
possivel vinculagdo com o verdadeiro Jubiab4, na repor-
tagem “O Jubiabd do Romance e o da Vida Real”: “Néao
pensei no mulato Severiano um s6 momento enquanto
escrevia o meu livro. Dias antes os “Didrios Associados”
haviam publicado outra entrevista do mesmo Jubiab4. Diz
orepérter: “Em ambas o pai-de-santo se declarava furioso
com o romancista ‘que o fizera negro e de pernas tortas’ e
dizia que era capaz de fazé-lo engolir o livro”.

Consultado, Jorge Amado declarou:

Meu personagem estd humilhadissimo. No que retrucou
o jornalista:
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Um personagem humilhado? Humilhadisstmo, geres-
centou Jorge Amado. E eis, na integra, a resposta a}e Jorge
Ama_do, as insinuagées de que o seu Jubiabd era o mesmo
da vida real de Severiano.

Or-a, caleule vocé que ey pretendi criar um tipo de macum-
beiro que fosse um verdadeiro sacerdote na sua religido,
um hqmem bom, um tipo nobre e sereno, verdadeirg ﬁgurc;
de pai espiritual, de mentor de uma multidéo de homens,

A crl’zfzca, em mais de 70 artigos saidos até agora sobre o
meu livro, esteve undnime em afirmar que o meu oJ; ubiabd,
era um homem bom, honesto, decente, nobre figura que,
honrava o romancista que o criara,. Pois, de repente, me
aparece o mulato Severiano afirmar que é ele que f(;ra o
ttpo real sobre o qual eu moldara mew Dersonagem. Se vocé
conhecesse a histérig do mulato Severiano, haverd de
compreender porque o mey personagem estd tdo humilhadp,

N
IS continua J orge Amado a defender seu persona-

pom de qualquer semelhanca com o personagem Jubiabg
dn Cruz do Cosme:

Durante os dois meses que levei escrevendo oJ ubiabd, néo
me recordei uma tnicq vez sequer do mulato Seveijiano
Mcmf)el de Abreu. Ainda domingo o “Didrio de Noticias”
{:u?){zgou uma notd sobre a entrevista de Severiano ao

Didrio da Noite” e “Estado da Bahia” Dizia que meu
bersonagem era evidentemente umg sintese dos pais-de-
santo. Eclaro que estao mesclados no mey Jubighg vdrios
pais-de-santo que deram aquele tipo. O fisico de, um, a
morql de outro, assim por diante. Ndo lhe nego que pen:sei
multo.numa figura de pai- de-santo da Bahia, ao levantar

que o meu personagem néo é um sujeito de grandes
defeitos... £
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Citarei mais dois depoimentos para provar que 0 meu
personagem nacda tem a ver com Severiano, é apenas seu
“xard”, isto ¢, tem o mesmo nome que ele: um artigo do
poeta Aydano do Couto Ferraz ,"Jubiabd e a poesia do
mar”, publicado no “Didrio de Noticias” do Rio, onde este
escritor baiano esclarece bem a diferenca entre os xards e
uma nota no livro de Edison Carneiro, o grande estudioso
em questo do negro brastleiro que se acha no prelo:
“Religides negras”. Edison também faz notar que muito
diferem os dois sujeitos, do mesmo nome, o do romance e
o da vida.®

Consultando o livro de Edison Carneiro, Religides
negras e negros bantos, nio encontramos nenhuma
informagéo que pudesse trazer alguma explicacio sobre
as personalidades de Jubiab4, o do romance e o da vida. A
referéncia de Edison se limita a explicar as relacdes que
mantém os pais-de-santo da Bahia com a figura de Exu e
que essa intimidade alimenta muitas vezes a exploracio
da crendice e da incredulidade populares. Sobre Severiano,
escreve Edison Carneiro:

O Caboclo Severiano Manuel de Abreu, — hoje pacato
chefe do grupo espirita Paz, Fé, Esperanca e Caridade,
da Caixa D'agua, e cabo eleitoral de zona, — quando
ainda era possuido por Jubiabd, vale dizer, por Sao Tomé,
fazia nascer no seu barracdo toda uma “Gldeia” de diabos,
—a “aldeia” do Chefe Cunha.$

Por todos 0s meios o Caboclo Jubiab4 se tornava
cada vez mais famoso, agora com a publicagdo do romance,
sua fama vencia as fronteiras e varios jornalistas de outros
Estados estiveram interessados em desvendar as relacbes
eventualmente existentes entre os dois Jubiabds e foram,
por isso mesmo, também responsaveis pela divulgacgéo do
nome de Jubiab4. Dentre eles, destaca-se o jornalista Jodo
Duarte Filho que acompanhou o Sr. Lima Cavalcante em
sua viagem a Bahia. No dia 21 de maio de 1936, o Didrio
da Bahia publica a excelente matéria jornalistica de Jodo
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. . saber de “pae de santo” que fosse chefe politico, comman-
Duarte Filho: “Personagem de romance e da vida”. Refe- ; s

£ dando uma legido de votantes onde se misturassem
rindo-se & Bahia como de TOdOS os Santos e do pai-de- espiritos e homens para disputar nas urnas, a supremacia
santo Jubiab4, assinala:

O personagem do romance de Jorge Amado ha de ter
ficado dangando vivo, na imaginacdo de todos os seus
leitores. Tdo bem feito, tdo bem debuchado, tdo maravi-
lhosamente descrito que $6 sendo realidade, vista e obser-
vada durante muito tempo. Aquilo sé sendo visto mesmo.
Era ao pai Jubiabd no seu casebre no morro da Cruz do
Cosme, doutrinando a sua feiticaria a sua religido
barbara de africano velho e modorrento, para toda uma
populagdo crente, de negros e de mulatos, como a gente
imagina haver sido esta Bahia formiddvel de alguns anos
atraz. Foi porisso, porque tinha o velho mentor de Antonio
Balduino dan¢ando-se na imaginagGo que eu quiz ir
visitar Jubiabd, assim que cheguei em Sdo Salvador. A
curiosidade era tdo grande que contagiou, até a esse demo-
nio de frieza e penetra¢do que é Alvaro Lins. E tdo grande
era a nossa certeza de que Jubiabd existia mesmo que,
enquanto compunhamos a comitiva do Governador Per-
nambucano em visitas e recepgbes, nés estavamos procu-
rando intimidade com o “Pae de Santo” formidduvel. Foi
quando jd no embarque do chefe pernambucano, pergun-
tamos a Martinelli se conhecia a figura insinuante do
preto bahiano. E Martinelli, Martinelli Braga, Official
de Gabinete do Governador Juracy se offereceu a levar-
nos ld, no dia seguinte, que era domingo. Conhecia tanto
Jubiabd, que até tinha como um dos seus mais pres-
tigiosos chefes politicos dominando uma leva de mil e
quinhentos eleitores.

de um deputado ou de um vereador...

E no dia seguinte Martinelli, que paga dinheiro para fazer
um obséquio e uma gentileza, chegou a hora mar:cada na
frente do Palace Hotel para levar-nos a Jubiabd, ao
lenddrio “pai de santo” que o negro Baldo tanto d.esen—
cantara com os seus formidduveis discursos communistas.

Era domingo e a cidade estava aberta, pelas portas .de
suas trezentas igrejas, para receber a multidéo catélica
de Sao Salvador. A Rua Chile era uma rua deserta,
cortada, de quando em quando, por silhuetas de mulheres
com livros de missa, que iam adorar, na belleza de uma
igreja bahiana a santidade de uma imagem antiga. De
todas as outras ruas, daquelas ladeiras empedradas e
pitorescas como daquelas pragas bonitas e modfzrm‘ls,
vinham desembocando um punhado de gente misselra
que ia, no domingo de manha, cumprir um dos principais
deveres da religido, rezando tergos fazendo preces,
pagando promessas ou pedindo gragas”.

E o préprio jornalista que vai constatar pessoal-
mente a lideranca e prestigio desfrutados por J ubiaba.
Com determinacéo de incontestéavel lider, vale-se de suas
amizades no mundo politico para conseguir melhora-
mentos para o distante Morro da Cruz do Cosme:

O Morro da Cruz do Cosme estd tomando ares de cidade
civilizada. Junto ao casebre de barro jd se ergue, preten-
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O jornalista igualmente contagiado com o perso-

dendo dominar tudo, a vilazinha, o bungalow arrebicado
nagem tao bem descrito que parecia real, sonhava encon-

e descaracterizado que ndo tem originalidade nem tem

i 3 . .. ; ; 3 jabd jd

(rarum Jubiab4, da vida, com as mesmas caracteristicas arte. A for¢a dos ;’éﬂl e qum:e;toj‘*' eﬁ;”"; e:r‘:j ;’;‘bcf;‘igcfio
" st Lhe deu energia elétrica e chafariz. &b o :

do pr nn/uro. Mas na Cruz c%o Cosme ele iria encgntrar um Cosme vai perdendo a sua provdvel feigio antiga, com

Jubiaba de carne e osso, vivendo as preocupagdes de seu

negros pachorrentes cogando, acocorados no portal de
barro batido, a perna cinzenta e esfumacada de quem
nédo toma banho desde quinze dias ou um més.

fompo real, bem situado economicamente, freqiientemente
procurado pelos politicos influentes da Bahia:

Desencanto! Jubiabd comegou logo aqui a perder um Eu ia procurando adivinifar 'Uzde ﬁ(CiaUta o ;fl’f;bdr; ‘i‘;
pouco do prestigio que tinha para mim. Queria eu ld taumathurgo, com um portdozinno moaesto en p
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um.chzfre de boi ou uma imagem tosca, de barro. Na frente
veria quatro ou cinco moleques respeitosos e admirado.
do automovel, dois velhos cochilando e um bocado de g ts
espalhada pelo terreirg esperando a Cruz que q Z i
do trémulo “pai de santo” viria de desenhar, com um tray
de profeta respeitado, saudando as nossals chegadas, %’
automAével Jd estava parado em frente o uma sélic.ia
burguésa e grande casa de pedra e ey aindg ndo tinhal
encontrado o quadro antigo que criara bara aumentar

mais o poder do feiticeiro sobre ¢ A
e P v e foda a negraria de

O jornalista
' eésperava encontra i
— r uma figura

pobreza da periferia da cidade do Salvador. Mas se d4
conta do contrario:

O novo desencanto que o Bruxo me reservarg era sua
morada. Grande casa de pedra, bem pintada, com um
largo .ter.rago preguicoso ao lado, um enorme quir’ztal atraz,

substituia  aquela tocq de feiticeiro que Jorge Amado,
Ppuzera no seu livro. Apenas como uma indicagdo medz’ocr;
de toda a forca de Jubiabd, como espirito e como feiticeiro

uma placa de Bronze, na fachada, anunciava un;
vulgarissimo — “Centro Espirita Luz e Caridade. ”

Jubiabd négo estai)}a. Fazendeiro, proprietdrio, — aprovei-
tar.a aquela calma manha de domingo preglli;osamente
baiano para correr os seus dominios de almas, de terras
e de casas. Um filho seu, alto, magro, figura )esguia de

nés poderz’amos entrar, examinar-lhe o caverna, os altares
0s livros, os santos e ag imagens milagrosas. E’eu comece;'
@ ver a casa onde a figura do romance de Jorge Amado
criava fama e criar:a‘ nome para o resto do Brasil.

A descri¢do da morada de Jubiabs & reveladora

(I() seu su e 0oe q e 10 V as
) ) azen eiro em Ilheus.
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Casa Burguésa, realmente, com dois altares enfeitados
cheios de figuras decorativas de santos e caboclos presi-
didos, todos pela imagem barbada de Sdo Thomé cujo
Esptrito, segundo a voz do “Pae de Santo”, se transformou
no préprio Jubiabd. A mobilia é desses méveis de carrega-
¢do tipo tinico, que as movelarias oferecem, nas vitrines,
demonstrando, com o arabescozinho dos espaldares, que
se trata de coisa chic, de sociedade e bom gosto. Tem
retrato nas paredes e nos centros. Retratos de gente bba,
médicos, advogados, que Jubiabd tem na conta de seus
amigos de toda hora e admiradores de todo minuto. Uma
estante desarrumada guarda-lhe os livros de leitura ou
de estudo. Teosophia com Annie Bessant, Philosophia,
ReligiGo. E em uma prateleira isolada, cheio de poeira e
coberto de abandono, um livro grande, de capa de pano
encarnado, “offerecido ao Glorioso SGo Thomé invocado
neste planeta por Jubiabd”. Junto uma Biblia e “A
Esperanc¢a do Mundo”, grande livro incompreensivel cheio
de ciéncia.

E o jornalista, sem querer fazer etnografia
religiosa, descreve o ambiente trazendo informagdes
preciosas sobre os objetos, emblemas e imagens que
povoavam o mundo mistico de Jubiaba:

As primeiras informagées foram tomadas ali, diante do
grande altar de Sdo Thomé que tinha, como figura de
frente a imagem deitada de um caboclo também invocado
naquela casa de espirito e profecias. Era o “Averegueto
Marco de Marco”, um dos mais prestigiosos caboclos de
toda aquela corte de espirito que Jubiabd domina. Outros
caboclozinhos menos destacados povoavam, também, o
altar cuidado e alvo, como se aquilo fosse um céu familiar
com uma corte de Santos camaradas vivendo e brincando
inocentemente, familiarmente. Era a caverna onde o res-
peitado e querido “Pai de Santo” fazia as suas invocagdes,
as suas preces, os seus receitudrios de dgua fluidica, e
passes mdgicos para toda essa populag¢do bahiana que
ia se receitar e pedir conselhos. Desde os Governadores
antigos como Seabra, parando muitas vezes o automével
de paldcio na porta de Jubiabd, até qualquer crédula
negra velha dos candomblés da Bahia.
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Jubiab4, naquela manha de domingo, estava fora,
cuidando de seus bens, visitando suas propriedades. E
certamente deve ter reagido com naturalidade quando
alguém fora avisi-lo da presenga de mais um jornalista
querendo uma entrevista. Mas, é o jornalista quem garante:

Nenhum porém, levara, ainda, aquela idéia de comparar
o Jubiabd do livro com o Jubiabd do Morro da Cruz do
Cosme. E isto agradava immenso ao Jubiabd da vida
que estava doido para encontrar quem, destemeroso,
“botasse nos jornais um desmentido aquelle livro que até
nem se podia lér de tanta pornographia”. Dizia isto com
tanta sinceridade como se ndo compreendesse que o livro,
pela arte do romancista, houvesse operado o grande
milagre de tird-lo daquele apagamento de “Macumba’ e
candomblés, para levd-lo, como personagem de romance,
as pdginas da literatura e da entidade.

Neste trecho, o jornalista, até entdo desencantado
com as diferencas observadas entre os dois personagens,
parece traido por alguma evidéncia, e parece sugerir que
o Jubiaba da vida tivesse algo a ver com o Jubiab4 da arte
literaria. E por essas e outras que Jorge Amado, demons-
trando-se um pouco aborrecido, responde:

Como vocé vé, estdo criando um romance em torno do
meu romance. Boa publicidade alids, o pior é esse negécio
do mulato Severiano estd a fazer a publicidade dele as
minhas custas. Alids, quero fazer notar um erro da entre-
vista por sinal que muito gentil para mim de Jodo Duarte
Filho: Eu nao sou-Sergipano, nasci mesmo foi em Ilhéus
no Sul da Bahia. Ele errou também ao classificar o mulato
Severiano entre os pais de santo prestigiosos da Bahia.
Neste ponto, o Didrio “A Noite” acertou porque disse que
ele era muito mal visto. Severiano ndo é um pai de santo
se tomarmos essa palavra no sentido de um sacerdote das
religides negras. Ele é um cultor do baixo espiritismo. Os
pais de santo sdo, geralmente, sujeitos sérios, honestis-
simos, acreditando na sua religido. Severiano é um
explorador da credulidade dos pobres e dos ricos da
Bahia.

Jubiabd e a resisténcia do espirito

Severiano parece que estd gozando esta histéria toda.
Meteu-se na pele do meu personagem e assim vestido de
sujeito decente e digno estd se lastimando perante o pafs
todo. Entrevistas para o jornal do Rio, da Bahia, de Recife.
Lamenta-se, ameaga, aparece, finalmente. Ora, meu
personagem ¢é que ndo fica nada satisfeito ao se ver
confundido com Severiano Manoel de Abreu. Ao contrdrio,
sente-se desmoralizadissimo...

Severiano Manoel de Abreu, famoso porquanto
inspirado de Jubiab4d, do encantado e do personagem de
Jorge, viveu vida farta na Bahia, foi amigo de importantes
lideres politicos, superou as dificuldades impostas pela
represséo policial aos candomblés e faleceu a 28 de outubro
de 1937. E foi, quem sabe, por vontade do encantado
Jubiabd, sepultado no Municipio de Ilhéus, na mesma
regido de Jorge Amado.

O Jubiaba do romance segue seu curso pelo
mundo afora, falando da vida humilde da gente da Bahia,
da sua luta, das suas esperancas. O Caboclo Jubiaba, o
espirito, permanece como referencial de resisténcia, que
emprestou ao seu “inspirado” a energia necesséria para
superar os obstaculos, tornar-se amigo de figuras impor-
tantes da politica e da sociedade baiana e, na meméria
coletiva do povo-de-santo, tem lugar de destaque pelas
suas miraculosoas curas e tantas inigualdveis proezas e,
mais do que isto, Jubiab4, como encarnagéo de Séo Tomé
realiza, no mundo méagico-religioso da Bahia uma sintese
que faz tremer o mais comum dos exegetas da religido
cat6lica. Mas quem viu acreditou.

“Xeto maromba xeto”
“A vida é prosaica, a arte é bela”.
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NOTAS

Tavares, p. 181.

As transcrigoes de trechos de jornais da época estdo indicadas no
docorrer do texto.

Arquivo Publico. Inventério e Testamento. Doc. 08/3368/1013 .

Lima, O Candomblé da Bahia na década de trinta, p. 41,

Alé a presente data, néo conseguimos consultar o texto de Aydano

do Couto IFerraz “Jubiabd e a i 7, cl
2 oesl1
e y ; poesia do mar 5 citado por Jorge

Unrneiro, Religides negras e negros bantos..., p. 145.

CAPITULO 5

CANDOMBLE, FEITICARIA
E FALSA MEDICINA

Varias vitimas da repressao policial foram arbitrariamente
presas, responderam a inquéritos judiciais, foram covar-
demente espancadas, tiveram seus lares invadidos, seus san-
tudrios profanados e maculados e pertences religiosos,
emblemas e insignias publicamente ridicularizados.

Este capitulo examina exclusivamente um proces-
so judicial, entre os dois até aqui encontrados, instaurados
contra pessoas, qualificadas como supostas praticantes
de feiticaria e falsa medicina. A escolha néo foi arbitraria
e estd relacionada ao fato de que a vitima é considerada
culpada e o processo chega ao fim com o ato formal de conde-
nac¢do, o que nado aconteceu com o outro processo que
consultamos e que sera objeto de um outro estudo'.

A justica, como se vera no sumaério de culpa?,
opera geralmente a partir de uma dentincia, ¢, na situagéio
em apreco, enquadra o indiciado no artigo 157 e seguintes
da Consolidagéo das Leis Penais, por praticas de feitigaria
e falsa medicina, crimes previstos nos referidos artigos e
como pressupostos da formulagdo da culpa.

Exporemos detalhadamente esse processo judi-
cial, acompanhando seus desdobramentos, para entender
como vao se articulando os argumentos na formulagéo da
culpa da préatica de feiticaria e falsa medicina, o dnico
caminho que podia ser trilhado pela justica para condenar
os adeptos da religido afro-brasileira e, por conseguinte,
a prépria religifo.
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O registro etnografico sera seguido, na medida
do possivel, de avaliages que pretendem abordar outras
implicagdes que vdo além dos limites da discussio de
natureza juridica e que néo cabem nos limites deste estu-
do. Pretende-se evidenciar os envolvimentos magico-
religiosos do réu, a partir da leitura dos componentes
essenciais do universo afro-religioso.

. . No dia trés de outubro de 1939, instaurou-se
inquérito policial, através da Delegacia da Terceira Cir-
vun.q(frig:éo Policial, contra o cidaddo Nelson José do
Nascimento, acusado de “Pratica de Feiticaria e Falsa
Medicina”. No mesmo dia, o Bacharel A. de Andrade Teixei-
ra, da mesma Delegacia, redige um “Mandado de Busca e
Apreensao”, nos seguintes termos:

Mando ao sub-escrivdao Otoniel Bezerra da Silva, no
impedimento ocasional do titular efetivo, que acom-
panhando este por mim assinado, vd & casa de Nelson
José do Nascimento, residente & Avenida Cedron, sem
numero, na Rua da I mperatriz, e ai o intime a franquear-
lhe a casa, afim de que seja dada uma busca na mesma
af ap.reendendo todo e qualquer material de candombl;’
ou feztig:ariq, podendo para isso tudo fazer que achar
conveniente para execugdo deste, inclusive arrombar
portas e proceder da maneira que melhor e necessdrio se
tornar. Dado e passado nesta Cidade do Salvador;, Ba, 3
de outubro de 1939. - '

Em fungéo disso, foi publicada portaria em termos
menos agressivos e mais “civilizados”, ordenando ao
nubescrivao Otoniel Bezerra da Silva “lavrar mandado
puara efetuar-se uma busca na referida casa, apreendendo
todo e qualquer material que ali seja encontrado, tendente
o citado fim, de tudo se lavrando os competentes autos
lermos e certiddes da Lei”. ’

Na portaria, esta implicito que a autoridade que
procederia a busca e apreensdo sabia perfeitamente a que
material se referia o Delegado. Assim, podia ele realizar
0 seu trabalho com competéncia sem correr o risco de
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apreender objetos que néo estivessem relacionados com
as préaticas que eles consideravam de magia, feiticaria e
falsa medicina. Isto nos remete, claro, a dimenséo do com-
promisso, familiaridade ou pelo menos do conhecimento
que tinham as autoridades policiais ndo somente quanto
4 natureza e existéncia desses cultos mas também dos
elementos necessarios a sua execugéo.

Vale lembrar que parcela expressiva dessas
autoridades policiais pertencia as camadas sociais mais
pobres onde mais se verificam essas praticas religiosas.
Certamente conheciam esses “apetrechos” em decorréncia
de suas participacoes nas sucessivas batidas que se faziam
nos candomblés da Bahia e também pelo fato de convive-
rem diariamente com essas manifestacdes religiosas e
terem, muitas vezes, suas residéncias, em areas préximas
a essas comunidades.

No dia 11 de novembro, o Promotor Piblico, Affon-
so de Castro Rebello Filho, dirigiu-se ao Excelentissimo
Dr. Juiz de Direito da 12 Vara Crime da Comarca da
Capital da Bahia, através do seguinte documento:

O Promotor Publico junto a este Juizo, no uso das
atribui¢des que a lei Lhe confere, vem perante V. Excia,
denunciar Nelson José do Nascimento, maior, natural
deste Estado, Auxiliar do Comércio, residente & Avenida
Cendon, n.3, pelo fato delituoso que passa a relatar.

Do inquérito policial que a presente acompanha verifica-
se que o denunciado, conhecido como curandeiro e pai-
de-santo, praticava, na sua restdéncia, a Avenida Cendon.
n.3, Distrito dos Mares, desta cidade, além da magia
negra e mais sortilégios, a falsa medicina, inculcando
aos seus clientes a cura de moléstias curdveis e incurdveis
afim de fascinar a credibilidade publica. E como, assim
procedendo, haja o denunciado cometido o crime previsto
no artigo 157 da Consolida¢do das Leis Penais, esta
promotoria oferece a presente dentncia para que julgada
provada, seja o mesmo punido com as penas do artigo
citado. Pede-se que, A) tenha inicio a formacgdo da culpa,
observadas as formalidades legais. Testemunhas
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arroladas: Alyrio Magalhdes. Avenida Bastos, n. 23, José
Paulo de Salles. Garcia, n.101 e Agrdrio Ramos, residente
& Rua Bardo de Cotegipe, n.39

Mas, voltemos ao caso Nelson.

No mesmo dia em que foi lavrado o mandado de
busca e apreensdo, o Bacharel A. de Andrade Teixeira

assinou o auto de busca e apreenséo, lavrado nos seguintes
lermos: ‘

Em seguida, presente o doutor Delegado comigo sub-
escrivdo de seu cargo abaixo nome assinado, na casa de
residéncia de Nelson José de Nascimento a Avenida
Cendon, na Rua da I mperatriz, ahi intimei o mesmo para
que me franqueasse a casa para uma busca; depois de
lhe ter lido 0 mandado de busca e apreens@o que retro se
vé, 0 mesmo Nelson José Nascimento abriu-me a porta
onde encontrei com as testemunhas Felinto Bezerra, Filho,
Agrdrio Ramos Bqcelar os objetos seguintes: (2) dois
nichos, contendo duas imagens; uma de Nossa Senhora
das Condeias e outra do Menino Jesus; um livro de
{txsentamento; um quadro do Senhor dos Passos; duas
imagens de Cosme e Damido, em um s6 pedestal; uma
imagem de Santo Onofre; uma bacia e doze pratos de
louga. Dentro da primeira onde tem uma tigela em duas
pedras, que representam o Santo “Oxum’”, (Nossa Senhora
das Candeias); uma tigela com quatro pedras, que repre-
sentam Inhansan” (Santa Barbara); um alguidar de barro
com um caqueiro cheio de azeite de dendg, farofa amarela,
que representa o assentamento de “Eixu” (Diabo), na faro-
fa estdo enfiados trés langas de ferro; cinco buzos do mar,
que representam o santo “Obaluaé” (Sdo Ldzaro, pai da
bexiga); uma faca pertencente ao assentamento de Exu
do Diabo; uma talha pequena para dgua de Inhansan ;
uma garrafa com azeite de luz para os santos; quatro
bonecas de pano; duas vestidas de noiva, uma de soldado
e a tltima de luto; duas gamelas para pedra dos santos;
doze trancas de cabelo de mulher; um livro com oragdes
gscritas e duas outras pequenas cadernetas; diversos
Jarros com flores, vestimentas, enfeites, rosdrios de contas,
€ outros pequenos objetos. E como nada mais houvesse,
mandou o Doutor Delegado lavrar este auto que lido e
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achado conforme, rubrica e assina com. o dono da casa
acima referido, e no poder de quem foram apreendidos os
objetos acima mencionados, tudo na presen¢a das teste-
munhas citadas no comego deste, da que Otoniel Bezerra
da Silva sub-escrivéo lavrou e escreveu.

Na mesma data e local foi lavrado o Auto de Reco-
nhecimento e assinado por varias testemunhas e, natu-
ralmente, pelo préprio Nelson José do Nascimento, que
reconhecia como de sua propriedade todo material
constante do auto de apreenséo e que com aquele material
realizava funcoes da seita africana.

Evidencia-se, de imediato, pela arrolagem do ma-
terial citado no documento e reconhecido por Nelson como
de sua propriedade, de que ele era, efetivamente, pessoa-
de-santo com responsabilidades e envolvimentos religiosos
profundos. E os objetos, imagens e emblemas, citados,
arrolados e reconhecidos por ele como de sua propriedade,
provavelmente compunham o “quarto do Santo”, ou peji,
area reservada de um terreiro ou mesmo de uma casa
residencial onde se encontram instaladas as represen-
tacdes simbdlicas das divindades, os “assentamentos” e
elementos diversos utilizados na prética religiosa.

O compromisso de Nelson com a religido afro-
brasileira serd melhor esclarecido no Auto de Perguntas
a ser relatado e discutido em outra parte deste trabalho.
Nele, Nelson confirma a sua condicéo de pai-de-santo.

Infelizmente, néo foi encontrado o livro de oragdes
citado, e ficamos sem saber se era um livro de orag¢des
ligadas ao culto afro-brasileiro ou apenas um livro de
oragdes catélicas, o que nfo seria grande novidade. Aconte-
cia, como ocorre ainda hoje, que pessoas ligadas ao Can-
domblé nunca negaram a condi¢éo de catdlicas e nfo seria
estranho se guardassem os catecismos, ou outros livros

que eram freqiientemente distribuidos durante a missa.

As duas cadernetas citadas provavelmente teriam
algo a ver com os rituais afro-brasileiros. E muito comum,
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especialmente nos dias atuais, lideres sacerdotais pos-
suirem cadernos de anotagdes, guardados com muito
carinho e desvelo para que néo sejam furtados, copiados
ou manipulados por quem néo merece a confianga de seu
proprietério. :

Mas as pessoas mais intimas e principalmente
ng que estdo mais préximas do lider religioso por razoes
hierarquicas, ou por outra razio qualquer, geralmente
dividem com ele o privilégio do acesso a essas anotagdes,
cuidando todos para que ndo cheguem ao dominio piblico.

Esses cadernos sdo extremamente tteis para
puardar, e sobretudo preservar seqiiéncias mais elabo-
radas de andamentos rituais mais episédicos ou de maior
complexidade estrutural, como a famosa roda de Xangs,
de Odudua, ou a ceriménia funeral que exige de quem a
dirige um conhecimento consistente de complexos
olementos essenciais a sua realizacéo.

A impressio que se tem é a de que estudiosos,
principalmente os que assumem algum tipo de relagéo
[ormal e permanente com o grupo religioso, tendem a mini-
mizar sua importancia, para enfatizar a natureza da
oranlidade como meio dnico da transmisséo do saber inicia-
(ico. Dificilmente um pai-de-santo dir4 que possui um des-
nos cadernos de anotagdes de andamentos de rituais.

A tradig¢do ainda exige a oralidade para a trans-
misgsio do saber littrgico e sua efetiva memorizacéo. Esta
situacéo estd cada vez mais restrita ao corpus de conhe-
cimentos geralmente denominados “fundamentos da
seita” e que sdo transmitidos aos neéfitos durante o perio-
do de reclusdo conventual. Caso alguém ousasse revelar
a utilizagao desse material escrito, correria o risco de cair
no descrédito do povo-de-santo ou de lideres religiosos que
ipualmente se valem dessas informactes preciosas, muitas
vezes anotadas por eles préprios ou com auxilio de um
filho-de-santo mais intimo, mais discreto e com razodavel
prau de alfabetizacgéo.
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A existéncia e eventual utilizagdo de anotacdes,
sobretudo de rituais mais episodicos do calendario litdr-
gico, remete a preocupagio para uma discussio emergente
das condigdes reais da continuidade da tradi¢éo no contex-
to atual da sociedade brasileira, tema que néo cabe nos
limites deste trabalho. £ bom frisar que o cuidado de ano-
tar como se desenrolam certas ceriménias mais episédicas,
insere-se na inten¢do maior de se guardar uma liturgia
cada vez mais submetida as injun¢des das mudancas
sociais com as quais os candomblés estdo diretamente
comprometidos. E uma forma de resisténcia ao processo
de alteragtes mais rdapidas do conteddo simbélico que
alimenta e d4 sentido a religido afro-brasileira. Mas essas
anotacdes sdo também instrumentos importantes de
consolidacéo do prestfigio e do poder de mando no interior
dos candomblés. No caso de Nelson, podemos muito bem
conjecturar que a justica teve acesso a esse material para
ajuizar o ato de condenagdo.

Ainda no mesmo dia do mandado de busca, isto
é, 3 de outubro de 1939, na Delegacia da Terceira Circuns-
crigdo Policial, compareceu Nelson José do Nascimento,
com vinte e dois anos, filho de José Tomé do Nascimento,
solteiro, auxiliar de comércio, natural deste Estado, saben-
do ler e escrever, e a ele foram formuladas as seguintes
perguntas de forma quase inquisitorial:

Perguntado: em que trabalha?
Respondeu: que estd desempregado.

Perguntado: se o respondente é pai-de-santo da seita
africana denominada de Candomblé?

Respondeu: que o vulgo a quem denomina pai-de-santo
(é) o lugar que o respondente ocupa na referida seita.

Perguntado: se o respondente praticava em sua residén-
cia sita a Avenida Cedron atos referentes a seita africana?
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Respondeu: que praticava atos sem nunca ter feito mal
a pessoa alguma; gue trabalhava em seu proprio beneficio.

Perguntado: se o respondente praticava atos em beneficio
de pessoas estranhas?

Respondeu: que sim.
Perguntado: quais eram estes beneficios?

Respondeu: que doentes feridos que procuravam o res-
pondente afim de se tratarem; que os beneficios da seita
praticados pelo respondente era por intermédio de banhos.

Perguntado: quanto o respondente cobrava por cada
consulta que lhe faziam?

Respondeu: que trés mil e quatrocentos réis.

Perguntado: por que o respondente botou um despacho
(feiti¢o), ontem a noite na encruzilhada de Mont Serrat?

Respondeu: que ndo foi o respondente, mesmo porque,
ontem a noite estava ausente de sua casa onde chegou as
oito horas da noite agazalhando-se em seguida.

Perguntado: quem. colocou o referido despacho?
Respondeu: que néo sabe.

Perguntado: se os nomes, constantes nos livros que foram
apreendidos na casa do respondente, conforme termo de
apreensdo, sdo de clientes seus?

Respondeu: afirmativamente.

Perguntado: porque o respondente tinha bonecas de
pano, vestidas: de noiva, de luto e de soldado?

Respondeu: que as referidas bonecas lhe foram levadas
para trabalho que rido foram executados pelos respon-
dente; que era para resolver casamento atrapalhados.
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Perguntado: que significagdo tém os cabelos de mulher
que foram encontrados na casa do respondente?

Respondeu: que sio de vestimenta de caboclo.

Perguntado: que significa¢io tem o azeite, digo a farofa
de azeite de dendé, dentro de um caqueiro, onde estdo
enfiadas langas de ferro?

Respondeu: que o santo “Exu” anjo inferior guarda da
casa.

Perguntado: qual a significa¢do dos potezinhos com
dgua, comidas, pipocas etc?

Respondeu: que sao para os santos, sendo que as pipocas
é para o “Pai da Bexiga” (SGo Ldzaro).

Perguntado: para que serve o sino que foi apreendido
em sua casa?

Respondeu: que para quando tiver de fazer pedidos, tocd-
lo chamando os santos.

Perguntado: se as bonecas referidas na pergunta acima,
servem para feiticaria; desencaminhamento de senhoras
casadas, morte de pessoas e outros males?

Respondeu: que serve, porém ndo nas suas maos do
respondente, que nem delas se serviu, como jd disse antes.
Perguntado: qual a significagdo das pedras apreendidas
na casa do respondente?

Respondeu: que sdo “santos”, cujos nomes sdo: Xangd
— Iansd — Omolu — Oxald — Oxum — Abaluaé e outros.

Perguntado: que qualidade de cabelo é o que foi
encontrado em sua casa?

Respondeu: que (sdo) cabelos de mulher.

Perguntado: para que servem os buzos e a pélvora
encontrados em sua casa?
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Respondeu: que os buzos o respondente ndo sabe para
.. que servem, porém que a pélvora serve para, queimando-
a, afugentar os males de dentro de casa.

Perguniado: se tem mais alguma coisa a declarar?

Respondeu: que -mio.

A leitura desta peca do processo revela clara-
men?e»que Nelson, apesar de sua pouca idade, detinha e
||1;\p1pu1ava um certo nimero de cédigos e informacoes
bésicas sobre o culto afro-brasileiro. A considerar os ele-
mentos apreendidos e o conjunto de suas respostas era
sem divida, pai-de-santo, um lider religioso, que realizava{
“trabalhos” em favor de seus clientes.

As divindades africanas citadas, tais como Xango
lansa, Omolu, Oxala, etc. indicam, com grande possibili:
dade de acerto, que Nelson estava ligado a tradigio jéje-
nngo. Isso, contudo, néo elimina a possibilidade da presen-
¢i de elementos de outras procedéncias étnicas na compo-
sigio do seu universo sagrado.

. A sua resposta a.contundente pergunta se ele
pr:ni,l.cava o mal com os seus servicos religiosos néao foi
evagiva, respondendo-a negativamente. Na verdade, a
a¢iio do pai-de-santo, quando realiza uma tarefa qualqu’er
no {'nnbito de suas prerrogativas sacerdotais, é marcada;
basicamente pelo sentimento de estar socorrendo alguém
com algum tipo de problema. Pela sua cabega, certamente
nao passaria a idéia de que estivesse a praticar ato perveri
50 ou maléfico contra alguém. A dicotomia entre o bem e o
mal nao esta afastada e disso parece ter plena consciéncia.
Mas o que interessa, no momento da intervengéo magico-
Lerapéutica, é a convicgdo de estar realizando um “traba-
Ilm’.’, um servigo religioso para o bem do cliente. Além do
mais, nfo parece existir nenhum sentimento de culpa
quando da realiza¢do dessas cerimoénias, geralmente
precedidas de uma consulta.as divindades a quem cabe
em ultima insténcia, responder por tal expediente. ,
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Depreende-se do Auto de Perguntas que as ques-
t5es sdo formuladas e orientadas de maneira a identificar,
na fala do iniciado, algum tipo de responsabilidade que
configure um compromisso delituoso. A resposta de Nelson
quanto ao fato pressuposto de poder estar fazendo mal a
alguém, isenta-o dessa culpa posto que formulada segundo
a expectativa e visdo de mundo afro-brasileiro. Porém,
quando lhe perguntaram se fizera algum trabalho em bene-
ficio de alguém, é exatamente a resposta afirmativa que
The trouxe os maiores embaracos durante o processo. Fazer
beneficio a alguém seria, no caso, prevalecer-se da medi-
cina alternativa, e necessariamente magico-religiosa uma
vez manipulada por um pai-de-santo. O conhecimento de
qualidades terapéuticas (e mAgicas) de certas plantas, ou
alguma noggo de sua eficicia quando convenientemente pres-
critas para tratamento de algum tipo de doenga, serd indubi-
tavelmente considerado o delito maior de Nelson e, em funcéo
do qual, continuara a responder ao processo criminal.

De qualquer maneira, Nelson responde a todas
as perguntas, sem escamotear seu compromisso religioso
e na linha do que se poderia esperar de um sacerdote do
culto afro-brasileiro, isto €, laconicamente. Quando diz
néo saber para que servem os buzios, ainda ai, reage de
acordo com o padrao comportamental tipico’das pessoas
do candomblé que se mostram quase sempre reticentes
ou evasivas toda vez que esta em jogo a preservacéo de
elementos mais secretos, as coisas mais privativas, o saber

_iniciatico, enfim, as chamadas “coisas de fundamento da

seita”, como se diz.

Seguindo as formalidades judiciais de praxe,
foram arroladas algumas testemunhas, as quais foram
inqueridas, no dia 4 de outubro de 1939, na Delegacia da
Terceira Circunserigdo Policial, onde presentes se achavam
o Doutor A. de Andrade Teixeira, Delegado, e o subescrivéo
Manoel Bezerra da Silva que lavrou o termo abaixo,
concluso no dia seguinte:
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Alipio Magalhdes, com trinta e quatro anos de idade, filho
de Virgtlio Magalhdes, solteiro, carpinteiro, natural deste
Estado, residente a Avenida Bastos, niimero treze na Rua
Rio de Contas, Monte Serrat, sabendo ler e escrever, aos
costumes disse nada; testemunha familiar juramentada
na forma da lei, prometeu dizer a verdade e sendo inque-
rida a respeito do fato constante da portaria de folhas
que lhe foi dada, disse que no dia trés do corrente més,
estava o depoente na rua da Imperatriz quando viu que
retiravam de uma casa na Avenida Cendon vdrios objetos
pertencentes ao culto de candomblés, que viu o dono de
todos esses objetos, e reconheceu ser o mesmo, bem reco-
nhecido de vista, residente na referida casa, e que seguindo
voz geral na rua da Imperatriz, o mesmo é “pae de santo”;
matis ndo disse. Perguntado se conhecia o indiciado
presente respondeu: que conhece embora nao tenha com o
mesmo intimidade; que é o indiciado presente o pae de
santo referido da linha acima referido pelo depoente e,
da casa de quem foram retirados os objetos apreendidos
e que se destinavam & magia negra, seita africana
vulgarmente denominada candomblé. Perguntado se o
indiciado presente batia o candomblé em sua residéncia
respondeu que nunca ouviu o indiciado presente bater
candomblé; que sempre via o indiciado na_janela da casa
do mesmo todas as noites até as vinte e trés horas. Pergun-
tado se sabe ou ouviu dizer que o indiciado presente
praticava a falsa medicina ou tratava pessoas doentes ou
feridas por meio de receitas e feiti¢arias, conforme manda
o referido culto africano respondeu que sabe por ter ouvido
o préprio indiciado presente dizer, quando da ocasido da
apreensdo, Lhe foi perguntado o que queria dizer os nomes
das pessoas que estavam escritas nos livros que foram
encontrados na residéncia do indiciado, que eram nomes
de pessoas que se tratavam ou se trataram com o respon-
dente. Perguntado se o respondente sabe e ouviu dizer o
que foi apreendido na casa do indiciado presente?
respondeu: — que sabe, que foi material de candomblé,
ou melhor; da seita africana, pertencente a feiticaria, que
tanto servia para o bem como para o mal; que o apreendido
foi mais ou menos o seguinte: um caqueiro cheio de farofa
com azeite de dendé,-com trés lancas de ferro enfiadas;
pedras representando “santos”, bonecas de pano vestidas
de noiva e soldado; sino para chamar o “caboclo”, imagens
e santos, um biombo, atras de onde ficavam o beliche onde
estava a quartinha contendo dgua para “santos”, pé
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denominado Pemba Branco, vestidos para os “santos”,
benzos, garrafas de azeite de dendé, facdo do cabo e outros
objetos que ndo se recordava; que tudo que o depoente
disse, tem certeza porque viu. E nada mais havendo, deu-
se por findo este depoimento, que lido e achado conforme
vai rubricado e assinado pelo Delegado testemunha e pelo
indiciado presente que antes declarou, apés Lhe ser dada
apalavra, que nada tinha a contestar. Eu, Manoel Bezerra
da Silva sub-escrivdo que o escrevi.

A testemunha acima parece ter sido induzida a
responder o que o Delegado gostaria de ouvir. Mesmo
assim o faz de maneira evasiva, limitando-se quase sempre
a confirmar o que Nelson ja dissera no seu depoimento.
Interessante observar o seu depoimento na parte que
assegura que os objetos apreendidos pertenciam ao can-
domblé e que se destinavam & magia negra. A expressio
magia negra é utilizada como sinénimo de Candomblé, o
que reforca o preconceito contra a religido afro-brasileira.
Além do mais, considera-la magia negra, mesmo sendo
um conceito vago, era o caminho inicial para indiciacéo
de alguém como praticante de feiti¢aria e pratica de falsa
medicina, pois, como ja tratamos em outra parte deste
trabalho, a préatica religiosa afro-brasileira implica, como
um dos elementos essenciais, a nogdo de cura, esta tltima
buscada através da utilizacdo de plantas e ervas medici-
nais que adquirem, neste contexto, uma for¢ca comple-
mentar de natureza magico-religiosa. Os equipamentos
descritos sdo efetivamente de candomblé. O caqueiro cheio
de farofa com azeite de dendé, com trés langas de ferro
enfiadas é seguramente um assentamento de Exu e a afir-
mativa de que as pedras representavam os santos denota
um invulgar conhecimento da testemunha ou do Delegado
a respeito das representacgoes simbélicas das divindades
afro-brasileiras.

A segunda testemunha foi um individuo de nome
José Carlos de Sales, com trinta e dois anos de idade, filho
de José Sales, casado, servente de pedreiro, baiano,
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analfabeto e residente no Garcia, n. 10. Testemunha jura-
mentada na forma da lei, prometeu dizer a verdade e disse:

...que conhecia o indiciado presente visto que ignora qual
a sua profissdo pois sempre 0 vé em casa numa janela
que dd para a rua da Imperatriz, que s@o as unicas
informagoes que pode dar do indiciado presente. Pergun-
tado se sabe ou ouviu dizer que fo feita apreensdo na
casa do indiciado presente de material destinado a feiti-
caria da seita magia negra africana, vulgarmente denomi-
nada candomblé, respondeu: — que sabe porque viu
quando era retirada da casa do indiciado presente vasto
material destinado a feiticaria denominada magia negra
ou candomblé. Perguntado se sabe ou ouviu dizer que o
indiciado presente exercia a falsa medicina por intermédio
da feiticaria acima referida em sua residéncia respondeu:
que sabeque o indiciado presente tratava pessoas doentes
e feridas por meio da feiticaria, seita africana, e, sabe
que foram apreendidos na casa do indiciado presente
livros contendo nomes de pessoas que eram e que foram
pelo mesmo tratadas. Perguntado se sabe ou ouviu dizer
que em locaes préximos na casa do indiciado presente
foram colocados feitigos, respondeu que sabe que eram
colocados porque jd viu vdrias vezes estes feitigos ou boz6s
e perguntado se sabe ou ouviu dizer quem o0s preparava e
o0s colocava naqueles arredores respondeu que a dnica
coisa que sabe, é que encontrou os “hoz6s”, quem 0s prepara
ignora. Perguntado se sabe ou ouviu dizer quais os objetos
encontrados e apreendidos na casa do indiciado presente
respondeu que aviamentos de macela, bonecas, pedras
representando “santos”, um sino para chamar “caboclo”,
p6 de pemba branco, um caqueiro com farofa amarela e
azeite de dendé onde estavam enfiadas trés langas de ferro
e outros objetos que no momento ndo se recorda. E nada
mais havendo, deu-se por findo o depoimento que lido e
achado conforme rubrica e assina o Doutor Delegado, com
o depoente e com 0 indiciado, a que antes foi dada a pala-
vra pelo mesmo dito nada contestar. Eu, Manoel Bezerra
da Silva, sub-escrivdo que 0 escrevi. E ndo sabendo o
depoente ler nem escrever, assina a dedo por ser analfabeto
Aardo Freitas Ferreira da Silva com as duas testemunhas
abaixo e comigo, Manoel Bezerra da Silva, sub-escriv@o
que o encerra’.
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A segunda testemunha arrolada pouco ou quase
nadg acrescenta ao que disse a primeira. Aqui uma vez
‘I‘nals a testemunha parece ter sido induzida a afirmar

que gabe que o indiciado presente tratava pessoas doentes
e feridas por meio da feiti¢aria, seita africana”, eviden-
temente sem se dar conta do efeito de suas respostas para
ﬁnsﬂ iie .condena.géo. Ressalte-se, nesse depoimento, a
seqiiéncia de adjetivagdo pejorativa utilizada pelo Dele-
gado para falar de Candomblé. Ao perguntar a testemunha
se ele_v1u ou sabe alguma coisa sobre a apreensdo de
ma.lterlal litdrgico, acrescenta: destinado a feiticaria da
seita magia negra africana, vulgarmente denominada
c'andomblé. O efeito haveria de ser extremamente nega-
1‘;1v0 na cabega de um pobre ajudante de pedreiro, tamanha
incontinéncia verbal pronunciada por uma autc’)ridade A
resposta haveria de ser afirmativa e que Nelson evide;n-
temente praticava a citada feiticaria, como afirmou a
testemunha.

O processo segue tramite normal. As autoridades
bus'cam uma terceira testemunha, sendo intimado um
individuo de nome José Martins Rego, conforme oficio n
36_4, de 10 de outubro de 1939. No dia seguinte, o subes:
crivio informa ao Sr. Delegado A. de Andrade que’procurou
dJ o.sé Martins Rego na antiga Vila Militar, n.22, ndo sendo
ali residente e nem conhecido das pessoas.residentes
naquele local.

Foi intimada outra pessoa de nome Agrario
Ramos Bacelar para depor como testemunha no processo
em curso, no dia 12 de outubro de 1939. Atendidas as
formali‘dades legais, foi inquerido Agrario Ramos Bacelar:
com trinta e oito anos, filho de Luciano Mata Bacelar’
casado, Guarda Civil n.211, baiano, residente 4 Rua Baré(;

de Cotegipe, na Vila Terezinha n. 39, sabendo ler e
escrever.

Disse que no dia trés do corrente més, o depoente
acompanhou uma caravana policial a Avenida Cendon
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na casa nimero trés, foi apreendido grande quantidade
de material de magia negra (seita africana denominada
vulgarmente de candomblé); que viu imersas imagens de
santos, como sejam Sdo Cosme e SGo Damido, Sdo Ldzaro,
etc, que além destes, ainda viu pedras dentro de pratos
de barro e langa ferro enfiadas em um caqueiro de farofa
amarela e azeite de dendé tendo isto representado
“Santos”, que viu mais, vdrias bonecas vestidas de noiva
e soldado, vdrios outros objetos que ndo sabe o nome; viu
também diversas trangas de cabelo de mulher. E nada
mais disse. Perguntado se sabe que o indiciado receitava
gente e dava consultas pagas na casa onde foi apreendido
este material respondeu que ignorava. Perguntado se sabe
que o indiciado era visitado freqiientemente respondeu
que era visitado diariamente. Perguntado para que servem
0s objetos que citou acima e que foram apreendidos na
casa do indiciado presente respondeu que servem para a
prdtica de feiticaria, magia negra ou candomblé. Pergun-
tado se sabe que o respondente, digo, se o acusado pratica-
va atos de candomblés e feiticarias respondeu que néo
batia candomblés, mas fazia rezas quase todas as noites.
Dada a palavra ao indiciado presente este disse que nada
tinha a contestar. E por nada mais haver; deu a autoridade
por findo este depoimento que lido e achado conforme
rubrica e assina, conforme depoente e acusado e comigo.
Manoel Bezerra da Silva, sub-escrivdo que o escreve.

A terceira testemunha também néo acrescenta

nada de novo. Serve apenas para confirmar as respostas
dudngs pelas outras anteriores a insidiosa pergunta se
Nelson praticava a feiticaria e a falsa medicina. A intengéo
o elara. O que se pretende € caracterizar um delito previsto
no artigo 157 da Consolidagdo das Leis Penais, o que de
ronlo conseguem. :

O relatoério do subescrivdo encaminhando, no dia

26 de outubro de 1939, os autos ao Promotor Piblico por
intermédio do Dr. Juiz de Direito da Primeira Vara Crime
0, oletivamente, um sumario de culpa:

[10

Esta Delegacia teve conhecimento de que na residéncia
de Nelson José do Nascimento, sita a Av. Cendon, rua da
Imperatriz, se praticava o culto africano, tendo para isto
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todo o material necessdrio, e também a falsa medicina.
Imediatamente foram tomadas as medidas que se faziam
mister e apreendido o material que depois de fotografado
pelo Instituto de Identificagdo, foi inutilizado, excetuando
dois (2) livros, encadernados, que acompanham o presente
inquérito. Estes livros sdo um de duzentas (200) folhas e
um pequeno; conteem nomes de clientes do curandeiro
(Pae de Santo) e algumas oragées.

O indiciado ndo contesta a acusagio que lhe foi feita.

As trés (3) testemunhas ouvidas, afirmam que o indiciado
é feiticeiro, Pae de Santo, que praticava a falsa medicina,
afirmagdes estas que ndo sofreram a minima contestagdo
por parte do indiciado.

Caso V.Exc. julgue necessdrio serem ouvidas mais teste-
munhas, indico as de nomes: José Martins Régo, residente
a Av. Militar no. 22, e Antonio Flaviano de Lima, residente
a Av. Cendon no. 1.

Deixou de ser feita a pericia no material apreendido, devi-
do a prépria declaragdo do indiciado que reconheceu os
objetos apreendidos, como de sua propriedade e que os
utilizava para a prdtica da falsa medicina. Foi lavrado o
competente Termo de Reconhecimento.

Aqui termina o inquérito policial, uma pega con-
tendo inverdades, sendo a principal a de que Nelson con-
fessou haver praticado falsa medicina. O inquérito segue
agora o rumo judicial. O Oficial de Justi¢a intima pessoas
citadas na denincia para comparecerem a Pretoria, no
Férum, & Rua da Misericérdia, n.22, a fim de darem seus
depoimentos. A deniincia é redigida nos seguintes termos:

— Exmo. Sr. Dr. Juiz de Direito da la. Vara Crime — O
Promotor Publico junto a este Juizo no uso das
attribui¢des que a lei lhe confere, vem perante V.Exa.
denunciar Nelson José do Nascimento, maior, natural
deste Estado, auxiliar do comércio, residente a Avenida
Cendom no. 3, pelo facto delictuoso que passa a relatar:
Do inquérito policial que a presente acompanha, verifica-
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se que o denunciado, conhecido como curandeiro e pae de
santo, praticava na sua residéncia, a Avenida Cendom
no. 3, Districto dos Mares, desta cidade, além da magia e
seus sortilégios, e falsa medicina, inculcando aos seus
clientes a cura de moléstias curdveis e incurdveis a fim
de fascinar a credibilidade piublica. — E como assim
procedendo, haja o denunciado, esta Promotoria offerece
a presente denuncia, que se espera, digo, denuncia, para
que julgada provada seja o mesmo punido com as penas
do citado artigo. — Pede-se que A, tenha inicio a formagdo
da culpa, observadas as formalidades legaes. —Teste-
munhas — Alipio Magalhées, Av. Bastos 13;— José Paulo
de Salles, Garcia 10 e Agrdario Ramos Bacellar, Bardo de
Cotegipe no. 39-Bahia, 10 de novembro de 1939; Q.P.P.(a)
Affonso de Castro Rabello Filho — O que cumpra na
forma da Lei — Bahia, 17 de novembro de 1939 — Eu
Annibal Oscar Carnauba, sub-escrivdo que o escrevi.

O processo segue longo e demorado curso na esfe-
i judicial, com sucessivas apresentacdes de novas teste-
munhas incluindo-se as apresentadas pelo préprio Nelson
ou pelo Dr. Eduardo Martinelli, constituido seu bastante

ndvogndo, Deixamos de apresentar esses autos de pergun-
Lan por serem repetitivos e ndo conterem nenhuma infor-
magho nova que pudesse desviar o rumo de uma conde-
nagho ja praticamente definida. E o caso, por exemplo, de
Alipio Magalhaes, com trinta e quatro anos de idade, natu-

rul deste Estado, carpina, solteiro, residente e domiciliado
nn rua Rio de Contas na Avenida Bastos, n® 13:

Disse que: Efetivamente a Policia appreendeu na resi-
déncia do denunciado presente na Rua da Imperatriz todo
material que o mesmo se utilizava para Candomblé
entretanto ndo sabe informar se elle praticava a medicina
conforme referiu-se a denuncia que lhe foi lida e nada
mais recordava-se para declarar. P - a quanto tempo
conhece o denunciado presente? R - ser o denunciado seu
conhecido dele testemunha a cerca de um ano e pouco
pelo facto de vel-o sempre na janella de sua residéncia
ignorando qual a sua profissdo e sendo tido na zona
conforme elle testemunha ouvio dizer como Pae de Santo,
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ndo tendo porém elle testemunha provas a respeito. Dada
a palavra ao Dr: Kduardo Martinelli por este foi pergun-
tado o seguinte. P - qual o procedimento do denunciado
na Zona da residencia do mesmo? R - que sempre foi bem
procedido. P - se a testemunha conhece e vio os objectos
apprendidos? R - que vio porém por serem muitos ndo
pode se lembrar de todos? P - como a testemunha sabe
que os pratos e objectos sdo de candomblé? R - que ndo
pode afirmar porque foi tudo misturado para a Policia.
Dada a palavra ao denunciado por este foi dito que nada
tem a contestar. Nada mais havendo a perguntar pelo Dr.
Pretor foi mandado encerrar este depoimento em que
assina com a testemunha, o denunciado e advogado
prezente depois de lido e achado conforme.

No dia 18 de janeiro de 1941, o0 Exme® Sr. Dr. Juiz
de Direito da Primeira Vara Crime redige despacho, para
pronunciar o réu incluso na sanc¢do do artigo 157 da
Consolidagéio das Leis Penais, nos seguintes termos:.

Visto estes autos de processo crime entre partes: a Justica
Puablica, por seu Promotor, como autora e réo Nelson José
do Nascimento denunciou o Dr. Promotor Piiblico, junto
a este... Nelson José do Nascimento, maior, natural deste
Estado, auxiliar do comercio, residente a Avenida Cendon,
rua da Imperatriz, districto dos Mares, por haver o mes-
mo, conhecido como “curandismo”e “pae de santo”, prati-
cado em sua residéncia, além da magia negra e
seus sortilégios, a falsa medicina, enculcando aos
seus clientes a cura de moléstias curdveis e
incurdveis, afim de fascinar a credibilidade
publica. Recebida a dentincia, foi designado dia e hora
para o inicio do summdrio de culpa. No dia designado,
presente o denunciado foi qualificado, ouvindo-se duas
testemunhas na preseng¢a do mesmo e do seu advogado
aos quais foi dada a palavra. Posteriormente foi ouvida
a terceira testemunha e, afinal, as de defeza. Em seguida
foi designado dia para o interrogatério, o que ndo se
realizou por ndo ter sido encontrado o denunciado. Com
vista dos autos opinou o Dr. P. Publico pela pronuncia do
denunciado no artigo 157 de Consolidacgdo das Leis
Penaes visto entdo, os autos conclusos.

143




Na gamela do feitigo

Considerando que estd sufficientemente provado pelo
depoimento das testemunhas do inquérito, duas do
sumdrio de culpa e pela prépria confissdo do denunciado
na Polfcia, que elle ndo sé Dpraticava, em sua residéncia,
a magia negra, como também a falsa medicina, sendo
apprehendidos em sua casa de residéncia, vdrios objetos
destinados & prdtica do crime em aprego; assim, consi-
derando-se que o dito réo incidiu na sancgdo do artigo
157 da Consolidacéo das Leis Penaes, por ter funda-
mentos e mais provas dos autos, Julgo procedente a
denuncia de fls, para pronunciar, como pronunciado tenho
o reo Nelson José do Nascimento como incluso na sancedo
do artigo 157 da Consolidacio das Leis Penaes,
enjeitando-a a prisdo e Julgamento.

Lance-se o nome do dito réo no “Rol dos Culpados” e
escreva-se consta elle mandado de prisdo no qual deverd
constar o valor da fian¢a que... em trezentos mil réis.

Langado o nome de Nelson no rol dos culpados,

om 23 de janeiro de 1941 foi expedide mandado de prisédo
na forma da‘lei, 108 'seguintes termos:

Mandado de prisao expedido contra o reu Nelson José do
Nascimento, para ser cumprido na forma e sob as penas
da lei. i

Eu, o Dr, Domingos Bandeira Vieira Tosta, Juiz de Direito
da Ia. Vara Crime da Comarca da Capital do Estado da
Bahia, seu Termo e ete. Mando aos Oficiaes de Justica
deste Juizo, que vendo o presente por mim assinado, em
seu cumprimento, prendam onde for encontrado e
recolham a Cadeia Publica, o reu Nelson José do
Nascimento, natural deste Estado, solteiro, com 22 anos
de idade, auxiliar do comércio e residente d rua da
Imperatriz no. 3, Zona da Penha desta Cidade, pelo fato
de haver sido pronunciado por este Juizo, como incurso
nas penas do Artigo 157, da Consolida¢do das Leis
Penaes, por ter sido encontrado na pratica da Magia
Negra e seus sortilegios e o exercicio de falsa medicina. E
que por se tratar de delito afian¢dvel, fora a respectiva
fianga arbitrada em tresentos mil reis (300$000) que
prestard querendo. O que cumpram na forma e sob as
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penas da Lei. Bahia, 23 de janeiro de 1941. Eu, Annibal
Oscar Vital Carnatba, sub-escrivéo que o escrevi,

Nelson néo esperou para ser preso e fugiu. Bem
feito!

Ainda houve uma tentativa por parte da justica
de meter a méo nele. Em 19 de maio de 1941, é expedido
um Edital do Juiz de Direito, intimando-o, no prazo de 10
dias, a se apresentar. A certiddo de 30 de maio de 1941
informa que, decorrido o prazo dado no Edital, o réu néo
compareceu em juizo 3.

Néo se sabe o fim de Nelson José do Nascimento.
Se permaneceu em Salvador ou fugiu para outro lugar.
Aqui, a resisténcia foi néo respeitar o arbitrio da Jjustica.
E onde estiver, vivo ou morto, ele serd sempre, com o seu
gesto, um exemplo de repidio a uma lei injusta que trans-
formava em réu um simples fiel de um sistema de crenca
de que se orgulham todos os que se ligam, por algum
motivo, aos terreiros de Candomblé da Bahia.
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NOTAS

I'ém sido permanentes as buscas nos Arquivos Piiblicos da Bahia
na expectativa de se identificar mais processos ou outros e quaisquer
documentos que possam melhor espelhar a freqiiéncia dessas
nituagdes e com eles elaborar um quadro etnogréfico mais amplo,
(ue permita uma andlise, por acaso mais abrangente, das reagdes
da sociedade baiana contra diferentes formas de ages e atuacoes
roligiosas populares. : :

lintia nondo feita a coleta, que se pretende sistematica e quase exaus-
tiva, Mas, para o perfodo que se analisa, de 1900 a 1950, infelizmente
nlé ngora pouca documentagio priméria foi identificada. E, no caso
o inquéritos judiciais contra a pratica de feiticaria ou falsa medicina
oncontramos, apenas, os relativos aos réus Herida e Nelson, de que
niui po da conta deste ltimo.

Arquivo Piiblico da Bahia, Sumario de Culpa (Processo), 1941, mar.
10,

"'ara uma ampla discussdo da legislagdo que cuida da liberdade
religiosa no Brasil, consultar a excelente tese de doutorado de
Maggie: Medo do feitigo...

CAPITULO 6

CANDOMBLE E A RESISTENCIA LEGAL

O que se pretende neste capitulo é entender como a comu-
nidade afro-baiana se articulou, ao longo do tempo, para
superar os impedimentos e sangdes que impunham restri-
¢des ao exercicio livre de sua religifo.

Os segmentos sociais mais resistentes ao pleno
exercicio da liberdade religiosa do negro na Bahia gera-
ram, mais do que as leis punitivas, um conjunto de reivin-
dicagdes que terminaram por produzir leis voltadas exclu-
sivamente para a defesa da religifio afro-brasileira. Alids,
o sucesso dessa luta — que aqui se pretende relatar —
tem sido reinvidicado, ao longo do tempo, por diferentes
pessoas e até mesmo institui¢es, como se fosse possivel
atribuir a apenas uma delas o mérito de um trabalho que
envolveu toda a comunidade, ndo somente a religiosa mas
tantos quantos que, por razdes as mais diferentes, abra-
caram a luta em defesa do direito inaliendvel deste seg-
mento da populagdo poder escolher seu préprio sistema
de crenga.

Para situar o problema nos limites desejados,
utiliza-se aqui o trabalho de Bittencourt, apresentado ao
IT Congresso Afro-Brasileiro, em 1937, Ali4s, um estudo
certamente motivado pela realizac¢éo do préprio Congresso
na Bahia.

Ordenando diversas leis e decretos que tratavam
do problema da liberdade religiosa, Bittencourt oferecia
aos congressistas um documento basico para a discusséo
de um dos problemas cruciais para um grande ntimero de
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negros na Bahia, e que tem implicacoes diretas na conti-
nuidade de valores culturais afro-brasileiros na sociedade
baiana. Como se sabe, a religido afro-brasileira foi, ao longo
do tempo, nidcleo de producéo e transmisséo de expressoes
culturais diretamente comprometidas com a formacgéo da
identidade cultural negro-baiana.

O texto de Bittencourt €, efetivamente, uma leitu-
ra, com cuidados didéaticos, de como a legislagéo tratava
as denominadas préticas fetichistas. Eo préoprio autor
que formula a pergunta:

Como, porém, desde o Brasil Império até ao Brasil contem-
pordneo, encararia a nossa legislagdo essas prdticas
fetichistas? Em busca de resposta a indagagdo, atiramo-
nos num desafio ao pé vetusto, que patina de ancianidade,
bibliotecas e museus — aos arquivos, como resultado
trazendo estas notas, examinando: a liberdade religiosa
no Brasil: a macumba e o batuque em face da lei.?

As denominadas praticas fetichistas e falsa
modicina foram quase sempre, para efeito de estabeleci-
moento de penalidades, arroladas conjuntamente, o que
fucilitava o desempenho da justica quando dos atos juri-
dicos de condenacéo de quem as praticava.

Ao analisar a religido afro-brasileira em face des-
naw leig, Bittencourt tece comentarios que parecem favo-
riaveis a aplicacéo do estatuto legal toda vez que essa
roligifo se excedesse dos limites da “celebracédo do seu
corimonial préprio, por mais extravagante que seja, sim-
plesmente com cardter religioso, realizando suas soleni-
dades e ritos”. Fica aqui, por enquanto, apenas um lembre-
Lo sobre a dificuldade que certamente enfrentaria aquele
nutor se desejasse efetivamente definir o campo semén-
fico do que ele denomina de “carater religioso” do culto
ulro-brasileiro. Tarefa dificil de ser realizada, caso n&o
considerasse sua especificidade e distanciamento real do
padrio classico de religifo ocidental. Mas voltemos &

(uestao da liberdade religiosa nos primeiros textos legais.
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A Carta constitucional de 1824, ainda que restri-
tiva, j4 acenava para o direito de todos poderem escolher
e praticar livremente a religifio de sua preferéncia, embora
preservasse a catlica como a oficial do Império:

A religido catélica apostélica romana continuard a ser a
religido do Império. Todas as outras religioes serdo
permitidas com seu culto doméstico ou particular, em
casas para isso destinadas, sem forma alguma exterior
de templo.?

José Carlos Rodrigues (Bittencourt o chamou de
conspicuo constitucionalista), ao analisar o dispositivo que
trata da liberdade religiosa naquela carta magna, sentencia:

Ainda que a Constitui¢do marcasse uma religido de
Estado, todavia ella, muito reflectidamente, reconheceu
que ninguem devia ser perseguido por motivo de religido.
Pensar desta ou daquella maneira sobre matéria religiosa,
ndo péde ser crime perante a sociedade civil, porque a
sociedade civil ndo se instituiu para aniquilar os direitos
naturaes.*

E obvio que a ilegalidade néo decorria da celebra-
¢do de uma religiéo diferente, isto é, ndo cristd. Todavia,
era preciso justificar a persegui¢ao aos candomblés e, para
fazé-lo, ele teria que ser identificado ou confundido com
pratica de feiticaria e falsa medicina para que pudesse
ser submetido ao rigor das leis vigentes.

A utilizagdo, por pais e méaes-de-santo, do
conhecimento de plantas medicinais e de suas qualidades
terapéuticas assim como sua adequagéo prescritiva para
uma série de doengas comuns, e agdes néo tanto estranhas
a populagéo, como oferenda publica e sacrificios votivos
de animais as divindades, jamais poderiam ser
considerados, pela populagéo, sobretudo a catélica, como
partes integrantes e fundamentais do acontecer religioso
afro-brasileiro. Em primeiro lugar, porque estava em jogo
a defesa de uma pretendida hegemonia do mercado
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religioso que passava a oferecer, a uma parcela signifi-
cativa da populagdo, um produto de grande aceitacéo
popular portanto capaz de provocar uma redefini¢so desse
mesmo mercado, o que de resto aconteceu. Em segundo
lugar, é possivel que a classe médica em geral tivesse certa
parcela de responsabilidade, ainda que subrepticia, na
conceituagdo do que seria a “falsa medicina” para os legis-
ladores, para assim preservar a exclusividade do mercado
de cura. E provavelmente néo viam, com bons olhos, esses
“curandeiros” soltos por af a prescreverem beberagens de
toda espécie e uma infinidade de chés, preparados com as
mais vulgares folhas, caules e frutos encontrados na rica
flora dos trépicos.

Para condenar alguém pelo exercicio da denomi-
nada “falsa medicina”, dever-se-ia condenar antes também
toda a populagdo de baixa renda que se vale permanen-
tomente de um conhecimento extensivo dessas plantas
utois, muitas vezes cultivadas nos quintais de suas mora-
diw ou compradas em pequenos feixes nas muitas barracas
onpocializadas nesse tipo de comércio. Elas séo ver-
(ndoiras farmacias da pobreza. E néo se creia que pais e
mion-de-santo prescrevessem ou prescrevam outras
plantas que néo fossem, quase sempre, do conhecimento
dn populagao, quando atendem a uma clientela carente
e nunisténcia dos poderes puiblicos.

lisse tipo de medicina alternativa néo é somente
praticada por sacerdotes da religidio afro-brasileira. Basta
reqientar um pouco as zonas mais carentes da cidade
para encontrar verdadeiros farmacéuticos populares,
subendo de meméria um ndmero sem conta de medi-
camentos para diferentes tipos de doencas, prescrevendo-
On para a cura das mais simples dores de cabeca, dores de
hurriga, até das mais estranhas manifestacées da anemia
cronica de tantos miserdveis desprotegidos da periferia.
A denominada “falsa medicina” néo é outra sendo a
verdadeira medicina da pobreza.

1H0)
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Bittencourt, ao delimitar o campo religioso afro-
brasileiro, julgou-o similar ao das religides ditas reveladas
e ocidentais. Todavia, ndo se deu conta de que os sistemas
de crencas sdo diferentes e por isso mesmo a religido afro-
brasileira jamais poderia corresponder ao modelo ociden-
tal, e que o acontecer religioso, neste caso, requer e depen-
de de um conjunto de praticas e de saberes tradicionais
agindo, ordenadamente, em funcio da manifestacdo do
sagrado. Em outras palavras, se areligido afro-brasileira
estivesse enquadrada no padréo ocidental, provavelmente
néo seria considerada agressiva &4 ordem piblica, nem se
constituiria num atentado aos bons costumes e, muito
menos, seria ofensiva & satide puiblica. Entretanto, garante
Bittencourt:

...se os responsduveis por tal culto, paralelamente ao
cerimonial religioso, invadirem outra esfera de atividade
(exercicio de medicina e da farmdcia, do hipnotismo, a
prdtica da magia e seus sortilégios, o uso de talismas e
cartomdncias para despertar sentimentos de édio ou
amor) (sic!), entdo, em tais casos, sem duvida serdo
perigosos e estardo contravindo & ordem publica e aos
bons costumes, incidindo na san¢do Legal.®

Assim, por exclusio, e certamente sem o desejar,
quase termina por definir os ingredientes fundamentais
da estrutura religiosa afro-brasileira. Para além do
atendimento ao nivel da fé, o Candomblé prescreve, até
mesmo por conseqiiéncia disso, aos que ali buscam paliati-
vos para seus problemas existenciais, o necessario trata-
mento de que se julgam necessitados. Neste caso, o
elemento magico completa a eficdcia das plantas medi-
cinais ou empresta a outras tantas, ainda néo identificadas
pela farmacologia, a eficacia simbdlica, indispensavel para
seu uso no contexto religioso da cura. Com esses ingre-
dientes, especialmente em época de maior rejei¢cdo aos
candomblés da Bahia, era extremamente facil considera-
los “antros de feiticaria e bruxaria” onde embusteiros se
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valiam da “falsa medicina” para ludibriar os incautos, para
usar os conceitos corrlqueu'os com que se definia a rehglao
do negro na Bahia. -

Era também natural que a justica refletisse a
confusdo que se estabeleceu na sociedade baiana da
primeira metade deste século, entre a nocdo de feiticaria
¢ a pratica religiosa dos candomblés da Bahia. Alids, essa
confuséo ainda reaparece, vez por outra, nas avaliacdes
que fazem os menos avisados, em grupos que disputam
uma fatia do mercado religioso popular ou entre os que
pguardam uma ponta de preconceito contra as manifes-
lagoes religiosas origindrias das culturas africanas
(ransportadas para o Brasil:6*

Essa indefini¢do servia como uma luva aos
interesses dos que se identifieavam exclusivamente com
o modelo ocidental de sociedade, e que por isso moviam
onforgos em defesa de uma pretendida hegemonia de uma
cultura ocidental nos trépicos.

Na composi¢éo social daBahia da primeira meta-
de deste século, parece que havia um segmento
oxtremamente refratdrio a formagdo de uma sociedade
(que absorvesse elementos de procedéncia nao européia,
como os oriundos do continente africano que, paulati-
namente, e quase sem controle;.comegavam a compor e a
dofinir os contornos essenciais da sociedade e da cultura
baiana. E, nesse sentido, o candomblé, como fonte de
oxpressiao cultural de parcela tainbém representativa da
populagio de Salvador, era aZinstituicdo mais visada
porquanto significava verdadeira afronta & sociedade que
ne pretendia exclusivamente catélica.

Era, evidentemente, a-partir da ilegalidade da
denominada “pratica de feltlgaﬁé falsa medicina”, embu-
(idas na no¢do igualmente preconceituosa de “falso ou
hiixo espiritismo”, que se armafgfm e se articularam estra-
[¢pias de represséo e reJelg:ao os valores religiosos, ja
nlro-brasileiros, de que a perseguagao policial aos terreiros
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de candomblés da Bahia era sua vertente mais agressiva
e visualizada pelos veiculos de comunicag¢do de massa.

E para melhor classificar os candomblés como
préaticas ilegais, a sua caracterizacdo como “baixo
espiritismo” servia também para garantir o exercicio do
espiritismo — o0 néo baixo — certamente o que manipulava
um discurso mais elaborado e seguramente freqiientado
por algumas pessoas “de fino trato” além, evidentemente,
da presenca mais significativa de tantas outras prove-
nientes da classe média. Nao era somente uma questdo
de contetido simbélico, de um espiritismo mais refinado
na sua linguagem teolégica e roupagem social, seguindo
mais de perto a doutrina de Allan Kardec, em oposigéo a
um espiritismo mal verbalizado, mais flexivel e menos
refratario & incorporacdo de outros ensinamentos e
influéncias méagico-religiosas diversificadas.

Havia, nisto tudo, a relagdo de classes sociais
reproduzida no contexto das disputas religiosas e que
colocava a populagdo pobre — e negra —e a classe média
baixa, como praticantes de um “baixo espiritismo” que se
confundia com as préaticas feitichistas e que, por isso
mesmo, devia ser extirpado dos meios sociais.

Ha de julgar que o surgimento de grande nimero
de Centros Espiritas, especialmente em épocas de maior
perseguicdo aos candomblés, revela, de maneira bastante
clara, a astdcia inventada e utilizada pelo negro para que
sua religido escapasse ao cerco permanente que lhe faziam
as autoridades policiais que respondiam pelos interesses
e ideais das classes mais abastadas.

E evidente que a denominagéo “baixo espiritismo”
era uma construcgéo verbal de fora para dentro e a dicoto-
mia estabelecida criava campos seménticos bem dife-
renciados. De um lado, ou em cima, melhor dizendo, uma
religido aceita e protegida. Do outro ou em baixo, uma
outra, numa escala valorativa que parecia tomar por
parametro a maior ou menor influéncia africana. Quanto
mais presenga africana mais baixo o espiritismo.
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De qualquer maneira, foi uma tentativa de rela-
tivo-sucesso o acobertaménto ‘da religido afro-brasileira
com um nome de “fantasia” com a denominacgéo de Centro
Espirita. Evidentemente que ndo se podem obscurecer as
semelhancas existentes entre esses dois sistemas de
crengas em que pesem suas origens distintas. Elas
serviram a propdésitos os mais diferenciados e o negro
soube de maneira perspicaz se servir da situagdo para
produzir respaldo legal que assegurasse o funcionamento
dos cultos afro-brasileiros.

Todavia, néo tardou a identificagdo do “baixo
espiritismo”, com préaticas de feitigaria, bruxaria, embus-
tice e falsa medicina, numaformid4vel confuséo conceitual
(ue servia aos propésitos da repressio.

O jornal A Tarde de 29 de maio de 1923, numa
roportagem com o titulo “No Antro da Feitigaria”, desvenda
o denuncia o propésito do disfarce dos candomblés em
Contros Espiritas. O jornalista, apés se referir ao caso de
uma moga que, de pés e maos acorrentados, gritava e se
dobatia desesperadamente (um laudo médico do Nina
Rodrigues diagnosticara estar ela louca), é taxativo na
(ualificacéo dos candomblés como préatica de bruxaria:

Nesses antros de feitigaria, dispersos pela cidade, onde
ocorrem cenas monstruosas, impressionantes, nao raro
vitimando os imprudentes que se prestam as bruxarias.

A policia ignora ou fecha os olhos propositadamente.

A industria prospera e os “pais-de-santo”, falsos “mediuns”
e quejandos multiplicam-se, levando vida farta & custa
das suas pobres vitimas, cegas pela ignordncia ou temor
superstictoso. i

O jornalista garante que uma campanha cerrada
da imprensa foi responsével pela persegui¢éo policial aos
candomblés. E evidente que essas matérias jornalisticas
conlra a existéncia dessas comunidades religiosas e a favor
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da sua extin¢do desempenharam papel preponderante na
formagdo de uma mentalidade hostil aos cultos afro-
brasileiros, pois acirravam diariamente os 4nimos de uma
sociedade ja locupletada de preconceito social e racial. Os
candomblés, entretanto, seguiam em frente com suas
estratégias de resisténcia, quase sempre evitando o con-
fronto, “e néo se atrapalharam”, como relata o jornalista:

Para fugir ao cerco, utilizaram-se de um “truc” —
reabriram, ndo mais como “candomblés” e sim como
“centros espiritas”, forjicando estatutos e fazendo-os
registrar, procurando acobertar-se no pardgrafo constitu-
cional que assegura o livre exercicio de todas as religioces.

A feiticaria, nesta nova modalidade, continua perniciosa,
repetindo-se as cenas horripilantes de outrora.

Para demonstrar a veracidade de sua afirmativa,
relata o caso de uma mocinha que, em uma casa de aspecto
miseravel, no bairro da Massaranduba, estava sendo
torturada sob pretexto de tratamento pela ciéncia oculta.
Em matéria seguinte, comenta o sucesso da policia ao con-
seguir fechar “o antro da Rua do Imperador”, em repor-
tagem no mesmo jornal, do dia 2 de junho de 1923:

O pretenso espiritismo...
A policia fechou o antro da rua do Imperador.

Ontem, o Delegado Lustosa de Aragao, reescreveu do mar
na devida consideragdo a comemorag¢do que foi feita pelo
seu colega da 3° delegacia, relativamente ao caso da
rapariga Marietta, que fora encontrada louca, com pés e
mdos acorrentados, e cuja loucura provem dos trata-
mentos a que foi submetida numa roda de curandeiros
que se dizem espiritas, estabelecida com consultorio a rua
do Imperador n° 78. Para a diligéncia foi escalado o
tenente policiador Ricardo Gongalves, que fechou o
aludido antro espirita, intimando os seus exploradores a
mudarem de vida.
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reqlentes batidas policiais,

“'vz»ada, através de discurso
grosseiramente irénico na

indisfarcada satisfaga
numa linguagem quasep
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maneira indelicada com que se referia a essas vitimas do
arbitrio. Esse discurso, alids, era tdo prejudicial e daninho
quanto foram os horrores das invasdes policiais as
residéncias de pessoas humildes ou as comunidades
religiosas que surgiam por todos os cantos da cid&de.

A reportagem do jornal A Noite, de 26 de maio
de 1925, é um exemplo bem tipico, em que aparece essa
linguagem agressiva, irénica e desrespeitosa com que os
jornalistas preparavam suas matérias.

Com o titulo “No Reinado da Feitigaria”, ojorna-
lista inicia a reportagem, como membro de uma civilizagéo
que ja ndo pode mais conviver com essas praticas de

feiticarias:

O grau de civiliza¢do a que felizmente atingimos, ndo
comporta mais a prdtica de uns tantos atos, préprios dos
individuos totalmente ignorantes.

A Bahia, por exemplo, muito embora o seu progresso
material, conserva ainda a pratica de umas tantas cousas,
origindrias de africanos imbecis.

E continua a reportagem, tentando definir, segun-
do sua concepg¢éo, o que acredita ser um feiticeiro ou pai-
de-santo, descrevendo-o em termos agressivos e sem
nenhum cuidado de expor sua antipatia por essa gente:

O que é um feiticeiro, o que significa e a que se reduz um
“pai-de santo”, toda gente conhece bem.

Um tipo mais ou menos imbecil, porém espertalhdo e com
muita vocagdo para “SCROC”, que aproveitando-se da
ingenuidade dos incautos, lhes extorquem a bolsa, com
meia duzia de “passes de escamoteagdo”, ou Lhes intoxicam
o organismo com a aplicagdo de beberagens nocivas e
prejudiciais.

Esse, o tipo em que muita gente que se diz sabida e

inteligente, acredita, emprestando-lhes, um poder e uma
forca milagrosa, que eles na realidade nédo possuem.
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Nesta altura da reportagem, reclama por uma
acdo mais incisiva e mais permanente da policia, defende
o espiritismo da presenca da feiticaria e espera que o traba-
lho da policia seja decisivo para eliminar da cidade, de
uma vez por todas, essa crenca j ulgada por ele condengvel:

Ha tempos a policia destq capital, encetou contra tais
exploradores uma séria e saneadora campanka, que
produziu os melhores resultados.

Faltou, porém, a persisténcia na persegui¢do e dali.o
incremento que agora esta tomando g feiticaria, sob a
falsa capa de espiritismo.

Até no préprio centro da cidade, aparecem todas as
manhds, os tais “despachos”, os bacotes, o azeite e quanta
buginganga existe, contribuindo fortemente para oempor-
calhamento das ruas, ja pobremente asseiadas...

Converihamos que; devemos extinguir do seio do POvo essa
crenga condendvel, que ndo condiz com a civilizagdo.

A policia precisa quanto antes volver-se para os feiticeiros,
perseguindo-os, extinguindo-os.

Concluiu sua reportagem afirmando que “além
da perturbacédo do sossego da vizinhanga, em tais antros
se praticam cenas indecorosas”, sem explicar o que ele
considera cenas indecorosoas,

Mas, no pentltimo paragrafo, ainda presta uma
pequena colaboragio a policia, entregando nomes de pais-
de-santo que ele colhera durante a reportagem:

Fazenda Grande do Retiro, Cypriano de tal, na Mata
Escura, Bernardino dos Santos, nos lugares denominados
Brejo da Fazenda Grande e Pitangueiras, funccionam, com

candomblés, os individuos Bonifdcio, Jodo e Francisco
de tal.

Ali, tem a policia Dpista para uma primeira batida,
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A reportagem do Diario da Bahia, de 10 _d‘e
janeiro de 1929, intitulada “Nas Baixas I*?.sferas‘ do Feiti-
chismo”, parece resumir toda a ideologia da} época em
referéncia as préticas religiosas afro-l:.)ras_llc?lrgs. De
uma ideologia que se alimentava do texto _]ornahstlcio que
fazia resenha da perseguicéo policial 20s candomblés. De
um texto que néo se limitava apenas a 1nfo¥'mar sob_re as
incursdes policiais, com as famigeradas bat1da§ que inva-
diam moradas pobres e simples e templos rehglosos.. Os
autores desses textos se colocavam como verdadeiros
guardides da moral e dos bons costumes:

A Bahia, apesar de seu grdu de cultura geral, é uma c.u-iade
cheia de “mucambos e candomblés” — o baixo espiritismo
vai fazendo cada dia maior niimero de vitimas. Ner_Lhuma
cidade do Brasil possue tantos costumes reprovdveis como
a Bahia.

Apesar de ser um dos maiores centros de cultura naciongl,
a verdadeira cidade universitaria, possumt,lo. varias
escolas superiores, gindsio, Escola Nor771:al, colegws eum
sem numero de escolas primdrias, reumdas ou isoladas,
a Bahia possui ainda um grande cogﬁczer}te 4e analfa-
betos, milhares de pessoas entregues d ignoranciaea todas
as conseqiiéncias, desse estado de cegueira mental.

Em seguida, o autor da reportagem repr?duz ou
traduz, no seu texto, o que certamepte era a/ viséo geral
que se tinha da religido afro-brasileira. Isto é, uma gros-
seira mistura de magia negra —ninguér_n explica 0 que é
essa magia negra — com falsa medicina, Fudo isso a
temperar e dar sentido ao que se chamou freqiientemente
de “baixo espiritismo”:

Temos em primeiro lugar, a assinalar os prejuizos causa-
dos pela exploragdo torpe do baixo espiritismo.

iti ichi A 16%3] icanas
Séo prdticas fetichistas, oriundas das tradigées afr =
para aqui transplantadas com a escravatura. Es
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ﬁ.ztichismo, associado aos processos deturpados do espiri-
tismo e da magia negra, é priticado nos candomblés que
se acham espalhados por todos os recantos escusos da
cidade, zombando continuamente da vigilanciq policial
que, apesar de pouco efficiente, tem surpreendido em
ﬂagtjante mais.de uma dessas estranhas associagées,
funcionando, tarde dg noite, em antros nauseabundos e
de aspecto horripilante.

Na parte seguinte da reportagem, o jornalista
flcscreve, sem didvida, uma sessio espirita seguramente
nnﬂugnciada pelos chamados Candomblés de Cabloco. (0]
¢xorcismo para a expulséo de espiritos ndo é uma pratica
permanente da religido afro-brasileira, embora possa
esporadicamente acontecer:

A imprensa, j4 por diversas vezes, tem descrito essas
sessoes de satanismo oy prdticas diabélicas, onde o chefe
da terrivel comunidade, chamado, entre elles ‘pae de
santo”, pratica os exorcismos, a expulsdo de espiritos mdus
ue se apossam dos corpos de muitq gente.

O que admira é g convicgdo de que as “vitimas” ficam
possuidas de que trazem no corpo o espirito de um caboclo
endiabrado. E nesse estado de auto sugestdo, gritam, gesti-
culam, imitam as vozes e 0 passo dos animais qté que,
competentemente surrados pelo “pae de santo”, armado
de formiddvel chicote, voltam ao estado normal
absolutamente livres do espirito que os atormentou, J

Nos pardgrafos seguintes, o jornalista se sur-
preende com a quantidade de candomblés onde, diz ele,
“oslas cenas deprimentes se repetem todas as noites, em
varios bairros, em lugares quase ermos, e onde s6 se
apontam algumas casinhas Pobres e ranchos misersveis”.

. Muito menos para enaltecer do que para tripu-
diar, comenta a forca e a influéncia que o Candomblé
¢xerce naimaginacéo de seus adeptos, geralmente, segun-
do ele, “gente de baixa estirpe, mas onde nio é raro
encontrar pessoas de um meio evidentemente melhor”, B
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descreve, com relativa riqueza de detalhes, o que eviden-
temente assitiu em uma dessas sessdes, avan¢ando expli-
cagbes sobre reagbes psicossométicas dessas pessoas, o
que foge das preocupacdes imediatas desses profissionais:

Esses crentes fervorosos das prdticas do baixo espiritismo,
mesmo quando afastados dos pdtios onde refinam a sua
perversdo moral, sdo constantemente atacados de um
inesperado fenémeno de sugestdo, acessos de “transe”, em
virtude do que soltam gritos, palavras desencontradas,
fazem gestos muito parecidos com os fendmenos epilépticos
de histerismo. E’o espirito do caboclo que lhes entrou pelo
corpo a dentro, afim de torturd-los por um certo tempo.

Na parte final da reportagem, o jornalista explica
que esse tipo de sess@o acontece em moradas coletivas
em que os habitantes que dela néo participam “perdem a
noite, suportando os gritos e o barulho ensurdecedor do
que se julga endemoniado”. Depois de afirmar que essas
praticas de fetichismos s&o bem reveladoras da ignorancia
em que vivem as camadas mais baixas da populacédo de
Salvador, sugere, como em quase todas as reportagens
similares, uma a¢do mais enérgica e efetiva da policia para
que se eliminem, de uma vez por todas, essas praticas
que depbem contra a cultura e civilizacio baiana:

A freqiiéncia com que se praticam “despachos” e outros
sortilegios, estd revelando por sua vez, que o povo humilde
esta sendo vitima dos negros abjectos que vivem de
explorar a boa fé, a fraqueza de Gnimo e o espirito facil-
mente sugestiondvel daqueles que lhes caem nas garras.

A policia de costumes deve organizar patrulhas afim de
apreender esses antros de perdicio chamados “candom-
blés”, prendendo e processando todos quantos se dedicam
a essa industria de exploracdo & ingenuidade e & igno-
rdancia das almas fracas.

Essas reportagens eram, evidentemente, lidas e
comentadas nos meios religiosos afro-brasileiros e néo
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(altou quem, em represélia, usasse do expediente magico
contra esses detratores, “despachando” alguns ebés em
(rente & redagéo dos jornais, certamente pedindo a Exu
para amaciar ou fazer calar a lingua desses inimigos.

Areportagem do jornal A Tarde de 30 de abril de
19265, igualmente redigida de maneira preconceituosa,
denuncia a presenga de bozés em frente ao prédio do
referido jornal. Com o titulo “Feitigarias e feiticeiros”,
parante o jornalista que “entre um povo que se diz civili-
zido, é simplesmente abominével a pratica de feiticaria e
nupersticoes”. Depois de afirmar que por varias vezes
chamou a atengédo da policia para o assunto, diz que “em
[rente a (nossa) redacgéo ja se tornou habitual o apareci-
monto todas as manhés, de pacotes com milho, azeite,
nengi e farofia, que os crentes em tais bugigangas chamam
o despachos”. E conclui o jornalista desolado: “Conve-
nhamos que tudoisto é deveras deprimente para os nosso
liubitos e o policiamento noturno, com um pouco de boa
vontade, bem poderia pér a mao em semelhantes feiti-
coeiron...”.

[ixu ajudou a ganhar.essa guerra, e a liberdade
roligiosa foi conseguida ainda que tardia...

O certo é que, no volumoso material coletado sobre
i repressio policial, quase ndo se encontra um discurso
nbertamente favoravel aos candomblés. Os jornalistas
degincumbiam-se de suas tarefas como se fossem verda-
deiros agentes policiais. Quando néo se antecipavam as
denuncias publicas de pessoas que se diziam incomodadas
pela realizagdo das préticas religiosas afro-brasileiras,
ncompanhavam as batidas e davam conta, no dia seguinte,
nas suas matérias, das investidas policiais que assistiram
ou ajudaram para o sucesso da repressao.

Esses jornalistas dificilmente poderiam se colocar
no lado dos candomblés pois, se assim procedessem,
certamente perderiam seus empregos. Exercendo a
profissdo num periodo de poucos veiculos de comunicacéo,
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esses profissionais geralmente absorviam o discurso dos
seus patroes e encaravam a realidade social como verda-
deiros representantes da classe dominante.

Contudo, reacgoes e atitudes favoraveis ou, pelo
menos, mais simpdticas aos candomblés as vezes vinham
de policiais que provavelmente mantinham rela¢des mais
estreitas com essas comunidades religiosas. Muitos deve-
riam ter compromissos mais formais e mais profundos
com os candomblés, para arriscarem, vez por outra, algu-
ma reagdo que pudesse dificultar as manobras de sua
corporagéo militar.

O jornal O Estado da Bahia de 13 de fevereiro
de 1936 relata, numa matéria intitulada “O candomblé ia
ser acabado” com o explicativo subtitulo “mas o suplente
de comisséario as pressas avisou tudo”, a atitude do policial
José Gomes Ferreira ao avisar ao pai-de-santo Vivi da
Quinta da Barra para nfo realizar uma festa que estava
programada pois haveria a batida da policia.

Eis a matéria na integra:

“O Estado da Bahia”, por vdrias vezes, tem publicado
reclamacées a respeito dos candomblés da Quinta da
Barra, com os seus endiabrados atabaques, todas as noites
arrastando para o terreiro mulatinhas, cabrochas,
caboclinhas, ete.

A policia, ontem & noite, quando o candomblé de papai
Vivi estava no auge, ia fazer a apreensdo dos apetrechos,
conduzindo toda aquella gente para o xadrex, inclusive
os adeptos freqiientadores da macumba.

O “candomblé” avisado em tempo.

O I° supplente de comissdrio de policia do distrito da
Barra, sr. José Gomes Ferreira, conhecido pela alcunha
de “Alexandre” ou “Juiz de Menores”, procurou ontem as
pressas, ao sr. Servilio de Menezes Rosa, o “Pae de
Santo”, avisando-o para ndo bater ontem o seu. candomblé,
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como desejava “papae Vivi”, porque a policia ia ao seu
terreiro.

O repérter ouviu tal afirmacdo do préprio “papae Vivi”,
quando ontem, foi ele pedir providéncias ao Sr Maximi-
niano Machado, comissdrio do districto do Rio Vermelheo.

Levamos o caso ao conhecimento do capitdo Joao Facé,
Secretdrio da Seguranca Piiblica, para que se apure como
um auxiliar daquela reparticdo estd fornecendo aos
contraventores as medidas da policia repressora de tais
prdticas condenadas.

Na verdade, este jornalista ndo somente descreve
i ocorréneia mas se coloca como guardifio “dos bons costu-
mon” e, quanto a atitude do suplente de comissario José
Gomes Ferreira, a ela se refere numa linguagem tipica
do delagiio. ,

IV possivel que essas reportagens tenham desper-
tndo na populagéo afro-brasileira um profundo sentimento
o revolta, embora poucas vezes tivesse condicdes efetivas
do manifesta-lo publicamente. Algumas reacdes mais
fortes podem ser identificadas dentro do texto jornalistico
¢ quase sempre sao de vitimas diretas da perseguicdo
policial. Na maioria das vezes, sdo reclamacdes de agoes
arbitrarias, de espancamentos, de invasées de espacgos
sugrados do candomblés. Entretanto, sdo raros os casos
om que as vitimas procuraram as instituigoes competentes
pura que fosse tomado algum tipo de providéncia legal.

Com efeito, durante o periodo de maior perse-
juigio aos candomblés, como nas década de vinte e trinta,
dificilmente essas vitimas poderiam manifestar seu
descontentamento as agdes brutais das batidas policiais.
A verdade é que essas batidas, mesmo que néo tivesssem
respaldo legal, eram desencadeadas por autoridades
policiais com a evidente cumplicidade da sociedade baiana.

Urgia, pois, que a comunidade religiosa afro-
brasileira se organizasse de alguma maneira para poder
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combater o inimigo comum. Os Congressos Afro-
brasileiros, do Recife e da Bahia, foram detonadores da
discusséo e incitadores de uma luta que se estendeu até
meados dos anos setenta na Bahia, contra as diferentes
formas de repressio aos candomblés.

Na Bahia, essa luta comeca efetivamente dentro
do IT Congresso Afro-brasileiro em 1937, no qual se decidiu
pela criagdo de Conselho Africano da Bahia. A frente deste
trabalho, esteve sempre Edison Carneiro, “sem dtvida,
um dos primeiros defensores da plena liberdade religiosa
do Candomblé na Bahia” e cujo trabalho para congregar
os diferentes grupos numa federagdo ndo deve ter sido
muito fécil e disso se tem noticia. Vivaldo da Costa Lima,
apods sugerir que se faga um estudo acurado do esforco de
Edison Carneiro e de outros intelectuais do seu tempo
como Aydano do Couto Ferraz, Jorge Amado, Reginaldo
Guimares e de lideres de terreiros, em defesa da liberdade
religiosa para os candomblés, lembra que “o trabalho de
Carneiro nesse campo néo foi realizado sem conflitos nem
ambigtiidades. Por muito tempo, suas firmes atitudes em
defesa dos valores e direitos dos negros da Bahia lhe
trouxeram problemas de varia ordem a que néo faltaram,
paradoxalmente, a incompreenséo e a desconfianca de
alguns lideres do candomblé” 8,

Edison Carneiro nédo desanimou com as incom-
preensodes e assumiu a responsabilidade de criar o Conse-
lho Africano da Bahia. Alids, denominacéo esta que have-
ria de ser logo alterada pela absoluta inadequacéio com o
que se pretendia criar. Em carta dirigida a Artur Ramos
em 15 de julho de 1937, explica a necessidade da criagéo
daquele 6rgéo: “Estou organizando um Conselho Africano
da Bahia, que ficard encarregado de dirigir a religido
negra, tirando a policia essas attribui¢tes. Vamos mandar
um memorial ao govérno, pedindo a liberdade de religido,
néo sé esse Conselho, onde haveré representantes de todos
os candomblés...” Em outra carta datada de 19 de julho
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de 1936, Edison Carneil;o volta a falar da criagcdo do
Conselho a Artur Ramos: :

Acho que jd lhe escrevi que estou vendo se consigo a
liberdade religiosa dos negros. No dig 3 de agosto, vérios
ogans, paes-de-santo e gente de candomblé, convocados
por mim, véo fundar o Conselho Africano da Bahia (um
representante de cada candomblé), que se propord a
substituir a policia na direcedo das seitas africanas. No
mesmo dia, todos assignaremos um memorial ao
governador, pedindo a liberdade religiosa e o reconheci-
mento do Conselho como autoridade suprema dos
candomblés. Acho que conseguiremos tudo, pois o
governador tem uma bruta admiragdo por vocé e Ning
(que eu, alids, invoco no memorial) e, como vocé sabe,
prestigiou efficientemente o Congresso. 10

O memorial dirig‘fdo ao Governador da Bahia,

pedindo o reconhecimento das chamadas seitas africanas
00 direito a liberdade de culto foi encaminhado somente
na wogunda metade do més de julho de 1937, com a
Hopuinte redagéo:
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1) - Cada povo tem a sua religido, a sua maneira especial
de adorar a Deus — e é o candomblé a organiza¢do
religiosa dos Negros e dos Homens de Cor da Bahia,
descendentes dos Negros escravos, que lhes deixaram,
como heranga intelectual, as vdrias seitas africanas em
que se subdividem as formas religiosas trazidas da Africa.
Essa heranca intelectual, mesmo fracionada e subdi-
vidida, tem direitos & vida, como expressdo dos altos
sentimentos de dignidade humana que desperta entre
aqueles sobre que influi.

II) - Como tém provado, suficientemente, os mais argutos
observadores, notadamente Ning Rodrigues e Arthur
Ramos, e os Congressos Afro-brasileiros jg realizados,
tanto no Recife (1934) quanto na Bahia (1937), nada hd,
dentro das seitas africanas, que atente contra a moral ou
contra a ordem publica (Art. 113 da Constituicdo
Federal). Ao contrdrio, tanto Ninag Rodrigues e Arthur
Ramos quanto os intelectuais que colaboraram nos citados
Congressos, todos, sem.excegdo, tém reclamado a liberdade
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religiosa dos Negros como uma das condigies essenciais
para o estabelecimento da justica entre os homens. Dai a
liberdade religiosa de que gozam os negros de Pernambuco
e a resolugio votada, nesse sentido, pelo Congresso Afro-
Brasileiro na Bahia.

II1) - Somente a religido dos negros estd, no particular,
em plano inferior, dependendo diretamente, para o
exercicio das suas fungées sociais, das autoridades
policiais do Estado. A desigualdade — que s6 se pode
Justificar, em parte, como resultado da politica seguida,
desde muitos anos, pelos governos antecedentes — ndo
bpassard despercebida ao alto e esclarecido espirito de V.
Ex., estando essa desigualdade, como estd, em desacordo
com. o estatuido na Constituicdo de 16 de julho de 1934.

Tais razées, Exmo. sr. Governador; que nos levam a sugerir
a V. Ex. o reconhecimento da maioridade das seitas
africanas do Estado e o seu conseqiiente direito a se
dirigirem por si mesmas.!!

Néaoresta davida de que a idéia de redigir e enca-
minhar o memorial ao Governador saiu do Congresso!2.
Fica também claro que Edison Carneiro foi o responsavel
direto pela redacéo, a julgar pelos termos da carta, ainda
que tenha recebido algumas sugestdes de seus pares. Na
mesma correspondéncia, Edison pede a Artur Ramos que
se dirija ao governador refor¢ando o pedido, convencido
de que atacando, por todos os lados, as chances seriam
maiores de se obter a liberdade religiosa.

Nao sei das suas relagées com o governador, mas caleulo
que vocé poderia, no dia 8 de agosto, escrever algo para
elle, reforcando o pedido dos negros. Isso seria excellente
para todos nés, principalmente porque a commissdo
encarregada de organizar o Instituto Afro-Brasileiro da
Bahia (idéia que serd realidade depois de conseguida a
liberdade religiosa) também reforgard o memorial do
Conselho, enviando um outro no mesmo sentido. Assim,
atacando por todos os lados, podemos ficar certos de que
a boa vontade do governador entregard aos negros essa
coisa por que elles tanto lutam, a liberdade religiosa.™

167




Na gamela do feitico

Vivaldo da Costa Eima analisa os motivos que
levaram Edison Carneiro a pedir que Artur Ramos escre-
vesse algo ao governador que, na época, estava diretamen-
le envolvido com os acontecimentos politicos nacionais,
(rabalhando pela candidatura de José Américo 4 Presidén-
cia da Republica:

Ainterferéncia de Ramos, além das razdes apresentadas
por Carneiro, pode também se explicar por outros motivos,
naturalmente omitidos numa carta que poderia ser contro-
lada pela censura: Carneiro era, como jdé se viu, muito
visado pela policia politica do Governo do Estado. Era,
ainda mais, irmdo do jornalista e advogado Nelson de
Souza Carneiro, hoje Senador da Reptblica, e aquela
época tenaz inimigo do Governador que, anos antes, o
fizera prender e deportar para o Rio de Janeiro.!

O Conselho Africano :

I exatamente com o propésito de fundar uma
nociedade civil capaz de “supstituir a policia na direcéo
din weitas” e lutar pela liberdade religiosa que Edison

Clarneiro convocou pessoas ilustres ligadas aos Candom-
bléw, ogits, pais e mées-de-santo para a criagéo do Conselho
Africano da Bahia que ficaria “encarregado de dirigir a

religiao negra, tirando a policia essas atribuicdes”.’s K ja
na primeira reuniéo de 3 de agosto é decidida a mudanga
do nome para o de Unido das Seitas Afro-Brasileiras da
Hahia. De acordo com Arthur Ramos, foi votada, junto a
Iniao, a criagdo de um conselho formado por um repre-
nontante de cada candomblé que “ficaria responsével, pe-
rante as autoridades policiais e judicidrias, pelo fun-
cionamento normal das seitas africanas, evitando abusos
¢ desvirtuamento de suas finalidades religiosas”!s.

O jornal O Estado da Bahia, do dia 4 de agosto
de 1937, noticia a criagéo do Conselho Africano da Bahia
no dia anterior, e que naquela ocasido foi escolhida uma
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comissdo para elaborar os estatutos, sendo eleita uma
diretoria proviséria:

Realizou-se ontem, na sede da A. U.B, gentilmente cedida,
uma assembléia com o comparecimento de vdrios elemen.-
tos dos candomblés da Bahia e chefes de “terreiros”, para
a organizagdo do Conselho Africano da Bahia. Depois de
vdrias discussoes a assembléia resolveu, porunanimidade
criar o dito Conselho, escolhendo uma comissdo paraela-
borar os estatutos da nova organizagdo. A mesma assem-
bléia indicou ainda os Srs. Martiniano do Bomfim,
Silvino Manoel da Silva e Edison Carneiro para consti-
tuirem a diretoria proviséria até a préxima reunido que
realizar-se-G no mesmo local, no dia 25 do corrente, para
aprovagdo dos estatutos e elei¢do do Conselho Diretor 16

No dia 28 de agosto de 1937, o0 jornal O Estado
da Bahia que realizou, como se verd, uma série de reporta-
gens sobre a Unido das Seitas Afro-Brasileiras, traz noti-
cias precisas sobre as resolugdes tomadas na tltima sessao,
seguramente realizada no dia 25, conforme foi anunciado:

Realizou-se no saldo da Beneficéncia Caixeral a terceira
reunido dos representantes dos candomblés baianos.

A sessdo que decorreu dentro da maior harmonia, foi
presidida pelo lidimo representante da cultura africana
no Brasil Martiniano do Bomfim, estando presentes os
africanistas Edison Carneiro, Reginaldo Guimardes, o
Professor Donald Pierson da Universidade de Chicago, a
poetisa Gilka Machado, a bailarina Evos Vobesias e gran-
de niimero de pessoas representando a maioria dos terrei-
ros da Bahia. Nessa sessdo foi lan¢ada a proposta, por
um dos representantes das religies negras, para que se
mudasse o nome de Conselho Africano para o de “Liga de
Seitas Afro-Brastleiras”, sendo aprovado por unanimida-
de. Em seguida, entrou em discussdo os estatutos da Liga,
mas como jd estivesse muito adiantada a hora e tivesse
sido apresentada vdrias emendas, ficou transferida a
discussdo dos estatutos para o dia 31, sendo ainda inclui-
da na comissio de Organizagdo dos mesmos o Bel.Alvaro
Mac-Dowell.
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Para terminar, foi apresentado por um dos seus presentes,
para que ﬁzesse parte da acta um voto de pesar pelo pas-
samento da mde do terreiro Canuta, no Tanque do Meio.

Nodia 4 de setembro O Estado da Bahia noticia
que no dia 9 do mesmo més haveria uma reunido da
diretoria e, atendendo a solicitacdo da Secretaria Geral
da Uniao das Seitas Afro-Brasﬂelras, publica a seguinte
convocagao:

Ficam convidados os membros eleitos da Comissdo
Executiva, da-Comissdo de Sindicdncia e da Comissdo
de Finangas para uma reunido no préximo dia 9, ds 8
horas da noite na sede da AUB, ao Rosdrio, 122, 2% andar,
para tratar da mstalat;ao solene da Unido e da Divisdo
dos cargos da Diretoria — (a) — Edison Carneiro,
Secretdrio Geral.

Os membros-da Unido que devem comparecer & reunido
do dia 9, sdo 0s seguintes:

Comissao Executiva:

Martiniano do Bonfim, Edison Carneiro, Marcelino
Oliveira, Jodo da Silva Freire, Rodolpho Bonfim, Felipe
Nery Conceictio, Idalice Santos, Vicente Ferreira dos
Santos, Alvaro MacDowell de Oliveira, Jodo Capistrano
Pires Dias, Waldemar Ferreira dos Santos.

Comissdo de Sindicancia e Fiscalizagdo:

Sylvino Manoel-da*Silva, José Crescencio Branddo,
Romualdo Bispo dos Santos, Arcanjo Manoel Bittencourt,
Arsentio Cruz, Manoel Paim, (Barraqueiro no Mercado
de Santa B&?bafa) Saturnino Lopes dos Santos, Amalia
Maria de Sdao Pedro, Jodo Torres Filho (Neive Branca),
Fernando AZlfés de Sduéa.

Comissio de ananga
Octdvio Ferreira:Souza; -Esmeraldo Jeremias dos Santos,
Manoel Victorino Bastos, Germina do Espirito Santo.

No dia 28 de setembro de 1937, O Estado da
Bahia, em ampla reportagem, noticia com destaque a
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posse da primeira Diretoria da Unido das Seitas Afro-
Brasileiras da Bahia, ocorrida no dia 26 de setembro do
mesmo ano, incluindo uma foto da mesa diretora em que
aparecem o Juiz Mathias Olympio e o representante do
Governador aquela histérica sessao:

Empossou-se ante-ontem, solenemente, a primeira dire-
toria eleita para o periodo de 1937 /38 da Unido das Seitas
Afro-Brasileiras da Bahia. Presidiu a sessdo dando posse
aos eleitos, o Dr. Mathias Olympio, Juiz Federal. O ato
teve a presenca do representante do Governador e das altas
autoridades do Estado e de organizagées culturais e
politicas, como a Unido Democrdtica Estudantil,
Associagdo Universitdria da Bahia, A¢do Democrdtica
Universitdria, Federagio Nacionaliste Democrdtica, Liga
de Combate ao Racismo e ao Anti-semitismo, Unido dos
intelectuais da Bahia, Congresso Afro-Brasileiro, Sin-
dicato dos Comercidrios e dos Empregados em Hotéis,
etc. Foram lembradas com carinho as figuras de Castro
Alves, Nina Rodrigues, Manoel Querino e do famoso Pai
Addo do Recife. Por proposta dos senhores Edison Car-
neiro, Reginaldo Guimares e Aydano Couto Ferraz, o
professor Arthur Ramos foi considerado Sécio Benemérito
da UniGo. Encerrou a solenidade um discurso do Sr.
Alvaro Macdowell de Oliveira, orador oficial. Todos os
presentes assinaram a ata da solenidade.

A presenca de um representante do Governo do
Estado assim como a de um Juiz Federal & reunido de
posse da primeira Diretoria é bem uma demonstracéo do
surgimento de canais mais sélidos para negociagoes
envolvendo os candomblés da Bahia e a m4quina admi-
nistrativa do Estado. Contudo, para aquele periodo nio
se tem noticia da realizacdo de nenhum entendimento
entre as partes citadas que implicasse numa redefini¢éo
comportamental da sociedade em relacéio aos candomblés
da Bahia, que permaneceram submetidos a perseguicdo
policial, embora o ano de 1937 possa até ser considerado
de trégua, havendo um nimero bastante reduzido de
ocorréncias da repressdo policial’®. Até os jornalistas
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moderaram sua linguagem e comentaram a repressio
usando uma linguagem menos agressiva.

O jornal A Tarde, de 21 de agosto de 1937, traz
noticia sobre uma briga ocorrida durante uma cerimonia
religiosa em casa de mée Virginia do Paquet4, no Alto do
(lampo Formoso, que terminou em grossa pancadaria.
Num trecho onde pode ser detectada uma certa ironia,
comenta: “O batuque ia quente no terreiro de mée Virginia
mas na hora do pau, o caboclo ‘Eru’ abandonou o ‘apare-
[ho” ", F jA numa linguagem que aproxima o candomblé a
oubros sistemas religiosos, € conclusivo: “As chamadas
religioes negras embora sejam, como as outras, uma de-
monstragao de temor pelo desconhecido, acarretam, quan-
do praticadas, sérios incomodos aos que moram perto dos
pontos de tais reunides. Eis a razdo de constantemente
nou chegarem queixas contra este ou aquele abuso, prove-
montes dos chamados candomblés”. O jornal relata, com
dotnlhoes, a referida ocorréncia:

Tendo como guia umas informagées que tomamos por
cserito, fomos indo de indagagdo em indagagdo, subindo
¢ descendo ladeiras, -até que descobrimos a casa onde
ontem & noite estavam “batendo”. E onde se bate sempre,
com certa forcinha...N@o encontramos a Dona Virginia
“Mde do Terreiro”, porém, moradores das circunuvizi-
nhangas nos contaram o fato. Na casa que nos apontaram
como sendo a de Virginia, todas as noites de sébado para
domingo, realizam-se candomblés, ruidosos num atentado
ao sossego dos que residem por perto. As vezes nos dias
da semana rendem as suas homenagens aos seus
“caboclos”. :

Tudo isto estava muito direito, ndo fosse o barulho que de
tais homenagens provem.

O Caso de ontem.

Ontem o “Candombléia no auge. Conforme o ritual, a
cachaca é indispensdvel. Foi chegando gente. Os “santos”
também chegavam. Entre as pessoas presentes achavam-
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se um individuo que de ha muito conhecido na zona de
“Caboclo Eru”, devido ao nome do “irmao” que o
acompanha e um outro Manoel chamado Rozendo.

Entre o “Caboclo Eru” (o imortal) e o Rozendo havia uma
velha questdo.

Ontem apareceu uma oportunidade para o acerto de conta.
E escusado é dizer que a “branquinha” ajudou um pouco.
“Ela” sempre ajuda para o mal. Pois bem. Durante o
“exercicio religioso” os dots, desafetos se olhavam de
esguelha. Terminado este, um pouco préximo ao “terreiro”,
os homens se defrontaram.

— Néo tenho medo de vocé.
— Nem eu.

E foi o bastante. Atracaram-se. O Manoel Rozendo saciou
a sua sede concentrada. Espancou o “Caboclo Eru” (o da
terra) a vontade. O outro “Caboclo” parece que abandonou
o “aparelho”, na hora das pancadas.

Por mais que procurassemos ndo nos foi possivel cobrir
“os valentes”.

O que é certo é que o fato se passou e, ao que nos parece,
ndo chegou ao conhecimento da Policia.

Nado seria o fato para uma batida rigorosa para aquelas
bandas?

Trés dias depois, no dia 24 de agosto 1937, o
mesmo jornal, complementa as informagdes da matéria
anterior, acrescentando: “A casa de Méae Virginia de Paque-
ta, Alto do Formoso, onde se realizou o “Candomblé” de
sexta para sédbado, p. passado, terminando em grossa
pancadaria conforme noticiamos sdbado. Ninguém sabe
em que ficou a questdo de Manoel Rozendo com o “Caboclo
Eru”, mas a casinha de barro batido, com a criancga a fren-
te, é um documento vivo da singular histéria da macumba
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pauladas". E, da mesma mane ira, a materiajornalistica
urn singular exemplo de como se excediam os jornalistas
no ua funyao para se tornarem verdadeiros delatores da
r ligiao afro-brasileira.
E no dia 30 de seteJ,llbrode 1937 ojornal 0 Estado

Bnhia, numa demonstrayao de simpatia pela Uniao da
1 itas Afro-Brasileiras da .13ahia,publica mais uma nota,
It HLa feita, endereyada aredayao dojornal pelo Tesoureiro
M"r 'clino Oliveira, convocando os chefes de seitas para
I lifir  eus compromissos, nos seguintes termos:

A Tesouraria da U:niao das Seitas Afro-Brasileiras da
Bahia pede, aos chefes de seitas au a quem interessar
possa, a favor de se; dirigirem @ Hervanaria Sao Roque,
na entrada do Mercado de Santa Barbara, d rua Seabra
das 12 as 12.40 horns e das 19 dS 19:30, nos dias uteis,
S mpre que desejeni satisfazer as seus compromissos com
a UnWo. Bahia 29 de setembro de 1937.

Nonald Pierson, qgtl.eesteve presente a sessao de
\l, dl "1\)HLo como pesquisador interessado em tudo que
IMNiLn<:iin -~ om a populayao negro-baiana, assinalou que
m 1+ d w plincipais preocupt!yoes da Uniao das SeitasAfro-
11 | iloiras da Bahia seriaa de eliminar as praticas nao
mlImlox1 , o que de certo se constituiria na primeira e
1 ,nnd dificuldade ao seu born funcionamento, numa epoca
1m ocpl j ragrande apresenya na Bahia de varios can-
dclis1 bastante afastados dos pretendidos padroes
od() I xo , ou de urn modelo africano original. E textual-
mc i afirma: "Na primeira sessao, a animosidade entre
ur itas mais ortodoxas e as "de caboclo” era tao grande,

aun qualquer acordo substancial parecia bastante dificil"19.

Alias, a complexidade atual dos candombles,
n"l pmizados com os mais diferentes sistemas e estruturas
rc1ig'iosas e que integram cada vez mais elementos de
procedencia nao african a, tern sido o grande entrave para
que as Federayoes obtenham exito com a implantayao de
1)1dkcas "fiscalizadoras" e "~isciplinadoras™ de urn padrao

ideal de religiao afro-brasril ira. De urn padrao alias dificil
de ser estabel cicio mOITer o risco de se criar mais
animosidade entr ost rr iros que se consideram, cada
urn de per si, o mais per£ ito, o mais tradicional, o mais
puro, o mais bem organizado do que qualquer outro exis-
tente. Essas divergencias muitas vezes sac detectadas ate
mesmo entre candombles provenientes de uma unica
procedencia. Essas, dentre outras, devem tel' sido as razoes
doinsucesso da Uniao das SeitasAfro-Brasileiras da Bahia
e, atualmente, talvez o maior entrave encontrado pelas
instituiyoes que se criaram mais tarde, todas elas zelosas
do futuro da religiao afro-brasileira, como a Federayao
Baiana do Culto Afro-brasileiro.

Fundada em 24 de novembro de 1946, reconhecida
de utilidade publica pOl'Lei Estadual n° 1263 de 9 de maryo
de 1960 e como reza o artigo Il do seu Estatuto, a Fede-
rayao Baiana do CultoAfro-Brasileiro foi criada na condi-
~ao de orgao disciplinador, de representayao e defesa de
seus associados e conclama a liberdade de culto ja preco-
nizada na Carta Magna Brasileira. Mas e no artigo Il
onde estao definidas as responsabilidades essenciais da
Federayao:

a) Manter eoriental' aculto afro-brasileiro na modalidade
de suas tradiqoes;

b) Proceder a divulgagao do culto, respeitados o0s pontos
fundamentais  nas respectivas seitas, mantendo para isso
uma disciplina etica de modo a evitar exploragoes ou
profanaqoes de qualquerespecie, submetendo os infratores
aos dispositivos especificados nos Estatutos;

c) Fazel' realizar palestras e conferencias a cargo de pes-
soas capazes, que possam concorrer para melhores
conhecimentos culturais, trazendo, assim, beneficios aos
associados;

d) Manter intercambio com entidades congeneres, no
ambito nacional e internacional.
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e) Estabelecer rigorosa e permanente fiscalizagdo e
controle disciplinar das casas de culio federadas e, bem
assim, coibir o procedimento ilegal e abusivo de quem
néo esteja em condi¢des da prdtica do culto, seja pessoa
fisica ou entidade que funcionem irregularmente;

) Representar perante os 6rgdos e poderes competentes
mediante providéncias de direito, contra os atos e prdticas
comprovadamente prejudiciais aos interesses e a digni-
dade do culto e que possam comprometer o seu conceito e
suas tradicdes, ainda os que venham explorando por outro
lado a credibilidade publica;

g) Proceder contra quaisquer publicagées feitas por
pessoas ou 6rgdos publicitdrios que venham deturpar os
ritos e preceitos do culto, mormente em se tratando de
ceriménias de ritual privado, chamando & responsabi-
lidade quantos assim procedam;

h) Controlar e divulgar publicacdes que divulguem com
exatiddo e fidelidade o que se refere ao culto afro-
brasileiro, respeitados, porém, os pontos fundamentais
o seu ritual que ndo podem e ndo devem ser profanados;

1) Colaborar com os’ poderes publicos constituidos
{ndependentemente de sentido politico-religioso, pelo bem-
estar da coletividade;

i) Interferir entre as associagdes federadas, quando
necessdrio, objetivandd estabelecer a pacificagdo e harmo-
nia em caso de divergéncias;

1) Proibir terminantemente e ndo permitir a apresentagdo
¢ uso em festejos carnavalescos, de objetos e simbolos,
insignias concernentes ao culto afro-brasileiro, inclusive
indumentdrias caracteristicas do mesmo, e bem assim a
extbicdo de ceriménias sagradas do ritual;

m) Tal proibicdo é extensiva a espetdculos artisticos e
exibicoes de qualquer espécie mesmo de manifestagbes
foleléricas, realizadas:por quem quer que seja, federado
ou ndo, sob qualquer pretexto;

Candomblé e a resisténcia legal
n) Proceder contra os infratores, nos termos de direito,
usando para isso, dos recursos legais.?

Néo é proposito deste capitulo analisar o Estatuto
da Federacdo Baiana do Culto Afro-Brasileiro. Apenas
assinalar que dificilmente ela alcangara os objetivos deli-
neados no artigo acima que define a amplidéo de suas
responsabilidades, em que pesem a dedicagéo e os esforgos
de todos os seus diretores. Essas dificuldades estéo situa-
das basicamente em dois niveis: primeiro, no que diz
respeito & avocacéo de poderes fiscalizadores da religido,
tarefa que foi assumida pela Delegacia de Jogos e Costu-
mes que exercia vigildncia e controle das acoes dos
candomblés da Bahia, através das listagens dos terreiros
que estivessem em funcéo religiosa e que eram obrigados
a pedir licenga policial para tanto. Ndo esquecer que a
Federacéo foi criada sobretudo para lutar contra tais exi-
géncias e defender a liberdade de culto. Segundo, no que
tange ao dificil problema de se estabelecer um c6digo ético
capaz de orientar as acbes da Federacdo em termos da
tradigcdo religiosa e disciplina das casas de culto, téo
diversificadas nas suas estruturas internas e nas suas
origens. K, dificuldade maior, contemporizar o sentido de
independéncia que todas guardam com indisfar¢avel zelo
da autoridade e do poder de mando. :

Conhecemos pais e mées-de-santo que se vanglo-
riavam de nunca terem ido & delegacia pedir licenc¢a para
a realiza¢do de suas festas piblicas. Esta situagdo era
trabalhada, a nivel do grupo, como inequivoca demonstra-
cdo de prestigio e poder, acirrando ainda mais as naturais
divergéncias entre candomblés que possuiam efetiva
capacidade de negociar com o poder constituido e aqueles
que, nao desfrutando de prestigio idéntico, eram obrigados
a cumprir tais exigéncias.

Caso que ficou famoso na cronica dos candomblés
da Bahia foi o que envolveu, segundo os diferentes relatos,
o nome e prestigio de Aninha Obabii, famosa fundadora
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do Axé do Opd Afonja do Sdo Gongalo do Retiro, que,
usando do seu prestigio, conseguiu chegar até o Presidente
Getilio Vargas para pedir-lhe que os candomblés pudes-
ssem realizar suas festas com o uso dos atabaques até
entdo proibido, com a instalagido do Estado Novo em no-
vembro de 1937. O primeiro relato é o de Luiz Sérgio
Barbosa, segundo o qual o entdo Comandante da VI Regido
Militar, General Pinto Aleixo, mesmo sabendo que estava
proibido o uso de atabaques e para contrariar o Interventor
LLandulfo Alves, autorizou que o Gantois realizasse a sua
fosta que foi, além disso, guarnecida pelo Exército. Dias
depois, Jorge Manuel da Rocha, oga do Sdo Gongalo, fiscal
do Ministério do Trabalho e figura popular na Bahia, foi a
Dolegacia de Jogos e Costumes para solicitar a licenca
para tocar candomblé o que foi concedido, com a ressalva
do que néo podia usar os atabaques. Jorge entio disse:
“Nio esta mais proibido, foi concedido ao Gantois”. O Dele-
pado, entio, respondeu: “O Gantois tocou por ordem do
Comandante da VI Regido Militar. V4 a ele, se ele lhe
conceder conforme feito com o Gantois,vocé toca”. Diante
dennn situagao, Jorge procurou Aninha no Rio de Janeiro
(ue, através de Osvaldo Aranha, marcou audiéncia com
(ietulio Vargas e que resultou no Decreto 1202, liberando
nos candomblés uso dos atabaques.

Outra verséo foi fornecida por Esmeraldo Eme-
lério de Santana a Ana Maria Morales que, embora néo
no afastando de Sérgio Barbosa, acrescenta um detalhe
(que talvez justifique a intervencdo do Comandante da VI
Rogido Militar em assunto desta natureza.

Segundo o seu relato, “A Senhora de um Capitéo
do Iixército da VI Regido teve necessidade de fazer um
(rabalho no Gantois. Menininha comentou a proibi¢éo do
uso dos atabaques na festa. O Comandante da VI Regido
Militar General Onofre Pinto Aleixo mandou uma guarni-
¢ho e disse: pode tocar. A “viuvinha” (radio patrulha)
chegou, viu a guarnigéo e foi embora”.?? Jorge Rocha, tal
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como no primeiro relato, buscou ajuda de Aninha no Rio
de Janeiro, para também ter o direito ao uso dos atabaques
no terreiro que freqiientava. Como quer que tenha sido, a
coragem de Jorge Rocha e a indiscutivel lideranca de
Aninha, que lhe permitia ter acesso relativamente facil
ao Presidente da Republica, foram indispensaveis para
obtenc¢éo de uma primeira conquista dos candomblés na
luta que se seguiria até a década de setenta, como veremos.

Na seqiiéncia desta luta, a Federagdo segura-
mente teve papel importante na discuss@o e no posicio-
namento contra as arbitrariedades a que estiveram sub-
metidos os candomblés da Bahia. Isto tanto mais é verda-
de, se considerarmos as ac¢bes encetadas por seus diri-
gentes que, no interior da instituicéo, refletiram sobre
um dos problemas mais sérios até hoje enfrentados pelos
candomblés da Bahia. Contudo, a Federagdo nio conseguia
avancar objetivamente para um trabalho politico mais
eficiente capaz de sensibilizar as autoridades para uma
compreenséo melhor da religido afro-brasileira e sua fun-
céo civilizadora na Bahia. Mas a Federag¢ao assim mesmo
continuou a luta pelo respeito e dignidade dos candomblés,
o que sé seria possivel com a desobrigacédo da licenca para
a realizacdo de seus cultos publicos.

Ainda nem havia come¢ado uma discussio mais
sistemaética sobre a formulagio de uma estratégia de luta
contra a exigéncia dos candomblés pedirem autorizacéo
na Delegacia na Jogos e Costumes para funcionar, o que
se tornou obrigatério durante o Governo de Luiz Viana
Filho, e o povo-de-santo é surpreendido com a noticia, em
setembro de 1974, do encaminhamento & CAmara Federal
de um Projeto de autoria do deputado padre Temdéstenes
de Oliveira do MDB do Amazonas, pedindo a proibi¢éo do
funcionamento de todos os terreiros de Umbanda no pais.

Entre os que se pronunciaram contra a tentativa
de cerceamento da liberdade de culto, estava o Presidente
da Confederagdo dos Umbandistas da Bahia, Mario Xangb,

179




Na gamela: do feitico

(ue aconselhou o deputado-padre a fazer um levantamento
do nimero de sacerdotes que, com roupas civis,
freqiientavam as casas de Umbanda em todo pais, do Rio
(irande do Sul ao Para. i

J4a o advogado Roberto Pessoa, em entrevista a
I'ribuna da Bahia de 20 de setembro de 1974, apontava
n natureza inconstitucional do projeto do deputado
nmazonense e para isso citava o artigo 153, paragrafo 5,
(i Constituigdo na época vigente, “que garante a liberdade
o 0 oxercicio de cultos, contanto que néo prejudique a paz
o 0 nossego alheios”. Ressalta ainda, no mesmo artigo,
puragrafo 6, que “a Constitui¢do diz que por motivo de
crongn religiosa, convicgéo politica, ninguém sera privado
tlon wous direitos”.

De maneira compreensiva e quase ecuménica, o
I'radl Tzidoro Loreto, Diretor do Convento da Piedade, na
menmn matéria jornalistica; garantia que “a Igreja Caté-
lien, hoje, da a todos liberdade no tocante & religiio,
podendo qualquer pessoa escolher com seguranga o que
[l for mais conveniente”, para em seguida afirmar: “a
Irajn 1o persegue o mal, o crime. O umbandista é uma
pottn neim como o Candomblé e o espiritismo, nos quais
dovemos aprender, observar, estudar e respeitar, baseados
now principios de liberdade religiosa” .

['m janeiro de 1976, Antonio Monteiro, entdo
I'residente da Federagdo Baiana do Culto Afro-Brasileiro,
onviou carta ao Governador Roberto Santos, solicitando
dnquela autoridade a exclusdo das sociedades afro-
hirnwileiras da obrigacdo do pagamento de taxas para a
ronlizagao dos seus ritos por néo se tratar de ato folclérico,
mnn de culto religioso. O Jornal da Bahia, de 9 de janeiro
do 1976, transcreve na integra a carta de Antonio
Monteiro, o que fazemos igualmente, neste trabalho, por
ne Lratar de pega importante no desencadeamento geral
dn luta iniciada com Jorge Rocha, Aninha e sobretudo
Iidison Carneiro, na década de trinta:
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A solicitacio que a Federagio Baiana do Culto Afro-
Brasileiro fez a Vossa Exceléncia para a liberagdo dos
cultos religiosos sincretizados com os cultos cristdos, estd
fundamentada, antes que tudo, na Constitui¢do Federal
em seu artigo 141, pardgrafo 7. Em Pernambuco os cultos
estdo vinculados ao Instituto Joaquim Nabuco. Em Sdo
Paulo, onde hd mais de quinze mil templos, essas
instituicoes estdo amparadas pela Constitui¢do Federal,
bem como no Rio Grande do Sul, em Minas Gerais, na
Guanabara. No Brasil, hd mais de noventa mil templos
do culto, sendo o Rio Grande do Sul, o estado cujo ntimero
é 0 mais elevado. Somente, e somente na Bahia, os ritos
para serem realizados tém necessidade de uma licenca
fornecida pela policia, jd que os Cultos Protestantes,
Catélicos, Judeus, Bahais, Budistas, Zenbudistas ndo
solicitam por estarem amparados pela Constituig@o.

a) Examinando o “Guia para recolhimento de taxas pelo
exercicio do poder da Policia”, ela é expedida por uma
instrugdo normativa oriunda da Secretaria da Fazenda
(Departamento de Rendas), que, no seu item niimero vinte
e sete, inclui as sociedades afro-brasileiras para atos
foleléricos. A instrugdo normativa estd fundamentada na
Lei nitmero 3.097 de 27 de dezembro de 1972, publicada
no Didrio Oficial de 29 de dezembro do mesmo ano.
Estranho nos parece ndo encontrar na lista nominativa
as sociedades Judaicas, Catélicas, Protestantes, Budistas.
Somente estd a Afro-Brasileira para atos folcléricos entre
cinemas, clubes, ‘dancings’ e cabarés. :

b) Senhor Governador, solicitamos a Vossa Exceléncia que
nos tem dado todo apoio, nos contactos que temos tido,
permissdo para entrar no mérito da frase “Para atos
foleléricos”. Folclore, como todos sabem, é uma palavra
cunhada por W. J. Thoms, em 1846, para folguedos
populares. Ndo consta, em nenhuma nagdo européia,
asidtica, americana, que os cultos religiosos sejam
considerados “atos folcléricos”. Nao os sdo nesses conti-
nentes, nem em Sdo Paulo, nem no Rio Grande do Sul,
nem em Minas Gerais, nem na Guanabara, Estados do
Brasil onde se congrega maior niimero de templos para
os ritos. Porque somente na Bahia, hd um dispositivo,
incluindo o culto afro-brasileiro como folguedo folcldrico,
ato folclérico? As procissdes catélicas, as pregagoes
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protestantes com alto-falante em praca publica com
8rupos musicais, com instrumento de percussdo, néo sdo
considerados atos folcléricos. Estdo todos amparados pela
Constituicdo.

¢) Para melhor expormos nossas consideragées a fim de
amparar a promessa de Vossa Exceléncia de nos dar a
liberagdo do culto, consultamos antropélogos, sociélogos,
teélogos para nos evidenciar a diferenga entre ato folels-
rico e ato religioso. No: ato religioso, disseram-nos os
teélogos, hd sacramento e sacramentais, hd ritos,
liturgia, culto; hd sacerdécio, sacrificio, oblagdo; hd ado-
ra¢do, agdo de gragas, propiacdo, impetragéo; hd ofertério,
consagragdo e comunhdo. Todos esses ritos, toda essa litur-
gia, estdo todos no culto nacional. Segundo o que consulta-
mos no livro “Estrutura do Pensamento Afro-Brasileiro”,
hd, além do mais, uma teologia estruturada, uma cosmo-
gonia, antropogonia, uma hierarquia de valores metafi-
sicos. O monoteismo é evidente sobremaneira, posto que
a Suprema Divindade Impessoal chama-se Olodumare
que se evidencia nas lides da criagdo como Olorum,
onisciente, onipotente, onipresente, Criador (Eleda),
Senhor do Espirito (Elemi), Rei Celestial (Oba Orum,),
Supremo Juiz (Adakedajo), Misericordioso (Alanu),
Benfeitor (Olore). Os orixds, os mais conhecidos para o
leigo, ndo s@o deuses, mas mensageiros, numa hierarquia
superior, média, inferior, por néo haver imagem de
Olorum, por nao haver a forma, figuragdo, pelo respeito
que the tem, o leigo ndo o conhece. Para o culto em aprego,
Deus (Olorum), em sendo infinito, nao pode ser figurado,
limitado por forma, posto que é o Absoluto. Como podemos
perceber; Senhor Governador, ndo se trata de ato folclérico,
mas de um culto religioso em bases racionais estruturado,

Com estas consideragées, esperamos que Vossa Exceléncia
se digne mandar retirar as Sociedades Afro-Brasileiras
das obrigagdes de pagamento de taxas para a realizagdo
de seus ritos, porquanto todas elas estdo vinculadas
sua Federagdo, a tinica que deve responder pela existéncia
e eficiéncia dos atos litirgicos.

Agradecemos a Vossa Exceléncia por tudo que tem feito
em nosso favor e esperamos que Olorum o ajude a dirigir
os destinos da Bahia.?*

e S

Candomblé e a resisténcia legal

Outra iniciativa de Antonio Monteiro e, desta
feita, acompanhado de Luiz Sérgio Barbosa, foi a de pro-
curar o Governador eleito Roberto Santos, no local onde
ele atendia no Canela, para pedir ao Governador “que
olhasse pelos religiosos do Candomblé, libertando os
mesmos da policia” %,

A exigéncia do registro policial para os candom-
blés foi igualmente discutida no Seminério de Cultura da
Cidade do Salvador, promovido pela Prefeitura da Cidade
do Salvador e realizado de 15 a 22 de junho de 1975, na
Biblioteca Central do Estado. Das recomendacgées do
Grupo de Trabalho, daquele Seminario (GT-16), destaca-
se exatamente a recomendacéo relativa a supresséo da
exigéncia de uma licenca policial para a realiza¢do dos
cultos do Candomblé: 26

Como parte da revisdo conceitual dos valores congentrad@
nessas comunidades, recomenda-se que a religido prati-
cada nas mesmas seja considerada com a mesma catego-
ria de outras religides existentes na Cidade.

RECOMENDA-SE, pois, que a Prefeitura se interesse pela
supressdo da exigéncia de registro policial, o qual é
dispensado aquelas outras™®

A Revista Sarapebe da conta da repercussao, na
imprensa, da recomendac¢io do Gt-16 do referido Semigé—
rio, principalmente de uma entrevista do entdo Prefeito
Jorge Hage que se comprometeu a ser o porta-voz da
comunidade intelectual junto ao Governador, ao qual
pediria a supresséo do registro policial.?®

O certo é que, como resultado de uma grande luta
encetada por diferentes setores da comunidade baiana,
onde néo faltaram as ac¢bes pontuais de diferentes mem-
bros da religido afro-brasileira, alids os mais diretamente
envolvidos e interessados na questédo da supresséo do
registro policial, o entdo Governador Roberto Sgntos
decreta a Lei 25.095 de 15 de janeiro de 1976, publicada
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Na gamela do feiti¢o

no Diario Oficial do Estado em 16 de janeiro do mesmo
ano:

Define o sentido e alcance da previséo legal a que alude o
Governador do Estado da Bahia no uso de suas atri-
bui¢ées e CONSIDERANDO que, na expressdo “Socie-
dades afro-brasileiras para atos folcléricos”, a que se refere
a tabela I, anexa a lei n. 3.097 de dezembro de 1972, se
tem identificado para fins de registro e controle nela
previstos, as entidades que exercitam o culto afro-
brasileiro, como forma exterior da religido que professam;

CONSIDERANDO que semelhante entendimento se néo
ajuste no sentido e alcance da lei, sendo antes antagonico
ao principio que assegura a liberdade do exercicio do culto;

CONSIDERANDO que é dever do poder piiblico aos
integrantes da comunhdo politica que dirige, o livre
exercicio do culto de cada um, obstando quaisquer
embaragos que o dificultam ou impecam;

CONSIDERANDO afinal que, se assim lhe incumbe
proceder para com todas as crengas e confissdes religiosas,
Justo ndo seria que também ndo fizesse em relagdo as
sociedades do culto afro-brasileiro, que de idéntico modo
tém a liberdade de regerem-se de acordo com sua fé.

Decreta

Artigo 1° - Néo se incluem, na previsdo do item 27 da
Tabela 1, anexa & Lei 3.097 de 29 de dezembro de 1972,
as sociedades que pratiquem o culto afro-brasileiro, como
forma exterior da religiGo que professam, que assim
podem exercitar o seu culto, independentemente de
registro, pagamento de taxa e obten¢do de licenga junto a
autoridades policiais.

Artigo 2° - Este decreto entrard em vigor na data de sua
publicagdo, revogadas as disposi¢des em contrdrio.

Paldcio do Governo do Estado da Bahia, 15 de janeiro de
1976.

Roberto Figueira Santos

Luiz Artur de Carvalho.?
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Candomblé e a resisténcia legal

0 decreto do Governador foi entusiasticamente
recebido pela comunidade baiana, em pleno dia de festa
da Lavagem do Bonfim daquele ano. O Jornal da Bahia,
em ampla reportagem sobre a mais popular festa baiana,
faz referéncia a liberagéo do registro policial. E na matéria,
certamente escrita no dia anterior, comenta:

O Governador Roberto Santos poderd anunciar hoje,
durante a lavagem do Bonfim, a libera¢do do controle
policial das casas e terreiros dos cultos afro-brasileiros
por solicitagdo da Federag¢do Baiana do Culto Afro-
Brasileiro. O Procurador Geral do Estado, Sr. Dilson
Dérea, entregou ontem & noite ao Governador parecer
favordvel & medida.

Segundo o Procurador Geral do Estado, foi realizado um
exame minucioso sobre a matéria, a pedido do préprio
Governador, e o parecer favordvel a liberagdo é acom-
panhado de “convincente justificativa”.®

Com efeito, o Governador Roberto Santos acom-
panhado de muitas filhas-de-santo, algumas da Casa
Brancae, dentre elas, Mae Obaladé, Raimunda de Chagas,
assinou na tarde de 15 de janeiro, no Palacio da Aclamacéo,
o decreto acima citado. Em sinal de regozijo e agradeci-
mento, as filhas-de-santo presentes cantaram o angorossi,
que é uma louvacéo nos candomblés de Angola. Naquela
ocasido, usou da palavra Antonio Monteiro, Presidente
da Federagdo Baiana do Culto Afro-Brasileiro, que falou
em nome de todas as casas.?!

Em razéo disso, O Governador do Estado foi alvo
de varias homenagens prestadas pela comunidade reli-
giosa afro-baiana. Destaca-se aqui a da Federagao Baiana
do Culto Afro-Brasileiro que lhe concedeu o titulo de Bene-
mérito e ofereceu um “Opaxord de Oxald” como simbolo
de gratid&o por ter ele liberado os candomblés da Bahia
da chancela policial. Essas homenagens foram o ponto
alto de uma vasta programacédo da Federag¢do. O Jornal
da Bahia assim relata:
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Na gamela do feitico

A festa de .agradecimento programada pela Federacio
Baiana do Culto Afro-Brasileiro prevé para ds 16 horas
a inauguragdo dos retratos do Governador Roberto Santos
e do ex-Governador Juracy Magalhaes na galeria de
honra da F ederagdo. As 19 horas, serd co-celebrada missa
solene, na igreja da Misericérdia. As 21 horas, o Gover-
nador Roberto Santos e a Sra. Maria Amélia se deslocardo
para o terreiro 11é:"Tomim Bokun, no Beiru, onde serdo
homenageados. A entrada do casal os atabaques baterdo,
enquanto dezenas de pombas brancas, em revoada, se
soltardo no terreiro...%

Nessas homenagens praticamente nio se envol-
veram os grandes terreiros de candomblés da Bahia. £
que os assim considerados, pela midia, sempre se recusa-

ram a pedir licenga para tocar e contaram, para isso, com

0 apoio de figuras importantes da sociedade baiana
peralmente ligados a esses terreiros.

De toda maneira, com o decreto do Governador
Roberto Santos se encerra, na Bahia, uma luta comecada
nos anos trinta por figuras exponenciais dos candomblés
o dn intelectualidade baiana.

Insisto, entretanto, em afirmar que a ninguém
particularmente cabe o mérito da conquista. Ela resulta
antes de um sentimento de consciéncia coletiva em torno
e um problema que afetava diretamente os candomblés,
(que feria frontalmente um dispositivo constitucional e,
nobretudo, era uma agressdo a uma sociedade profun-
damente marcada pela afro-baianidade no seu modo de
nor, agir e sentir,

Os tempos mudaram.

Na década de oitenta e de maneira menos
onpetacular, essa luta continuou para incluir o Artigo 275
no Capitulo da Cultura da Constituicdo do Estado da
I3ahia, que coloca como dever do Estado,

-.preservar e garantir a integridade, a respeitabilidade e
a permanéncia dos valores da religido afro-brasileira e
especialmente:
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D) inventariar, restaurar e proteger os documentos, obras
eoultros bens de valor artistico e cultural, os monumentos,
mananciais, flora e sttios arqueolégicos vinculados &
religido afro-brasileira, cuja identifica¢do caberd aos
lerreiros e a Federagdo do Culto Afro-Brasileiro;

ID) proibir aos érgdos encarregados da promogéo turistica,
vinculados ao Estado, a exposigdo, exploragdo comercial,
veiculagdo, titulagdo ou procedimento prejudicial dos
simbolos, expressoes, misicas, dangas, instrumentos,
aderegos, vestudrio e culindria, estritamente vinculados
a religiao afro-brasileira;

II1) assegurar a participagdo proporcional de repre-
sentantes da religigo afro-brasileira, ao lado da repre-
sentagdo das demais religides em comissoes, conselhos e
Orgdos que venham a ser criados, bem como em eventos e
promogdes de cardter religioso;

1V) promover a adequagdo dos programas de ensino das
disciplinas de geografia, histéria, comunicag¢do e
expressao, estudos sociais e educagdo artistica & realidade
histérica afro-brasileira, nos estabelecimentos estaduais
de 1°, 2°, e 3° graus. (Didrio Oficial — Caderno 3 —
Didrio do Legislativo, p. 37, de 06.10.1989).

Os tempos mudaram.

Os candomblés que, até a década de 70, se subme-
teram a todo tipo de rejeicdo, muitas vezes com o bene-
plécito de leis ou normas estabelecidas pelo poder ptblico,
agora dispdem de documentos legais que lhes asseguram
a plena vigéncia religiosa e defesa de valores culturais
que lhes sdo préprios.

E invertendo a ordem das coisas, e aqui citado, a
titulo de exemplo, 0 Candomblé do Maroketu, situado a
rua Augusto Viana 65, Cosme de Farias, hoje sob a direcdo
de Mée Pastora, envia oficio® ao atual Secretirio do Meio
Ambiente da Prefeitura, Sr. Juca Ferreira, solicitando
daquela autoridade a sua atengéo para o fato de que a
Comunidade do Maroketu h4 mais de um ano vem sofrendo
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com a poluigdo sonora provocada por um vizinho, que
diariamente, adentrando-se até altas horas da noite, num
flagrante desrespeito & ordem publica, liga seu aparelho
de som a todo volume, perturbando as celebracgdes
religiosas internas e causando sérios prejuizos & tran-
qtiilidade de quantos ali residem. Com os mesmos argu-
mentos que serviram para Justificar as agressées que
outrora sofreram os candomblés da Bahia, reclama-se a
intervengdo da autoridade para que a comunidade reli-
[1108a possa, livremente e sem atropelos, realizar seus
riluais e prosseguir na sua misséo civilizadora.

3

NOTAS

! Bittencourt, A liberdade religiosa no Brasil...

* 1Ibid., p.173.

Ibid. N4o estaria no caput da lei uma razgo para que os candomblés
fossem erigidos com estruturas arquitetdnicas que mais se
assemelhavam a uma casa residencial comum do que a um templo
nos padrdes cléssicos? Pelo menos, é claro, “sem forma alguma
exterior de templo”. Se isto é verdadeiro, teriamos entdo mais uma
maneira de resisténcia pela suposta adequacfo e respeito a lei. Vale
lembrar que a Carta Constitucional de 1824 esteve vigente até 1889,
e que o Cédigo Criminal de 1831 nfio alterou o dispositivo legal, e o
artigo 276 que trata da matéria apenas assinala que nio se cons-
tituird em ofensa a religifio catélica o culto de outra religifo se cele-
brado em casa ou edificio sem revestir externamente a forma de
templo (sem torres, sem campanarios, sem icones). Para uma
compreensdo do terreiro como éspaco construido e’simbélico, ver
Nascimento, O espago do terreirs e o espaco da cidade...

Rodrigues, José Carlos. Constitui¢gdo Politica do Império do Brasil
analysada. Rio de Janeiro: Eduardo & Henrique Laemmert,
77,1863, p. 145, apud Bittencourt, op. cit. p.169.

Bittencourt, op. cit., p-169.

Caso tipico é a pregagdo que faz a Igreja Universal do Reino de
Deus contra os candomblés da Bahia, taxando-os permanentemente
de seitas demoniacas onde reina o atraso espiritual. E parte
importante proselitismo do seu discurso decorre dessa difamacgo
do Candomblé. Recentemente, a Igreja Universal do Reino de Deus
iniciou um atrito com a Igreja Catélica, em conseqiiéncia do gesto
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de um pastor que, frente as camaras da TV Record, chutava uma
imagem de Nossa Senhora Aparecida, venerada pelos catélicos como
padroeira do Brasil.

!

lima, O candomblé da Bahia..., p. 15.
" Ihid, p. 151.. Aceitou-se aqui a sugestio do ilustre Professor Vivaldo
da ( 3().sta Lima, a quem se pede 4 devida licenga para seguir, meto-
dologicamente, a trilha que tragou com a redacdo das eruditas notas
i cartas de Edison Carneiro a Artur Ramos.

"

Oliveira & Lima, op. cit., p.152.
"Ibid,, p.152.

" Ramos, p. 199-200.

" Plarson, p.306.

" Oliveira & Lima, op. cit., p. 152.

"o Lima, op. cit. p.154. O citado autor recorre, nessa parte do seu
frubalho, ano estudo de J.J. Seabra. Humilhagdo e devastagsgo da
Huhin © andlise documentada da administracdo do Sr. Juracy
Mugulhiies, reunida e anotada por Nelson Carneiro. Salvador:
liditorn o Grafica da Bahia, 1933. A respeito do valor histérico da
tarlide lidison a Arthur Ramos; de 19 de julho de 1937, escreve:
“llitn carta merece, sem qualquer duvida, destaque especial no
tonjunto dessa Correspondéncia. Talvez seja ela o primeiro docu-
monto escrito na Bahia em favor da liberdade religiosa dos negros.
I'ala primeira vez, também, estaria sendo tentada a criagdo de uma
foviodade civil que congregasse as casas de candomblé existentes,
fucilitando a defesa dos seus interesses e tornando-se a tnica
ronponsivel pelos cultos que nelas fossem praticados” (Ibid., p.155).
Valo lembrar que na carta anterior, a datada de 15 de julho, Edison
Clurneiro ja se referia a criagdo do Conselho Africano.

Oliveira & Lima, op. cit., p.150.
" Hamos, op. cit., p.201., Arthur Ramos ainda lembra que, naquele
mormo ano de 1937, foi criado no Recife o Centro de Cultura Afro-
lragileira, tendo a frente Vicente Lima e Solano Trindade. Do
Munifesto do Centro de Cultura Afro-Brasileiro ele destacou os
nepuintes trechos:

“Sentindo a necessidade de unido e de intelectualidadede que se
possa representar em todas as esferas sociais, o Afro-Brasileiro,
compreendendo o dever de reerguer moralmente a familia negra do
Brasil, desejando colaborar pelo engrandecimento da Patria Brasi-
leira, apontando a milhares de negros a escola e o civismo, um ntcleo
de idealistas resolve fundar o Centro de Cultura Afro-Brasileiro”.

“Afastados de qualquer partido politico ou credo religioso e aceitando
concurso dos que reconhecerem o altruistico fim a que nos propomos,
faremos a unificag¢do dos Negros do Brasil”.

“Nao faremos lutas de ragas contra ragas, porém ensinaremos aos
nossos irm&os Negros que ndo hé raga superior nem inferior e o que
nos distinguir um dos outros é o desenvolvimento cultural”.

“Temos como principais fins: Cultivar a meméria dos grandes Negros
do Brasil, instruir a infincia negra, facilitar sua educagio, pleitear
ingressos gratuitos para embates materiais e morais que lhe vém
ao encontro, criar caixa de beneficéncia, para assisténcia médica e
dentaria” (Ibid., p. 201-202).

A criagdo deste centro é bem uma demonstragdo de como irradiou
pelo Brasil afora, a partir da Bahia, a necessidade de estudos e
pesquisas que alcangassem o negro na perspectiva de elemento ativo
e formador da sociedade brasileira.

José Crescéncio Brandio, membro da Comissdo de Fiscalizagdo e
Sindicancia da Unido das Seitas Afro-Brasileira, é o mesmo Pai
Crescéncio que foi preso em Camagari quando no exercicio de sua
pratica religiosa, chamada de feitigaria, pelo jornalista que escreveu
a matéria do Jornal A Tarde de 24 de outubro de 1923, quatorze
anos antes do referido pai-de-santo se tornar figura respeitada no
mundo religioso afro-brasileiro, ao ponto de ocupar lugar relevante
na estrutura daquela recém-criada instituicdo. Pai Crescéncio, trazi-
do pela policia de Camagari para Salvador, ndo se fez de rogado e
desfilou pela cidade com trajes extravagantes, o que suscitou a obser-
vacdo do jornalista, definindo-o como um tipo extravagante que
ainda néo perdeu a originalidade e cujo desfile pela cidade afora se
constituiu numa nota de iressistivel comicidade:

Chama-se José Crescencio Branddo é preto, de meia idade,
atraindo a curiosidade publica o seu vestudrio bizarro.

Trajava o homem uma roupa branca, com frizos verme-
lhos horizontais, trazendo a cabega um gorro, ou melhor,
turbante de penas.




Nos bragos, ostentava o pai Crescencio, que é uma
autoridade oracular id para as suas bandas, os apetrechos
do. seu officio, seguindo-o pelas ruas, desde Calcada,
bairro comercial, até a secretaria de policia, grande massa
popular.

A nota curiosa de tudo isso é que pai Crescencio declarou
que muita gente boa, “depois que Deus chamou a velha
Silvana para o seu reino”, ia “buscar aventura em
Camassary”.

!)()?H dias depois, 26/10/23, outra reportagem do mesmo Jornal,
:nnl.nl,tx]ada “Pai Crescencio foi identificado criminalmente”, completa
0 desfecho deste singular episédio:

Pai Crescencio ou José Crescencio Branddo, o homem que
ante-ontem veio de Camassary, escoltado por dois solda-
dos de policia, e que percorreu as ruas da capital, desde
a estagdo da Leste a calcada até a Secretaria de Policia
na Piedade, todo vestido de branco com fitas vermelhas,
um turbante de penas na cabeca, e uma trouxa de apetre-
chos nos bragos, acompanhado de mais de 500 curiosos
que lhe gritavam aos ouvidos: — “Pai de Santo!”, foi
identificado criminalmente.

O facto da exibi¢io publica do curandeiro, tem sido
comentado a crescente, pois ninguem compreende esse
critério policial numa cidade com faros de civilidade.

Nu verdade, o perfodo de quatorze anos parece ter sido suficiente
para a legitimagéo do Pai de Santo Crescéncio que desaparece das
piginas policiais para ressurgir nas noticias prestigiosas, como
membro importante da Unifio das Seitas Afro-Brasileiras da Bahia.
Alidg, situagdo idéntica e em tempos diferentes ocorrreu com outros
tacerdotes afro-brasileiros, como foi o caso do pai-de-santo Severiano
de Abreu, o famoso Jubiab4, certamente o de maior divulgacio e do
(qual nos servimos para, paradigmaticamente, explicar o processo
do resisténcia no plano do envolvimento do sagrado, o que fizemos
om capitulo especial.

" Alembranca do nome do famoso pai-de-santo do Recife, Pai Adso,

deveu-se provavelmente & Martiniano do Bomfim pois que eram
amigos e se freqiientavam. Da mesma maneira, a sugestio do nome
de Arthur Ramos para Sécio Benemérito da Unizio foi seguramente
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uma iniciativa de Fdison Carneiro, que nutria uma estima muito
grande pelo mestre alagoano.

Pierson, op. cit., p.306. Para uma compreensio mais ampla e
atualizada sobre os candomblés de caboclo ver o trabalho de Santos,
O dono da terra...

Estatutos da Federagido Baiana do Culto Afro-Brasileiro. Bahia,
1976.

Cf. Barbosa, A Federacdo Baiana do Culto... Infelizmente, nao
conseguimos até a presente data o texte do Decreto 1202 do Presi-
dente Getilio Vargas que, parece, autorizava aos candomblés
voltarem ao uso dos atabaques.

Morales, Etnicidade e mobilizag¢do cultural ... Esta citagfo estd na
nota 42 do Cap. 2. A autora trata, sem detalhes, dessa noticia no
artigo: O Afoxé Filho de Ghandi pede paz. In. Reis, JoZo José (org.)
Escraviddo & invenc¢do da liberdade: estudos sobre o negro no
Brasil. Sao Paulo : Brasiliense, 1988. p.264-74. Maria Stela de Aze-
vedo Santos, no seu livro, Meu tempo é agora, ao relatar o mesmo
fato, atribui a Aninha Oba Bii a responsabilidade de ter liberado o
culto afro-brasileiro, perseguido “nos primérdios do século, pela
policia”. N&o resta a menor divida de que a intervengéo de Aninha
naquele episédio foi fundamental para que fosse liberado o uso dos
atabaques nos candomblés o que, como dissemos, estava proibido
desde a instalacido do Estado Novo.

Tribuna da Bahia, Salvador, 24 cet. 1974.

Jornal da Bahia, Salvador, 09 jan.76.

Barbosa, op. cit., p.71.

Noticias mais amplas sobre o Semindrio de Cultura da Cidade do
Salvador estéo na revista SARAPEBE da Sociedade de Estudos da
Cultura Negra no Brasil - SECNEB, v. 1, n.3/4, jun. dez. 1975.

Revista SARAPEBE, op. cit., p.20. Ver também: Revista da Cidade
do Salvador, Prefeitura da Cidade do Salvador, v. 1, n.1, ago. 1975.

A Revista ainda discute, com propriedade, as opinides contra e a
favor que se firmaram em relagéo & supressio do registro policial.
Em sintese, a comunidade intelectual apoiou a supressdo enquanto




um grupo formado por prepostos policiais “apoiados por agentes de !
turismo, (...) se opuseram frontalmente & supressdo do registro”, f
|
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A TARDE, 21.06.1940

Eduardo Daniel de Paula e sua esposa Margarida. Presos a 19.06.1940.
Vendo-se farto material apreendido do terreiro de Babd Egun de

Itaparica.




1STADO DA BAHIA, 07.10.1938
A prisdo do Babalorixd Vavd, residente a Avenida Monteiro, 45.
I'oi preso também seu secretdrio.
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A TARDE, 07.10.1921

“Varejada' a casa de Jubiabd. Na foto uma cadeira sacerdotal.
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A TARDE, 02.08.1923

Virejado” o candomblé de Hyldrio José do Nascimento. Exemplo de
maltiria jornalistica da época.

ESTADO DA BAHIA, 14.05.1936
Martiniano Eliseu do Bomfim, o mais famoso Babalas
do Brasil.

MWWMMW

ESTADO DA BAHIA, s/d

Sessdo de instalagdo da Unido das Seitas Afro-Brasileiras da
Bahia em 1937; & direita, vé-se o Babalaé Martiniano Eliseu
do Bomfim, Presidente honordrio. Ao centro, Edison Carneiro,
0 responsavel pela realizagio do Segundo Congresso Afro-
Brasileiro da Bahia em 193 7.




I[WSTADO DA BAHIA, 14.05.1936

Amplia

¢do da Magnifica pose de Martiniano para o Estado da Bahia.

ESTADO DA BAHIA, 17.12.1936

Participagdo do Candomblé de Jodo da Pedra Preta
(Jodozinho da Goméia) nas atividades preparatérias
do Segundo Congresso Afro-Brasileiro em 1937,




