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Prefacio

Antdnio Olinto, obd de Xangd, que sabe tudo sobre as
religides afro-brasileiras e sobre suas figuras mais eminentes,
comunica-me, entusiasmado, a publicacao do livro Um Vento
Sagrado, da autoria de Muniz Sodré e Luis Filipe de Lima. O
livro trata da personalidade do babala6 Agenor Miranda Ro-
cha. Também eu me entusiasmo com a noticia, pois sou velho
amigo e admirador de Agenor. Trata-se de uma das figuras de
matior relevo nas nagdes do candomblé. Nele depositavam to-
tal confiarica as venerdveis Mae Senhora e Mae Menininha do
Gantois, as inesqueciveis.

Profundo conhecedor dos segredos de Ifa, Agenor jogou
os bazios de adivinhacao para a escolha de varias maes-de-
santo, entre as quais Stella de Oxdssi, do Axé Opd Afonja, e
Tatd, do Engenho Velho. Assim, toda uma estirpe e uma hie-
rarquia das religides afro-brasileiras sairam de suas maos sibias.

O livro de Muniz Sodré e Luis Filipe de Lima apresenta-
se como a “Histéria de vida de um adivinho da tradi¢ao nago-
kétu brasileira”. Tratando da vida de um homem de estrutura
incomum, passa imediatamente a ter um significado especial
na histéria do pensamento religioso brasileiro, nascido do
sincretismo. Estd fadado, decerto, a grande sucesso.

Jorge Amado

Jorge Amado, como deputado federal por Sao Paulo, redigiu e conseguiu
incluir na Constitui¢do Brasileira de 1946 um artigo que garantia a liberdade com-
pleta de culto no Brasil. Esse artigo vigora até hoje. pois foi mantido na Constitui-

cdo de 1988. (N. dos A.)






Introducao

o contarmos uma histéria coletivamente significati-

va, estamos provocando a memoria social, contribu-

indo para um posicionamento critico em face do pre-
sente e preparando as bases de ac¢oes futuras. Por isso, o Oci-
dente faz da Histéria uma ciéncia, numa multiplicidade de
sentidos. Este empenho, nem sempre bem explicitado, visa
sempre a mobilizagdo dos atores sociais no sentido de lhes
reestimular a agao.

Mas também por isso mesmo é que a mentalidade
historicista (o exagero de um dos muitos sentidos de Histdria) faz
do trabalho do historiador um actimulo de datas e fatos nota-
veis, em que as elites presentes reencontram-se com as do
passado. Conhece-se a critica feita por Nietzsche a essa histé-
ria que ele chamou de “monumental”, cujo excesso seria pe-
rigoso por atrofiar o que ha de mével ou plastico na agao humana.

O pequeno texto que se segue sobre o professor Agenor
Miranda corre no sentido contrdario ao historicismo
monumentalista em geral presente nas biografias de persona-
lidades pablicas. Os dados biogrificos de um individuo apa-
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recem aqui como material para uma reflexao do leitor sobre o
cotidiano na comunidade dita “de santo” no Brasil, isto é, so-
bre a vida comum das pessoas que professam a crenca nas
divindades trazidas da Africa pelos nossos ancestrais negros.

Trata-se de uma histéria de vida — um relato biogréfico
de fatos mitGdos, locais, sem ressonancia na Histéria oficial,
mas altamente significativos para os milhoes de adeptos e sim-
patizantes da “lei-de-santo”. Inexiste aqui a pompa
historiografica das biografias correntes ou o detalhismo cool
das etnografias. O que se oferece é a histéria pessoal de uma
figura emblemadtica da tradi¢ao nago-kétu ou 1oruba no Brasil
a partir de seu préprio depoimento, dos de outras pessoas que
o conhecem, mas também a partir de seus textos pessoais e
objetos.

Essa postura implica, para os autores, a incorporacao do
material biogréafico tal como relatado pelas fontes orais, que
incluem o préprio biografado. Numa comunidade (a da gente
de candomblé) que nao dicotomiza radicalmente vida e morte,
real e imagindrio, histéria e mito, sagrado e profano, corpo e
espirito, as marcagoes cronoldgicas (com as quais se faz cién-
cia histérica) assumem o risco das contestacoes ou dos pretex-
tos para se narrarem outras versoes de um mesmo mito.

Alids, a multiversao dos fatos é caracteristica dos rela-
tos sobre o universo do culto afro-brasileiro. No que diz res-
peito, por exemplo, & histéria dos primeiros candomblés e seus
principais personagens, sdo bastante diversas as linhas infor-
mativas. £ impressionante verificar que ndo ha duas versoes
rigorosamente iguais para a fundagao das trés casas-matrizes
do nag6-kétu ou para a iniciacdo de seus principais expoentes
— como no caso de mae Aninha. Os trabalhos de Nina Rodri-
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gues, Artur Ramos, Roger Bastide, Edison Carneiro. Pierre
Verger, Juana Elbein dos Santos, Marco Aurélio Luz, sé para
citar alguns, fornecem informagées por vezes bastante contra-
ditérias entre si.

Cientes dos riscos, os autores deste trabalho apostam no
valor heuristico do relato (visdao do cotidiano de uma comuni-
dade litargica por meio da histéria de um dos seus membros
ilustres) e no interesse existencial que ele possa ter nao sé
para o povo do candomblé, mas também para todos os que se
debrucam sobre aspectos da singularidade simbélica de uma
“sub-cultura” (no sentido etnografico do termo) escamoteada
pela Nagdo oficial.

Enfatizamos que nio se trata de tese nem de etnografia
académica, mas de “histéria de vida” — ou seja, abordagem de
cunho sociolégico em que se procura fazer coincidir a biogra-
fia individual com o momento histérico correspondente, reve-
lando-o0 — com destinacdo a piblico mais amplo e diversifica-
do. Por isso optamos, sempre que possivel, pela grafia
abrasileirada dos vocdbulos em ioruba, mais ou menos segun-
do a prontncia corrente no universo dos terreiros.

Método? Antes de mais nada, mente limpa. £ provavel
que nos tenhamos inspirado numa frase do professor Agenor,
num de nossos primeiros encontros: “Desculpem a desarru-
macdo. Na minha casa, vdo-se juntando ao acaso papéis,
embrulhinhos, coisinhas, é o jeito do negro nagoé”. Pois bem,
deixamos que as conversas, os papéis, as referéncias livrescas,
as descrigdes de lugares e objetos, os depoimentos fossem agru-
pando-se aos poucos, como roupas numa trouxa ou pingos
d’4gua numa poga (metdfora que ndo deixa de contemplar Nana
Buruku, orix4 ligada a lama, matéria-prima da criacéao).

L
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O resultado é um texto que nio pretende ensinar nada a
ninguém, nem “revelar” coisas do candomblé, mas produzir
uma imagem de “microrrelagdo social”, em que atos individu-
ais de algum modo espelhem a totalizagdo de um sistema s6-
cio-cultural. E um texto breve, mas foi de elaboragdo lenta,
porque no universo do candomblé, mesmo quando a comuni-
cagao é consentida, fala-se pouco. A comunidade litargica bra-
sileira herdou também da africana essa inclinagdo ao siléncio
como virtude fundamental, essa disposicdo ao reconhecimen-
to de que a linguagem mora no siléncio. Quando nos depara-
mos com um longo palavreado ou compactos volumes sobre o
sistema simbdlico nagd-kétu, ja podemos dizer com antecipa-
cdo que se trata da Academia oficial com seus conceitos e
falas interminaveis.

Habituados as pausas e ao siléncio estudado dos terrei-
ros, realizamos mais de dois anos de visitas semanais a casa
do professor Agenor, entremeando as conversas decorrentes
de ja antigo relacionaniento pessoal e litargico com os propé-
sitos deste trabalho. Tudo isso invariavelinente pontuado pelo
café ou cha com paes e queijo, por volta das quatro da tarde,
um quase-rito na morada do olu6. A comunicacae que agora
fazemos em forma de livro é uma visao esmaecida da vigorosa
convivéncia que sempre mantivemos.

O texto é breve, repetimos. Nele, entretanto, na histéria
de vida do olud Agenor Miranda Rocha, transparecem aspec-
tos importantes da praxis humana das classes economicamen-
te subalternas no territério nacional.

Destacamos, por fim, o auxilio de diversos amigos que,
por meio de criticas, esclarecimentos e sugestoes, contribui-
ram para tornar este livro presente. Entre eles estao Carlos
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AA

omentamos o jogo de buzios que escolheu a 1a-

lorixd da Casa Branca, um jogo sensacional que

espantou os filkos de fé em Salvador e cuja his-
téria se propala a boca pequena por todas as casas-de-santo
do Brasil. Quem fez o jogo foi o professor Agenor Miranda
Rocha, o Gnico olud deste pais. Ele e mae Menininha do Gantois
sdo os representantes de um tempo glorioso do culto. Agenor
aprendeu a jogar com Aninha. Pois a gente do Engenho Velho
foi busca-lo no Rio de Janeiro. Agenor veio e jogou junto a coluna
central do saldo de festas da Casa Branca. A casa estavareple-
ta de ogas, ekédis, filhos-de-santo, representantes de outras
casas, visitantes do Brasil e do estrangeiro.

Na linguagem dos btzios (quem tem ouvidos de enten-
der, entenda), respondeu primeiro Odi-meji e fez sua comuni-
cacdo. Oxé se firmou em Oxum e procurou saber se ali se acha-
vam todas as filhas de Oxum do Engenho Velho. Foram lem-
brados todos os nemes, e o odu repetia sempre que a escolhida
ndo estava presente. O presidente da Sociedade Sao Jorge do
Engenho Velho, Anténio Agnelo Pereira, determinou que fos-
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sem buscar no trabalho a filha de Oxum Altamira dos Santos,
até entdo ausente. Ela chegou e se dirigiu aos seus aposentos,
onde se vestiu com roupas apropriadas para comparecer a sala.

O professor Agenor, quando ela apareceu, fez a comuni-
cac¢do: “Os bizios afirmam que vocé foi a escolhida para diri-
gir o Axé da Casa Branca. A senhora aceita?” Oxum, seu orix4,
como se esperasse hd muito tempo por essa oportunidade, tomou
conta dela, pegou-a de sopetao e respondeu por ela, dirigindo-
se ao orixd de mae ‘leté, que também baixou na mesma hora.
No maior entusiasmo, o piblico saudou o acontecimento.

No final da festa, o sdbio babalaé Agenor Rocha foi car-
regado em triunfo e levado, ao som do hino da Africa, até seu
carro, com os filhos da casa e os orixds gratos ao seu admirdvel
jogo de buzios. Ora-ié-ié-6, Oxum Tomiud, Oxum do rio, Oxum
de Axogbd, reino da Africa, Oxum das roupas douradas que
estd presidindo a restaurag@o da Casa Branca da Colina...”

(Zora Seljan, jornal A Tarde, de Salvador - Bahia)









ra principalmente o mito das montanhas de prata de
Cambambe que impelia o conquistador Paulo Dias
de Novais a fundar, em 1576, no reino do Ndongo

(do titulo de seu governante, ngola, vem o nome Angola, ado-
tado pelos portugueses) a cidade de Luanda. Esta palavra, em
quimbundo, tem a ver com “tributo” — nas praias da ilha, junta-
vam-se conchas (zimbos) para pagar tributo ao rei do Congo. Ela
de algum modo influiu no destino da cidade, de clima tropical e
solo fértil, a beira da Baia de Bengo, que durante séculos ser-
viu de porto de escoamento de “tributos”, na forma de rique-
zas naturais e escravos, para a metrépole portuguesa.

Mas outros destinos sempre também se jogaram na ci-
dade, tida como uma das mais atraentes da Africa Ocidental.
Ali, em meio a uma populagdo composta de vérias etnias bantus,
moviam-se zeladores de deuses, mulojis (bruxos) e praticantes
de dissaquelas (ritos divinatérios). Para estes, os bizios eram
sobretudo elementos do tributo que cada homem paga ao des-
tino: neles, liam-se as sortes, como frases de um livro.

Em 1906, quando Luanda contava poucas dezenas de
milhares de almas, um desses cultores do calundu (espirito,
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forga vital do antepassado) procurou um dia o casal de portu-
gueses Antonio Rocha e Zulmira Miranda para transmitir uma
mensagem insolita: eles teriam um filho especial, muito im-
portante dentro da lei-de-santo. Nasceria de oito meses e tra-
ria uma mancha vermelha na cabeca. E deles obteve a pro-
messa de que deixariam, caso a predi¢do se confirmasse, dar
um banho de ervas no recém-nascido.

De fato, no dia 8 de setembro de 1907, quando Agenor
Miranda Rocha nasceu, de oito meses e com uma mancha ver-
melha na cabeca, o africano se achava na porta da maternida-
de. Os pais ja nem se lembravam da promessa, mas acabaram
consentindo no banho de ervas.

Reza a tradic¢ao esotérica que um sinal vermelho na ca-
beca é marca de bruxo. Nada disso tinha qualquer significa-
¢ao para o casal Antonio Rocha e Zulmira Miranda, catélicos
fervorosos. Ele era funciondrio diplomatico na kmbaixada do
Brasil em Angola (por isso, acabou registrando o filho como
brasileiro); ela, atriz, cantora e fadista, festejada em revistas e
jornais.

Mas o africano parecia decidido a aproximar-se e influir
no destino da crianca. Isso acabou levando o casal a transfe-
rir-se para a cidade de Salvador, na Bahia. “E logo onde foram
parar!”, exclamaria Agenor muitos anos mais tarde. Cercada
por um rosdrio de igrejas e atravessada por uma
heterogeneidade étnica andloga a da Africa, a capital baiana
parecia o lugar ideal para quem desejava prolongar no Brasil a
experiéncia angolana.

Assim, com menos de quatro anos de idade, Agenor
Miranda Rocha chega a Salvador com a familia. Mas a cidade
nio lhe foi auspiciosa em matéria de satide. Mal entrado nos
quatro anos, foi acometido de uma febre de origem desconheci-
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da e desenganado pelos médicos. Uma vizinha tomou a inicia-
tiva de ir a casa de uma mae-de-santo para consulti-la a res-
peito da crianca.

Anténio e Zulmira logo deram-se conta de que, apesar
da mudanca, as espirais do destino tinham-nos feito permane-
cer como que no mesmo lugar. Ao lado das fachadas barrocas
das igrejas e das concorridas procissoes catélicas, fervilhava
em Salvador uma mistica tipicamente africana: aquela que,
em vez de pregar a ascensio da alma para Deus, propicia a
descida ritualistica da divindade junto aos homens. Na ex-
pressdo “Bahia de Todos os Santos™, a palavra “santo” é
bivalente: designa ao mesmo tempo as entidades do pantedo
catélico e as do pantedo negro-brasileiro (orixds). “Santinho™,
alias, seria a alcunha dada mais tarde pela gente de terreiro a
Agenor Miranda.

O complexo mitico-religioso jeje-nagd comecara a ex-
pandir-se no inicio do século XIX em meio ao ambiente de
luta pela independéncia nacional frente ao colonialismo por-
tugués. Nessa época, a populacao africana em Salvador cons-
tituia um terco do total, e metade era originaria do Golfo do
Benin, que abrigava as etnias jeje (ewe), nagd (iorubd), haussa,
tapa e outras.

Em Salvador, multiplicavam-se as irmandades religio-
sas de negros, pdlos de sincretismo afro-catélico, mas também
de irradiacio dos valores miticos e comunitarios dos africa-
nos. Pertenciam a irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte
da Barroquinha as sacerdotisas que fundaram a primeira casa
de culto aos orixds do Brasil, o [1é Axé Aird Intilé. Seriam elas,
segundo algumas fontes, lalussd Danadana e lanassd 016 Akala
Magho Axé Da Adetd. Outros cultos complementares nagos
(egungun, ogboni, gueledé) datam dessa mesma época.
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lanassé é o titulo da mais importante sacerdotisa de
Xango na cidade africana de 0i6, capital politica dos iorubés.
Depois que morreu a lanassé em questio, sua casa de culto
adotou seu proprio nome (I1é Ianassd) e ficou popularmente
conhecida como Casa Branca ou candomblé do Engenho Ve-
lho. Desta casa surgiram, devido a cisdes, outros dois impor-
tantes terreiros do rito nago-kétu: o Gantois e o Axé Opd Afonja.

O Axé Opd Afonji foi fundado em 1910 por Anna
Eugénia dos Santos, mdae Aninha (Ob4 Biyi). Foi justamente
ela a ialorixa consultada sobre a doenga de Agenor. Residia
entdo a Ladeira do Pelourinho, n® 77, junto a igreja de Nossa
Senhora do Rosério, onde fazia parte de uma irmandade.

Jogando os bazios, Aninha verificou que a doenga da
crianga era uma asticia do destino para Oxal4 vir a ser “fei-
to”, isto é, para que Agenor pudesse ser iniciado no culto a
divindade responsével por sua cabeca. De volta, a vizinha re-
latou ao casal as palavras da ialorixd. Como ¢ menino j4 tinha
sido desenganado pelos médicos, consentiram na iniciagao.

Reprisa-se ai, em principio, o fendmeno tantas vezes
descrito por antropélogos da africanidade: o movimento de
adesdo ndo-voluntdria a um culto de possessdo. Acontece que,
na Africa ou no Brasil, a adesdo voluntiria ou involuntdria
verifica-se com algumas condigbes prévias comuns — meio
social favoravel, substrato psicol6gico adequado — e ndo-comuns:
doenca desejada (no caso voluntéirio) e indesejada (no
involuntdrio). A doenca ai impde-se como manifestacio cor-
poral de uma pressao simbdlica.

O caso de Agenor sem davida afigurava-se como involun-
tdrio, uma vez que ainda era muito crianga e nao tinha nenhu-
ma heranca familiar atinente ao culto.
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Nao se pode mesmo falar em meio social inteiramente
favordvel, uma vez que, no inicio do século, os cultos negros
viviam & margem na sociedade global antropémica (termo usado
por Lévi-Strauss em Tristes Tropicos para designar as socieda-
des que rejeitam a possessdo) e ja eram perseguidos pelas
autoridades piblicas. Resta o “substrato psicolégico favora-
vel”, configurado no relacionamento com o adivinho angola-
no. Mas entao seria preciso redefinir o termo “psicolégico”.

O fato é que o corpo da crianga, por secreta razao, foi
investido da mesma plasticidade do individuo pertencente ao
culto de possessao, que inconscientemente “solicita” a doen-
ca, para reequilibrar-se depois por meio de um rito iniciatico.

Foi o que se deu com Agenor. Quando entdo Aninha co-
mega a macerar folhas para banhi-lo, ele, que estava desacor-
dado, recobra a consciéncia. No dia 12 de setembro de 1912
— portanto, quando mal completara cinco anos —, Agenor faz
obrigacao de orix4, isto é, inicia-se.

O ritual se deu na Ladeira da Praca. E que, quando
Aninha saiu do candomblé do Engenho Velho (primeira casa-
matriz dos cultos kétu na Bahia), mudou-se para o terreiro do
Camarao, no bairro do Rio Vermelho, acompanhada, segundo
consta, de tio Joaquim Ob4 Sani4, africano que vivera em
Recife, também ligado ao Engenho Velho durante certo tem-
po. Mais tarde, a ialorixd adquiriu a ro¢a (terreiro, lugar de
pratica do culto) de Sdo Gongalo do Retiro, onde fundaria o
Axé Opd Afonja, em 1910.

Nos primeiros tempos, todavia, devido a falta de insta-
lagdes adequadas em Sdo Gongalo, Aninha costumava iniciar
seus abias (candidatos a condigdo de taé, ou seja, de iniciado)
em sua casa na Ladeira da Praca. A primeira iab feita na roga
de Sdo Gongalo do Retiro foi Agripina, de Xangd, que depois
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viria a ser mae-de-santo do Axé Op6 Afonja do Rio de Janei-
ro, em Coelho da Rocha.

Aninha era uma das mais influentes zeladoras do culto
aos orixas na Bahia, tendo fundado o célebre candomblé do
Axé Opd Afonja. Nascida em 13 de julho de 1869 — filha de
Sérgio dos Santos (Aniyd) e Lucinda Maria da Conceigéo
(Azambriy6), ambos africanos, descendentes da nagio grinci
—, ela tinha feito Xangé (ou seja, iniciada no culto como filha
do orixa Xangd) na casa de Maria Jalia Figueiredo, juntamen-
te com Marcelina da Silva (Ob4 Tossi) e tio Rodolpho Martins
de Andrade (Bamboxé), também conhecido como Essa Obitiké.
Iniciada, recebeu Aninha o nome de Ob4 Biyi.

Dela recorda-se bem Agenor:

— Era uma negra alta, que inspirava ao mesmo tempo
simpatia e respeito. Era muito poderosa, sabia. Talvez pelo
fato de ter-me iniciado quando eu tinha apenas cinco anos,
salvando-me a vida, criou grande afeicdo por mim. Acabei me
tornando seu “ai, Jesus!”...

E narra:

— Quando nasceu, mae Aninha foi feita dentro da nagao
a que pertenciam seus pais, a nagdo granci (etnia origindaria
de territério africano que hoje faz parte do Alto Volta). Foi
iniciada para lya Grimbora, que na nagao kétu corresponde a
[amassé, qualidade de [emanja que representa a mae de Xangd.
Depois, fez Xangd Ogodd no Engenho Velho e, ainda mais tar-
de, segundo se diz, Xangd Afonja pelas maos de tio Joaquim
(Obd Sanid), quando ja se tinha desligado desta casa. Portan-
to, minha mae Aninha foi iniciada trés vezes.

Agenor frisa bem a expressio “muito poderosa”, quan-
do descreve Aninha Iya Ob4 Biyi. Ele, assim como outras fon-
tes da tradicdo dos terreiros na Bahia, formam consenso quanto
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ao exercicio de poderes extraordindrios pela ialorixd. Conta-
se que, quando incorporava Xangd, ela costumava percorrer a
roca de Sdao Gongalo do Retiro, acompanhada de muitas pes-
soas. No caminho, realizava prodigios: obis e orobés (frutos
ritualisticos) podiam transformar-se em cinzas nas suas maos,
podia ocorrer que expelisse pela boca pequenas pedras
(kaberés), depois usadas como amuletos pelos circunstantes.

Sobre esses poderes, depoe mae Cantulina, do Axé Opd
Afonjd, que pertenceu ao Gltimo barco iniciético feito por Ani-
nha:

“Sabe o que é ixé, meu filho? No branco, é magica; no
nagd, é ixé. Pois o Xangdé de minha mae Aninha era muito
poderoso, fazia isso tudo. O santo dela costumava chegar tarde
nas festas, quando muita gente ja tinha ido embora. Mas era s6
o pessoal saber que Xangd estava na terra, que voltava todo
mundo. kntdo o orixa sentava em sua cadeira, pedia um orob6
e colocava na boca. Logo comegavam a entoar a cantiga pré-
pria para se fazer o ixé.

Dai a algum tempo, Xangd soltava um grito, depois cus-
pia um pé: era o orobd que tinha se transformado numa espé-
cie de cinza. S6 ai que o orixd cumprimentava as pessoas. For-
mava-se uma fila, e Xangd abengoava um a um, passando um
pouco do pd na cabeca de quem quer que fosse.

Xang6 também deitava pela boca umas pedrinhas
miudinhas, tdo bonitas, e distribuia por todo mundo. Sentava-
se na cadeira, as 1abds a sua volta cantavam a cantiga do ixé.
intdo, pronto, Xangd dava um grito e cuspia as pedrinhas, cor
de pedra mesmo. Quem recebia uma delas podia guardar, usar
de qualquer jeito, mas com uma sé recomendacéo: se perdes-
se, ndo deveria procurar.
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No altimo ano de vida de mde Aninha, Xangé veio para
sua festa e fez diferente. Na hora do ixé, pediu a Arsénio, um
ob4 antigo da casa, que segurasse um prato branco em frente a
sua boca. Quando o orixd cuspiu as pedras, que desta vez eram
diferentes, todas brancas, soltou também uma grande labare-
da. Arsénio, coitado, de tanto susto, caiu desmaiado. Essas
pedrinhas foram distribuidas sé aos homens.

Isso era uma grande mégica, e eu ainda dou um valor
maior, porque o branco, para {azer uma magica, precisa estu-
dar muito. O orix4, ndo, tem o dom. Pena que minha méae tenha
ido embora cedo, acho também que foi por causa de muita
inveja que tinham dela. Naquele tempo os orixds faziam muita
coisa, mas, mesmo assim, ndo como o Xangd de minha mae
Aninha. Esse santo e mais o Xangd de meu avd de sangue,
Joaquim Ob4 Sani4, eram diferentes. Era mesmo uma coisa de
muito espanto.”

Agenor é também taxativo a respeito:

— Aninha tinha o poder de transformar um objeto em
outro. Sabia inclusive o dia em que morreria, tendo preparado
com antecedéncia as roupas para seu enterro. De fato, no dia
aprazado, ja bastante doente, pediu para ser levada a casa de
Iya. La chegando, comegou a dizer coisas em iorubd, sem que
ninguém conseguisse entendé-la. Entdo ela quebrou o segre-
do da fonte de Iyd que havia na casa. Ao quebrar a quartinha,
imediatamente a fonte secou, e mae Aninha tombou morta.
Nunca mais o olho-d’dgua foi encontrado. Bada (Maria da
Purificacdo Lopes, cujo nome de santo era Badda Olufan
Deyi) e Senhora (Maria Bebiana do Espirito Santo, suces-
sora de Aninha na direcdo do Axé a partir de 1940) cansa-
ram de procurar, sem sucesso. A fonte que hoje existe na
casa de Iya é outra.
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Além de “muito poderosa”, Aninha era sdbia, acentua
Agenor. Na verdade, era uma mulher extraordindria, possuia
acurada visdo politica com respeito as relagoes de “dentro”
com “fora”, isto é, ao relacionamento do terreiro com a socie-
dade global. Fazia-se cercar de intelectuais e escritores como
Jorge Amado, Artur Ramos, Donald Pierson, Edison Carneiro,
entre outros.

Para ampliar o prestigio social do Axé Opé Afonj4 e re-
forcar o “lado” masculino do culto, restaurou a velha tradigao
dos Mogbds ou Obds (ministros) de Xango, titulos honorificos
(0iés) outgrgados a pessoas de destaque aos olhos do grupo e
da sociedade global. O Corpo de Obds, dignitarios do Axé,
compde-se de seis membros da direita, ou Otun Oba, com os
seguintes titulos: Ob4 Abiodum, Ob4 Aré, Oba Arolu, Ob4 Tel4,
Obé4 Odofin, Oba Kankanfé. Os da esquerda, ou Ossi Oba4, sao:
Ob4 Onanxokun, Ob4 Aressa, Oba Elerin, Ob4a Onikoyi, Oba
Olugbon e Oba Xorun.

Mas nesse universo, ao mesmo tempo mitico e histérico,
sempre houve lugar para as manifestagoes fortes de individu-
alidade. Tanto assim que, para Agenor, mde Aninha sabia a
hora em que ia morrer, porque havia desobedecido a uma de-
terminacao de Xangd, seu orixa.

Conta ele:

— Certa vez, apareceu no terreiro de Sdo Gongalo do
Retiro uma mulher com varios problemas de origem espiritu-
al. Dizia ser de Xangd, ja tinha passado por varios candom-
blés, mas ninguém se dispusera a fazer seu santo. Era assunto
muito complicado. Mae Aninha apiedou-se da mulher e disse:
“Pode ficar descansada, vou fazer Xangd em sua cabega. Dou
minha palavra de honra”. Mas, quando foi ver no jogo o que
diziam os orixds sobre o caso, recebeu de Xangdé uma adver-
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téncia: se fizesse o santo da tal mulher, morreria. S6 que mi-
nha mae j4 tinha empenhado sua palavra de honra, o que ela
muito prezava. Preferiu entdo manter a palavra e recolheu a
120, mesmo consciente de que seria castigada com a morte. E
por isso que se diz que ela sabia quando ia morrer. No tltimo
ossé (rito privado) dado a Xangd, que sabia ser o derradeiro,
suas lagrimas escorriam enquanto empunhava os dois xeres
(tipo de chocalho ritualistico de Xangé) e saudava o orixd.
Dias depois, jd ndo estava mais entre nés.

Morreu, portanto, como conseqiiéncia de uma “teima’”.
Esta, transgressao de uma ordem direta do orix4, é recorrente
nas histérias de vida de terreiro apontadas como exemplares
pelo professor Agenor. A teima acarreta como puni¢ao maxima
a morte, a abreviagdo da vida — o que se contrapde ao ideal de
longevidade presente no culto.

Efetivamente, todos os iniciados que completam seu ci-
clo de obrigacdes rituais e continuam a zelar por seus orixas e
antepassados, a alimentar seu ori (cabeca), sem transgredir o
ewd (interdicdo, segredo), devem morrer com idade avangada,
segundo a norma. A “teima’”’, que em certos casos configura
uma situacdo-limite, é a grande causa de “mortes prematu-
ras’ para os adeptos do culto.

Foi assim com Aninha, foi assim também com Pulquéria,
mae-de-santo do Gantois.

Narra Agenor:

— Numa ocasiao, Pulquéria achou por bem nao cumprir
certa ordem de Oxéssi, seu orixd. K disse em alto e bom som:
“Ox6ssi é Ox6ssi, mas eu sou Pulquéria”. O orixd manifestou-
se pouco tempo depois e falou: “Diga a minha filha que ela é
ela, e eu sou Ox64ssi. Sei matar, mas nao sei perdoar”. Dentro
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de poucos dias, Pulquéria, que estava sem qualquer problema
de satde, bem-disposta, morreu de repente.

Essas expressoes de uma despética vontade divina, mais
proximas do Velho Testamento que da racionalidade teolégi-
co-crista, tipificavam a atmosfera afetiva do candomblé nos
anos de formacgao de Agenor. A ética do culto prescrevia forte-
mente a integracdo da vontade particular com as forgas
cosmolbgicas — orixds — constitutivas da identidade individual
e grupal, assim como com os principios acatados da
ancestralidade. Humanos e deuses eram sempre seres-no-
mundo, situados numa mesma comunidade, de onde emergia
cotidianamente o sagrado.

Em meio a esse ethos. nao foi nenhuma surpresa a cura
extraordindria da crianga. k£ foi também natural quando, anos
depois, Ifa (divindade responsavel pelos destinos) manifes-
tou-se sobre o futuro de Agenor no universo do candomblé.
Assim, em sua obrigacdo de sete anos de iniciado, quando ja
completara doze anos de idade, Aninha — junto com Martiniano
do Bonfim, que tinha o hébito de jogar o opelé (rosério de con-
tas de Ifd) ao mesmo tempo em que Aninha usava os buazios,
“para que um confirmasse o jogo do outro” — viu que ele “tra-
zia o cargo” de olué. ou seja, deveria exercer as fungoes de
ordculo, de intérprete de If4.

Agenor, assim, estava de pleno acordo com o Destino:

— Ifa dizia que, em diversas encarnagées, eu ji havia
sido pai-de-santo.
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s6 é possivel com a celebracdo de um rito especial durante a
iniciacao dos 1ads, ou logo em seguida a sua conclusao, cha-
mado “ritual de dar a palavra”.

O segundo modo é o mais comum, uma vez que, a cada
instante, no universo dos cultos, é imperativo saber o que de-
sejam os orixds. As praticas divinatérias mais simples valem-
se das sementes do obi ou do orobd partidas em dois pedacos.
Ha também o jogo de quatro buazios. Nestes casos, as respostas
dos orixas sdo as mais simples, como “sim” e “nao”. Para res-
postas detalhadas e complexas, é preciso recorrer ao
erindilogun, o jogo de dezesseis btizios, ou as suas variantes.

Cabe ao babalaé (literalmente, “pai do segredo™) cum-
prir as fungoes de ordculo. Este é também chamado no Brasil
de olué (“dono do segredo”, vidente), mas, segundo a maioria
dos autores, de maneira erronea. Roger Bastide ja advertiu em
O Candomblé da Bahia que olud é um titulo hierdrquico de
certos babalads, e ndo uma designacio geral.

Babalab e olud sdo porta-vozes de If4, também conheci-
do como Orumild, deus ioruba da sabedoria. I também cha-
mado Agbonmiregun ou Ela. Tem outros nomes: Eleri Ipin,
porque testemunha o destino das pessoas; Akeré-Finuxogbon,
cujo significado é “aquele que é pequeno e tem a mente cheia
de sabedoria”. E uma das principais divindades do povo ioruba,
tido como um dos grandes ministros de Olodumare (principio
supremo e todo-poderoso) enviados a Terra para realizar fun-
coes determinadas.

Poderosa divindade, 1fa é objeto de veneracao ao longo
da Costa dos Escravos, mantendo lugar preponderante entre
os povos do sul e do Médio Benin (antigo Daomé). Segundo o
professor Agenor, se as informagées coincidem quanto ao fato
de que If4, na condigido de personagem histérica, veio de Ifé,
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cidade santa dos iorubds da Nigéria, as opinides nao sio as
mesmas quanto a sua apari¢do no Daomé. Uns acham que seu
primeiro berco foi Uid4 (Ouidah); outros, Seketé, de onde lhe
vem um dos multiplos nomes: “Seketé Hosu”, o Rei de Seketé.
A maioria, porém, acha que ele veio de Abomey, lugar a que
chegara antes mesmo do nascimento dos reis desta cidade, ou
entdo s6 no século XVIII, no reinado de Agadja (1708-1728).

Relata Agenor: “Desde sua introdugdo na regido dos
Fons, gracas a imigragdo torubd, Ifa nao tardou a suplantar o
‘espiritismo’ praticado pelos dahomenianos. Rapidamente,
dominou toda a regido, desde a costa até o Médio Daomé. Dai
em diante, para todas as questdes no Daomé, tanto em interes-
ses politicos ou particulares, era preciso consultar Ifa. Os reis
necessitavam de seu auxilio para evitar calamidades e hostili-
dades, determinar a mobilizagdo de guerreiros e escolher os
caminhos a seguir para o engradecimento do reino”.

Mais: “Também para a economia do pais, consultava-se
[fa. Seu poder, antigamente, ia até deter a marcha do dia ou da
noite; podia proibir a circulacdo de uma ou outra mercadoria.
No plano religioso, é ele quem determina a construgao dos
templos, as cerimdnias rituais, a implantacio das divindades,
os remédios para apazigud-las e os sacrificios necessérios; é
ainda ele quem chama a atencao dos que se esquecem ou ne-
gligenciam o culto das divindades™.

EEmbora também as vezes chamado de Orumild, possui
trés nomes bésicos: Afan (entre os minas), [fd (entre os iorubds
ou nagds) e Fd (entre os fons). £ considerado ao mesmo tempo
deus, oraculo e mensageiro.

Dentre os varios mitos sobre a vinda de Orumil4 a Terra,
os mais comuns relatam que ele veio em companhia de outras
importantes divindades, tais como Oxald, Ogum e Exu. Cada
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um foi encarregado de desempenhar fungoes especificas. Ogum,
por exemplo, cuidaria de questdes relativas a guerra ou qual-
quer outra a¢do que envolvesse o uso do ferro. J4 Orumilé teve
como missdo usar seus conhecimentos e sua profunda sabedo-
ria para manter a Terra em ordem.

De fato, [f4/Orumila é concebido como dono do conhe-
cimento e da compreensao de tudo que ha no mundo, tanto no
céu quanto na Terra. Como sua sabedoria alcanca todas as di-
mensdes do espaco e do tempo, ele conhece tudo sobre o pas-
sado, o presente e o futuro. [sso inclut os homens, claro, mas
também as outras divindades — suas histérias, seus designios
e vontades, tudo o que apreciam ou desprezam.

Segundo a tradi¢éo, cada individuo, em principio, deve
ter o seu Ifa no fim da infancia — o contrario acarretard ma
sorte. Orumild, além de ser o revelador de tudo o que é escon-
dido e desconhecido, é principalmente a chama divina que
esclarece os homens, guiando-os em pensamentos e atos.

Diz o professor que as muitas lendas sobre a origem de
[f4 tém sempre algo em comum. Ele destaca a dos minas. Se-
gundo o relato, um chefe feiticeiro, mestre de um grupo de
mais de mil adeptos, passava por um grande dissabor, uma vez
que seus discipulos eram dizimados por uma calamidade. Seu
prestigio decaia, o rei e o povo alarmavam-se.

Diante dessa situacdo sem remédio, o feiticeiro pediu
autorizagdo ao rei para afastar-se do pais. Pds-se entio a ca-
minho para a grande aventura. Caminhou meses e meses, sem
descanso. Um dia, com o sol a pino, encontrou um velho vesti-
do de branco, que muito o olhou e convidou-o a segui-lo. Al-
guns minutos depois, estavam na casa do ancido de cabelos

brancos.
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O viajante foi convidado a sentar, a beber, e o velho cha-
mou suas mulheres. A primeira apareceu e anunciou seu nome:
Gbé-medji; as outras fizeram o mesmo, cada uma de sua vez:
Yeku-medji, Guda-medji, Sa-medji, Ka-medji, Turukepe-medji,
Woli-medji, Di-medji, Losso-medji, Welé-med;ji, Abla-medji,
Akald-medji, Tula-medji, Leté-medji, Sé-medji, Fu-medji.

(Quando a Gltima desapareceu, o velho disse ao viajante
que cada uma das 16 mulheres tinha 16 filhos, que por sua
vez tinham outros 16 filhos cada um. Todos esses seres irao
constituir de modo detalhado 6 papel que permite o conheci-
mento preciso do futuro.

Munido dessa poderosa documentagio, o feiticeiro pode
retornar a seu pais com um instrumento invencivel. lf4 acabara
de se revelar, e o grande feiticeiro foi seu primeiro sacerdote.

Mas o professor Agenor narra também a versao lendaria
dos fons. Estes contam que, na criacdo do mundo, o rei do
universo, Mahou, decidiu criar lfa. Fez com que nascesse do po-
deroso feiticeiro Meto-Lonfim e de Adje, sua primeira mulher. Os
pais chamaram seu primeiro filho de Aiedegun, o futuro Ifa.

Na infincia, o menino nio pronunciava uma s6 palavra.
Na adolescéncia, o pai bateu-lhe com um bastao. Para surpre-
sa geral, o mudo falou uma palavra incompreensivel: Ghé-
medji. Alguns dias depois, apanhando de novo, falou outra:
Yeku-medji. Assim foram saindo todas as 16 palavras, de modo
intermitente. Mas Aiedegun disse ao pai: “Se eu apanhar mais,
poderei falar mais que uma palavra”. O pai, entdo, bateu ain-
da mais, e o filho revelou: “Pai, vou morrer, mas quero legar-
lhe uma heranca magnifica, que servira para sempre, para to-
dos os seus deuses. Ndo esqueca das explicagdes. Os nomes
que eu pronunciei sdo de meus futuros filhos e filhas espiritu-
ais. Quero deixar-lhe uma palmeira (fadé), cujas améndoas
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(azeteki) servirdo para predizer o futuro com o meu jogo, o
jogo de Ifa”.

Tanto a versao dos minas quanto a dos fons referem-se,
na verdade, a textos sagrados, denominados odus. i que todo
sacerdote de If4 (babalad, olud) deve dominar um vasto repez-
tério de conhecimentos, que se apéia num grande corpus lite-
rario, transmitido pela tradigao oral e reservado aos iniciados.

O corpus apresenta duas grandes divisoes. A primeira
refere-se aos odus. Estes, em ntimero de 256, sdo tidos como
divindades em si. Diz-se que vieram do céu para a Terra. A
segunda divisao refere-se aosessés, que sdo passagens em prosa
e verso transmitidos por Ifa a seus filhos e discipulos enquanto
ele ainda estava na Terra. Cada odu est4 ligado a um ntéimero
ilimitado de essés.

Por sua vez, os odus também se dividem em duas partes.
A primeira compreende os dezesseis primeiros odus, conside-
rados os principais. Ai estdo contidos os textos mais conheci-
dos e preservados de todo o corpus literdrio e divinatério. A
outra parte compreende os 240 odus restantes, conhecidos como
os omo-odu, literalmente “odus-filhos™, derivados da combi-
nacdo dos dezesseis principais, dois a dois. Sdo também cha-
mados de amulu-odu, e seus textos sio bem menos comuns.

De um ponto de vista literdrio, os odus podem ser consi-
derados como “livros” da literatura divinatéria de Ifd. Cada
um deles tem cardter préprio que, em certa medida, coincide
com a esséncia dos respectivos relatos poéticos. Ja os essés
revelam (tanto em versos como em prosa) o pensamento e a
crenca dos iorubds. Nao ha assunto que nio figure nesses po-
emas. Além dos temas mais recorrentes (mitologia e histéria
dos iorubas), os essés de 14 falam de medicina, magia, natu-
reza (plantas, animais, rios, mares), tratando ainda de assun-
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tos abstratos de maneira especulativa e filoséfica. Os essés
podem, assim, dar conta da cosmovisdo iorubd, dos tempos
mais remotos até os dias de hoje.

Cada essé é considerado a narrativa cuidadosa de um
fato ocorrido, e muitas vezes refere-se a um caso de adivinha-
cdo que envolve um antigo sacerdote e seus clientes. Muitos
deles contém os nomes das pessoas envolvidas, as circunstan-
cias da consulta e suas conseqiiéncias. Deste modo, cada sa-
cerdote faz seu cliente ver o que aconteceu no passado, a fim
de que possa aprender com experiéncias narradas. A Histéria
é a linguagem da adivinhacao de lfd, e — como diz um provér-
bio toruba — “as histérias tornam o homem ségbio™.

Assim como os odus, os essés também tém o seu mito de
origem. Conta-se que, quando Orumild foi para o céu, seus
filhos foram a sua procura para pedir que retornasse a Terra,
agora entregue ao caos e ao desespero. O deus nio voltou, mas
deu a eles as 16 nozes da palmeira (os ikins sagrados) com as
quais os sacerdotes de Ifd encontram hoje os odus e os essés
apropriados para cada adivinhag¢do. Com tais nozes e outros
instrumentos sagrados, os sacerdotes perscrutam os designios
de Orumild. Além das nozes, ha oopelé (espécie de colar com-
posto de nozes e outros materiais), o terossun (o p6 da adivi-
nhacdo) e o0 ibé (conjunto de bizios).

Por que a equivaléncia Orumilé/If4? Segundo o profes-
sor Agenor, para os nagos, Ifa era filho do deus Obatalj,
freqiientemente chamado Orumila. Numa época remota, quan-
do os sacrificios rarearam, [Exu veio revelar a If4 o sistema da
adivinhacdo. Outras lendas nagds, entretanto, representam If4
como personagem histérica, habil médico.

Mas todos péem-se de acordo para dizer que Ifa é o fun-
dador de 11é Ifé, a cidade sagrada dos iorubds. Ali ele viveu
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por um longo tempo até que, como a maioria dos outros deu-
ses, deixou a cidade para se fixar em outras terras do pais
ioruba. Segundo alguns mitos, foi em Ad6 que ele passou a
maior parte dos seus dias na Terra.

D preciso deixar claro que o oraculo de Ifa ndo é a Gnica
arte divinatéria entre os iorubds. Mas nenhum outro sistema
ou culto é tao importante quanto esta tradic¢ao. Trata-se de um
culto semi-secreto (s6 o iniciado ten acesso ao corpus literario
usado na adivinhagao), em que o sacerdote (o babalad ou en-
tdo o olud) resulta de um treinamento longo e rigoroso.

O fato é que o culto a Ifa é bastante popular tanto na
Africa sudanesa quanto no Brasil. Abimbola nos relata que,
entre os iorubds, quase todos, ao menos uma vez na vida, pro-
curaram um sacerdote de Ifa para uma sessao divinatoéria, es-
pecialmente com o intuito de resolver algum tipo de problema.
Ainda ha uma série de rituais divinatérios pablicos ou semi-
privados em conexd@o com cerimdnias religiosas pablicas.

Dai, a presenca da expressio Fd ou [fa¢ em nomes pré-
prios ou em titulos honorificos, tanto em lingua ioruba como
em lingua fon. Sdo numerosos os exemplos citados pelo pro-
fessor Agenor, como Fakambi (“nascido gracas a intervencao
de If4”) ou Fkayidé (“Ifa aceitou minha prece”). Nomes como
estes, tanto em fon como em iorubd, atestam o lugar central
que o culto a lfd ocupa nas praticas litlrgicas destes negros
sudaneses. Publicamos, em apéndice, uma listagem de mais de
uma centena de nomes litargicos de Ifa, fornecidos pelo olud.

Confirma o professor Agenor que “Ifd, além de ciéncia
infalivel, é veiculo divino, tendo atraido na Africa catélicos,
muculmanos e pagaos”. Ifa estd sempre pronto a trazer alivio e
auxilio aos que o procuram através do verdadeiro conhecedor.
Adverte, assim, o professor: “I fundamental o conhecimento
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verdadeiro, é preciso rejeitar os inumerdveis farsantes que
aparecem’ .

Em terras africanas, a iniciagdo em lfa consiste num ri-
goroso treinamento. O aspirante ao sacerdécio pode ficar anos
a espera do chamado. A maioria comeca o treinamento aos dez
anos de 1dade, prosseguindo por dez ou quinze anos, a depen-
der das aptidées do aprendiz. Durante este longo periodo, o
aspirante fica entregue aos cuidados de um sacerdote-mestre,
com (uem ird morar e passar a maior parte do tempo.

Relata Abimbola que, nos primeiros anos, o treinamen-
to é informal. O aprendiz limita-se a obedecer seu mestre, ob-
servandd-o atentamente e sentando-se a seu lado durante o
curso das adivinhagées. Dois ou trés anos depotis, tem inicio a
parte formal do aprendizado, com o manejo dos ikins (as
dezesseis nozes de palmeira), do opelé (o colar-de-Ifd) e tam-
hém do 1bd (conjunto de bizios) para encontrar o essé adequado.

Bastide salienta que o opelé é privilégio dos babalaos.
Trata-se de um colar composto de quatro metades de nozes de
cola, ou outros materiais, presas a uma pequena cadeia de
ferro que se joga sobre uma tdbua ou sobre a mesa. E lancado
de modo a cair em forma de um U, cuja abertura fica colocada
diante do adivinho (segundo o método 10rubd, que neste ponto
se distingue do daomeano).

As duas extremidades do U apresentam sexo diferente.
No sistema iorubd, a extremidade masculina esta a direita do
babalad; a extremidade feminina, a sua esquerda. A diferenga
de sexo estd indicada simbolicamente por um pequeno né para
o masculino e por uma pequena franja de quatro ou cinco pe-
dacinhos de linha para o feminino. As metades de noz, ao cair,
apresentam os lados céncavos ou os convexos, obtendo-se en-
tdo as 16 palavras ou odus.
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Para a marcacdo dos odus, muitas vezes é empregada
uma pequena prancha de madeira chamada oponifd. Nela
marcam-se com os dedos, por cima de uma fina camada de pé,
dois pequenos tracos verticais paralelos (para cada metade de
noz caida sobre o lado céncavo) ou um trago simples, para a
noz caida sobre o lado convexo. Como existem dois lados, mas-
culino e feminino, e quatro metades de noz de cada lado, ie-
mos duas séries de linhas que sdo marcadas na prancha e se
léem da direita para a esquerda. Esta marcacéo de linhas nao
é necessaria em todas as cerimdnias. S6 é obrigatéria para quem
quer fazer seu Ifa pessoal ou kpoli. Quando se trata de uma
consulta comum, o babala6 contenta-se em ler o odu sem escrevé-
lo, pronunciando seu nome em voz alta e interpretando-o.

Uma vez dominado o manejo dos trés instrumentos —
ikins, opelé e ib6 —, o mestre faz com que o discipulo aprenda
e memorize os essés quase 4 maneira de um papagaio: o mes-
tre canta (ou recita) o essé, e o aprendiz ird imitd-lo o mais
fielmente possivel. S6 depois de muitos anos, ao certificar-se
de que o discipulo ja aprendeu o suficiente sobre todo o siste-
ma divinatério, o mestre oferece a ele a oportunidade de ser
iniciado. Para a realizagdo da cerimdnia de iniciagao, uma das
mais complexas da tradig¢io iorubd, sdo necessdrias centenas
de itens que envolvem comidas, ervas, raizes, animais e os
mais diversos elementos.

Para os babalads, o fim da ceriménia de iniciacdo nao
representa o fim do processo de aprendizagem. Pode-se mes-
mo dizer que se trata do principio, uma vez que s6 depois da
iniciagdo um sacerdote de Ifd comecga a especializar-se em
determinada drea de conhecimento (medicina, magia, essés
raros, etc.). Gragas a especializagdo, garantem os estudiosos,
o sistema divinatério mantém-se preservado, resistindo a in-
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fluéncias externas e elementos da cultura ocidental que se vém
incorporando a sociedade tradicional iorubd desde o século
passado.

As coisas passam-se de modo diferente no Brasil. Inexiste
aqui propriamente um “culto a If4”, e sim iniciados nos cultos
a outras divindades que terminam exercendo outras fungoes
divinatérias. Os grandes babalads do passado ndo fundaram a
tradi¢a@o do treinamento exclusivo. Por outro lado, ialorixds e
babalorixas, responsaveis pela chefia de comunidades littrgicas
conhecidas como “ebés” ou “terreiros”, foram progressivamen-
te avocando a si as tarefas de orientacdo espiritual,
aconselhamento e previsio. A pritica divinatéria mais comum
é a do erindilogum ou jogo com dezesseis buzios.

Por isso, explica o professor Agenor: “E preciso distin-
guir olué de babalaé. Iixiste hoje a figura do olud, porém os
babala6s ndo se encontram mais. Entre os antigos pude co-
nhecer Martiniano do Bonfim, Abedé, Felisberto (o Benzinho),
Sanim (que era mugurumim), Jodo Alab4 e alguns outros. Mas
eles ndo deixaram seguidores, e suas casas de culto termina-
ram quando eles morreram”. De qualquer modo, acrescenta
ele, o olud possui uma iniciagdo especial. Além do conheci-
mento dos preceitos rituais, ele precisa saber dos odus e dos
mitos que os acompanham, para poder intepretar o jogo. Para
ser olud, é preciso ter o dom, mas é necessdrio também que se
estude muito.

O professor Agenor Miranda detém o posto de olud no
Axé Opd Afonja. E um “antigo”. Nele conjuga-se o conheci-
mento dos odus com o dom pessoal, reconhecido tanto por
Aninha quanto por Abedé, figuras de espiritualidade podero-
sa. Pode-se afirmar, sem sombra de divida, que ele é um ver-
dadeiro emblema da tradi¢éo de If4 no Brasil.













926 fo1 0 ano em que Agenor chegou ao Rio de Janeiro.

Veio de Salvador para estudar medicina, na Praia Ver-

melha. Contava entdo 19 anos. Encontrou uma cidade
préspera e urbanizada, cosmopolita, heranca das grandes obras
realizadas na virada do século. O Rio, capital federal, fervi-
lhava num tempo em que era moda fazer o footing na Avenida
Rio Branco, disputavam-se regatas na enseada de Botafogo,
tomava-se sorvete na confeitaria Cavé, na Colombo, as crian-
cas brincavam com bilboqués. O bonde ceroula — cujo nome
se deve aos panos que recobriam seus assentos — conduzia a
6pera a elite carioca. No ano de 1926 toma posse o presidente
Washington Luiz, aquele que dizia que “governar é abrir es-
tradas” e, ainda, que “a questao social é um caso de policia™.
Getdalio Vargas, eleito deputado federal neste mesmo ano, é
nomeado ministro da Fazenda.

Num ambiente de efervescéncia cultural, o Rio de Ja-
neiro foi palco aquela época de eventos como a grande Expo-
sicao Internacional do Centenario da Independéncia, em 1922.
Os espetaculos do teatro de revista, com notdvel afluéncia de
companhias portuguesas, ditavam moda e langavam os suces-
sos musicais — pontificavam os nomes de Aracy Cortes,
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Mesquitinha, Vicente Celestino, entre outros artistas aplaudi-
dos em teatros como o Trianon, na Avenida Rio Branco, o Re-
creio Dramatico, na rua D. Pedro I, o Alhambra, no Passeio, o
Jodo Caetano. O radio, que ainda engatinhava, em poucos anos
se transformaria em poderoso veiculo de comunicagao. O fute-
bol, nesse tempo ainda um esporte ligado as classes abasta-
das, comeca a se popularizar. E a Semana de Arte Moderna, de
1922, acontecida em Sao Paulo, ainda era motivo de discussao
nos circulos intelectuais cariocas.

Talvez seduzido por todo esse panorama, o jovem Agenor
abandona o curso de medicina, no terceiro ano, e passa a con-
centrar suas atengoes no estudo de linguas e literatura, jé ten-
do em vista o concurso para professor-titular do Colégio Pedro
11. Segindo conta, obtém sucesso neste concurso e ganha en-
tdo um epiteto do qual jamais conseguird separar-se, nem mes-
mo 47 anos depois, quando deixou de lecionar. Mais que um
epiteto, um segundo prenome: Professor. Professor Agenor.

E também neste ambiente que o jovem Agenor desen-
volve seu gosto pela musica. Estuda piano, interpreta paginas
de Chopin, Mozart, Beethoven, Debussy. Interessa-se pelo bel-
canto, vai ter aulas com Elena Teodorini, italiana que leciona-
va numa sala a avenida Rio Branco, esquina com rua do Rosé-
rio. Ali se torna amigo de Bidu Sayio, mais tarde célebre so-
prano, que entio estudava com a Teodorini. Agenor, entdo um
promissor tenor dramdtico, desde esse tempo cultiva o hébito
de ir & 6pera, conhecendo em profundidade o repertério e os
erandes cantores liricos. E capaz de dissertar horas sobre o
assunto.

O Rio de Janeiro do Colégio Pedro II — orgulho do ensi-
no no Segundo Império, palco de espléndidas cerimonias de
formatura, que quase sempre contavam com a presenga do
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imperador — convivia no inicio do século com uma mutagio
urbana que inseria os antigos e novos segmentos populares
num processo de proletarizagdo e caldeamento cultural.

Ao lado da imigragdo intensa de operarios europeus, cres-
ciam as classes médias. Reforca-se nesse momento o sentimento
de subestimacio ou depreciacao da maioria populacional. As clas-
ses dirigentes destilam uma ideologia que considerava o imigran-
te europeu como agente culturalmente civilizador e racialmente
regenerador. A plebe, a massa de negros libertos que convivia
em relagdes predominantemente igualitdrias com portugueses,
espanhdis, {ranceses, poloneses ¢ italianos, passa a ser forte-
mente discriminada.

Deste modo, as extensas massas de trabalhadores naci-
onais que chegam ao Rio de Janeiro — centro antiescravagista
no periodo anterior e, assim, simbolo e promessa de liberdade —
encontram grandes obsticulos para ingresso no mercado de
trabalho regular. Restam-lhes as ocupacoes mais duras e sem
garantias.

Ja desde a virada da metade do século XIX, com o agra-
vamento das condi¢oes de vida em Salvador, registrava-se uma
migracdo sistematica de negros sudaneses para o Rio. A capi-
tal baiana tornara-se insuportavel especialmente para os
sudaneses (devido a saga das revollas), atravancados por leis
municipais e policia. E compreensivel que os bizios apontas-
sem, para muitos, a viagem.

Com a migracao sistemética dos baianos e com a deca-
déncia do café no Vale da Paraiba, aumenta em muito a popu-
lag@o negra no Rio. A Aboli¢ao engrossa esse fluxo. O grupo
baiano iria acomodar-se na parte da cidade mais préxima ao
Cais do Porto, lugar em que muitos iam trabalhar na estiva, e
onde era mais barata a moradia: o bairro da Satde.
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Se antes, em sua origem no Brasil, o candomblé tinha
oferecido ao elemento negro um espaco patrimonialistico e co-
munitario justaposto a sociedade branca, agora, face a desa-
gregacdo da identidade das antigas “nacdes”, o culto oferecia
uma protecdo simbolico-ritual contra os aspectos brutais do
mundo sub-proletario da grande cidade.

Foi assim que os baianos, gracas ao “patriménio” do
aprendizado de oficios urbanos, da chefia de casas de culto e
de festa, conquistaram a lideranca da vida mistica e ladica junto
a populagado economicamente subalterna no Rio. As novas levas
de baianos que chegam ao Rio por volta dos anos 30 traziam
sempre ialorixds e babalorixds em busca de lugares para a pra-
tica do culto onde estivessem livres da repressao policial.

O bairro da Satde — especialmente a Pedra do Sal, no
Morro da Concei¢dao — sempre foi o grande aglutinador dos
migrantes. Mas, com a remodelagdo do centro da cidade, o
famoso “Bota-Abaixo” do prefeito Pereira Passos, o bairro foi
também afetado, e ndo tardou para que muitos (baianos inclu-
sive) fossem buscar moradia na Cidade Nova, nos subirbios e,
mais tarde, nos morros ao redor do Centro.

A Cidade Nova se tornaria novo reduto baiano. Seus pon-
tos de encontro multiplicavam-se pelas ruas de Santana, Mar-
qués de Pombal e as hoje desaparecidas Visconde de [tatna e
Senador Fusébio. Ali se situava a praga Onze de Junho, o dito
ber¢o do samba carioca. Festas e candomblé cotejavam-se.
Eram freqiientes figuras hoje lendértas como Hilario Jovino, o
famoso “Lalu de Ouro”, oga da casa de Jodo Alaba e fundador
de ranchos, grande personalidade do carnaval carioca.

O candomblé era a grande matriz simbélica de toda esta
gente. £ o professor Agenor lembra-se bem do candomblé que
encontrou no Rio de Janeiro dos anos 20:
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— No Rio, havia muitas tias e tios feiticeiros, de varias
nagdes, a maioria hoje desaparecida. Mas as casas de can-
domblé, com filhos-de-santo e festas regulares, estas eram
poucas. Da minha nagao, o nagd-kétu, destacavam-se trés ca-
sas: a de Joao Alaba, a de Felisberto e a de Abedé. Destes, o
Gnico que fazia viagens constantes a Bahia era Felisberto
Bamboxé, também conhecido como “Benzinho”, um apelido
dado por ironia. Felisberto era figura de maus bofes, tratava
com muita severidade seus filhos-de-santo. Alias, nao tolera-
va o apelido de “Benzinho”. Mantinha outra casa de candom-
blé em Salvador.

Jodo Alaba, segundo diziam alguns, veio do Rio Grande
do Sul e teve aqui muitos filhos-de-santo. Quanto a Cipriano
Abedé, africano como Alabd, veio de Salvador por ordem do
Ox6ssi de tia Jalia do Engenho Velho, conta o professor Agenor.
O orixd determinara que Abedé abrisse uma casa no Rio de
Janeiro, para que ai se desenvolvesse um candomblé “mais
forte”. Nesta época, ja havia casas de umbanda e de omoloca,
espécie de umbanda misturada a elementos da nacao angola.
E também havia a casa da tia Rozenda, que era jeje-marrim.

Trés casas importantes da nacao kétu, no Rio de Janei-
ro. Trés casas-matrizes da mesma nagio, em Salvador. Uma
coincidéncia?

O professor explica:

— Ora, no kétu, todo axé é de Xangd. Trés casas no Rio e
mais trés na Bahia fazem seis. Seis é o nimero de Obara. E
Obara é odu ligado a Xangd.

As casas de Felisberto, Alab4 e Abedé concentravam-se
na area da Satde e da Cidade Nova, bairros habitados por
todo um contigente de ex-escravos e seus descendentes, onde
se estabeleceu também uma comunidade de migrantes baianos,
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muitos dos quais trabalhavam na estiva do Cais do Porto, nao
muito distante dali. Os membros destas casas de candomblé,
muitos vizinhos e colegas de profissao, freqiientavam-se assi-
duamente. Os ciclos anuais de festas eram muitas vezes pla-
nejados de modo a permitir que as cerimoénias piblicas fossem
compartilhadas por todos. Mas havia algumas diferengas, como
lembra o professor Agenor:

— Um vivia pondo feiti¢o na janela do outro. Sabe como
é, eles se davam, mas tambéms se experimentavam...

Ele conta que acabou se ligando a casa de Abedé, que
era muito amigo de mae Aninha. Abedé assentou Eud, o segundo
orixd do professor. Ensinou-lhe segredos de Ifa e conferiu-lhe o
cargo de babalossae, sacerdote de Ossae, o orix4d das folhas.

— Abedé, assim como minha mae Aninha, possuia o po-
der de transformar objetos. Ele, como todo babalosséae auténti-
co, alids, era capaz de transformar uma folha em outra. Mais
impressionante ainda era o assentamento do Ossde de Abedé,
que por vezes falava como se fosse uma pessoa viva. Em algu-
mas ocasioes, bastava que a pessoa chegasse perto do assenta-
mento, e Ossde se punha a falar, revelando fatos da vida da
pessoa, descrevendo seu temperamento, prevendo aconteci-
mentos bons ou ruins, aconselhando, advertindo. Pois o fato
chegou aos ouvidos do deputado Irineu Machado, que quis
conhecer o prodigio. Um belo dia, entao, o deputado apareceu
em casa de meu pai, dizendo: “Abedé, vim aqui para conferir
essa histéria que andam contando, mas lhe digo, para mim é
tudo artimanha sua, para mim vocé nao passa de um bom ven-
triloquo”. Abedé, com a maior tranqiiilidade, propos ao depu-
tado que lhe apertasse os ldbios com a ponta dos dedos, impe-
dindo qualquer truque. E foram para junto do assentamento
de Osside. Quando 14 chegaram, o orixd desandou a falar: fez
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um punhado de revelacoes indiscretas, falou mesmo de uma
certa amante francesa... A certa altura, o deputado,
assustadissimo, ndo se conteve e gritou: “Chega! Nao quero
ouvir mais nada!” E saiu correndo.

Mais lembrancas:

— Abedé era um tanto esquentado, as vezes corria com
todos os que estivessem & sua volta. Num de seus pitos, ele
pos para fora de casa todos os seus filhos-de-santo. Mas eu
fiquei 14, parado. Ele entdo veio furioso: “I vosmecé, nio vai
sair?” Mantive a calma: “Eu, ndo. Nio foi o senhor que assen-
tou Eud para mim? Nao foi aqui que recebi o grau de olud?
[Xntdo esta é a minha casa, como é que eu vou sair daqui?”
Abedé se desarmou e veio me abracar: “lisse é meu filho mes-
mo... Venha cé que vou lhe dar um axé de Ossae!”

Da mesma forma como Agenor manteve ligagdes pro-
fundas de respeito e confian¢ga matuos com mae Aninha Oba
Biyi (alguns antigos costumam dizer que foi ele quem ficou
com o “bat de Aninha”), estabeleceu com Cipriano Abedé o
mesmo tipo de relagdo. Abedé, que era Grao-Mestre magom,
quis leva-lo para a maconaria. Agenor declinou do convite:

— O candomblé ji é coisa demais para mim. Imagine se
eu ia entrar para a ordem dos macons, ndo dava, era muita
responsabilidade. Respeito bastante, assim como respeito e
tenho interesse em conhecer diversas doutrinas orientais, que
alids oferecem ensinamentos profundos e esclarecedores. Mas
a religido que professo é o candomblé, e o conhecimento dos
mistérios dos orixds me basta.

Abedé resolveu destinar a Agenor uma herang¢a mui-
to especial:

— Quando meu pai morreu, deixou para mim seus assen-
tamentos de Ogum e Ossde. O de Ogum chegou as minhas
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maos e estd comigo até hoje. Mas o de Ossae, aquele mesmo
que tinha o poder de falar, foi retido por Felisberto Bamboxé,
que disse que nao seria possivel entrega-lo a mim, porque te-
ria visto em seu jogo que o assentamento tinha que ser despa-
chado. Como Felisberto era um pai-de-santo antigo e podero-
so, nem pensei em contesta-lo. Mas, dias depois do enterro de
Abedé, tive uma visao. Meu pai-de-santo se aproximava e di-
zia que Felisberto na verdade queria ficar com o assentamento
para si, mas que eu ndo me preocupasse, se Ossae nao ficasse
comigo, com Felisberto néo ficaria: Ossde voltaria para a Afri-
ca. Depois ele chegou mais perto, fez surgir dois espinhos do
polegar e do indicador de uma de suas maos e enterrou-os em
meus dedos, fazendo-os desaparecer. Entao ele sussurou em
meu ouvido algumas palavras que infelizmente nao pude com-
preender — e foi-se embora. Até hoje fico me perguntando o
que ele teria dito, mas de qualquer modo acho que eram coi-
sas boas, meu pai Abedé s6 me queria bem. O fato é que
Felisberto, quando foi procurar o assentamento para despacha-
lo, ou sei 14 para qué, ndo encontrou nada. Ossée tinha desa-
parecido — foi mesmo para a Africa...

Foi também nos primeiros tempos de Rio de Janeiro que
o professor Agenor conheceu tia Antonia Exu Biyi, uma velha
africana que se tornou sua grande amiga.

— Antigamente nao era costume preparar alguém para
Exu. Se bem que na Africa isto era mais comum. Pois fui muito
amigo de tia Anténia Exu Biyi, feita de Exu na Africa. Com o
orixa dela acontecia um fato espantoso: quando se queria per-
guntar alguma coisa a ele, a pessoa tinha de se abaixar e
sussurar a pergunta no dedao do pé de Antonia, incorporada.
Ora, o som da pergunta nao podia chegar a seus ouvidos, mas
o fato é que Exu respondia tudo — e como respondia! Outra
curiosidade: tia Anténia tinha um belissimo pé-de-danca, sa-
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bia dangar muito bem para todos os orixas; mas seu Exu, quando
chegava numa festa, ficava parado quase o tempo inteiro. Se
dancava, ndo era 14 com muita graga. Mas também, naquele
tempo, Exu ndo ia para a roda dangar junto com os outros orixas.
Se acontecesse de ele vir, faziam seu oré a parte, ele dangava
sozinho. Depois davam-lhe uma panelinha cheia de azeite-de-
dendé, e ele 1a para a porta do barracao, ficava 14 até a hora de
todos irem embora. S6 voltava antes para o meio do barracao
se fosse para avisar sobre a chegada da policia, ou de alguma
pessoa com ma intencgao, coisas assim. Sabe, eu sou de Oxal4,
mas Exu é um orixa que eu prezo muito.

Notavel ainda é a histéria de como Agenor e tia Antonia
se conheceram. O jovem professor ouvira falar do jogo da tia
africana, um jogo muito comentado. Resolveu experimenta-lo:

— I‘ui a casa dela, sem me apresentar como feito. Pois
mal ela comecou a jogar, me pediu a béng¢ao. Vendo o meu
espanto, disse: “Vocé ndo é de Oxald? Eu sou de Exu, tenho
de lhe tomar a bénc¢do.” Em seguida, com um meio-sorriso,
perguntou: “Quer dizer que i0id veio experimentar o jogo des-
ta velha?”” Fiquei um tanto acabrunhado, mas imediatamente
respondi que sim — afinal, era a pura verdade. Ela entao falou:
“loid, vamos ficar amigos?” E desde esse momento ficamos
amigos, cultivamos uma grande amizade que durou até a mor-
te de tia Anténia, uma amizade quase tao grande quanto a que
eu tinha por Menininha. Esta tia africana me ensinou muito.

As recordacgdes que o olud tem deste tempo sdo muito
vivas, um tempo em que havia cerrada perseguicao policial
aos cultos, tempo de convivéncia com os tios africanos, nagés,
jejes, mugurumis, angolas, congos, galinhas e tantos outros.
Tempo em que nao se usavam velas nos candomblés — em al-
gumas casas, segundo lembra o professor, acendia-se apenas
uma vela grande no quarto de Oxal4 as seis horas da tarde. Tem-
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po de simplicidade e fé nos orixds, de temor aos antigos e ao
feitico, de predigoes, visdes, vaticinios. Tempo de axé.

— Antigamente havia mais humildade, mais fé e mais
respeito ao orixa. Hoje nao, quase sé se vé vaidade e comér-
cio. O axé estd enfraquecendo. Talvez por essa razao os orixas
do kétu ndo falem mais, em muitas casas. Mas deveriam falar,
se recebem o axé de fala. O eré nao fala? O préprio orixa nao
da seu nome no barracido? Os santos dos antigos sempre fala-
vam, ou em ioruba antigo, ou, para aqueles que niao compre-
endessem esta lingua, num portugués meio arrevesado. S6 nao
falavam os orixds das pessoas que ndo eram feitas e que, por-
tanto, ainda ndo tinham recebido o axé préprio. Nao sei bem o
que estd acontecendo com a seita, nao s6 com relagio a este
ponto, quanto em relacao a tantos outros. Acho que, se eu ti-
vesse de me iniciar hoje, ndo entraria para o candomblé. Lem-
bro que no meu tempo os santos eram feitos com chitao e morim
— e ndo porque os filhos-de-santo ndao pudessem comprar ou-
tros tecidos. Mas hoje se véem os orixds cobertos de plumas,
lamés, lantejoulas. Um Ox6ssi do tempo antigo, por exemplo,
se visse um desses Ox6ssis modernos, cheios de plumas, era
até capaz de atirar, pensando que fosse um passaro! Qual nada,
orixa é simplicidade...

— No meu tempo também nao havia essa humilhacao que
sofrem os filhos-de-santo. O 1ad, durante a obrigagdo de feitura,
era tratado com carinho e respeito redobrados, uma forma de
aliviar os sofrimentos que fazem parte da iniciagdo. E depois
ndo tinha essa histéria de ndo poder encarar o pai-de-santo,
de ndo poder sentar com ele a mesa, ou em assentos com a
mesma altura. Os africanos impunham e exigiam respeito, sim,
mas de uma forma natural. Esse tipo de proibicdo é coisa de
alguns baianos — e de alguns cariocas também.
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Um tempo de respeito e de segredo:

— Os antigos tinham por costume falar muito pouco de
suas vidas, suas origens, quanto mais dos segredos dos orixas.
O pai-de-santo, entdo, sé falava daquilo que tinha vontade —e
filho nenhum ousava fazer perguntas. Se resolvessem contar
alguma histéria, explicar algum fundamento, sorte de quem
estivesse por perto. Minha mae Aninha era bem assim. Por
exemplo, me lembro de que no Op6 Afonja era Sinha Vevelha
(quem preparava todas as obrigacoes de iad, arrumava a camarinha,
deixava tudo pronto para Aninha fazer o principal. E ela entao
chegava eom uma folha escondida nas maos, punha dentro doabé
do 1a6 (o banho lustral de cada iniciado) e dizia: “Sé eu sei que
folha é esta !” K ninguém mais ficava sabendo, mesmo.

— As pessoas nao se lembram mais do tempo em que os
cultos eram reprimidos pela policia. Era comum, entao, no meio
de uma festa, que o orixa anunciasse alguma investida polici-
al. As vezes era Oxum que dizia: “Chapéu-de-couro vem af.
Quem tiver fé nao va embora, que fique, nada de ruim vai
acontecer.” Daf a pouco, apareciam policiais a porta do terrei-
ro, e a propria Oxum ia recebé-los. Pois eles entravam, senta-
vam-se, comiam, bebiam e, quando menos se esperava, come-
cavam a bater palmas, e mesmo a cantarolar uma ou outra
cantiga. Cansei de assistir a episédios como este.

Sao lembrancas e mais lembrangas de um tempo de axé,
a época dos africanos. Com sua meméria de olud, o professor
vat desfiando todas essas histérias com grande riqueza de de-
talhes e, sobretudo, muita alegria.

— Se estou cansado de falar? Que nada, menino! Minha
mae Aninha me dava muito obi para comer, por isso nao me
canso a toa...












ara se ter uma boa noc¢io da diferenga entre uma
“visdo de dentro”™ (como a do professor Agenor)
e uma “visio de fora” do mundo ritualistico do can-
domblé. vale a pena referir-se ao livro As religices do Rio —
coletdnea de reportagens publicada em 1906 pelo cronista Jodo
do Rio. pseudonimo do escritor Paulo Barreto. Os capitulos
sobre as religioes de origem africana, escritos sob orientacao
de um mformante chamado Antdnto. além de serem um amon-
toado de enganos e informagdes duvidosas, veiculam muitos
dos preconceitos da sociedade branca da época contra os cul-
los negros — ainda que sua epigrafe. extraida de Montaigne.
scja: “Cecy est un livre de bonne foi” (“Lste é um livro de boa-
fé”). Mas exatamente por isso é inleressante, principalmente
se contrastado com uma histéria de vida como a do professor
Agenor Miranda.
Veja-se. por exemplo, a descricdo da festa do nome de
014 Bonmin, que viria a ser mde-pequena da casa de Cipriano
Abedé. Embora Jodo do Rio ndo faga mencgio direla, a festa se
passa no terreiro deste africano que viria a ser pai-de-santo de
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Agenor cerca de vinte anos mais tarde. No resumo abaixo, eli-
minamos (por serem cansativas) as varias referéncias pejorati-
vas que perpassam o relato.

O texto comec¢a com Antdnio, o informante, indo buscar
Jodo do Rio a tarde para a festa:

“— A casa a que vai V. S. é de um grande feiticeiro; vera
se nao ha fatos verdadeiros.

(Quando chegamos, a sala estava enfeitada. Em derre-
dor, sentavam-se muitos negros e negras mastigando orobd, ou
cola amargosa, com as roupas lavadas e faces reluzentes. A
um canto, os musicos faziam soar compassadamente o xequeré,
os atabaques e batds, com movimentos de bragos regulares.
Diz Antonio:

— As vezes tudo é mentira, A custa de cachaga e de fingi-
mento. Quando o santo ndo vem, o pai fica desmoralizado. Mas
aqui é de verdade...

Olhei o célebre pai-de-santo [Abedé], cujas filhas sao
sem conta. Estava sentado a porta da camarinha, mas levan-
tou-se logo, e a negra iniciada entrou, de camisola branca,
com um leque de metal chacoalliante. Diante do pai estirou-se
a fio comprido, bateu com as faces no assoalho, ajoelhou e
beijou-lhe as maos. O babalox4d fez um gesto de béngao, e ela
foi, rojou-se de novo diante de outras pessoas. O som do agogo
arrastou no ar os primeiros batuques e os arranhados do
xequeré. A negra ergueu-se e, estendendo as maos para um e
para outro lado, comecou a tracar passos, com um certo sorri-
s0. S6 entdo notei que tinha na cabega uma espécie de cone.
Explica Antonio:

~Eo adoxu[oxu], que faz vir o santo. Se o addxu cai, o
santo nao vem.
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A negra parecia aos poucos animar-se, sacudindo o le-
que de metal chacoalhante.

Em derredor, a masica acompanhava as cantigas, que
repetiam indefinidamente a mesma frase.

A danca dessas cerimdnias é mais ou menos precipita-
da, simples, continua e insistente. Os passos constantes sdo o
aluja, em roda da casa, dando com as maos para a direita e
para a esquerda, e o jeguedé, em que, ao compasso dos ataba-
ques, com 0s pés juntos, os corpos se requchram aos poucos.

A atmosfera era de crescente excitacao. Aos poucos, ou-
tros negro§ entraram também na danca. No meio da festa, sur-
ge o babaloxd com um desses vasos furados em que se assam
castanhas, cheios de brasas. As cantigas ganham intensidade
redobrada. O pai-de-santo coloca o cangirdo ardente na cabe-
ca da a6, que nao cessa de dangar, insensivel, ¢, alteando os
bracos num gesto dominador, entorna nas brasas fumegantes
um alguidar cheio de azcite de dendé.

Ouve-sc o chiar do azeite nas chamas, a negra bem no
meio da sala sacoleja-sc num jeguedé lancinante, e pela cara
suada, do cangirdo ardente, que nao lhe qucima a pele, cscor-
rem fios amarelos dec azeite. Havia uma hora, a negra dancava
sem parar; pela sua face o dendé quente escorria benéfico aos
santos. De repente, porém, ela estacou, caiu de joelhos, dcu
um grande grito.

— Emim Oida Bonmim!, bradou.

Explicou Anténio:

— E 0 nome dela, o santo disse pela sua boca o nome que
val ter.

[01d Bonmim significa “lansa me presenteou”, ou “o
presente de lansa”.]
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O babalorixd gritava, com os olhos arregalados. pala-
vras guturais.
— Que diz ele?

— Que é grande, que vejam como é grande!”

Alguns feiticeiros listados por Jodo do Rio: “Isabel,
Leonor, Maria do Castro, o Tintino, da rua Irei Caneca, o
Miguel Pequeno, um ando, o Anténio, mulato conhecedor
do idioma africano, o Obitaid, da rua Bom Jardim; Aboré,
Alamijo, Abedé, um certo Mauricio, oga de outro feiticetro,
o Brilhante, pai-macumba dos santos cambindas; Rodolfo.
Virgilio, a Dudu do Sacramento, que mora também na rua
do Bom Jardim, o Higino e o Breves, dois famosos tipos de
Niter6i, cuja cronica é sinistra; o Oto Ali, ou Ogan-Didi,
jogador da rua da Concei¢dao, Armando Ginja, Abubaca
Caolho, Egidio Aboré, Hordcio, Oiabumin, filha e atual mae-
de-santo da casa de Abedé; leusimin, Torquato Requip4,
Cipriano, Rozendo, a Justa de Obaluaé, Apotija, mina fa-
moso pelas suas malandragens, que nmora na rua do Hospi-
cio, 322, e finge de feiticeiro, falando mal do Brasil; a
Assiata, outra exploradora, a Maria Luiza, sedutora
recohecida, e até um empregado dos Telégrafos, o famoso
pal Deolindo...”

“0O despacho ou ebd de Iemanjd, mae da dgua salga-
da, consiste num alguidar com pentes, alfinetes, agulhas,
pedacos de seda, perfumes, linhas, tudo o que é feminino.
Uma noite, na praia de Santa Luzia, pude ver por entre tron-
cos de drvore uma dessas oferendas. A frente de um grupo,
vinha uma negra com o alguidar na cabecga. Todos canta-

vam baixo:
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Baé de re sé equi lemanja
Pele be apotd aud 16
Toro fum laxé eré.

Era o ofertério. Ao chegar na praia, na parte em que ha
alguns rochedos, a negra desceu, depositou o alguidar. Uma
onda mais forte veio. bateu, virou o vaso de barro, quebrou-o,
levou as linhas. e todos balbuciaram:

— lemanja!

A santa aparecera na fosforescéncia lunar, agradecendo...”

’

Mais feiticeiros, segundo Antdénio: “Jodo Mussé, alufd
feiticeiro tremendo, que mora na rua Senhor dos Passos. 222,
e ¢ respeitado por todos, Obalei-é, Obio Jamin, Ochu-Toqui,
Ochu-Bumin, Emin-Ochun. Oumigi. Obitaié-homem, Obitaio-
mulher, Ochu-Taiodé. a Ochu-Boheié, da rua do Catete. Sié,
Xango-Logreti. Ajagum-baru, E¢u-hemin, Angelina, o oga
Conrado... Mais de cem feiticeiros, mais cem...”

O seguinte didlogo entre Jodo do Rio e seu informante
Antonio, transerito na integra, oferece informagoes sobre os
antigos babalads.

“— Mas quem é esse Sanim, afinal ?

— Um feiticeiro danado !

— Mas babalox4, babalaé, traficante ?

— Babalad. ndo senhor. Para ser babalad é preciso muita
coisa. S6 de noviciado leva-se muito tempo, anos a fio, e a
cerimdnia é dificilima. Quando um iniciado quer ser babalad,
tem que levar ao babalad que o sagra dois cabritos pretos, duas
calinhas d’Angola, duas galinhas da terra, dois patos, dois
pombos, dois bagres, duas preds, um quilo de limo, um ori, um
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pedaco de ossum, um pedaco de giz, dois gansos, dois galos,
uma esteira, dois caramujos e uma porg¢do de penas de papa-
gaio encarnadas.

- E diffeil.

— E nao é tudo. Tem que levar também um quilo de sa-
bdo da costa, que se chama oché-iluaié, e nido entra para o
ibod6-ifa ou quarto dos santos sem estar de roupa nova e levar
na algibeira pelo menos 200$000. O futuro babalaé fica sete
dias no 1bodd, onde nao entra ninguém para nio ver o segredo.

— O segredo?

— O segredo é um ovo de papagaio. V. S. ja viu um ovo de
papagaio? Nunca! E dificil. E quem vé um ovo desses, arris-
ca-se a ficar cego. O ovo em africano chama-se éiu, o papa-
gaio, odidé. E 0 ovo que guardam dentro de uma cuia ou ibad.
O iniciado fica intciramente nu, senta-se na esteira. e o velho
babala6 indaga se é de seu gosto fazer o ifa. Se a resposta for
afirmativa, lavam-se quarenta e dois carogos de dendé com
diversas ervas, e nessa dgua o babalad novo toma banho. De-
pois raspa-se-lhe a carapinha, guardando-a para o grande des-
pacho, pinta-se-lhe o cranio com giz e faz-se a matanca.

— Todos os animais?

— Todos caem ao golpe das navalhas afiadas, o sangue
enche os alguidares, escorre pela casa, mas ninguém sabe,
porque 14 dentro, de vivos, s6 hé os dois babalads e o acélito. -
O primeiro sacrificio é para Exu. Mistura-se o sangue do galo
com tabatinga, forma-se um boneco recheado com os pés, o
figado, o coragao e a cabeca dos bichos. Metem-se em forma
de olhos, nariz e boca quatro bazios, e esta feito o Exu. Em
seguida esfaqueiam-se os outros bichos, sacrificando aos ifis.
O novo babalad recebe na cabeca um pouco desse sangue, o
acolito ou agibonam amarra-lhe na testa uma pena de papa-
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gaio com linha preta, e assim, pronto, o novo matematico fica
seis dias aprendendo a pratica de alguns feitigos temiveis e
rezando aos odu-ifa.

No fim dos sete dias juntam-se os ossos, as cabecas, os
pés dos animais com os restos de comida, a pena de papagaio
do jovem professor, as ervas dos servigos anteriores, coloca-se
tudo num alguidar para jogar onde o opelé disser, no mar, num
lago, em qualquer rio. O iniciado é quem leva o alguidar, sem
perder a razdo, e canta no trajeto trés cantigas...”

Outras passagens:

“Nessa época [1906] encontram-se vérios pais-de-san-
to na 4rea da Cidade Nova e adjacéncias (ruas de Sao Diogo,
Barao de Sao Félix, Hospicio, Nancio e o da América). Af se
encontram negros das nagdes ijexd, oié, ebd, aboum, haussa,
itaqua, thouam, ixdu, gége e cambinda. Ha um idioma comum
a esses grupos: o euba.

Ha entre os negros duas grandes crencas principais: a
dos orixas e a dos alufas.

Os orixas, em maior nimero, sido os mais complicados e
mais animistas. Ha entre eles as figuras dos babalaés, babas,
babaloxds, acobds, aborés (grau maximo), maes-pequenas,
ogans, agibonans.

Entre os pais-de-santo destacam-se Oluou, Eruosaim,
Alamijd, Adé-0ié, os babalads Emidio, Olo6-Teté (que signifi-
ca ‘treme-treme’), e um bando de feiticeiros: Torquato Requip4
(ou ‘fogo péara-chuva’), Obitaio, Vagd, Apotija, Veridiana, Cri-
oula Capitido, Rosenda, Nosuanan, a célebre Chica do Vava,
que um politico economista protege.

Ha homens importantes que devem avultadas quantias
aos alufés e babalads que sdo grau 32 da Macgonaria.
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Dessa gente, poucos léem. Outrora ainda havia sabios
que destringavam o livro sagrado.

O africano egoista pai-de-santo ensina de modo que. ndo
s6 a arte perde muito das suas fases curiosas, como as histéri-
as sdo adulteradas e esquecidas.

Os orixds s@o em geral poligamos. Nessas casas das ruas
centrais, ha homens que vivem rodeados de mulheres, e cada
noite, como nos sertoes da [\frica, o letto dos babaloxas é ocu-
pado por uma de suas esposas.

Os alufds tém um rito diverso. Sio maometanos com um
fundo de misticismo. Quase todos ddo para estudar a religiio.
Seu chefe supremo é o Lemano. Os alufds nao gostam da gente
de santo, e vice-versa, mas acham-se todos relacionados pela
mesma lingua, com costumes exteriores mais ou menos idénti-
cos e vivendo da feitigaria.

Alguns alufis fazem idans ou grandes magicas, em que
a uma palavra cabalistica a chuva deixa de cair e obis apare-
cem em pratos vazios. Os alufds superiores, apesar da proibi-
¢ao da crenca, usam dos aligenum, espiritos diabdlicos cha-
mados para o bem e para o mal, num livro de sortes marcado
com tinta vermelha.

Diz Olod-Teté: ‘Feitico pega sempre. Nao hd corpo fe-
chado. S6 o que tem é que uns custam mais. Feiti¢o para pegar
em preto ¢ um instante, para mulato ja custa, e entdo para cair -
em cima de branco a gente sua até niao poder mais. Mas pega
sempre. Por isso preto usa sempre o assiqui, a cobertura, o
breve, e ndo deixa de mastigar obt, noz-de-cola preservativa.’

Os babalaés, em troca de dinheiro, jogam o edilogum, os
bazios, e servem-se também por aproximacao dos signos do
zodiaco. Diz Antonio: ‘O més do Capricérnio compreende to-
dos os animais parecidos, a cabra, o carneiro, o cabrito, e,
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segundo o cdlculo do dia e o animal preferido pelo santo, os
matemadticos descobrem quem é [o orixd da pessoal.’

Ha ainda os negros cambindas, cujos rituais copiam os
de outras nacdes e mesclam as suas cantigas trechos em por-
tugués. Para os cambindas qualquer pedra serve para santo,
os paralelepipedos, as lascas das pedreiras, e adoram a flor do
girassol, que simboliza a lua.

As filhas-de-santo chamadas macumbas ou cambindas
chegam a ter uma por¢ao de santos de cada vez, manifestando-
se na sua cabeca. Durante o transe, a assisténcia pode cantar:

v

Maria Mucangué

Lava roupa de sinhad

Lava camisa de chita

Nao ¢ dela, é de 1aid.
Ou entao:

Bumba, bumba, 6 calunga
Tanto quebra cadeira como quebra sofa
Bumba, bumba, 6 calunga.

Todas estas referéncias provocam um comentdrio depre-
ciativo do jovem mulato Antonio: ‘Por negro cambinda é que
se compreende porque africano foi escravo de branco.’

Para se fazer o santo as despesas sdo grandes, as futuras
iads levam meses fazendo economias, poupando, sacrifican-
do-se. E de obrigacao levar comidas, presentes, dinheiro ao
pai-de-santo para a sua estada no tlé-axé-6-ilé-orixd, estada
que para os nagos regula de 12 a 30 dias.
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Antes de entrar para a camarinha, a mulher presta jura-
mento de guardar segredo do que viu, toma um banho purifi-
cador, e & meia-noite comega a cerimonia. A i1ad, vestida de
branco, com o oja apertando a cintura, senta-se numa cadeira.
todos em derredor entoam a primeira cantiga a Exu.

Exu tirirt lonam, bard o bebé
Tirirt lonam, Exu tirirt.

O babaloxd pergunta ao santo para onde deve ir o cabelo
ue vai cortar a futura filha e indica a todos a ordem divina. Se
o santo em questido é a mae d’agua doce, Oxum, o cabelo de-
verd ir para a Tijuca, a Fabrica das Chitas; se é lemanja, po-
dera ficar na praia do Russel, em Santa Luzia; se é algum
outro santo, poderd eventualmente ir para um trecho de praca
em que as ruas se cruzan.

As rezas comecam entido; o pai-de-santo molha a cabe-
¢a da iad com uma composicao de ervas e com uma afiadissima
navalha faz-lhe uma coroa, enquanto a roda canta triste:

Orixala oté 6 iaé.

Essa parte do cabelo é guardada eternamente, e a iad
ndo deve saber nunca onde a guardam, porque lhe acontece des-
graca. km seguida, o crinio € circularmente raspado, e, quando
todo cabelo cai no alguidar, a iad ja perdeu a consciéncia.

O babalox4 lava-lhe ainda a cabeca com o sangue dos
animais sacrificados pelos ogans, e as 1ads antigas levam-na a
mudar de roupa, enquanto se preparam com ervas os cabelos
do alguidar.
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Dai a momentos a iniciada aparece com outras roupas,
pega no alguidar e sai acompanhada pelas outras, que a ampa-
ram e cantam baixo o ofertério ao santo. Chegando ao lugar
indicado, a novica deixa o vaso, volta e é recebida pelo pai,
que entorna em frente a porta um copo d’4gua.

A nova iad vai entdo descansar, enquanto os outros re-
zam na camarinha, em frente ao estado-maior — colecao de
assentamentos compostos em geral de terrinas ou sopeiras e
montados numa espécie de prateleira. Nas sopeiras estao to-
dos os santos pequenos e grandes. Ha desde as terrinas de
granito as de porcelana com frisos de ouro, rodeando arma-
¢coes de ferro, onde se guarda Ogum, o Sio Jorge da Africa.

No dia seguinte a ceriménia, a iad lava-se e vai a pre-
sencga do pai para ver se ha a proximidade de espiritos contra-
rios. Se os espiritos existem, o pai poderoso repele a influéncia
nefasta por meio de ebés e de egunguns. A 126 é obrigada a ndo falar
com ninguém: quando deseja alguma coisa, bate palmas, e sé a
ajuda nesses dias a mae-pequena, ou ia kekeré. As dancas
para preparo de santo realizam-se nos 12, 32, 7%, 12% e no 16°
dia, quando o santo se revela. A cerimdnias de iad renovam-se
de resto de seis em seis meses, de ano em ano, até a morte.”

Ainda outro trecho:

“Fora os pais-de-santo, as mies, a época, chegam a cin-
qiienta. Entre elas, Josefa, Calu Boneca, Henriqueta da Praia,
a Maria Marota, que vende a porta do Glacier, Maria do Bonfim,
a Martinha da rua do Regente, Zebinda, Chica do Vavi, a
Aminam Pé-de-Boi, a Maria Luiza, que é também sedutora de
senhoras honestas, a Flora Coco Podre, Dudu do Sacramento,
Bitaid, a Assiata [tia Ciata], esta Gltima considerada falsa mae-
de-santo.”












4

o chegar ao Rio de Janeiro, em 1926, Agenor insta-

lou-se numa casa do Leme, mais precisamente na

Avenida Atlantica. Ali morou até 1947. A casa era
grande, com fundos para a rua Gustavo Sampaio (av. Atlanti-
ca, 134; fundos: r. Gustavo Sampaio, 159). A vizinhanga, ilus-
tre: o presidente Eurico Gaspar Dutra, o pintor Candido
Portinari, o compositor Ari Barroso, Henrique Roxo, renomado
psiquiatra. “Mas nunca me dei muito com os vizinhos, embora
falasse bem com um ou outro”, ressalva o olué. “Sabe como é,
eles querem logo saber da vida da gente, e eu néo ia dizer que
sou macumbeiro.”

Nos idos de 1947, Xangd determinou no jogo, sem mai-
ores explicac¢des, que o olud deveria procurar outra casa para
morar. Ja habituado aquelas ordens inesperadas, ele nao hesi-
tou em cumprir mais esta. Como ndo conseguisse, entretanto,
encontrar nada adequado, resolveu consultar o orix4 mais uma
vez e obteve a seguinte resposta, ainda de compreensio obs-
cura: Xangd estava segurando aquela casa em seus préprios
bragos, que ele continuasse procurando outra.



Uma Casa de Vila no Engenho Novo

Algumas semanas depois, Agenor conseguiu enfim trans-
{erir-se para uma residéncia na Tijuca. No dia seguinte a mudan-
ca, o olud pdde entiao compreender os designios do orixa: mesmo
sem qualquer sinal aparente, mas com sua estrutura irremedia-
velmente comprometida, a velha casa do Leme acabara de ruir.

Passou-se quase meio século. A casa atual, no Engenho
Novo, é bem sélida. Fica numa vila bem conservada e tranqiii-
la. Ha criancas, jogo de bola. Os vizinhos respeitam o velho
olud, habituados a movimentagdo em sua residéncia. Muitos
chegam a aconselhar-se ou consultar-se com ele.

A casa parece mesmo de gente idosa, tudo muito limpo
e arrumado. Muitos bibelos, de estilo oriental na maioria. Km
cima do batente superior da porta de entrada, seis estatuetas
representam tipos orientais. No chao da sala, a um canto, um
Buda em ceramica pintada tem no colo uma pequena bola ver-
melha, dessas de arvore de Natal.

Um quadro grande com a figura de Cristo. Outro repro-
duz um icone de estilo russo. Outro exibe uma familia de ledes
(animal-simbolo de Xangd). Preso a porta de entrada, o con-
junto dos “sete sinos da felicidade”. Um belo piano de arma-
rio, com entalhes art déco, sobre o qual repousa uma pilha de
partituras, ao lado de um metrénomo de madeira. Agenor é
pianista, apaixonado por Chopin e Debussy.

No teto, sancas e lumindrias em gesso pintado de doura-
do. Uma cristaleira repleta de copos e outros objetos de cris-
tal. Segundo d. Guimar, fiel ajudante, “volta e meia quebra um
copo, quando aparece uma visita carregada”. Um relégio de
mesa soa a cada quarto de hora. A televisao e o aparelho de
som sao antigos e bem conservados. Numa mesinha, ao lado
do retrato emoldurado do dono da casa, um pequeno abajur
com copa de croché. Porcelanas orientais.
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O quarto em que se faz o jogo divinatério, no segundo
andar, nao chega a ser tao arrumado quanto os demais aposen-
tos, fruto das “trouxinhas e embrulhinhos de negro nagdé”, como
diz o professor. embora nao se encontre af qualquer vestigio de
poeira. Ha estantes com livros, revistas, dlbuns de fotografias
¢ objetos variados, presentes, caixas de bombons. Na parede,
quadros e fotografias — entre elas, fotos de mae Menininha. A
mesa de jogo é pequena ¢ simples, ndo ha sequer um fio-de-
conta, copo d’dgua ou moeda junto aos buzios, apenas uma
pequenina toalha branca rendada.

O guarto onde estdo os orixds, também no segundo an-
dar, ¢ mantido de janelas fechadas, tluminado quase sempre
pelas velas de sete dias que ali se espalham e sempre decora-
do com muitas flores. Os assentamentos de orixds estdo dis-
tribuidos dentro de dois grandes armarios fechados e em cima
de um comoda — alguns estdo separados, como Xangd, em seu
pildo, mais ao centro do quarto. Na parte externa dos armari-
0s, véem-se alguns fios-de-conta ainda por terminar, potes,
frascos, vidrinhos, pequenos objetos. Os assentamentos nao
sdo “vestidos”, ou seja, enfeitados com pano.

Na sala, cozinha e demais aposentos do andar térreo,
nao ha qualquer elemento que indique, pelo menos aparente-
mente, a ligagdo do professor Agenor com o candomblé. Na
ante-sala, sentado numa poltrona do lado oposto ao prano, cos-
tuma receber os visitantes. K af estd ele: baixinho, cabelos
brancos bem curtos, na aparéncia cortados a maquina, 6culos
espessos, lemperamento elétrico. Tem o habito de tamborilar
os dedos em forma de cruz, no brago da poltrona, no tampo da
mesa de jantar ou em cima do joelho, exatamente como se es-

tivesse catando os bazios de seu jogo.
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E rigoroso em sua rotina diaria. Acorda cedo, por volta
das seis horas e toma banho sempre frio (a 4gua quente, ou
mesmo morna, diz, é capaz de lhe provocar alergia). Apés o
café da manha, 1é o jornal. As tercas, quartas e quintas-feiras
que nao sejam da primeira semana do més, costuma atender a
pessoas que marcaram previamente o jogo, normalmente das
nove da manha, ou mesmo antes, até uma da tarde, ou mais.
Almoga por volta de uma hora e entéo vai repousar. A partir de
duas ou trés horas, costuma receber visitas de filhos-de-santo,
amigos, consulentes antigos. Quem estiver em sua casa por
volta de quatro ou cinco horas, é sempre convidado para um
lanche, em que nao faltam café — de que o anfitrido se serve
com agtcar e uma farta colherada de leite condensado —, pao
francés e manteiga. As vezes, sao servidos petits-fours, bom-
bons ou fatias de tortas, guloseimas com que o professor é pre-
senteado. A noitinha, recolhe-se. Assiste um pouco a tevé —
interessa-se pelos telejornais. Nio janta, come apenas um san-
duiche. E vai dormir cedo, por volta das dez.

Esta rotina é interrompida apenas em dias especiais
como, por exemplo, nas primeiras quartas-feiras do més, dia
em que o professor serve um amald a Xangd, e nas primeiras
sextas, dia da obrigacdo mensal a Oxald. Mas a rotina é tam-
bém quebrada pelas constante viagens a Sdo Lourenco, Itatiaia
e outras cidades préximas, nos fins-de-semana. As vezes, a
lugares mais distantes: Agenor costuma ir uma vez por ano a
Europa, passando quase sempre por Portugal. Viaja também
com alguma freqiiéncia a Salvador, onde visita os candomblés
tradicionais.

Agenor sempre foi figura arredia, de acesso dificil. S6
com o passar do tempo foi abrandando, ainda que discreta-
mente, esta caracteristica. Sabem os mais chegados que, até
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ha poucos anos, era muito dificil ser recebido por ele em sua
casa, a nao ser que houvesse sincera disposi¢io para tanto e,
além disso, a visita fosse marcada com antecedéncia. Para os
desconhecidos, as dificuldades eram ainda bem maiores. Uma
visita s6 se fazia possivel com a recomendagdo expressa de
alguém muito préximo ao olud.

Ilste costume, embora suavizado, ainda permanece, o
que nao impede o professor de ser constantemente assediado
por toda uma pléiade de pais e maes-de-santo do Brasil intei-
ro, quase sempre em busca de um jogo ou de ensinamentos,
bem como por filhos e parentes-de-santo, artistas, jornalistas,
pesquisadores e até mesmo carnavalescos de escolas de sam-
ba que volta e meia lhe batem a porta, pedindo orientagao
para enredos ligados ao culto afro-brasileiro. Dependendo de
sua disposi¢do, de seu humor e, principalmente, de sua in-
tuicdo de olud, o professor consente ou ndo em receber o
pretendente. Mesmo em caso de recusa, hd que sublinhar
um fato: todos sdo tratados com a mesma distin¢ao e, sobre-
tudo, muita polidez.

O professor é conhecido por ensinar fundamentos e mes-
mo alguns segredos da lei-de-santo aos escolhidos, normal-
mente sacerdotes com casa aberta e responsabilidades sobre
terceiros. De forma sistemdtica ou nao, ele vem orientando ao
longo dos anos virias geragoes de iniciados — o que contraria o
comportamento da esmagadora maioria dos antigos do can-
domblé, que costumam sonegar muito de seus conhecimentos
mesmo aos proprios filhos-de-santo mais graduados. Entre-
tanto, o olud ensina a quem quer, o que quer e quando quer.
Procura sempre atestar a necessidade de conhecimento e o
merecimento de cada um, observando principalmente o cara-
ter e a capacidade de guardar segredo de seus discipulos.
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Da mesma maneira, sempre foi arredio em matéria de
expor publicamente qualquer tipo de informagdo sobre sua
religido. Para ele, a violagdo de muitos segredos dos orixas,
ainda que a titulo de pesquisa académica, representa causa
de enfraquecimento do axé. Assediado ainda hoje por jorna-
listas e pais-de-santo que mantém programas de radio, televi-
sdo e colunas em jornais e revistas sobre os cultos afro, o pro-
fessor Agenor costuma escusar-se elegantemente, invocando
com ironia o principio da quizila, a interdicdo ritual:

— Nao, meu filho, ndo posso ir a radio ou a televisio.
Nao havia isso no tempo em que fui feito, ndo quebrei essa
quizila...

Quando dignou-se a dar a primeira entrevista, andava
perto dos setenta anos. Isto foi em 1974, em Salvador, a propé-
sito das Semanas Afro-Brasileiras, evento coordenado pela
antropéloga Juana Elbein dos Santos e seu marido Deoscéredes
Maximiliano dos Santos, o Mestre Didi. Este, vale lembrar, é
também figura ilustre do candomblé baiano: filho carnal de
mie Senhora, uma das mais expressivas ialorixds do Axé Opd
Afonj4 (irma-de-santo do professor Agenor), e alapini (sumo-
sacerdote do culto a Egun, cs ancestrais).

O socidlogo Marco Aurélio Luz, que tem o titulo de
Ossi Oju Obé do Axé Opd Afonj4, foi entdo encarregado de
entrevistar o olud para a revista de cultura Vozes, que dedi-
caria um ndmero as Semanas Afro-Brasileiras. Conseguiu
uma pequena entrevista, que é rematada pela seguinte de-
claragdo de Agenor:

— Eu nunca dei entrevista a ninguém e sé o fiz agora
pela consideragdo que tenho por Didi e Juanita.

No entanto, aos 88 anos, em plena forma, o professor
Agenor decidiu publicar um livro sobre candomblé.
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Ele explica:

— Nunca quis falar nada, muito menos escrever a respei-
to de santo. Mas, sabe como é, tanta gente me pedindo, ao
longo desse tempo todo... Por meu lado, eu via tanta coisa
distorcida sendo publicada sobre a religiao dos orixds que me
animei e resolvi consultar o meu jogo. Os orixds disseram que
eu s6 nao tinha escrito antes por falta de vontade. Apenas as-
sim me arrisquei. Mas é um livro singelo. nao revelo pratica-
mente nada que nao seja do conhecimento pablico. Minha pre-
ocupacio maior foi a de alertar sacerdotes e praticantes da
seita quanto a eventuais desvirtuamentos.

Um desses problemas consiste na perspectiva
mercantilista que os cultos vém assumindo, fato muito comba-
tido por Agenor. O sacerdote, além de ser energicamente con-
trdrio a cobranga por servigos rituais, em qualquer religiao,
sempre exercitou a caridade. Visita com freqiiéncia orfanatos,
asilos, hospitais, leprosarios, levando consigo alimentos, re-
médios ou agasalhos. De tempos em tempos promove distri-
buicdo de géneros, na vila onde mora, a familias carentes do
bairro. Um pequeno episédio vivido pelo professor ilustra bem
sua posicao a respeito do assunto.

Assim é que, uma tarde, ele recebe a visita de uma fa-
milia: um casal com os filhos — uma crianga de colo e um
garoto de seus seis ou sete anos. A mae, ja conhecida do olud,
adianta-se e pede para que o garoto seja rezado.

O professor atende prontamente, chama o menino a um
canto da sala e inicia uma prece a meia-voz, quase a maneira
kardecista. Com palavras enérgicas e positivas, vai pedindo
pela satde da crianca, clamando por paz e prote¢ao espiritual.
Finalmente abencoa a crianca, esta terminada a reza.
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Depois de agradecer, a mae vai se despedindo, descul-
pando-se pela pressa. A safda, porém, o garoto, com ar timido,
estaca, puxando o brago da mie. Sempre atento, o professor
interpela o garoto:

— O que foi, meu filho?

E a mae quem responde, um tanto acabrunhada:

— Bobagem, professor. E que ele queria dar um presente
ao senhor, ele me disse antes de chegarmos aqui. Mas é uma
coisa muito simples...

E o garoto tira prontamente do bolso uma pequena bala,
dessas embrulhadas em celofane, e a estende ao dono da casa.
O velho professor desmancha-se num sorriso, afaga a cabeca
do garoto e diz, como que para si mesmo:

— Muito obrigado, menino. Eu acabo de ser muito bem
pago pelo trabalho que fiz... Oxal4 o abengoe.

Depois que a familia se retira, o olué comenta com as
outras visitas:

— A vida no santo é cheia de sacrificios, de privagoes,
mas oferece recompensas como esta... \u ndo entendo como é
que tanta gente hoje em dia se deixa seduzir pelo dinheiro
facil e passa a cobrar por trabalhos, pelo jogo, por uma orien-
tacdo qualquer. E cobram uma fortuna, até em délar! No meu
tempo, ndo havia isso. Aninha e Abedé, por exemplo, nada
cobravam. Mas o candomblé foi-se transformando em comér-
cio, até mesmo muita gente séria passou a agir assim. Costumo
dizer que o candomblé evoluiu, sim, mas ndo em seus precei-
tos. Evoluiu nos figurinos e no hébito de se pedir dinheiro. A
religido ndo pode ser um meio de sustento. Fu trabalhei minha
vida inteira, hoje recebo minha aposentadoria e nao peco nada
a ninguém. I também nunca cobrei por jogo ou qualquer outro
trabalho espiritual. Ora, isto foi um dom que Deus me deu,
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como é que eu vou cobrar dos que batem a minha porta? Os
africanos de meu tempo, assim como os tios e tias nascidos no
Brasil, viviam quase todos em grande dificuldade, mas nem
por isso faziam de seu sacerd6cio um comércio. Na maioria
dos casos, dedicavam-se ao comércio ambulante, i estiva.

Prossegue:

— Muitas maes-de-santo que conheci ganhavam seu sus-
tento fazendo doces. Punham duas ou trés pessoas espalhadas
pela cidade com tabuleiros de quitutes, era cocada-puxa, pé-
de-moleque, bolo de milho, de aipim... Com a féria do dia,
pagavan) a essas pessoas, compravam material para fazer mais
doces no dia seguinte e, claro, tiravam o seu. Quantas baianas
nao vinham para o Rio de Janeiro naquela época, s6 para ven-
der acarajé, que aqui custava o triplo do prego. Vinham, pas-
savam um tempo, depois voltavam a Salvador com dinheiro
suficiente para fazer suas obrigacoes e ainda se manter por
mais um tempo. £ por tudo isso que eu dou grande valor ao
presente desse menino. Vocés nao podem imaginar como eu
fiquei contente...












O olud Agenor Miranda Rocha em sua poltrona predileta, com suas

bengalas africanas.
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Quarto em que o professor cultua os orixds.
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Opaxord (60 cm). cetro
de Oxala. Com ele, ain-
da crianga, foi inictado

o professor.

Exu de Ifa,
origindrio do Benin
(antigo Daomé).
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Estatueta de Xango,

procedente da Nigéria.

Figura de Xangdé,
esculpida por

Manuel Bonfim.
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Quadro de Obaluaié, orixd admirado pelo professor devido a seus
vinculos miticos com Ossae.
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i
Xere. chocalho ritual empunhado Oponifa. tabua usada no jogo de
apenas por dignitdrios Ifa. e Ifa Iroké. instrumento de
do culto a Xangé. invocagao deste orixd.

Agogd. instrumento da mitsica ritual do candomblé. procedente da Nigéria.




.

Gamela de Xangd, preparada por mae Aninha quando o professor
veio para o Rio de Janeiro. Os otds, pedras sagradas, sdo do tipo
edun-ard (pedras-de-raio, pequenos meteoritos). Estao sob os dots oxés
(machados duplos de Xangd) e reproduzem-se miraculosamente.




Agenor, sua Casa, seus Objetos: Imagens

Fotografia de mae Aninha, Oba Biyi, dependurada na parede do
quarto de jogo.









u entendo o orixd como um vento sagrado.
— Quem é tomado por ele recebe, como se diz,

um “barravento”. Quando o orixa vem, as ve-
zes estd manifestado de forma serena — o vento esta calmo; as
vezes, 0 orixd comega a tremer, tremer convulsivamente — o
vento estd mais forte.

Desta maneira, o professor Agenor define orix4, o prin-
cipio cosmolégico, a divindade, no sistema nago-kétu. Sua con-
cepcao nao implica nenhuma “traducao” antropolégica ou aca-
démica, uma vez que parte da prépria experiéncia tida ou ob-
servada no culto. A realidade que assim descrita estd, para
ele, acima de qualquer irracionalismo ou supersti¢ao:

— Eu ndo tenho supersticao de qualquer tipo. Imagina,
nao colocar bolsa no chao, nao abrir guarda-chuva dentro de
casa, nao colocar o chapéu em cima da cama... Tudo bobagem!

E acrescenta:

— O que mais vale é o coragéo limpo, a mente limpa. O
que estiver errado, o santo conserta.

Essas declaragoes categoricas, em que o pensamento se
expressa de modo claro e incisivo, podem ser pontuadas por
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frases ambiguas, as vezes contraditérias. A par de toda a sua
formacao académica, literaria, musical, o professor Agenor de-
finitivamente comporta-se conio um “antigo” do candomblé
baiano. Matreiro, politico, sabe conduzir uma conversa, fazen-
do com que seu interlocutor acabe se expondo sempre mais do
que ele préprio. Fala o que quer, quando quer.

Um exemplo: um pesquisador foi procura-lo certa vez
para tomar seu depoimento sobre uma importante figura cari-
oca do inicio do século, uma sambista da Praca Onze tida como
ialorixa. O pesquisador, segundo o professor, chegou dizendo
que a tal mulher era mae-de-santo e foi logo querendo mais
detalhes. O professor preferiu ndo o contradizer, mesmo afir-
mando para nés que a famosa sambista sequer tinha feito obri-
gacao inicidtica, embora se fizesse passar como filha espiritu-
al de Joao Alaba.

Outro exemplo por ele relatado:

— Uma certa mae-de-santo, que alids aprendeu a jogar
btzios comigo, veio me visitar. Contou que tinha sonhado com
[emanj4, e, no sonho, o orixa lhe ensinara que a folha do café
era a principal folha de Ossde. Ora, o que eu podia dizer?
Quem sou eu para contradizer lemanja...

Para o olud, é preciso saber quando silenciar. Ele lem-
bra-se do tempo em que trés grandes ialorixds de Salvador
mantinham uma espécie de entente cordiale: falavam-se, po-
rém com reservas. As trés ligavam-se a ele por lagos de amiza-
de e também por vinculos religiosos; por isso, o olud vivia em
contato permanente com elas.

As vezes, havia didlogos dessa ordem:

— E entdo Agenor, veio da casa de iaid? O que ela andou
falando de mim?
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— Nada, minha velha. Sé falou bem da senhora. mandou
lembrancas.

Em outra casa:

— Estd indo visitar iaid, Agenor? Nao v4, ndo, fique mais
um pouco...

~E que eu tenho de ir. Afinal, assim como a senhora é
minha amiga, ela também é, e estou lhe devendo uma visita.

— Mas ouvi dizer que 1aid tem falado muito de mim...

— Ora, se tem falado, nao foi comigo. Pelo contrério, quan-
do conversamos, s6 diz coisas boas a seu respeito.

Pois guando uma dessas maes-de-santo morreu, as duas
outras encontraram-se em seu axexé (rito funerério) e resolve-
ram trocar de bem. Comecaram entao a “lavar roupa suja”,
lembrando-se daqueles que iam fazer intriga. De todos os co-
nhecidos, s6 Agenor ficou de fora.

— E mesmo, iai4. Foi o Gnico que ndo trouxe novidade.

— Pudera, minha amiga... Agenor é vinho de outra pipa!

De fato, o professor Agenor é ligado a trés grandes casas
de candomblé de Salvador, onde possui cargos importantes.
Quem ld se apresenta em seu nome costuma ser muito bem
recebido.

— Sou conhecido como “o homem que abre as portas™ —
diz, satisfeito.

Para ele, mae Menininha do Gantois foi a maior amiga
que teve dentro da “lei-do-santo”. Quando o professor chega-
va de visita no Gantois, Menininha parava o que estivesse fa-
zendo, para recebé-lo. £ mais: a ilustre ialorix4 consultava-se
com os buzios de Agenor. Ele lembra:

— Menininha tinha a mania de cruzar os bragos, enco-
lhendo os ombros, para dizer: “Ave-Maria, vou jogar com essa
gente ai? Eu nao, s6 jogo com Agenor!”
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As amizades e boa reputagdo deveram-se sempre nao s6
ao axé e a forca do jogo do olud, mas principalmente ao seu
tato nas relagoes pessoais, ao siléncio oportuno. O universo do
candomblé parece ter herdado muito da atmosfera emocional
da antiga corte do reino de Oy6, na Africa Ocidental, onde as
relacdes pessoais podiam ser perpassadas por pequenas intri-
gas, que exigiam muito siso e habilidade por parte dos envol-
vidos. As palavras, também aqui, devem ser medidas e nego-
ciadas.

Entende-se assim por que muitas vezes um integrante
do culto possa fazer restrigdes ao proprio ambiente em que
transita e onde pessoalmente é capaz de sentir-se muito bem.
O professor Agenor nio é excec¢do a regra.

Isso pode ser visto no caso de dona Guimar, que traba-
lha na casa do professor ha mais de 50 anos. [ de Oxum, mas
tanto ela quanto Agenor tém uma ponta de orgulho ao dizer
que ela nunca assistiu a uma festa de candomblé. Durante
todo o tempo de convivéncia com o sacerdote, conhecendo fi-
guras importantes do culto, sempre lhe foi vedada a visita a
qualquer casa-de-santo, e ndo por motivos rituais. E o profes-
sor quem explica:

— Nunca deixei Guimar ir a uma festa de candomblé,
porque nao é ambiente para ela. Eu tenho grande amor pelos
orixas, pela minha religido, mas essa gente de santo ai, nao
sei, ndo... Minha mae Aninha, quando eu era rapazinho, nem
sempre deixava que eu ficasse nas festas do Axé. Depois das
obrigacbes e rezas dentro do quarto-de-santo, ela me dizia,
com voz firme: “Menino, va se vestir para ir embora. Nao que-
ro vocé aqui nesse ambiente”.

No posicionamento explicito do olud transparece uma
contradi¢do entre a fé, o respeito litargico e os percalcos da
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vida soctal sob a “lei-do-santo”, as sutilezas relacionais da
vida comunitdria do candomblé. No entanto, ele reconhece:

— Jamais enfrenter rejei¢ao. Acho que isso se deve ao
fato de ter entrado para o candomblé ainda muito crigaga, e
ainda de forma involuntana, por motivo de doenca. Mae Ani-
nha gostava imensamente de mim. & também me adaptei ao
meio com facilidade, sempre fui muito obediente.

Lissa hipédtese da rejei¢do é suscitada pela questdo da
cor (Agenor ndo tem pele negra). Entretanto, a contradigao
parece retornar quando o assunto é preconcerto de negros contra
brancos no candomblé:

— Nao havia o preconceito que as vezes se vé hoje. Ago-
ra é que eles podem nao gostar quando o branco entra. Talvez
porque o candomblé, que ndo é mais perseguido pela policia,
nem tao mal visto pela sociedade, represente um meio de afir-
magdo para os negros que ali estao, quase todos de condigao
bastante modesta. Mas no meu tempo nao havia isso, os bran-
cos eram bem-vindos, até mesmo os estrangeiros. Minha mae
Aninha chegou a ter um oga suico, numa época em (ue essa
gente era ainda mais Gtil a comunidade, conferindo prestigio a
casa, defendendo-a da agao dos policiais.

[isse discurso a primeira vista contraditério, pontilhado
de idas e vindas, implica uma grande abertura para posi¢oes
diferentes no que diz respeito a concepcao do cosmos, do sa-
grado e da vida cotidiana. Com o professor Agenor fica perfei-
tamente clara, por exemplo, a atitude do gente de candomblé
de nao tentar jamais converter alguém para o culto aos orixas.
Pelo contrdrio, em geral as pessoas sdo mesmo desestimuladas
a percorrerem os caminhos dificeis do segredo iniciético ou os
percalcos da vida comunitaria. Afinal, como reza um ditado do
povo-de-santo, “candomblé nao bate na porta de ninguém”.
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Além disso, ndo existem dogmas. Sdo sempre possiveis e acei-
taveis as analogias com outros sistemas cosmolégicos, embora
cada um permaneca em seu lugar.

Veja-se o caso do odu. Diz o professor:

— Odu é o caminho que o orix4 traz para cada pessoa e
que se confirma quando o individuo é iniciado. E possivel fa-
zer uma analogia entre o odu e o signo astrolégico. Alids, o
candomblé tem mesmo alguma coisa em comum com a astro-
logia. Veja, o antigo africano evitava mentir, pois sua palavra
tinha axé. A mentira enfraquece o axé. Da mesma maneira,
segundo a tradi¢do da astrologia, uma pessoa nao deve enga-
nar quanto a idade, pois fica em choque com os astros...

Ou, entdo, a questdo da reencarnacio. Segundo o pro-
fessor, os antigos africanos acreditavam nesta idéia. O princi-
pio da reencarnagio chega a fazer parte, ainda que de manei-
ra um tanto camuflada, da doutrina do candomblé. O professor
recorda as ceriménias fnebres realizadas na Africa, em que o
corpo do defunto é lavado e preparado para sua préxima reen-
carnacdo. Os ritos do axexé, como assinalaram diversos autores.
tém como objetivo principal desligar o espirito do morto do aiyé
(mundo dos vivos), remetendo-o ao orun (mundo dos invisiveis),
o que é compativel com o procedimento kardecista de doutrinar
os espiritos recém-desencarnados no sentido de abandonarem
seu ambiente terreno, em busca de evolugio espiritual.

As vezes, 0 olud surpreende por meio de seu jogo alguns
casos de reencarnac¢io. Ele mesmo, pessoa viajada, por vezes
parece reconhecer alguns lugares que visita pela primeira vez.
Para ele, isto pode ser um indicio de que jd teria passado por
tais lugares em outras existéncias. E cita ainda a categoria de
abiku, que para os nagds tem dois significados: sdo criangas
que nascem com o destino de morrerem ainda pequenas (o
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que pode ser contornado mediante uma série de obrigacades)
ou entdo sdo pessoas que ja foram iniciadas em outra
encarnacio e, em caso de necessidade de uma nova “feitura”,
ndo tém a cabeca raspada, como de costume.

Lembra também o professor que existem no candomblé
pessoas que sairam do kardecismo para o culto aos orixas. Eo
caso de mae Cantulina, de Xangd Aira, que veio a suceder
Agripina como mae-de-santo no Axé Opd Afonji de Coelho da
Rocha, Rio de Janeiro. Ela teve formacao religiosa kardecista.
Conta Agenor:

— Cantulina até hoje conserva seu amor ao espiritismo,
continua a ler obras de Kardec. Ela, que acabou sendo feita
por minha mae Aninha, freqiientava, quando nova, um centro
espirita comandado pela velha Maria Cajueiro, por sua vez
tia-avé de Ondina, a terceira ialorixd do Axé Op6 Afonja na
Bahia. Certa vez, manifestou-se numa das sessées o espirito
de tio Joaquim Ob4 Sanid, antigo sacerdote muito ligado a
Aninha e avé carnal de Cantulina. Ele dizia que sua neta de-
veria fazer o santo, sendo morreria antes da hora. Foi assim
que ela entrou para o candomblé.

Seja como for, ndo é no discurso conceitual, seqiiencial
que se pode apreender por inteiro as sutilezas do povo-de-
santo. E preciso vivenciar a atmosfera comunitéria dos cultos,
seus ritos, suas dancas. Mas principalmente é preciso conhecer
as histérias narradas ou “casos”. Na verdade, os odus de If4 ex-
pressam-se por casos (itans, do iorubd), e isso é reduplicado
na vida real dos membros do culto, seja na Africa ou no Brasil.

O professor Agenor também é um bom contador de ca-
s0s, aos (uais € preciso prestar muita atenc¢io, para se com-
preender o alcance da fé e das tdticas simbélicas dos cultores
de orixas.
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O caso do aviao

Numa certa terca-feira de janeiro de 1946, Agenor en-
contrava-se em Salvador. Naquele dia, visitava o Gantois. Ti-
nha de voltar ao Rio no dia seguinte, pois iria presidir a uma
banca de segunda-época no Colégio Pedro II. A certa altura da
conversa com Menininha, no Gantois, ele diz num impulso:

— Se eu estivesse em casa, faria hoje um amal4 para
Xangd.

— Que é isso, Agenor ? Hoje ndo é dia de fazer amala,
nao é quarta-feira, dia de Xang6. Estamos numa terca, Ave-
Maria!

E mudaram de assunto. Mas Agenor volta e meia insis-
tia na idéia do amald, prato predileto do orix4 do trovao, a
ponto de Menininha sugerir que fizesse um jogo, aquilo pode-
ria ser uma intui¢do. S6 que o olud nao estava com seus bizi-
0s, nunca teve o hédbito de viajar com eles.

— Bobagem, Agenor. Pegue o meu jogo e pergunte a Xangb
que histéria € essa.

Pois o orixa estava mesmo pedindo um amal4 naquela
terca-feira. Motivo: com aquela oferenda, iria livrar o profes-
sor do fogo que pairava em seu caminho. Era esta a palavra de
Xangd. Na mesma hora, foram providenciar a oferenda. Uma
vez tudo resolvido, Menininha deseja boa viagem ao amigo.

No dia seguinte, o olud chega ao aeroporto pronto para
embarcar. Surpresa: o véo estava cancelado, pois o avido so-
frera um incéndio na sua escala anterior, em [1héus. Motivo de
alivio, por um lado, mas de grande preocupacao, por outro: o
voo seguinte s6 partiria dai a sete dias, e como fazer para estar
no Rio a tempo de presidir a banca de exames? Sé restou a
Agenor voltar para o Gantois. Menininha, entretanto, sem sa-
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ber do que se passava, leva um grande susto ao ver o amigo de
volta.

— Naquele tempo ela ainda era gorda e ja sofria de
elefantiase — relata o professor. — Assim que me viu, pensou
que tivesse acontecido alguma coisa de ruim, deu um pulo da
cadeira e veio correndo falar comigo, muito aflita. Foi a tnica
vez que vi Menininha correr.

Esclarecida a questdo, Agenor vai consultar Xangd no-
vamente. Este lhe diz no jogo que retornasse ao aeroporto, pois
conseguiria viajar a tempo de honrar seu compromisso de tra-
balho. O olud volta ao aeroporto. L4, fica sabendo que, num
voo procedente de Manaus, que fazia escalas em varias capi-
tais nordestinas e passaria por Salvador naquele mesmo dia,
havia um assento vago: um passageiro desistira de embarcar
em Recife, a dltima hora. Prontamente o professor consegue
lugar no voo e, mais uma vez, confirma-se a predicéo do orix4.

O caso de Pai Cambinda

Ja h4d muitos anos, numa tarde de férias, o professor
Agenor foi visitar um colega de magistério que morava na
Tijuca, numa casa de vila, a rua Carlos de Vasconcelos. Come-
cavam a conversar, quando, de surpresa, aparece um conheci-
do do dono da casa, também para uma visita. Logo este senhor
comeca a queixar-se de frio, o que era de se estranhar, pois
fazia tempo muito quente. Agenor chegou a sugerir:

— Isso deve ser gripe. O senhor ndo quer tomar um com-
primido, alguma coisa assim?

O dono da casa levantou-se, entao, para buscar um re-
médio e um copo d’dgua. Nesse momento, manifesta-se uma
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entidade no tal senhor, apresentando-se como Pai Cambinda.
E o preto-velho apressa-se em dizer:

— O frio que meu cavalo esta sentindo vem daquele mogo
ali — explicou, apontando para o olud. — E porque o mogo é
feito de Oxal4 e tem uma for¢a muito grande.

O professor recorda:

— Foi sim, foi surpreendente. Pai Cambinda ainda falou
que eu era feito no kétu, mas nao ali no Rio de Janeiro. Disse
que eu tinha dado obrigagdo na Bahia. Meu colega, porém,
virou-se para a entidade e, sem muito jeito, argumentou que
deveria haver algum engano, pois eu nao tinha nada a ver com
essa histéria de macumba — é claro que, apesar de me conhe-
cer havia anos, nao sabia de nada.

Ora, eu nao ia deixar aquele protetor ser desmentido na
minha frente, uma vez que falava a verdade. Imediatamente
confirmei tudo o que Pai Cambinda dizia, para surpresa de
meu colega.

Pois bem, este fato foi muito importante para mim, guar-
do uma nitida lembranca dele até hoje. Nesse dia tive mais do
que uma confirmacgio de que as entidades de umbanda — pre-
tos-velhos, caboclos, criangas e tudo o mais — tém a sua forga,
a sua iluminacdo. Se antes eu ja respeitava as outras nagoes
da minha seita e as outras religides, passei a respeitd-las ain-
da mais. Afinal de contas, isto é o certo, se eu quero fazer com
que meus orixds sejam respeitados. Nao desfago da crencga de
ninguém, jamais.

Além de tudo, fico imaginando que muitos velhos afri-
canos ja falecidos possam vir a fazer a caridade nos terreitos
de umbanda ou nos centros de mesa-branca. Embora tenham
outra origem, sio espiritos de luz, tornam-se conselheiros, ver-
dadeiros protetores espirituais. Quando eu era menino, em
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Salvador, tinha o costume de cumprimentar as tias e tios afri-
canos ue encontrava na rua, mesmo que nao os conhecesse.
Pedia-lhes sempre a béncao, as vezes prosedvamos. Quem sabe
hoje eles nao sejam também os pretos-velhos da umbanda?

O caso do roubo do ota de Xangé

Xangd é um orixda com o qual o professor Agenor man-
tém estreita ligagdo. Ele préprio diz que, mesmo sendo de
Oxald, muita gente chega a pensar que seu santo € Xangd. O
olud nunca comeu quiabo na vida. Antes que tivesse a chance
de provar a hortalica — que é alimento votivo do orixa do tro-
vao — recebeu a ordem de jamais comé-la. Caso contrario,
Xang6 o tomaria.

Pois o0 assentamento de Xang6 do professor Agenor, feito
por mae Aninha, tem o dom de multiplicar seus otds (pedras)
com o passar do tempo. Misteriosamente, vdo surgindo como
que filhotes dos dois otds origindrios, duas pedras-de-raio,
pedras menores que pouco a pouco vao aumentando de tama-
nho. O olud teve mesmo de trocar a gamela original, que con-
tinha as pedras, por outra maior.

Certa feita, um homem que se consultava com o profes-
sor e tomava parte nas obrigacoes mensais a Xangd e Oxala,
pediu para ir ao quarto-de-santo, para fazer votos. Permissio
dada, 14 foi ele. Dai a alguns instantes, o professor e dona
Guimar, que estavam no andar de baixo da casa, ouvem um
berro. Sobem rapido ao quarto e 14 encontram o homem com
um dos bragos estendidos, bem rijo, olhos esbugalhados e uma

aguda expressao de dor.
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— Perdao, meu pai, perdao! Eu tentei pegar um ota de
Xangd para levar comigo. Quando estiquei o brago, ele endu-
receu, agora fiquei desse jeito. Perdao, meu pai!

Contornada a situagdo, o homem despediu-se, ndo sem
antes ouvir uma severa reprimenda do dono da casa. O olud
comenta:

— Coitado do homem, quase ficou maluco. Mas foi mexer
no que nao devia, deu no que deu. Nao sei o que minha mae
Aninha colocou naquele assentamento, mas o Xangd que esta
comigo tem um grande axé.

O primeiro jogo

A primeira vez que fez um jogo para alguém, assistido
por mae Aninha, foi para resolver um caso de roubo. Agenor,
ainda adolescente, preocupou-se:

— E caso de responsabilidade, minha me...

— Meu filho, vocé foi preparado como olud para consul-
tar os orixds sobre todo tipo de assunto. Um olhador deve jogar
para saber de coisas boas e de coisas ruins, também. E vocé
esta aqui para 1sso.

O jovem adivinho percebeu que o momento era chega-
do. Abriu-se o jogo. O professor lembra :

— A pessoa havia sido roubada, queria saber se recupe-
raria seus pertences. O jogo disse que sim, e mais: o produto
do roubo estava escondido numa certa mala, num lugar co-
nhecido pela prépria vitima. Nao deu outra. A pessoa recupe-
rou o que havia perdido, e o jogo acabou sendo muito comen-
tado em Salvador.
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Desde esse tempo, contam os antigos, mae Aninha to-
mava a bénc¢ao de Agenor publicamente. O gesto servia para
lembrar a alta posicido do olud na hierarquia do terreiro, mais
elevada, segundo Aninha, que a propria condigdo de ialorixa.

Apelidos

Pelo fato de ter sido iniciado ainda menino e também
devido a sua pequena estatura, o jovem Agenor acabou sendo
chamado por muitos antigos do candomblé de “Santinho™.

— Vamos 14 ver o Santinho de Aninha...

Mae Menininha tratava-o muito por essa alcunha:

— Como é que vai, meu Santinho?

Mas ele confessa:

— C4 entre nés, eu ficava era danado quando me chama-
vam assim...

No entanto, mae Aninha também chamava Agenor pela
alcunha de Adoguia, termo nago que significa “homem guer-
reiro, de decisdo”.

Um Xangé italiano

O olud tinha ouvido falar de uma certa mae-de-santo
italiana, com casa aberta em Salvador. Chamava-se Bianca,
era de Xangd. Um dia, Agenor cismou e resolveu conhecer a
casa, em dia de fungao. Levou consigo Cleuza, filha de Meni-
ninha, ainda garota. Conta ele:

— Chegamos 14 e fomos para um canto meio escondido.
Fiquei a vontade, ninguém da casa ou na assisténcia me co-
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nhecia. Pude ver entdao Xangd, que ji estava presente. De fato,
era um orixa muito bonito, vestia-se bem, com simplicidade,
dangava que era uma beleza. Nao é que 14 pelas tantas o Xangd
de mae Bianca — uma italiana alta e loura — veio falar comigo?
“Entdo, ndo vai tomar a béncdo a seu pai?”’ Ora, sou mesmo
um pouco filho de Xangd, quem me raspou era desse orixa.
Esta claro que fui cumprimentd-lo no ato. Fiquei contente em
ver um santo tao firme, ainda mais numa senhora estrangeira.
E como os antigos diziam: “quem tem, tem...”

O olué visita o cemitério

— Quando Abedé morreu, fiquel muito triste. Era como
um pai para mim. Bastante comovido, fui ao cemitério para
assistir ao enterro. . me esqueci de uma importante proibi-
¢ao: como filho de certa qualidade de Oxald, mae Aninha de-
terminara que eu nunca entrasse em qualquer cemitério. S6
sei é que depois de um tempo 1a dentro comecei a passar mal,
tive tonturas, fui ardendo em febre, enfim, sai de 14 carregado.

Para minha sorte, mae Aninha estava no Rio de Janeiro
aquela época. Pois minha mée, vendo meu estado, comegou a
preparar um ebd, um trabalho muito grande, demorou mais de
seis horas passando tudo pelo meu corpo. No mesmo dia, eu ja
tinha melhorado bastante. Depois ela me disse: “Meu filho, vocé
hoje teve a chance de contar comigo, que sei fazer este eb6. £
quando eu ndo estiver mais aqui? Tome juizo e nunca mais
desrespeite esta proibicdo, isto é contrdrio a natureza de seu
orix4, isto é contrdrio a sua natureza. Nao quero que vocé vi a
qualquer enterro, nem mesmo o meu. Estamos entendidos?”

Ora, depois dessa...
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E Menininha perdeu a fala

Mae Menininha estava recolhendo um barco de 1aés, e,
como de costume, Agenor apareceu no Gantois para fazer um
jogo. Pois Oxala aproveitou para dar um recado: disse no jogo
que naquela sexta-feira préxima a ialorixda nao deveria rece-
ber ninguém, mesmo que viessem bater a sua porta. O orix4
proibia Menininha de atender qualquer pessoa, por mais im-
portante que fosse o caso.

Dai que na tal sexta-feira chega ao Gantois uma senho-
ra, com um grave problema, pedindo ajuda espiritual. A mae-
de-santo, tom pena, esquece a proibicdo de Oxald e resolve
atendé-la. Poucos dias depois, a obrigacdo das 1ads transcorri-
da com sucesso, Menininha manda o barco das recém-inicia-
das assistir a missa, como de praxe. Dai a um tempo alguém
aparece com o recado: a policia prendera, na igreja, toda a
comitiva do Gantois. A ialorixa, de tio nervosa, fica em estado
de choque e perde a fala.

E Agenor — Santinho — quem volta em socorro da amiga
e, com uma série de jogos e ebds, vai ajeitando a situacao.
Menininha recuperou a fala e a tranqiiilidade, mas nunca es-
queceu a teima que teve com Oxala.

O Professor e o Marqués

Nos tempos da casa do Leme, o professor tinha um céao
pastor alemdo chamado Marqués. Muito afei¢coado ao dono,
Marqués era um cachorro alegre e inteligente. Certo dia caiu
doente, contraira cinomose. Foi sendo tratado, ja estava quase
bom, quando numa tarde o professor chega em casa, voltando
do trabalho, e vé seu cao. Ele se lembra:

113



Um Vento Sagrado

— Marqués, como de costume, foi me receber ao portao.
Estava ainda um pouco abatido pela doenca, mas me fez muita
festa. Entrei e, depois de um pequeno lanche, subi ao meu
quarto para tirar um cochilo. Ja deitado, quase pegando no
sono, vi de repente o Marqués entrar, aproximando-se devaga-
rinho para lamber minha méo. Depois disso, foi embora. S6 sei
que despertei naquela hora, fiquei um tanto sobressaltado, fui
falando com Guimar: “Marqués morreu. Corra e v4 ver 14 em-
baixo.” Ela nem me deu confianga, chegou a rir: “Que é isso,
professor, ele estd bem, acabou de comer e de tomar o remé-
dio.” Como eu insistisse, resolvemos descer os dois. Marqués
estava junto a sua tigela, estendido no chao. Morto. “Nao est4
vendo, Guimar? Eu falei, ele veio se despedir de mim.”
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Versos

Versos, pedagos d’alma... dureos fragmentos
de sonhos que se foram como encanto

a sorrir... a chorar..

Minha saudade, esta dnsia, nio me acalma;
acolhe no teu seio este meu pranto

que vai em busca dos teus pensamentos

a lembrar... a lembrar...

dias passados, dilcidos fragmentos

de versos, pedagos d’alma!

Versos... asas de sonho... confissao
de afetos toucos nunca satisfeitos...
Cinzas azuis... vestigios do vulcao
que vive oculto em nossos peitos.
Versos... poeira d’oiro dos desejos...
Meu coragao

ao teu se volve em timidos arpejos,
palpitante, risonho,

abrindo-se na terna confissao

dos versos que componho:

— Versos... sonhos de amor; versos... asas de sonho
Versos... metade d’alma de quem ama...
fragmentos

de suspiros e de queixas abafadas...

s@o as rimas — lembrancas despertadas,

e o ritmo — lamentos

que o coracdo de pouco em pouco exclama!

Tu, que dos risos tens a doce palma

e um sonho azul em todos os momentos

acolhe docemente,

meigamente

meus versos... de meus sonhos... uns fragmentos
meus versos - pedagos d’alma.

(janeiro de 1994)

117






Um Vento Sagrado

Mae Menininha: Inesquecivel Amiga

Meu relacionamento com mae Menininha do Gantois co-
mecou hd muitos anos. Quando a conheci, ela ainda ndo havia
assumido o cargo de mae-de-santo. Desde entao, até seu fale-
cimento, nossa amizade cresceu e consolidou-se, aumentando
cada vez mais minha admiracio por aquela figura tao meiga e
carinhosa. que ndo hesitava em tornar-se firme e impositiva
quando era preciso.

Raramente surgem pessoas que, tal como mae Menini-
nha, possuem personalidade forte, ao lado de uma candura e
encantamento que comovem e atraem. Foi uma figura humana
de grande dose de sensibilidade e afetividade. Sua grandeza
se revelava nos pequenos gestos, principalmente no trato gen-
til e no sorriso bondoso, quando recebia as pessoas amigas.

Mae Menininha possufa profundo dominio dos funda-
mentos da lei-de-santo. Posso dizer, sem nenhuma davida, que
foi uma das mais competentes maes-de-santo que o Brasil re-
cente conheceu. Somente as grandes personagens, possuido-
ras de amplo e profundo saber, podem-se dar ao luxo de serem
mansas e humildes, sem trejeitos e arrogincia.

Dessa filha de Oxum recebi somente gentilezas e provas
de amizade. Certa vez, precisei dar comida a Eua. Necessita-
va de espaco e condigdes basicas para fazé-lo. Entre tantas casas
disponiveis, escolhi o Gantois, como prova de minha amizade e
confianca nessa grande 1alorixd. Dela, nessa ocasido, como
em lantas outras, recebi toda colabora¢do necessaria.

Além de mae Aninha, que foi minha mae-de-santo, tive
afelicidade de ser amigo de quatro grandes personalidades do
candomblé brasileiro. Foram elas as maes Senhora e Ondina
(Maezinha), do Axé Opd Afonj4, mae Agripina, ialorixa do can-
domblé de Coelho da Rocha, e mae Menininha do Gantois.
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Naquele tempo, as amizades eram cultivadas de forma
diversa dos dias atuais. Havia muita sinceridade, respeito
mutuo, grande colaboracao e troca de informagdes. Em se tra-
tando de amizade nascida por intermédio da lei-de-santo, ti-
nhamos consciéncia de que havia uma irmandade acima das
regras convencionais e sangiiineas. Sabiamos que a solidarie-
dade nos daria forga para vencer os percalcos da vida, para
nos fortalecer junto aos Orixds e para aprofundar as nossas
relagdes de amizade. Orgulho-me de delas ter sido um amigo
devotado. Orgulho-me, também, de hoje poder registrar essa
fraternidade que nos uniu.

Mae Menininha faz parte de uma geracao que, vencen-
do as resisténcias, possibilitou a passagem do candomblé da
condicao de caso de policia a de uma religido acreditada e
respeitada. A integridade moral e a sabedoria dessas venera-
veis senhoras fez o culto aos Orixds ocupar o lugar de desta-
que de que hoje desfruta. Os seus continuadores devem ter o
cuidado de agir com humildade e seriedade para que todo aque-
le trabalho ndo seja perdido. A responsabilidade de todos é
muito grande.

A grande e sincera amizade que me uniu a mae Menini-
nha do Gantois reproduz-se, hoje, no excelente relactonamen-
to que tenho com Cleuza, com Neném e com os netos daquela
que fot minha inesquecivel e maior amiga na lei-do-santo.

Iha!

Iba ni mo se ,

Mo jiba aiyé o,

Mo jiba agba,

Ora yéyé o!

lba orisa O,sun.

[ba gmoorisa 0;un.

O,sun mo jitba.
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As Arvores

Sente o meu coragdo uma grande recordacio da feliz
vida no campo, quando fito as arvores que encontro pelos ca-
minhos.

As arvores urbanas nao tém a beleza nem a inspiracao
que possuem as arvores rurais. As 4rvores da cidade, geral-
mente, sdo graves, frias, conselheiras, sem grandes expansoes,
sem alegrias. Nao tém os placidos carinhos das manhas
campesinas e provincianas, nem a orquestra dos ninhos; nem
a gracga e o encanto vegetal dos frutos.

Parece-me que elas vivem sés, num completo isolamento.

E que lhes falta a convivéncia simples da campdnia gen-
te. No campo, cada arvoredo é um teto, um abrigo. E-lhes gra-
to o mormaco, sob o sol radioso, e elas, de frondes verdejantes,
formam regalado pouso. Para o desvalido, para aquele que erra
pelos caminhos, mendigante, muitas vezes essa sombra é sua
Gnica morada.

Creio que foi por essa raziao que Deus deu érvores a
Terra.

As drvores que encontramos pelas ruas, pelas pragas,
pelos jardins pablicos, como que sentem uma certa tristeza,
parecem exiladas; como que choram a terra da sua primeira
infincia; como que lhes falta a largueza, o espaco, o horizonte
e a luz de um ocaso doce e suave... Faltam-lhes os moitais
floridos, os vales, os montes, as aves, a magoa crista de um
solugo a ecoar ao longe...

Elas sentem a falta das madrugadas loiras, do céu do
cobalto, do sol brilhante, do vergel aromatizado, do gado farto
e da lavoura fértil; da vida humilde e modesta das casinhas de
palha, das choupanas de sapé, dos camponeses ditosos, quan-
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Uma Carta

Rio de Janeiro, 7 de fevereiro de 1994.

Querida amiga Cleuza,

No momento em que tomamos consciéncia da aproxi-
magdo dos cem anos que seriam completados pela nossa ines-
quecivel mde Menininha, se entre nés ainda vivesse, justo se
faz enaltecer a data de seu aniversario.

Sabemos, cara amiga, que ela é, e serd sempre, o espiri-
to vivo que permeia e sustenta a continuidade seus pensamen-
tos; por isso, é merecida a grande comemoragao do centendrio
que se aproxima, na data que a trouxe, anos passados, a convi-
véncia brasileira no torrdo baiano.

Lamento nio estar ao lado de todos, ai na nossa Bahia,
nosso chao querido.

A minha d4ddiva maior & meméria de mae Menininha, a
quem permanentemente agradecgo o que aprendi. Permaneco
em oragao pela paz, pela luz, pelo processo espiritual da ines-
quecivel Mestra. Que Oxal4 a ilumine sempre.

A vocés, irmaos de fé, meus votos sinceros pela a beleza
da festividade, pela grandeza do objetivo de reverenciar nossa
inesquecivel mae Menininha.

Fraternalmente,

Agenor.
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Um Discurso

Exmos. Srs. Membros da Mesa Diretora da Cdmara Mu-
nicipal do Rio de Janeiro, demais autoridades e pessoas pre-
sentes; meus amigos:

Neste momento, ao dirigir-vos a palavra, desejo expres-
sar claramente toda a gratiddo que me faz, profundamente emo-
ctonado, dizer-vos repetidas vezes — obrigado! Muito obriga-
do! Sinto-me feliz ao receber a Medalha Pedro Ernesto. Se
merecgo, realmente, esta homenagem, confesso que nao sei.
Apenas vejo que meu trabaiho como professor durante tantos
anos, permeando vdrias geragoes, foi fruto da alegria e do en-
tustasmo que sempre senti junto as criancas, juntos aos jovens
e aos alunos mais adultos.

Educar, para nés, é muito mais que apenas ensinar de
acordo com um curriculo. No meu tempo, era o titulo o que
mais enobrecia — ser Professor! I eu sempre tive a convicgao
de que o que se realiza com firmeza e amor, por ideal, infali-
velmente terd um caminho aberto... Seja no que for, o impor-
tante é a disposicdo de se alcancar o melhor para bem servir.
Decidindo-se fazer algo, considero ser preciso fazé-lo com
entusiasmo, com coragem, sem perder o momento exato.

Minhas senhoras, meus senhores, mestre é aquele que
se irmana com seus alunos, conhecendo-os, para orienté-los;
amando-os, para fazé-los mais felizes. A felicidade é sempre
concedida aqueles que realizam as tarefas decididamente, com
verdade e muita confianga, irmanando-se com o grupo que lhe
é dado conviver.

Indaguem de mim — que gostaria de ainda realizar, pro-
fessor? E eu, neste ponto da estrada que venho palmilhando
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durante mais de oitenta anos, prontamente lhes diria: continu-
ar a ser professor.

Guimardes Rosa, na sua pujante versatilidade, disse:
“Mestre nao é aquele que s6 ensina, mas quem, de repente,
também aprende.” Eis a verdade impregnada nesta frase, uma
vez que o grupo, irmanado ao mestre amigo, promove uma tro-
ca constante de experiéncias, enriquecendo cada um dos com-
ponentes. £ aos senhores e prezadas senhoras que confesso:
tenho saudades do meu tempo de trabalho em classe, qual-
quer que tivesse sido a série escolar.

Hoje, me seja permitido fazer um apelo as autoridades,
a classe politica, a sociedade em geral — exaltemos o valor do
professor, a dignidade que ha em ser educador. E preciso
prestigiar esla classe. Lembro que todo jovem ama sua profes-
sora, seu professor, vinculando-o ao histérico de sua vida.

Obrigado, mais uma vez, pela lembranca de meu nome
para receber esta homenagem tao relevante. Agradeco, parti-
cularmente, a vereadora Ruga — Licia Caniné.

Aproveito também a oportunidade para levar minha voz
aos mestres de nossa terra, que participam de nossa Histéria
como legitimos agentes do processo educacional, e nao ape-
nas como espectadores. Daf a importancia de um compromis-
so de se estar disposto a ndo ceder nunca, porque, cada vez
que se cede, menos pessoa se é... E preciso, assim,

ser,

ser hoje,

ser na Histéria,

ser na busca permanente de um Brasil cada vez melhor.

Nao me canso de agradecer pelo destaque que deram a
minha pessoa na condicdo de professor. Ha, porém, uma ver-
dade que, como luz fulgurante e benéfica, fez de mim uma
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pessoa fortalecida pela fé e iluminada na trajetéria que me
coube percorrer. Ao despertar, na infincia, com apenas cinco
anos de 1dade fui iniciado na religido africana pelas maos da
querida e inesquecivel miae Aninha, fundadora do Axé Opd
Afonja, na Bahia, onde mais tarde recebi de suas méaos o titulo
de Olud. Esse cargo é reconhecido por todos os componentes
da seita.

Diria hoje, entdo, que o alimento mais forte que recebi
no dia-a-dia de uma vida de trabalho foi. sem davida, o que
fez de mim uma pessoa para servir ao semelhante, com amor,
dedicagdo, paciéncia e oragdes. Muito voltado para Deus e
cumprindo os ensinamentos recebidos, diretrizes para a con-
quista da harmonia individual, sinto-me irmanado a quantos,
como eu, tém na lei-do-santo a incumbéncia de orientar os
seus adeptos, que sdo como filhos na minha responsabilidade.

InGimeras sdo as pessoas que de mim se acercaram, per-
manecendo assim anos seguidos, cheias de {é e de alegria. La
nossa grande familia, coesa, leal, que me fortalece, buscando
Deus, buscando os orixds e agradecendo sempre.
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Genealogia das Antigas Casas de Santo da Bahia

Dentro da linhagem nagd-kétu, o candomblé mais anti-
go da Bahia é o 11é lya Nassd, fundado no século XIX no cen-
tro de Salvador e que depois veio a se localizar no Engenho
Velho, onde até hoje se encontra. Sua origem remonta aos an-
tigos africanos que transmitiam seus conhecimentos de lei-
de-santo aos negros baianos, em um intercambio que se am-
plia nas décadas finais do século passado. Houve, naquela
época e nos anos iniciais do século atual, um importante tran-
sito de africanos no Brasil, que chegavam espontaneamente
ou a convite para iniciar os brasileiros no culto aos orixas.
Pelo que se verificava, era comum o transporte de passageiros
entre a costa ocidental da Africa e o Brasil, principalmente
com destino aos portos do Rio de Janeiro e Salvador. Esse
movimento se intensifica com a aprovagido das leis
abolicionistas, que foram extingtiindo paulatinamente a escra-
vidao no Brasil, até o seu desfecho na Lel Aurca, assinada em
1888 pela Princesa Isabel. As condig¢oes favoraveis propicia-
ram um revivescimento do candomblé no lado de c4 do Atlan-
tico, com uma perfeita integrag¢io entre babalaos brasileiros e
africanos.

A Casa Branca do Engenho Velho atuou como uma es-
pécie de matriz nago-kétu. Muitos foram os iniciados nessa
tradicional casa que safram depois para fundar seus préprios
terreiros. Naquele final do século passado, era dirigida por tia
Jilia Figueiredo, e, entre seus filhos, destacam-se Jalia Concei-
cdo Nazaré, Bamboxé, tio Joaquim, Pulquéria e mae Aninha.

As décadas iniciais do século atual sdo marcadas pela
projecao de duas novas casas. O candomblé do Axé Opo Afonja,
fundado por mae Aninha junto com tio Joaquim, e o Gantois,
fundado por tia Jalia Nazaré em parceria com Pulquéria.
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Mae Aninha de Xangd e Pulquéria de Oxéssi, em suas
respectivas casas, conseguiram, por suas qualidades pessoais,
conhecimento religioso e amor aos orixas, dar protegao ao can-
domblé na Bahia. Este passou a ser visto com seriedade, mes-
mo por aqueles que ndo professavam a crenga. Com a religido
catblica deixando de ser fixada como religido oficial pela Cons-
tituicdo republicana, iniciou-se um processo lento de reco-
nhecimento do direito de cada comunidade professar o culto
que quisesse. Para tal, havia necessidade de se mostrar a po-
pulacdo que havia seriedade nos cultos praticados nas casas
de santo. Para isso, contribuiu muito a dignidade dessas duas
ialorixds. Tanto em ambito interno, para as geracdes de f{ilhos-
de-santo, quanto para a sociedade em geral, Aninha e Pulquéria
constituiram-se em ponto de referéncia e modelo de conmpor-
tamento. Para se ter uma idéia da importancia de ambas e do
quanto eram reconhecidas publicamente e respeitadas, lem-
bramos que foi mae Aninha quem conseguiu, apés entrevista
com Getialio Vargas, a assinatura do Decreto 1202, que
descriminalizou os cultos africanos no Brasil, até entio trata-
dos como questao policial.

As préticas rituais seguidas até hoje nessas duas casas e
nas casas abertas por scus filhos-de-santo tém a marca dessas
duas grandes e sdbias senhoras. No candomblé, vale a tradi-
céo e a reproducdo fiel dos ritos que foram {ixados pelos anti-
gos, ¢ nesses dois terreiros foram decisivas as atuagbes de
Pulquéria e mde Aninha. Conseguiram preservar e consolidar
o culto aos orixds com grande maestria e respeitabilidade, pas-
sando o conhecimento aos filhos que seguiram e seguem suas
antigas orientacoes.

Com a morte de Pulquéria e de mie Aninha, sucedem-
lhes, respectivamente, mae Menininha e mae Senhora, ambas
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filhas de Oxum. Inicia-se nova época de projecio do candom-
blé em nivel nacional. Nos anos 60, mae Senhora foi homena-
geada publicamente no Rio de Janeiro, no estadio do Maracana.
como a “mde preta do Brasil”, e mae Menininha, além de muito
respeitada, foi enaltecida por musicos, poetas e escritores.
Foram duas maes-de-santo que, pela bondade e sabedoria,
conquistaram o carinho de todos. Souberam manter e ampliar
a heranca recebida de suas antecessoras, assinalando outra
¢época brilhante do candomblé nagé-kétu no Brasil.

Mae Senhora falece em 1967 e, em 1968, assume o pos-
to Ondina, filha de Oxald com Yemanjd, que fora até entao
mﬁe-pequ:ﬂna do Axé Op6 Afonja. Maezinha, como era conhe-
cida, faleceu em 1975 e, em 1976, assumiu o posto de mae-
de-santo Stella de Oxéssi. No Gantois, com o falecimento de
mae Menininha em 1986, assumiu o cargo sua filha carnal,
Cleuza de Nana.

[<ssas novas zeladoras dos axés tém guardado com dedi-
cacdo as tradi¢oes e mantido suas casas com brilhantismo e
dignidade. Sdo conscientes da herancga recebida e da respon-
sabilidade que carregam, ao serem maes-de-santo de casas
com tanta histéria. Zelam pela religido e por axés impregna-
dos de muita forcga, pelos anos de culto e oferendas aos orixas.
I bom registrar que o que hoje ali existe é o resultado dessas
sucessao histérica, dai a importincia que no candomblé se da
aos antepassados, os quais devem ser sempre lembrados e re-
verenciados.













aria Stella de Azevedo Santos (Mie Stella),
ialorixd do Axé Opd Afonja — Salvador,
Bahia

Conheco o professor Agenor desde o tempo em que eu
era 1a6. Ele estava sempre em contato com mae Senhora, es-
creviam-se bastante. Toda vez em que ela 1a ao Rio, visitava o
professor. k£ eu, que as vezes viajava com ela, 1a junto, eles se
respeitavam ¢ se gostavam muito. Desde essa época ele faz
consultas aqui para o Axé, questdo de 1a6, assuntos de maior
profundidade. O professor é sempre procurado para isso. Quan-
do mie Senhora morreu, foi ele quem fez o jogo que escolheu
a mie-de-santo. Quando esta faleceu, seu Agenor jogou nova-
mente, determinando que eu seria a proxima. Ele estd sempre
presente em momentos importantes.

Lembro que, no momento do jogo em que o professor
Agenor me apontou como ialorixd, senti um misto de susto e

medo. Foi uma surpresa muito grande, eu nao estava na ex-
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pectativa. Se estivesse, teria sido hora de vibracao. E o que eu
senti, naquele momento, foi o peso da responsabilidade, por-

2

que nao se pode rejeitar o que foi determinado pelos orixas.
Seu Agenor fez um jogo pablico, foi intermedidrio de Xangd
nesta hora. Orientou-me bastante, deu-me muito apoio. Ele é
muito nosso amigo aqui. Eu o considero um tio, porque ele é
irmao-de-santo de minha mae Senhora, e um amigo, admiro
muito sua capacidade. Quando vou ao Rio, lhe faco uma visi-
ta, telefono. Mantemos uma boa relagio, talvez ndao sé6 mais
estreita pelo fato de eu ser de Oxéssi, ele sabe que toda pessoa
de Oxéssi é meio esquerda. Mas gosto muito dele, e ele de
mim. A gente se comunica bem.

Além disso, seu Agenor nunca perdeu uma festa de
Oxéssi no Axé. Acho que s6 umas duas vezes desde que estou
aqui, e ja vai fazer vinte anos. Para mim, é uma alegria. Ele
vem, passa o dia aqui, é uma forca que se junta a nossa. kle
me aconselha bastante. Quando assumi o cargo, o professor
fez um jogo na frente de Xangd. Nao se deve comentar muito o
fato, mas ele me fez muitas recomendacgdes, me abriu os olhos,
e logo depois aconteceu tudo o ue ele tinha previsto. Por meio
de seus conselhos eu soube me sair bem, ou methor. o Axé se
saiu bem.

Ele é um verdadeiro olué do tempo antigo, sem aquelas
mentiras. I uma pessoa muito verdadeira! Um senhor com ener-
gia de jovem, professor Agenor é muito procurado pela gente
mog¢a, o que também merece minha admiracao. Sendo profes-
sor, sua capacidade de transmitir as coisas ¢ natural. E isto
vem ao encontro de minhas preocupacoes com a preservagao
do culto aos orixas; tenho falado muito, por exemplo, sobre a
espiritualidade no candomblé. As pessoas estao confusas, mis-
turando festinhas, roupas, jéias e outras coisas com
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espiritualidade. Venho combatendo também a comercializagao
da seita, praticada por muitos de seus integrantes. Mas veja o
exemplo do professor, que continua jogando para muita e mui-
ta gente sem cobrar absolutamente nada, sai as vezes de sua
casa para orientar obrigac¢oes e nada cobra. kntao, tudo o que
ele faz é por amor aos orixds. Eu também sou dessa escola, a
escola de mae Aninha, ndo admito que usem a espiritualidade
como meio de faturar, de ganhar a vida. Sao questées que en-
volvem moral e bons costumes. Aqui, no Axé Opd Afonja. cui-
damos apenas da espiritualidade e no maximo da satde, quando
esta é abalada por problemas espirituais. As pessoas devem se
conscientizar da verdadeira importancia dos orixds. Ieliz de
quem o orixd escolhe! E temos de fazer jus, merecer a graga
desses protetores.

O professor Agenor é um marco para a religiao do can-
domblé. Um homem de alta instru¢ido, nao brasileiro de ori-
gem, mas de coragdo, no seu procedimento, na sua fé. Faz de
tudo para que respeitem a nossa crenga. ks ja teve excelentes
discipulos. Um deles, o falecido Nilson Feitosa, que eu admi-
rava muito, tinha uma capacidade incrivel de assimilar os seus
ensinamentos. Se estivesse vivo, estaria vibrando com esta
homenagem que lhe esta sendo prestada em forma de livro. E
niao hd nada mais bonito do que receber os louros em vida,
considero esta homenagem uma gratificagao recebida por seu
trabalho em prol da crenca dos orixds. Para o ano, com certe-
za, ele estard aqui conosco na festa de Oxdssi. E fago votos
para que Oxald, Eua e todos os orixds conservem sua forga,
pois o professor Agenor é um patriménio do candomblé.
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Cleuza Millet (Mae Cleuza), filha carnal de mae Menininhae
atual 1alorix4 do candomblé do Gantois — Salvador, Bahia.

[aco questdo de ressaltar que a minha amizade com o
professor Agenor independe de religido. Alids, para mim, ele
nao é exatamente “Agenor”, mas “seu Santinho”. Ele me viu
menina e, desde entdo, acostumei-me as atengdes e cuidados
que sempre teve comigo. Muitos anos atrds, durante uma lon-
ga estada minha no Rio, seu Santinho e dona Maria {uma em-
pregada sua, que ja faleceu) me cumulavam de atengoes.

Nessa época, ele ainda dava aulas no Colégio Pedro 1.
Minha primeira gramatica de espanhol, assim como a de in-
glés, foi ele quem me deu. O primeiro romance, também. Cha-
mava-se fbis, um livro muito bonito. Eu era entao muito jovem,
nem sequer pensava em casamento.

Tenho mesmo um carinho imenso por seu Santinho. Ele
é muito considerado, é um exemplo de respeito a religiosida-
de. Acho particularmente bonita a maneira como ele procede
no mundo do candomblé, sem buscar projecio pessoal. E uma
pessoa simples e humilde.

Na verdade, ndo vejo hoie nenhum outro com a condi-
cao de sabedoria que ele tem. E um mestre do dia-a-dia. Te-
nho contatos periédicos com ele, alguns dos quais infaliveis.
Por exemplo, nos falamos sempre na sexta-feira da Paixao, no dia
8 de setembro (data de seu aniversario), no dia 25 de dezembro
(meu aniversdrio). Como se pode ver, meu relacionamento com
ele tem lacos ao mesmo tempo religiosos e de grande amizade.

Vocé sabe, as vezes essa gente do candomblé fica falan-
do apenas de coisas da lei-do-santo. Seu Santinho, nao. Ele é
capaz de enriquecer as conversas com os assuntos mais varia-
dos e sempre com pontos-de-vista interessantes. Lembro-me
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de que. certa feita, no Rio de Janeiro, um cidadao de tempera-
mento um tanto fanatico tentou puxar discussiao comigo sobre
assuntos de candomblé. Ku me aborreci, nao sou de muita con-
versa, mas seu Santinho, que se achava presente, logo pos um
ponto final a situacao, comentando uma pega que estava sen-
do levada no Teatro Rival.

Ele ¢ assim. Um amigo, um sdbio. Quando vem a Salva-
dor, logo me visita. Fu adoro convida-lo para almogo ou para
um ché. £ como se fosse um pai.

Altamira dos Santos (Mae Tat4), ialorixa do Engenho Ve-
lho — Salvador, Bahia

Todos nés sempre ouvimos falar bem do professor Agenor.
[- um homem muito respeitado, tanto no Rio quanto na Bahia.
Alids, ndo conheco quem fale mal dele, um homem preparado,
com estudo e com grande conhecimento da lei-do-santo, um
homem bom que ajuda a todos que o procuram.

Fiz santo com 18 anos, cumpria minhas obriga¢oes, mas
me mantinha afastada do meio do candomblé. Por isso, acabei
ndo tendo muita aproximacio com o professor. Ele vinha muito
aqui, se dava muito com minha mae Massi, ebdmi Caetana,
era também conhecido de minha mae carnal.

Acontece que. desde bem nova, sempre trabalhei muito.
Ja em 1953. tinha montado uma barraca no Mercado Modelo —
mas nio fumo e nio bebo. meu filho, nem mesmo refrigerante.
Vendi refrigerante tantos anos que até fico enjoada de sentir o
cheiro. Sai de 14 s6 em 1986, para poder vir aqui para esta
casa. ot quando me encontrei com o professor Agenor, tempo
em que minha mae Massi tinha falecido.
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No dia em que ele fez o jogo para saber quem iria ficar
no lugar dela, eu estava no Mercado Modelo. Tinha 1do a mis-
sa, mas ndo fiquei para ver o jogo. Preferi ir trabalhar. Engra-
cado é que de manha, quando eu sai da Casa Branca ja para ir
a missa, pensei assim: “lLu vou, mas nio volto hoje para ca,
quero ir trabalhar mais tarde”. S6 que logo depois ouvi uma
voz dizendo: “Nao, vocé vai voltar. Vocé estd saindo agora,
mas vai voltar”.

A certa altura, eu ja estava no Mercado, apareceu Jorge,
alabé da casa, acompanhado de outro oga. Disseram que esta-
vam esperando a minha presenca para concluir o jogo. Tentei
dizer que estava trabalhando, mas tive de ir, eram pessoas que
eu respeitava muito e estavam ali, dizendo que a minha pre-
sencga era importante naquele momento. Pode acreditar, mas
na hora eu nao consegui entender o porqué da minha presenca
no saldo da Casa Branca. Enfim, terminei de servir comida a
algumas pessoas, ajeitei minha barraca, e fomos para l4.

Assim que cheguei, fui tomar meu banho, vesti minha
roupa branca e entdao me levaram ao saldo, a frente do profes-
sor Agenor. Ele mandou que eu sentasse junto com outras fi-
lhas mais velhas, numa mesa comprida. Jogou algumas vezes
e comecou a falar comigo, eu nem lembro bem o qué. Sé sei
que tentei responder alguma coisa, ndo é segredo de ninguém
(que eu ndo pensava no cargo, tentei responder, mas ndo con-
segui, a fala ficou presa na garganta. Ai é que eu nao me lem-
bro mesmo de mais nada. Quando acordei, ja estava tudo pronto.
I::, meu filho, é a vontade do orixa.
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Agrimalda da Silva (Guimar), ajudante doméstica do
Professor Agenor

Vim trabalhar com o professor em 1939, eu tinha de 16
para 17 anos. Sou de Campos, tinha saido de 14 alguns anos
antes para trabalhar numa casa de familia aqui no Rio. Acon-
tece que minha irma brigou com o sujeito que era meu patrao,
foi uma fofoca danada. Lk ai, pronto, estava eu sem trabalho.
Foi quando uma senhora onde minha irma morava mandou que
eu fosse num homem, na Rocinha, que olhava as coisas num
copo d’agua. Ele foi logo me dizendo que eu ia receber trés
propostas de trabalho, mas que ficasse com a primeira, seria
uma coisa muito boa para mim. Pois ndo deu outra: uma se-
nhora até de santo, dona Filhinha de Oxum, me indicou para
trabalhar com o professor, e bem em seguida recebi outras duas
propostas de emprego. Nem vi as outras duas. Vim falar com o
professor e estou aqui ainda hoje, gracas a Deus.

Passei entao a morar na casa do Leme, tenho boas recor-
dacoes de l4. Iira uma casa boa, ampla, alegre, chegamos a ter
cinco cachorros. E o professor ndo parava, sempre correndo
de 1 para cd, trabalhando num lugar, noutro, viajando muito.
[u inventava alguma coisa para comer no tempo em que ele
passava em casa, um paozinho de forno, um bolo, ele era ruim
de comer, ainda é até hoje. Também cuidava do falecido seu
Alexandre, irmao dele, grande pessoa.

Engracado é que demorei um tempo para entender que
o professor era de santo. Naquela época era tudo muito sigilo-
s0, mesmo as coisas mais simples eram feitas com as portas
trancadas. [cu via o professor receber muita gente em seu quar-
to, mal a pessoa chegava, ele, zds!, passava a chave na porta.
Para mim era um pouco esquisito, mas eu via gente de todo
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tipo, eram velhos, criancas, homens, senhoras, pessoas finas,
pensel, entdo nao deve ser coisa ruim. Depois, um dia, ele me
contou que era de santo e que atendia toda essa gente. Isso
porque o jogo dele é que deu permissio para ele falar, saiu ali
que eu era uma pessoa de confianga a esse respeito, entao ele
pode falar a partir desse dia. Dai por diante ele passou a tratar
de mim, tudo meu é com ele.

Niao s6 o jogo, mas o santo dele, quando ainda vinha,
também era uma beleza. O que Oxala dissesse a vocé aconte-
cia mesmo. Pois nos primeiros tempos que eu estava com o
professsor, eu tinha um namorado. Claro, naquele tempo na-
moro era bem diferente, uma coisa muito mais segura. Mas o
fato ¢ que o rapaz tinha 14 os seus assuntos, o préprio homem
da Rocinha que olhava no copo ja tinha me prevenido. Mas,
sabe como ¢, quando a gente gosta, lenta consertar a pessoa,
vai sempre dando um desconto. Oxal4, entdo, confirmou tudo,
disse que o rapaz ndo prestava mesmo e ia me dar uma prova
disso. Pouco tempo depois aquilo que Oxal4 tinha dito aconte-
ceu, e ai resolvi nao me meter mais nesse negécio de namoro,
passei a querer so trabalhar Tanto é que continuo até hoje
como vim no mundo, nao me queixo de nada. Pena é que Oxa-
la ndo venha mais. Um dia, ja faz alguns anos, ele veio para se
despedir. Disse que aqui na lerra estava havendo muito fingi-
mento, muita falsidade, nao tinha mais terreno para ele. Des-
de esse dia, nunca mais voltou. Mas sei que ele continua guar-
dando o professor e todos os que vém a esla casa.

Professor ja me ajudou muito com seu jogo, tantas vezes
que € dificil lembrar. Uma vez, meu pai, que trabalhava numa
propriedade em Campos como feitor, era assim que se chama-
va, meu pai ja tinha idade e estavam de olho no emprego dele.
Fo1 o professor Agenor quem deu jeito, sou muito agradecida a
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ele por isso. De outra vez eu ia a Campos, ver meu pai. Mas
deu no jogo que ndo era para cu fazer a viagem naquele mo-
mento. Nao fui. S6 um tempo depois a permissio foi dada, e o
jogo ainda disse que eu teria uma surpresa grande. Muito bem,
14 fui eu. Tomei o trem e, numa certa altura. resolvi saltar numa
estacdo para tomar um café, coisa que nunca fazia com medo
de me distrair e perder a viagem. Quando voltava para a cabi-
ne, reconheci a figura de minha madrinha, aqueles dois olhoes
verdes, havia muitos anos que nao me encontrava com ela.
Pois ela ia embarcar no mesmo trem para Campos e estava
furiosa, fora de si. Veio falar comigo e me contou, muito nervo-
sa. que meu padrinho tinha se metido numa histéria de mu-
lher, ela estava mesmo disposta a fazer uma grande bobagem,
coisa de vingancga. Dai eu fui conversando com minha madri-
nha durante a viagem, ela ficou um pouco mais calma. depois
chegamos a cidade e fomos até meu padrinho. Pois é, a situa-
¢do ainda estava dificil, mas acho que, se nio fosse cu ter
encontrado minha madrinha naquela hora e esfriado as coisas,
meu padrinho tinha ido desta para melhor antes do tempo. Foi
mesmo uma surpresa e tanto!

Mais outra: teve uma moga que trabalhou junto comigo
durante quinze anos, ja aqui na casa do Engenho Novo, ela é
minha afilhada. Saiu daqui para casar, teve uma filha. Passou
um tempo, a menina estava para fazer quinze anos, tive vonta-
de de dar uma festa para ela. Professor foi olhar e me disse
que ndo, que pensasse bem, se fizesse a festa eu poderia ter
um grande aborrecimento. Mas disse também para eu ndo me
preocupar. Pois bem, no mesmo dia em que ele jogou, a mae
ligou para dizer que a menina tinha contado uma histéria com-
prida... No fim das contas, estava gravida. £ claro que ndo
dava para ter festa, vestido branco, valsa, bolo, aquela coisa
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toda. Fui falar com ele: professor, o senhor continua danado,
hein?

Professor é para mim um pat, é meu protetor, filho, ami-
go, 1sso tudo junto. Estou ha quase sessenta anos com ele, é
toda uma vida. As vezes podemos até brigar, isso é natural,
mas passa logo, nossa unido é grande. I ainda me lembro do
dia em que dona Filhinha de Oxum me indicou para ir traba-
lhar com ele. E verdade, s6 minha mie Oxum para me botar
nesse fervor todo até hoje!

Antonio Agnelo Pereira, Elemaxé do Engenho Velho -
Salvador, Bahia

Para falar de um grande sacerdote como o professor
Agenor, eu preciso me preparar espiritualmente. I tenho que
me valer de alguns alfarrdbios iorubds, para dizer: “Mo ki
gbogbo ni, totéo mojubd, oku odun, oku tedun, axé ixamodun,
odun ‘rent ojobd, oré mi!”

Pois minhas primeiras lembrancas de seu Agenor datam
dos anos de 30, conheci-o ligado a mae Aninha e ao Axé Opd
Afonj4, sempre destacado pela lhaneza de trato com todos os
seus irmaos de seita, indistintamente. Lembro-me da genero-
sidade do professor, que ndo negava ensinamentos aos que o
procuravam, em especial para conhecer alguma traducao da
lingua dos orixds. Mesmo em alguma conversa amena, ou brin-
cadeira, ele soltava uma palavra, um oriki de orixa, e todos
ficavamos satisfeitos em poder aprender um pouco mais.

Professor Agenor tem 0:é (titulo honorifico) no Engenho
Velho. Era muito querido por tia Massi, antecessora da atual
ialorixa. Foi a préopria tia Massi, ja com idade, que me pediu
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em conversa particular que oportunamente incumbisse o pro-
fessor de fazer o jogo de sua sucessao. Ele ja tinha feito outros
jogos importantes, em outras casas, e isto é uma missio de
grande responsabilidade. Afinal, o cargo de mae-de-santo é
sempre muito visado — e aqui ndo seria diferente. Daf julga-
mos que o professor Agenor, com sua sabedoria, autoridade e
imparcialidade, fruto do amor que devota aos orixas, era a pes-
soa mais indicada. Quando por {im chegou a ocasiao, ele veio,
jogou, a escolhida entdo foi Oké. Depois ele fez os jogos que
apontaram Mariela e, finalmente, Tata, nossa atual mae-de-
santo.

O professor sempre nos visita, ¢ uma alegria muito gran-
de vé-lo aqui. kkntao, canto para ele:

Barika!

Odé barika Olorun koloré

Barika Olorun kofissi

Barika Olorun kobed

Barika Olorun koloré

Estou a espera dele aqui. Barikd! Odé, odé ni é ilé Bahia!
Estou esperando para recepciond-lo no saldao da Casa Branca,
depois de publicado este livro. ‘Xé 6!

Carybé (Hector Julio Péaride Bernab6), artista plastico,
Ob4 Otun Onanxokun do Axé Opd Afonja

O professor Agenor é uma espécie de momumento, é o
Gnico babalad de verdade que temos no Rio de Janeiro. Muito
jogam bizios, mas nio sao babalaés. Ele lida com candomblé
ha oitenta e tantos anos, é olud do Axé Opd6 Afonja e é quem
faz o jogo que escolhe as novas maes-de-santo nas principais
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casas de candomblé da Bahia, na nossa nacio. Entdo, é uma
figura que respeitamos com devogdo, pois é um pogo de sabe-
doria sobre todas as coisas da nossa seita.

Conheci o professor Agenor hi mais de 30 anos, quando
ele veio do Rio a Salvador para fazer o jogo por ocasido da
morte de mae Senhora. Logo percebi que se trata de figura
muito cara, mesmo venerada, por todos do candomblé. Afinal,
no meu entender, ndo existe ninguém que conhega tanto as
coisas do culto como ele.

Juana Elbein dos Santos, antropéloga, escritora, casa-
da com Mestre Didi, uma das figuras mais ilustres do
candomblé no Brasil

iste depoimento sobre meu encontro com o professor
Agenor, um sacerdote muito especial, serd dado com muita
emocdo. Por isso, ndo set se refletird tudo como exatamente se
passou.

Voltavamos da Africa eu e Didi, meu marido, quando
estava para acontecer o axexé {ceriménia fauebre) de um ano
de mae Senhora. Durante o axexé, Didi, filho carnal de mae
Senhora, estava extremamente comovido, até porque, quando
Senhora faleceu. nos encontrdvamos em viagem e s6 soubemos
do ocorrido quinze dias depois. Estdvamos no interior do antigo
Daomé, perto da cidade de Ketu, e s6 fomos comunicados, por
meto de um telegrama, quando retornamos a Universidade de
[badan. A essa altura o axexé ja havia transcorrido, e Didi, au-
sente de todas as obrigacdes iniciais. achou melhor continuar
sua primeira viagem a Africa, uma vez que tinha o compromis-
so com a Unesco de fazer um relatério sobre sua estada.
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Pois bem, houve a missa de um ano e, depois, a conclu-
sdo do axexé. Na igreja, Didi e os parentes proximos sentaram-
se na primeira fila. Eu, ndao sendo catélica, combatendo o
sincretismo e ndo me sentindo legitimada a participar a este
nivel, sentei-me no meio da igreja, chorando muito o tempo
todo.

(Quando voltamos ao terreiro, cu entrei, fiz a obrigacao ¢
nao fiquei no barracido. Sai ¢ me apoiet numa arvore muito
erande que ali havia. Depois acho que um raio a partiu, nao
set bem. Eu me sentia muito triste. De repente, como se saisse
detras da drvore, veio um senhor que eu ndo conhecia, cha-
mou-me pelo nome, colocou a mao em meu ombro e disse:

— Juanita, nao fique triste, nio se preocupe. Vocé tem
uma grande protecio, vocé é de um grande eleda. Na igreja,
enquanto vocé chorava, seu eleda estava ao seu lado tomando
conta de vocé. Nao se deixe abater. sua vida caminhara para
frente.

Perguntei quem era, e ele disse seu nome: Agenor. En-
tdo, quis saber se era o olué de mae Senhora. Ele, sorrindo,
disse-me que voltasse ao barracao. Eu voltei, ele saiu, e ndo o
V1 mais.

Fiquet extremamente impressionada com esta relacao
que estabelecemos. Uma relacdo muito profunda e humana,
porque ele sabia das dificuldades que eu esperava encontrar
com a morte de mie Senhora e também da minha dor. Mae
Senhora foi minha mae-de-santo, fez todas as minhas obriga-
coes, ¢ Didi era o seu brago direito, tinha uma relacao muito
forte com ela.

Posso dizer que se criou entre mim e o professor Agenor
uma relacio triplice: meio magica, religiosa e de amizade. Ma-
gica, por ele ter, naquelas circunsténcias, afirmado que eu fica-
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ria bem; religiosa, pois se tratava de uma pessoa de hierarquia
que eu respeitava; de amizade, porque ele veio me socorrer.
Foi a Gnica pessoa que se aproximou de mim naquela ocasiio,
mesmo porque Didi e todos os outros estavam voltados para as
obrigacoes.

Fazia pouco tempo que eu estava no Axé. Cheguei a Sal-
vador em 64, e mae Senhora morreu em 67. Estive com ela, na
verdade, durante pouco mais de um ano, porque depois fomos
para a Africa. Entdo, esta relacdo com Agenor me deu uma
sustentagdo muito grande e foi provavelmente o que me fez
ficar na Bahia. Por tudo isso, digo que minha relagdo com ele
¢ de reconhecimento, de respeito, de amizade. Toda vez que
vou ao Rio nos encontramos, nos abragamos, nos beijamos. E
uma relacao de muito carinho, também.

Antdnio Olinto, escritor, Oba Aré do Axé Opd Afonja

Em 1957 fui pela primeira vez a Bahia com minha mu-
lher Zora. Ela ja conhecia o Opd Afonja e sua gente. Depois,
na festa de 50 anos de santo de mae Senhora, voltamos 14. Foi
quando conheci Agenor, exatamente no dia da festa. O mais
curioso é que fui escolhido para saudar miae Senhora em nome
dos visitantes.

Era tempo de Juscelino Kubitschek, um tempo dourado,
em que tudo parecia ficil, tio diferente de agora, ndo é? Eu
lembro que Paschoal Carlos Magno esteve na festa em nome
do presidente da Repiblica, houve representante do ministro
da Educacéo, e eu falei em nome dos escritores que foram do
Rio. Mae Senhora encarregou Rubem Valentim, que neste tem-
po ndo era pintor, era dentista e s6 pintava nas horas vagas, de
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responder em nome do Axé. Entre um discurso e outro, come-
cel a conversar com Agenor, ainda sem saber quem ele era, e
fiquel impressionado com aquela conversa agradavel. Desde
entao, esse contato foi se estrertando.

(Quando fui nomeado adido cultural em Lagos, na Nigéria,
me mantinha em busca das pontes erguidas entre nosso povo e
o povo lorubd. Mas é preciso que se lembre que nem sempre o
governo estd interessado em nomear a pessoa certa para o lu-
gar certo, ndo é verdade? Isto de fato aconteceu na época em
que Janio Quadros tinha resolvido nomear embaixadores na
Africa. Diante disso, Jorge Amado fez um movimento para que
ele me nomeasse embaixador na Nigéria, por causa do meu
interesse pelo culto aos orixas. Mas Janio caiu, e Tancredo
Neves, entdo primeiro-ministro, me convidou para ser adido
cultural em Lagos. De 1962 a 1964, vivemos Zora e eu na
Nigéria, num trabalho cultural que nos levou a Ifé, Oy6, Ibadan,
Oxogho, Warri, Edé, Porto Novo, Kétu, Abomey, Uid4, Lomé e
Aneché. Eram terras de orixds, e entdo eu, que jd era Otun
Oba Aré do Axé Op6 Afonja, promovi junto com Zora uma li-
gacdo continua entre as terras sagradas da Africa e a Bahia.
Zora ja tinha publicado As trés mulheres de Xangé e Histéria
de Oxald. Antes conversdvamos muito com Agenor sobre Kétu.
Nosso desejo de conhecer a terra de Oxéssi partiu dai, como
também de Pierre Verger, que nos visitava muito em Lagos.
Numa dessas visitas comentamos com ele sobre nossa vontade
de conhecer Kétu, e ele disse para irmos junto, ja que precisa-
va resolver um problema por 1a. Fomos, Verger foi conosco e
parou em Pobe, uma aldeia entre Porto Novo e Kétu, para fazer
uma pesquisa. Arranjou uma cabana de chao batido e ficou
trés meses dormindo ali.
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(Quando voltamos de férias, visitamos Agenor, dando ini-
cio a um contato permanente. Comecamos a nos visitar ainda
mais e passamos a ir junto a Salvador sempre que havia um ato
importante 1. Na ocasido da morte de mae Senhora, em que
ele foi fazer o jogo que acabou escolhendo Ondina, fomos com
ele. Dez anos depois, quando Ondina morreu e a escolhida foi
Stella, ele foi conosco no carro. A partir de 76, quando Stella
for feita mae-de-santo, nosso estreitamento com Agenor foi se
acentuando cada vez mais. Hoje é comum irmos juntos a Sal-
vador e ficarmos no mesmo hotel quando chega a época de
Xango.

Agenor representa para nés um plano de sabedoria que
as pessoas s6 atingem quando de fato se dedicam nao s6 a um
conhecimento maior do homem e da alma humana, mas tam-
bém ao mistério do tempo. Nao é sé Proust que esta atrds do
mistério do tempo. nao, Agenor também. Ele é um tipo de
Proust, ndo do passado, e sim do futuro. Ele nos estimula em
relacio as lembrancas que temos do tempo futuro. Zora come-
cou antes, conheceu Agenor, miae Senhora e Stella primeiro,
terd mais a dizer do que eu. Cheguei a0 Axé Opd Afonja por
intermédio dela.

Alids, mie Stella era tdo franzina naquele tempo que
ninguém dizia que seria mae-de-santo um dia. Mas os conhe-
cedores do futuro, como mie Senhora, sabiam. E hoje até fisi-
camente ela é uma ialorixd, incorporou mesmo aquele porte
majestoso.

Em tudo o que Agenor faz ha uma bondade natural, e
dentro dela um conhecimento das coisas, porque conhecer o
futuro é conhecer as possibilidades das pessoas, prever seu
destino. O que ndo d4 sempre certo para quem nao é olué.
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Mas Agenor é para nés nao s6 o Pai Pequeno, como o Pai
Grande. Assim como existe a figura da i@ kekeré, mae-peque-
na, ha também o baba kekeré. Ele é o Pat Pequeno fisicamente
e o Pai Grande no modo conduz seus contatos. Cada vez que
vamos ld na rua Bardo do Bom Retiro e vemos uma dazia de
pessoas, na sala de estar, na frente daquele piano, esperando
para conversar com ele antes do meio-dia, entendemos que ali
existe ndo apenas um ordculo que trata de problemas senti-
mentais. materiais, de satde: trata-se, sim, de um verdadeiro
consultério do espirito.

>

Zora Seljan, escritora

Francamente, eu ndo me lembro da ocasido em que co-
nheci o professor Agenor. Goslaria até de perguntar a ele, pois
tenho a impressao de que o conhego a vida inteira. Antes de
conhecé-lo, no entanto, lembro-me de que ele e mae Senhora
tinham uma ligacao muito grande. Eramos muito amigas, e ela
sempre visitava Agenor quando vinha ao Rio. Ela tinha o ha-
bito de se consultar com ele.

Agenor, hoje, ndo é sé a pessoa que mais conhece os
cultos afro-brasileiros, mas também quem se apercebe da reli-
2130 no seu sentido mais profundo, mistico, na medida em que
todos os caminhos conduzem a Deus. Pessoas que amam o can-
domblé, como nés, sdo capazes de amar também outros cami-
nhos. Quem quer que v4 a um templo budista, poderd acender
um incenso. [u e Anténio Olinto vamos a igreja protestante e
comungamos o paozinho que eles nos trazem. Se vamos em
algum templo de outra religido, sabemos como nos comportar,
assim como numa mesquita ou numa sinagoga.
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A pessoa verdadeiramente espiritualizada sabe que to-
dos esses caminhos tém, em sua esséncia, muitos pontos se-
melhantes. Vou contar uma histéria que para mim define a
espiritualidade de Agenor. Tenho um neto chamado Rubinho,
hoje homem feito, que desde crianca ama certas coisas miste-
riosas; muitos acham suas idéias meio estapaftrdias. Levei-o
uma vez até Agenor para saber o santo dele. Ele tratou meu
neto com a maior consideracdo e me disse que Rubinho nao
estava ligado a santo de candomblé, mas sim ao budismo.
Rubinho concordou, dizendo que sempre conversava com Buda
e fazia c6cegas em sua barriga. Quer dizer, a natureza religiosa
dele estda mais para o budismo do que para o dominio dos orixds
— ora, ¢ preciso ser muito grandioso para revelar algo assim.

Outra coisa que me impressiona é o respeito, o amor € o
carinho que Agenor tem pela religido catdlica, da qual todos
nos fazemos parte: fomos batizados, casamos, vamos a missa,
temos devogao pelos santos. Mas isto nao significa que as tra-
digoes devam se misturar. E bom lembrar que Agenor, assim
como os bispos da Igreja e as grandes maes-de-santo, é con-
trario a préatica do sincretismo. Neste pento, eu adoto a com-
preensio de nossos amigos Didi e Juanita, segundo a qual o
candomblé ndo pode acolher o sincretismo como dogma para o
culto, embora possamos entender suas raizes histéricas. Oxum
niao é Nossa Senhora, Xangd nio é Sdo Jerdnimo, porém ha
quem cultue ao mesmo tempo as duas entidades. Podemos ter
admiragdo comum por um orixa e por um santo catélico, com
base em suas semelhancas. O orix4 dono do trovao é como Sao
Jeronimo, invocado para proteger nas tempestades. Oxal4 per-
doa, assim como o Senhor do Bonfim, que foi tio maltratado e
perdoou. kissas semelhancas aproximam uma entidade de ou-
tra, sem (ue, no entanto, se confundam numa sé.
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Mas héd ainda um ponto que eu gostaria de lembrar: as
grandes maes-de-santo do ritual de Kétu, como mae Senhora,
mae Menininha e a prépria mae-de-santo de Agenor, Aninha,
que foi a grande 1alorixa da Bahia, sabiam coisas que nao pas-
savam para os homens. Sdo segredos da mulher, transmitidos
somente para a mulher. Ha realmente nos candomblés tradici-
onais uma considera¢do maior pela mulher do que pelo ho-
mem. O nosso querido Santinho, nosso olud, é a meu ver quem
mais conhece os cultos hoje, como ja disse. le herdou muita
coisa de mae Aninha, inclusive a maneira de jogar os bazios,
mas no rifual ndo pode herdar tudo, porque. pelo prisma do
candomblé, o segredo é da mulher. Isto vem por causa de lansa,
de Oi4a, que, como Agenor diz, é a dona dos caminhos do infi-
nito. Nao se pode fazer um candomblé s6 de homens ou s6 de
mulheres — e, diga-se. o que ¢ muito bom para ambos. o ho-
mem ¢ o pail que guarda a casa, e a mulher, a mie que guarda
o mistério da vida.

Antonietta Alves (Babamin), ialorix4, filha-de-santo do
professor Agenor

Inictei minha vida espiritual em 1955, na casa de
Ricardo Quirino Gomes (Angorense), onde permaneci duran-
te cinco anos. ku relutava em dar prosseguimento as obriga-
¢des, pols nao queria no futuro arcar com a responsabilidade
de ser ialorixd, conforme ele havia previsto. Em 1960, levada
por minha cunhada Ruth. conheci o professor Agenor. Por meio
de seu jogo obtive a confirmagdo de que eu teria que raspar
Oxald e que também trazia cargo de mae-de-santo, por heran-
ca espiritual de minha avé materna.
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Como na época tivessem surgido vérios problemas, en-
volvendo também minha filha, decidi afinal fazer santo no Axé
Opd Afonja de Coelho da Rocha, com méae Agripina e o profes-
sor Agenor. Eu entraria no mesmo barco de Nilson de Ossae.
Mas, por insisténcia de meu falecido marido, deixei de fazer
as obrigacoes em Coelho da Rocha. Fiquei triste com a situa-
céo e recorri novamente ao professor. kEle me aconseihou a nao
eriar problemas com meu marido e disse ainda para eu ndo me
preocupar, no fim das contas voltaria para suas maos, seria sua
filha espiritual.

Assim, aeabei por raspar Oxald em 1963, na easa de
Aderman Francisco da Cruz, filho-de-santo do falecido Alvaro
de Obaluaié (axé do Engenho Velho). Fiz a obrigacio de trés
anos ainda eom seu Aderman, que, nessa oeasiio, entregou os
assentamentos de meus orixas. Durante este tempo ndo deixei
de procurar o professor Agenor, ue continuava a me dar ori-
entacoes. Finalmente, em 1973, o professor fez minha obriga-
cio de sete anos e abriu casa para mim em Santissimo, ele e o
falecido Nilson ajudaram depois a reeolher minhas trés pri-
meiras 1ads.

Meu pai Agenor é um grande amigo e eonselheiro. Te-
nho casa aberta, porém ndo faco nada para mim ou para os
outros sem antes eonsulti-lo. Acho que, antes de mais nada, é
uma questio de respeito. I5le até me pergunta: “Ora, Antonietta,
nao sabe mais dar um obi?” E eu respondo: “Sei, meu pai,
mas tenho de lhe participar...” Ele nao diz, mas sei que fica
contente com esse tipo de atitude, infelizmente rara nos dias
de hoje. Afinal, devemos sempre satisfagdes aos mais velhos.

As vezes dizem, Babamin é severa, Babamin é durona,
essas coisas. Acontece que me criei na casa de professor Agenor,
ele nunca me deu facilidade, sempre lidou de modo muito sé-
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rio com os assuntos da religiao. Por exemplo, s6 depois da mi-
nha obrigacao de sete anos ele passou a me ensinar certo tipo
de fundamento. Pude entao enxergar com outros olhos coisas
que ja sabia ha muito tempo. Vi também que nao adiantaria ter
tido acesso a estes fundamentos antes; passamos a mexer com
forgas muito grandes, a responsabilidade aumenta, os riscos
também. E preciso preparo espiritual e vivéncia no santo para
assimilar certos conhecimentos.

Acredito que, por vaidade, muitos hoje queiram assumir
o posto de pai ou mae-de-santo. Mas nem todos tém essa difi-
cil missdo. Faz-se a obrigacdo de sete anos para que se com-
plete o cielo da miciagdo, deste modo da-se for¢a ao orixa e a
cabega da pessoa. Mas, dai a algar maiores voos, ha uma dis-
tincia muilo grande. E uma pena, estd tudo muito diferente,
hoje se vé sujeito com um ano de santo abrindo casa, até 1ad ja
estd raspando gente. E por isso que essas igrejas modernas
estdo cheias de pessoas que ja passaram pelo candomblé, pela
umbanda. Os pais-de-santo, sem preparo, sem forga espiritu-
al, comecam a fazer bobagem, entdo os filhos se estragam, fi-
cam desesperados. Meu pai Agenor me ensinava o que podia
— e ensina, até hoje. O que néo podia, dizia: “Ainda niao esta
na hora.” Gragas a ele, aprendi que o candomblé encerra uma
filosofia de grande beleza. Felizes os que tém a chance de
conhecé-la.

Cantulina Pacheco (Mae Cantu), irma-de-santo do
professor Agenor

Assim que minha mae Aninha morreu, logo no micio de
1938, me mudei para o Rio de Janeiro. Fui morar com tia
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Agripina, era ela quem tomava conta do Axé que minha mae
tinha plantado no Rio. Na missa de trés meses que fizeram em
intencao de sua alma, tive a chance de conhecer meu irmao
Agenor, que, juntamente com Paulina, tinha sido incumbido
por ela de ajudar tia Agripina no Axé. Mae Aninha, mais Abedé,
aquele africano, deram tudo a ele. E um olhador admirdvel.
Nao é por ser meu irmio-de-santo, mas ndo conhect quem jo-
gasse tao bem quanto ele.

Meu irmao Agenor sabe um bocado de minhas histérias.
E ele sabe que, para me livrar desta touca apertada em minha
cabeca, corri, corri, mas niao adiantou nada. Sou a primeira
neta brasileira de Joaquim Vieira da Silva, conhecido na seita
como Obd Sanid. Ele ajudou a fundar o Axé Opd Afonja e foi
quem fez Aninha mae-de-santo. Entao, chegou uma hora em
que queriam me colocar esta touca como herdeira do Axé. Per-
gunte a Agenor, ele ird lhe explicar melhor do que eu. Ele sabe
como eu fugi daqui e fur para l4, por causa disso tudo.

Mas orixd é orixd, nao teve jeito. Sou de Xangd. Minha
mae de sangue, feita antiga do Engenho Velho, era de Oxaguia,
mas adorava Xang6 e dizia sempre que eu nasci com sua influ-
éncia, debaixo de relampagos e trovoadas. kra para eu fazer
santo com trés meses de idade, s6 que o homem que me criou
ndo quis de jeito nenhum que isso acontecesse. E, estou aqui
pela forca do destino. Vira e mexe, com 27 anos, eu acabei
entrando para a lei do candomblé, lavei conta. Mas nao deu
certo. Na hora em que fui tomar o banho, durante a ceriménia,
o pote com as contas estourou, parecia um tiro de revélver.
Alexandrina, a segunda filha-de-santo de Aninha, é que veio
nos avisar. Mae Aninha ficou muito pesarosa, pois tinha pre-
parado tudo com muito curdado.
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Depois fui me afastando, levei seis anos fora deste negé-
cio. Uma senhora amiga me impediu de jogar as contas fora.
Guardei tudo e fui me tratar no espiritualismo, trabalhei como
médium, passei por véarios lugares, dava consulta com copo
d’agua. Engracado, depois que fiz santo nunca mais lidei com
1sto, tinha até vontade de pegar um copo d’agua e ver o que
acontecia. Mas, também, mesmo continuando a respeitar a
doutrina espirita, hoje nao tenho mais necessidade dessas coi-
sas. Naquele tempo eu freqiientava a casa de Maria Cajueiro,
depois passei a ir a algumas sessdes num centro na rua do
Ossos. Foi 14 que uma vez se manifestou o espirito de meu avo
Oba Sanid. Ele apareceu dizendo que eu nio era de sessio,
que eu pertencia a sua lei e deveria cumprir a missao em seu
lugar, para que ele pudesse se apresentar a Deus vestido com
a roupa da pureza da alma. Pois bem, foi uma confusao, a ses-
sdo acabou naquele instante.

Ainda tentei escapar. Passei a assistir as sessoes do ca-
boclo Serra Preta, uma entidade extraordinaria. Ele apareceu
em Dedé, na casa de Agenor Tupinamba, e nao se importava
com a religido da pessoa, s6 queria fazer a caridade. Por outro
lado, ele nao se misturava com o candomblé, dizia sempre que
nao tinha nada com o azeite de dendé. Chegou uma hora em
que nao deu mais. Problemas, doencas, 14 fui eu bater a porta
de minha mae Aninha. Na roca, ela me disse: “Pois é, minha
filha, Xangd esta dizendo que é hora”. Ela preparou tudo, e,
no dia 18 de junho de 1936, esta sua criada estava dentro da
camarinha.

Mais tarde fui para o Rio, durante anos tomei conta do
Axé de 14, depois que morreu tia Agripina, hoje estou de volta,
por ordem de Xango. Ja estou com idade, nasci em 1900, fui
criada por gente do século passado. Mas procurei, assim como
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meu irmao Agenor, nunca ficar a toa. Ndo tive criagdo de
candomblezeira. Na hora do “Ogum «j6, é marié...” todo mun-
do quer dancar, mas na hora de entender as coisas é tudo dife-
rente. Nao tem jetto, hoje é tudo ainda mais diferente, Agenor
também sabe como era aquele tempo. E como diz o ditado:

macaco sobe, guariba desce, Cantulina é quem mais padece.
O que vou fazer? Viver até quando Deus quiser.

Maria da Paz de Oliveira (Mariinha), ebdmi, feita de Nana

no Gantois

Mesmo antes de eu ser iniciada — mae Menininha fez
meu santo em 1939, no Gantois — ouvia falar muito do profes-
sor Agenor. Fui a muitas festas do Xangd de mae Aninha, no
Opd Afonjd. eu era menina, mas me lembro bem. Era um Xango
bonito, que se vestia diferente, ndo usava saiote, e sim uma
espécie de bombacha, se apresentava também com alguns de-
talhes diferentes. Pois 14 se respeitava muito a figura do pro-
fessor, ja naquela época.

Mas vim a conhecer de fato seu Agenor aqui no Rio de
Janeiro, para onde me muder en: 1948. Nesse tempo ele dava
aulas no Colégio Pedro 11, na rua Marechal Floriano, e quando
safa de 14 costumava passar no Largo de Sio Francisce, onde
algumas baianas armavam seus tabuleiros de quitutes. Era o
caso de minha irma Marota de Ogum, de Senhorazinha de
Xangd e outras mais. O professor gostava de comer bolo de
milho, bolo de aipim, beiju de tapioca, estava sempre passan-
do por ali. Pois foi assim que conheci o professor.

Também nesse tempo ele recebia em sua casa muitos
materiais africanos, era obi, orobd, ofum, ossum, udji, tanta
coisa, eu ia la comprar. Mas, muitas vezes, sem que a pessoa
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pedisse, ele dava de graca isso tudo. Até hoje tenho comigo
algumas coisas que ele me deu, dessa época. Também encon-
trava o professor no Axé Opd Afonja de Coelho da Rocha, ele
sempre estava l4, nas festas, fomos criando uma amizade mui-
to boa.

Seu Agenor me ajudou muito, em diversas ocasioes. Foi
um verdadeiro pai que eu encontrei aqui no Rio de Janeiro.
Foi ele quem me ensinou a jogar bazios, aprendi com ele tam-
bém uma coisa ou outra sobre os odus, tudo isso. O professor é
muito generoso, aquilo que ele pode ensinar, realmente ensi-
na, principalmente a quem ele vé que tem obediéncia ao orix4,
que tem preparo.

Quando vim morar aqui em Nilépolis, em 1970, neste
terreno que era s6 grama e capim brabo, fui buscar meus san-
tos em Salvador. Consultei o professor para saber como eu te-
ria de ajeitar tudo, ele jogou e disse qque em primeiro lugar eu
devia dar um carneiro a Xangd. [cu ndo tinha condi¢aes, esta-
va quase sem dinheiro, disse a ele que nao poderia. Porém seu
Agenor foi firme, respondeu que ia sair tudo certo. Quando fui
ver, o dinheiro apareceu, deu para o carneiro e ainda sobrou...
Mas essa é s6 uma histéria entre tantas outras.

Continuo recorrendo ao professor, vou conferir meus jo-
gos com ele. E continuo aprendendo bastante, também. E como
se diz: a gente nasce sem saber e morre sem aprender, nio é7?
[Xntdo, enquanto a gente puder contar com alguém mais velho,
que olhe por nés, que nos oriente, tem ¢é que agradecer muito

A0S Orixas.
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Cidalia Barbosa Soledade, eb6mi, feita de Iroko no Gantois

Tenho lembranga do professor Agenor dos meus tempos
de iad, no Gantois, nos idos de 1938. Ele era muito amigo de
minha mae Menininha. Chegava 14, os mais velhos logo diziam
pra gente: ““lome a béncgéo a esse senhor, ele é do Opd Afonja™.
(Quando tinha barco de iad recolhido, todo mundo ja sentado
no corredor, do lado de fora da camarinha, ele costumava ir la
e dizer umas palavras muito bonitas. k£ conversava sempre com
minha mae Menininha. Agora, o que eles conversavam eu nao
sei, porque era assunto deles, fazia parte da nossa educacio a
gente se afastar quando os mais velhos conversavam, a ndo ser
que dissessem para ficar.

Ele ia muito ao Gantois, levava sempre bastante folha
de axé. Kra um senhor novinho, bonitinho, distinto, mas tam-
bém humilde e simpdtico. Néo tive o prazer de ter com ele
uma convivéncia mais préoxima, gostaria de conversar com o
professor, de aprender com ele. Porgue no candomblé ninguém
¢ sdbio, ninguém tem diploma na parede, é preciso aprender
sempre.

Por tudo isso pec¢o a Oxalad pelo professor, que é filho
desse orixd ido grande, nosso supremo, nosso pai, N0sso mes-
tre. Que Oxala dé muitos anos de vida com satde a seu Agenor.
IZ pe¢o ainda a Eud, que também é dona dele, Eud, com seus
mistérios, [Lud, que é santa de muitos itens, é guerreira, é mae,
é india. Que Eud sempre guerreie e venca por ele!
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Ildasio Tavares, poeta, escritor, professor da Universidade

Federal da Bahia e Otun Ob4 Aré do Axé Opd Afonja

Dentro da estrutura do candomblé, encontramos um ele-
mento nuclear, primordial, que é o aué — termo que poderia-
mos interpretar como “segredo”. Do segredo se nutre toda re-
ligido inicidtica. Serd mais sabio ndo aquele que revela o se-
gredo (pois quem fala ndo sabe e quem sabe nao fala). Serd
mais sdbio aquele que puder interprelar o segredo e assim
revelar os caminhos, apontar a dire¢ao sem que o neéfito co-
nheca o porqué. No candomblé, como em todo conhecimento
oculto, a prdatica antecede a gnose; no candomblé, o
racionalismo nao morre, contudo ocupa sua devida propor¢ao
— Integra-se.

Disso tudo decorre a importancia fulcral do babalaé, li-
teralmente pai do segredo, ou olué, dono do segredo. Ele é o
pilar em que se assenta todo o conhecimento, a base episte-
moldgica do todo, pois ele é quem define o orixa — patrono da
cabeca, consciéncia; ele é quem aponta o caminho, o odu; é
quem determina o ebd, terapia, religagdo ao caminho. Nao se
pode dar um passo no candomblé, pois, sem o jogo. O olud é o
jogo. k£, porque ele sabe, se esconde; porque ele conhece, nega;
porque é grande lessé Olorun, aos pés de Deus, se faz humilde
e pequeno. Lista é a esséncia da Weltanschauung nagd, porque
o caminho da itluminacéo é twd pelé, o caminho da suavidade,
da docgura, da gentileza — o que pode vir a ser, em determina-
dos momentos, o caminho da pior das violéncias, branca, sur-
da, determinada por Obatald ¢ cumprida por lku pela espada
de Ogum.

I£, entre os verdadeiros oluds que pude conhecer pesso-
almente (de muitos ouvi o nome, Martiniano Eliseu do Bonfim,
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uma legenda), sempre me infundiu um profundo respeito, di-
ria temor reverencial, o filho de Oxala e Eu4, professor Agenor
Miranda, que pouquissimo mostra, porque muitissimo sabe.
Dos anos e anos de uma vida recatada e simples, a margem do
poder e da riqueza, ele engrandece o mundo negro do Brasil
com sua profunda sabedoria.

Os jogos que fez para mim, eu os assisti com intensa
concentragao, respeito e admiragdo. atos e fatos configuran-
do-se em meus ouvidos como se Ifa em pessoa me dissesse
quem em verdade sou. Assim Professor Agenor determinou
meu Ox§ssi, descreveu meu odu’com uma perfeigdo que até
hoje se mantém e, ao jogar os bizios para ratificar a vontade
de Xangd de que Anténio Olinto se tornasse Oba Aré, com um
pouco de surpresa apontou para mim e disse que Xango tam-
bém queria este filho de Omolu para otun de Olinto. Um mes-
tre. Um venerdvel mestre, professor Agenor Miranda.

Katia Alexandria, fil6sofa, produtora cultural e macota
do candomblé do Bate-Folha

No tempo em que Miezinha estava a frente do Opd
Afonj4, coisa de 25 anos atras, conheci o professor Agenor.
Depois fiquei muito amiga de Nilson, filho-de-santo dele ja
falecido. Revi o professor no jogo que apontou Stella como
sucessora de Maezinha, e logo depois disso me mudei para o
Rio de Janeiro, onde passei a estar com ele freqiientemente. O
professor jogava muito para mim, naquela época, e me ajudou
a resolver problemas sérios. Sempre foi muito prestativo, ca-
rinhoso, um grande amigo. Seu jogo € sobrenatural, dou vérios
testemunhos disso.
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Mas o que mais me chama a atencao no professor é o seu
modo de praticar a religidao, sua relacao com o sagrado. Seu
candomblé é o mesmo dos antigos africanos, nao s6 em termos
de ritual, mas, o que é mais importante, vivenciado de acordo
com toda uma visao de mundo que hoje se encontra bastante
deturpada. Por exemplo, o professor Agenor, que conhece a
fundo os principios da religiao dos orixds, reconhece em de-
terminados momentos, assim como os antigos africanos, a va-
lidade do sacrificio de animais, embora seja um tanto avesso a
essa pratica. Ele sé recorre a este uso ritual em casos extre-
mos, bem diferente de hoje em dia, quando vocé vai fazer um
jogo e ja vao matando trés bodes, se for possivel...

Gostaria que ele pudesse passar para o povo do can-
domblé seus conceitos sobre a religido, que tem a ver com
uma abordagem séria, nunca mercantilista. Ele estudou, sem-
pre trabalhou, entdo nao vive disso. Percebo que o candomblé
estd tomando rumos assustadores, principalmente nesse as-
pecto. Nos tempos atuais, se vocé ndo tiver boa condicéo fi-
nanceira, dificilmente poderd ser um filho-de-santo, nio po-
derd ser ajudado pelos orixas, pelos inkices, pelas entidades.
Para se fazer um bori, hoje, é preciso estar montado no dinhei-
ro, para se consultar os bazios, para se fazer um descarrego,
para tudo. Abro exce¢do a algumas casas que eu conhego e
que merecem todo o meu respeito. Mas, na maioria das vezes,
o que se vé ¢ um comércio assustador.

Eu niao entendo essa juncdo de comércio e
espiritualidade. Como se diz, acho que, em alguns lugares, o
orixd voltou para a Africa. Quando alguém de candomblé se
propoe a ajudar outra pessoa e ja pensa em quanto vai receber,
na minha opinido seu poder espiritual se enfraquece. Se vocé é
axogun, por exemplo, pode matar cem galos e duzentas galinhas,
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mas, se estiver ali por dinheiro, o resultado nunca sera o mesmo.
E é também por isso que eu dou um grande valor ao professor
Agenor, porque sei que ele nao pensa e nao age assin.

O o)

Cleofe de Oliveira Martins (Mae Cléo), ialorixa

Meu nome é Cléo, sou advogada e no Axé Opd Afonja
tenho o posto de Abeni Xangd. Este posto é dado na casa de
Xangb e significa aquele que divide a mesma causa com ele,
uma causa dificil de ser dividida. Isto faz com que, de certa
maneira, eu me identifique com a figura do professor Agenor.
Ele, pessoa respeitada pelas casas antigas da Bahia, grande
olud, sacerdote de primeira linha do candombié, redne tam-
bém qualidades de professor do tradicional Colégio Pedro II,
poeta, homem versado em letras e humanidades. Branco, como
eu, com inser¢ao no meio académico, o professor ¢ amante do
bel-canto, traco que também nos aproxima.

O que mais me fascina no professor Agenor é que o vejo
como um parente distante, aquele avé que eu nao tive. Admiro
o jogo de cintura que ele tem entre os dois mundos, o mundo
branco, académico e intelectual, e 0o mundo negro do candom-
blé. Sou paulista e, assim como meu pai, estudei no Colégio
Roosevelt, institui¢ao de elite nos moldes do Pedro Il dos tem-
pos antigos. Depois tive a honra de estudar com o professor
José Cratella Jr., que é professor-titular de Direito Administra-
tivo na USP. Foi também professor de meu pai e colega do pro-
fessor Agenor, de quem, alids, ja me falou muito.

Hoje, depois de anos de iniciacdo no candomblé, me
vejo no Opd Afonja. Sempre que me pergunto o que Xangd
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Afonja viu em mim para trazer-me a sua casa, ao lado da mae-
de-santo, me lembro também do professor. E£ um percurso que
tem muito de desafio, como deve ter sido para ele. Entao pro-
curo seguir seu exemplo, sua conduta, e me alegro muito, por-
que cada vez mais descubro que o verdadeiro candomblé se
traduz em amor, prazer e tantas outras coisas boas.

Penso que, por tudo isso, o professor Agenor tem uma
grande contribui¢éo a dar a juventude do candomblé — com-
posta hoje. é bom lembrar, por todo um contingente de brancos
de classe média, muitos untversitarios. Ele tem a ensinar nao sé
ao pessoal jovem, como ao pessoal das casas jovens, que se res-
sentem dé uma proximidade maior com a tradicio. Daf, a impor-
tincia de seu livro Os candomblés antigos do Rio de Janeiro, que
ndo se limita a descrever aspectos do culto e contar a histéria de
seus principais personagens. luste livro se ocupa também da
doutrina da religido, o que é negligenciado por muitos autores,
mesmo por aqueles que, na condi¢do de sacerdotes, teriam
conhecimento de causa para discorrer sobre o assunto.

[onfim, considero o professor Agenor um privilegiado por
viver tio bem nestes dois mundos. E um iluminado, um gran-
de bruxo.

Hamilton de M. Monteiro, professor da Universidade
Federal Fluminense

Conheci o professor Agenor ha cerca de trinta anos, por
intermédio do meu grande e inesquecivel amigo Nilson Feitosa.
[ramos, eu e Nilson, colegas de faculdade no curso de Histéria
da UFFE Certa vez, ele me disse que iria apresentar-me a seu pai
e levou-me a casa do professor, na rua Bardao do Bom Retiro.
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Como aluno da Faculdade e mesmo antes de ali entrar,
eu mantinha contatos com professores e alunes da Faculdade
Nacional de Filosofia (IFNIi), ligados ao curso de Antropolo-
gla, que faziam pesquisas sobre religides africanas no Rio de
Janeiro. Muito embora néo participasse dos grupos de pesqui-
sa, minha amizade com eles me levava a acompanha-los nas
visitas aos terreiros. Dessas andangas, nasceu um relaciona-
mento amistoso com Ondina, conhecida como Maezinha,
ialorixa de um candomblé em Eden, no grande Rio. Fiz amiza-
de com ela e sua familia; foi uma época inesquecivel em mi-
nha vida.

Em funcao desses lacos fiz uma viagem a Bahia, por
ocasiao das festas de Xang6. Maezinha também foi 1alorixa do
Axé Op6 Afonja. O mais incrivel é que, estando 14, em mo-
mento algum ouvi falar do professor Agenor. Depois, muito
depois é que vim a perceber que ele era tratado pelos que o
conheciam como uma jéia rara, que somente deve ser observa-
da por poucos. A figura dele era preservada até nas conversas,
em que se fala de tudo e de todos, como acontece entre os
membros do candomblé.

Desta forma. quando fui pela primeira vez a casa do pro-
fessor, desconhecia sua importancia na religido africana. Quan-
do encontrei com meus amigos antropé6logos e disse que o ti-
nha visitado, todos me acusaram de ser mentiroso. Disseram-
me que o professor ndo recebia qualquer um, era muito dificil
chegar até ele. Confesso que achei isso muito estranho. Para
mim nao houve qualquer dificuldade, embora fosse levado pelas
maos de Nilson. Comec¢ou a nascer entre mim e o mestre uma
grande amizade. Foi uma semente jogada em terra {értil, que
resulta hoje em dia numa 4rvere {frondosa, com raizes muito
firmes.
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Parafraseando o imperador Marco Aurélio em suas Md-
ximas, posso dizer que com ele aprendi os mais importantes
valores éticos e filoséficos para uma vida feliz. Aprendi tam-
bém a ser professor, pois ele me ensinou os fundamentos basi-
cos da profissdo. Toda a minha carreira académica, inclusive o
doutorado na USP tem a marca do seu incentivo e colabora-
¢ao. Certa vez, nos anos dificeis financeiramente, sem eu pe-
dir, ele for ao seu quarto e retornou com dinheiro para que eu
pudesse viajar a Sdo Paulo. Quando recebi o saldrio, minha
primeira acdo foi pagar-lhe a divida. Dele s6 tenho recebido
coisas boas e vou ser-lhe grato eternamente.

O professor vive de maneira modesta. Em sua casa néo
ha luxo. Diz ele que lhe bastam a limpeza e um bom chuveiro,
com jato d’dgua bem forte. Lembra-nos a passagem na qual
Oxalé pede apenas dgua para se lavar. Lembra-nos, também, o
Coriolano de Shakespeare, que recusava as honras e o butim
das vitérias militares, como se seu Gnico objetivo fosse alcanca-
las. Ensina em sua sabedoria que nos é'suficiente uma profis-
sdo, para dela retirarmos o sustento, e uma casa prépria, mes-
mo que modesta. A vaidade e a ambicgéao por ele sdo condena-
das, porque sdo prentncio da queda e dos dissabores; como
costuma dizer, “a formiga, quando quer se perder, cria asas”.
O professor defende o principio de que a felicidade reside em
nés mesmos. Aquele que constréi sua vida em funcao de que-
rer sobrepujar-se aos outros, diz ele, afunda-se na insatisfagio
e na infelicidade.

Durante muitos anos, 1a todos os domingos a sua casa
para ouvi-lo. Eram momentos emocionantes, em que bebia-
mos com avidez cada palavra e cada conceito emitidos. Havia
momentos em que nos delicidvamos com suas poesias, nas quais
refletia 0os mais profundos sentimentos humanos, ou entao nos
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brindava com admirdveis recitais de piano, em que pontificava
Chopin, seu compostitor predileto. Ouviamos misica cldssica e,
algumas vezes, antigos fados lisboetas. No final, havia o café
da Guimar, guardia severa, mas dotada de muita generosidade
e bondade. Ao voltar para casa, ia leve e sem problemas.

O professor se posiciona como uma esfinge cheia de mis-
térios, de cujo interior pouco se sabe. Entretanto, guarda um
coragdo amoroso, sempre disposto a confortar e a socorrer os
que lhe procuram. A legido dos que lhe querem bem é muito
grande, ultrapassando as fronteiras nacionais. £ formada por
gente de todas as categorias sociais, de todas as origens, pois
para ele verdadeiramente nao existe diferenciagio. O profes-

sor Agenor é, de fato, uma figura fascinante e grandiosa.

Gilberto Gil, compositor, cantor

— Gil, em que circunstancias vocé conheceu o professor
Agenor?

GG: De ouvir falar, de referéncias, eu o conheco ha muito
tempo. Acho que desde que eu me aproximei da comunidade
do candomblé, na Bahia, com seus terreiros, maes-de-santo,
0gas e todas as pessoas de envolvimento direto e mais profun-
do com o candomblé baiano. Falam dele como um grande de-
cano, o grande, sendo o maior, como muitas vezes é menciona-
do. Sem davida alguma, um dos maiores conhecedores e
preservadores da tradicao.

[lu tinha muita curiosidade em conhecé-lo pessoalmen-
te, o que aconteceu no ano passado [1993]. Acabei visitando-
o em sua casa. De 14 para c4, tenho me encontrado com ele
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com alguma freqiiéncia. £ uma figura extraordinéria, um ho-
mem belissimo, de um envolvimento profundo com a religido
e, ao mesmo tempo. muito autbnomo, nio é7

lsm relacao ao candomblé, ele tem uma visio respeito-
sa. mas também bastante pessoal, com a evidente manifesta-
¢do de autoridade que tem acumulada ao longo de muitos anos.
Teve convivéncia estreita com as grandes ialorixds na Bahia e
os grandes babalaés. E talvez o Gnico remanescente daqueles
grandes tempos, mas ainda muito prestativo no que diz respei-
to a vida dos terreiros. Até hoje, é o grande jogador de bizios
para todas as sucessoes. Continua, enfim, muito entusiasmado
pela causa, pela coisa do candomblé. Continua iniciando mui-
ta gente.

A minha mulher mesmo, Flora, foi praticamente inicia-
da por ele, e hd varias outras pessoas. mais novas, mais jo-
vens, que mantém contato com ele. £ de fato uma pessoa mui-
to interessante, com uma visao muito afetiva, muito profunda,
mas ao mesmo lempo sem nenhum constrangimento no que
implique uma postura critica. Ele faz questio de introduzir
dados humanistas e individuais na esfera da liturgia, do
ritualismo. Penso que ele representa uma estirpe de outra era,
de outro padrdao mesmo.

— Vocé, pessoalmente, como se sente, aproximando-se?
E novo para vocé o contato com o candomblé?

GG: Eu sé6 fui ter contato com o candomblé ja adulto e
numa fase posterior a minha, digamos, “iniciacdo geral a
Bahia”. Flu nasci em Salvador, criei-me pelo interior com a
familia, mas ainda assim frequentei a vida da Cidade de Sal-
vador desde a infancia até a adolescéncia. Vivia num bairro
de classe média baixa, que é Santo Anténio, com uma inicia-
cdo muito forte nessas coisas da tradi¢ao “sincrética”, como
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os ternos, os reisados. Era o bairro da Lapinha, do lerreiro de
Jesus, do Carmo, do Santo Antonio do Boqueirao, com as gran-
des festas, as grandes celebragoes catélicas. O bairro do car-
naval, nao é?

Havia também candomblés. Na minha rua mesmo, ha-
via um terreiro de candomblé, quando eu era menino. Mas
tudo passava um tanto longe de mim, talvez até por refragio
familiar. Familia muito catélica — um pai agnéstico, uma mae
catélica, a quem tinha sido tolhido todo acesso a coisa do can-
domblé. Meu pai era médico; minha maie, professora. Foi tar-
dio, assim, o meu envolvimento com o candomblé.

O terreiro do Barro Branco, em Itaparica, um terreiro de
Egun, foi o primeiro que visitei em minha vida. Isso aconteceu
em 72, depois do exilio em Londres. For Mestre Didi quem me
levou. L4, pela primeira vez, jogaram biazios para mim e iden-
tificaram meu orixa: Xang6 (e Logun-edé, mais tarde).

Como eu morava no Rio, indo apenas periodicamente a
Salvador, deixei de ir a [taparica e passei a visitar o terreiro do
Axé Opd Afonja, que é, digamos assim, uma das matrizes. Aca-
bei ndo me envolvendo muito nesse periodo. Depois aproxi-
mei-me mais do Gantois por for¢ca de uma preferéncia grupal:
todo o grupo ao qual eu estava ligado tinha vinculos muito
estreitos com o Gantois. Conheci entdio mae Menininha. Foi
ela quem definiu o meu grau de envolvimento no candomblé,
depois de uma série longa de encontros e jogos de buzios. Foi
ela quem acabou descobrindo Logun-edé e também quem me
dispensou formalmente de qualquer obrigacao.

— Isso é peculiar. O candomblé é o Gnico culto que nédo
faz nenhum esforgo para converter ninguém. Pelo contrario,
até dispensa de obriga¢des muita gente.
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GG: E o meu caso. Mde Menininha achou que eu nao
tinha que ter vinculagio “confessional” com o culto. Ela me
dizia: “De vez em quando, quando vocé quiser, dé um presen-
te para o santo da sua cabega. Se alguém lhe disser que tem de
fazer santo, diga que é mentira. Diga que Menininha do Gantois
mandou dizer que é mentira!” Af, eu fiquei liberado. Criei
uma relacgdo de vinculo cultural, mais do que religioso, com o
candomblé. Tornei-me um apreciador por forga das minhas
atividades artisticas e do interesse natural relativo aos temas
que eu abordo.

— Vocé acabou prestando uma homenagem musical a
Xangd e a um Egun, nio?

GG: Compus uma misica para Alapald, um Egun da
familia de Xangd, que vi na Ilha de Itaparica. Foi uma experi-
éncia muito forte. Eu vi o Egun em 72, mas s6 fiz a misica em
70, que foi gravada em 77, no disco Refavela. Depois que gra-
vei, Mestre Didi me disse que eu tinha de fazer uma obrigacio
para Alapald. Isso for sendo adiado, faz muito tempo, mas ain-
da h4 uns seis meses ele me deu a lista dos condimentos, das
coisas que eu linha de comprar para fazer um ebé. Acho que
agora vou mesmo fazer uma obrigagao para Alapala.

- E possivel que a vinculacdao com cultos locais e fami-
liares, como ¢ o caso do candomblé, passe mais pela questao
da cultura do que pela religiosa stricto-sensu, nao? A verdade
é que o Estado-Nacao esta desaparecendo como fonte de iden-
tidade para as pessoas. £ o candomblé é uma fonte de identi-
dade. Curiosamente, as grandes resisténcias a esses cultos sdo
os universalismos que caraclerizam a situagao ocidental, o
dominio pela universalidade. O candomblé representa a {é lo-
calizada e familiar, representa a comunidade. O professor
Agenor, por exemplo, é uma figura da brasilidade, ao mesmo
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tempo comunitario e localista, mas dono de um espirito criti-
co. Como vocé vé isso?

GG: Ele é critico talvez porque também idealiza um pou-
co a partir de modelos europeus. Ele é muito ligado a isso. E
um professor, um homem criado no que a gente chama de civi-
lizacdo ocidental. l::, portanto, também ocidental, universalista
neste sentido, logo tem que ter uma visao critica. Tem que ter
uma certa exigéncia de adequacido do candomblé a essa uni-
versalidade. Eu acho que é um pouco por ter ele essa visao
que acumulou autoridade, no sentido de criagdo de uma “aura”
de virtude, onde ele se sente tranqiiilo e confortavel diante
das tensées e dos conflitos.

— I Flora, sua mulher, como chegou ao culto?

GG: Ela ¢ a primeira filha de Eud do terreiro de Augusto
César, na Bahia. Mas se considera fitha também do professor
Agenor, pois ele a ajudou muito nas questdes de liturgia. Ela é
paulista, branca e jovem. mas tem uma aproximacao conforta-
vel com o culto, uma intimidade mesmo, que denota
ancestralidade forte.

Ela chegou ao culto através da gente, na Bahia, adap-
tou-se comigo. Morou em Salvador por um perfodo (exatamen-
te de 87 até dois anos atrds) e acabou conhecendo aqui. ali,
um e outro no candomblé. E se encantou. Ela gosta muito des-
sa coisa de comunidade, do modo histérico da Bahia. Sente-se
profundamente atraida por tudo aquilo. O candomblé é, sem
davida, a forma de se confirmar o compromisso com esse afe-
to. Ela adora. Os momentos mais importantes para ela sio os
das obrigagoes, aquela coisa de ir pra 14, passar a noite, acor-
dar de madrugada para carregar dgua, ir para a cozinha fazer
as coisas, descascar verduras e matar os bichos. Tudo isso. ela
ama profundamente.
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— Como vocé vé essa vulgarizagdo do culto em termos de
carnaval, de orixds serem tema de escola de samba, de “axé”
passar a fazer parte de comércio?

GG: E um paradoxo insuperdvel. Nao tem jeito, vai ser
assim mesmo. A preservacado e a continuidade vao ter que pa-
gar o preco dessa coisa. Preco de uma certa banalizagdo do
que se insere no mundo da moda, da sociedade do espetdculo.

— Vocé acha que fortalece o culto?

GG: Pode fortalecer e pode prejudicar. [ou acho que nio
¢ algo fatal, nao hd uma fatalidade mmperativa no sentido de
que aquilg deve determinar o fim do candomblé. A capacida-
de de se articular com linguagens novas. de se articular com
essas condigdes novas da sociedade, ¢ uma coisa que vai de-
pender da vitalidade do povo-de-santo.

[Ku aprecio essa dimensao do sagrado no candomblé. Mas
aprecio exatamente porque ndo é um segredo da comunidade
original africana. D algo que vem dos negros 14 vendidos como
escravos, essencialmente ligados por isso mesmo ao sentido
do popular. Ndo se trata de um segredo aristocrético, de elite,
mas verdadeiramente popular. Ele entra em todos os espacgos
que a instancia popular ocupa. em cada espaco que o povo
conquista. O carnaval conquista a avenida, o caminhio con-
quista a tecnologia nova, o orixa vai junto. liu sinto que ele vai
para onde o povo caminha. O professor Agenor nio estranha

nada disso.

Flora Gil: Estava me preparando para fazer meu santo
num terreiro da Bahia, quando, tomada por surpresa, tive que
vir ao Rio de Janeiro conferir realmente qual era meu orixa.
Meu pai-de-santo. Augusto César do Portao, me pediu para
jogar com seu Agenor, pessoa de sua maior confianga. Pensei
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ba — Principio segundo o qual as coisas tém objeti-

vo, direcdo; vincula-se ao conceito de axé.
Abald — Conjunto de tiras de pano multicoloridas que com-
poem a vestimenta dos eguns, apari¢oes dos espiritos ancestrais.
Abebé — Leque ritual portado pelas iabds, orixds femininos, e
pela ialodé; simboliza o poder genitor feminino.
Abii — Fiel que passou pelo ritual da lavagem-de-contas, ja
estando vinculado a determinado terreiro, mas ainda sem a
iniciacao definitiva. Significa “aquele que estd por nascer”.
Abd — Liquido que contém folhas maceradas, além de outros
ingredientes. Serve para banhar os fiéis, descarregando-os.
['eito nos terreiros, é guardado numa grande talha de barro.
Acaca — Comida ritual feita a base de milho moido, cozido em
ponto de corte. Normalmente servido enrolado em folhas de
bananeira.
Adé - Coroa usada pelas iabds e alguns outros orixas. Ha o
adé-Xang6, em forma de cone, simbolizando o crescimento, e
o adé-Baini, todo enfeitado de bazios, pertencente a um orixa
da familia de Xang6.
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Adié — Galinha.

Adja — Campainha ritual, espécie de sineta que invoca os ori-
X4s e propicia o transe.

Adé-iran - Cabaga que Olorum entregou a Exu quando dele-
gou o poder a este. Contém a for¢a que se propaga, sendo um
dos principais emblemas de Exu.

Addxu — Termo genérico que designa os iniciados. Literalmente,
é “aquele que carrega ooxu”, pequeno cone de certa massa posto
na cabeca do filho-de-santo durante os ritos de iniciagao.
Afoxé — Cortejo carnavalesco pertencente a tradi¢do nago.
Agbara — Nome que se dd a capacidade de Exu que permite a
cada ser mobilizar e desenvolver suas fungdes e seus destinos.
Agb — Pedido de licenga.

Agogd — Instrumento musical constituido de campénula du-
pla de metal percutida por uma haste de ferro.

Aié& — Mundo de vida individualizada; compreende o universo
fisico concreto e a vida de todos os seres naturais que o habi-
tam.

Aja — Guardiao, conquistador. O mesmo nome designa o ca-
chorro, animal ligado a Ogum e Obaluaié.

Ajagun — Guerreiro, elemento agressor; dai derivou-se o ter-
mo “‘jagunge”, matador.

Ajald — O responsdvel, no orun, por moldar as cabecas dos
seres do aié.

Ajalaié — Aquele que administra o aié, o mundo material.
Ajalorun — Aquele que administra o orun, o espago sobrenatural.
Ajapa — Cdgado, animal ligado a Xangb.

Ajé — Uma das designagdes das [d-mz, ancestrais femininos;
poderosa feiticeira.

Ajé-Xaluga — Orix4 da riqueza, ligado a Xang6. Nao possuin-
do filhos no aié, nao se manifesta pela possessao.
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Ajob6 — Locais coletivos de adoragdo, no terreiro, onde sdo
invocadas as forcas que regem o aié, os orixds e, em separado, os
ancestrais. £ o chamado “assento” ou “assentamento” coletivo.
Ajoié — Fiéis e filhos-de-santo detentores de titulos e fungoes
especiais. Diz-se também joié.

Akin Oxd — Mago poderoso; homem bravo dotado de grande
poder sobrenatural.

Akokd — Arvore sagrada.

Al4 — Grande pano branco, simbolo de Oxald, estendido em
certas ocasides para servir de cobertura aos orixas e aos fiéis.
Alab4 I’axé — Um dos titulos de Olorum, deus supremo, que
significa “aquele que tem o poder da realiza¢ao”.

Alabé — Sacerdote encarregado da orquestra ritual.

Alakétu — Titulo oficial do rei de Kétu.

Alu4 — Bebida fermentada feita a base de milho torrado, ou-
tros cereais, frutas e adocado com rapadura. E a bebida dos
Orixas.

Aperé — Banco sobre o qual o filho-de-santo tem sua cabega
raspada, no momento culminante da iniciacao.

Apo6-iud - “Saco da existéncia” que Olorum entregou a Obatala
para que este criasse o aié.

Ara - Corpo.

Arab4 — Arvore sagrada.

Aracolé — Insignia de Eu4, instrumento magico que tem o po-
der de cegar os Inimigos.

Ara-orun — Habitante do orun, seres ou entidades sobrenaturais.
Assentamento — Conjunto de objetos consagrados que repre-
sentam as divindades. Diz-se também “assento”.

Assiwaju — Titulo de Ogum, “aquele que toma a frente, o des-
bravador”.
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Assob4 — Sacerdote responsavel, num terreiro, pelo culto a
Obaluaié.

Ataca — Pano amarrado ao torso dos orixds masculinos, quan-
do manifestados.

Ataoja — Titulo de Oxum que significa “aquela que aceita
peixes”.

Ataré — Pimenta-da-costa. Mascam-se seus grios, em especi-
al, para reforcar o axé das palavras pronunciadas ritualmente.
Aud — Segredo, mistério.

Ax4a — Fumo picado, oferenda de Exu e Ossae.

Axé — Principio de realizagao que constitui o universo e tudo
o que existe; poder sobrenatural, forca propulsora que permite
que a existéncia seja, isto é, que advenha; realiza-se, é manti-
do e realimentado permanentemente no terreiro. Por meio do
ritual, o axé é liberado, canalizado e fixado temporariamente,
consagrando seres e objetos. Por extensdo, o termo axé é em-
pregado em diversas outras acepgoes, referindo-se a um obje-
to ou ingrediente magico, a uma linhagem de terreiros, a uma
casa-de-santo, a categorizagao do sagrado, de um modo geral.
Emprega-se, ainda, ao final de rezas ou invocagoes, como {6r-
mula responsorial, da mesma forma que o “amém” catélico.
Axexé — Ritual fanebre; também o conceito que se refere si-
multaneamente ao principio dos principios e aos ancestrais
que permitirdo o renascimento permanente.

Axogun — Tipo de oga responsavel pelos sacrificios rituais.
Baba — Pai.

Baba Egun — Espiritos de mortos do sexo masculino que sdo
cultuados emassentamentos, conjuntos de objetos rituais. Quan-
do invocados, aparecem sob panos coloridos, as vezes ornados
com tiras de pano ou outros aderegos, sugerindo formas huma-
nas.
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Bab4 Ibona — “Pai da quentura”, atributo de Obaluaié.
Babalad — Sacerdote de If4, deus da sabedoria e da adivinha-
cao. Adivinho.

Babalorix4 — Autoridade maxima em um terreiro e o respon-
sdvel pela iniciacdo de outros sacerdotes, que passam a ser
considerados seus “filhos-de-santo™.

Babalossiae — Sacerdote consagrado a Ossae, orix4 das folhas,
especializado no emprego ritual e medicinal das ervas.
Barco — Grupo de filhos-de-santo iniciados em conjunto.
Bori — Textualmente “adorar, festejar a cabeca”, o termo refe-
re-se a uma ceriménia de cardter fechado, na qual oort (cabe-
ca) do fiel é fortificado periodicamente.

Braja — Par de longos colares feitos de fieiras de bizios, usa-
dos a tiracolo e cruzados no peito e nas costas. Liga-se em
especial aos orixds Obaluaié, Nana, Oxumaré e Oxala.
Carrego — Restos de comidas ou outros materiais litargicos
que sdo despachados, isto é, postos fora ritualmente. O termo
também significa a proximidade de um orixa ou entidade a
alguém.

Dobalé — Saudacao em que o filho-de-santo prostra-se no chio,
de brugos e com os bragos ao longo do corpo. O mesmo que
“bater cabega”.

Dupé — Férmula de agradecimento. Diz-se “mé dupé” (“eu
agradeco”™), ou ainda “a dupé” (“nds agradecemos”).

Ebé — Nome genérico dado as comunidades aglutinadas nos
terreiros da tradicao nago-kétu.

Ebé6 — Oferenda ou trabalho ritual.

Ebé — Milho branco cozido.
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Eb6mi — Sacerdote com mais de sete anos de iniciacio e que
cumpre a chamada “obrigacdo de sete anos”, cerimonia que
confere ao iniciado a condi¢do de senioridade, com direito a
ocupar cargos e fungoes especiais dentro do terreiro.
Edun-ard — Pequeno meteorito, simbolo de Xang6. O mesmo
que “pedra-de-raio”.

Egun — Nome genérico dado aos espiritos dos antepassados,
cultuados em certas ocasiées nos candomblés, ou mais especi-
almente em terreiros com esta tinica finalidade, os chamados
terreiros “lessé-egun”, que organizam um culto paralelo ao dos
orixds. Seus sacerdotes, 0s 0jés, recebem outro tipo de inicia-
cdo. Este culto é, em geral, vedado as mulheres.

Eielé — Pombo.

Ejé — Sangue.

Ekédi — Filha-de-santo encarregada de cuidar dos orixds quan-
do incorporados, paramentando-os, amparando seus filhos, pro-
vendo suas festas.

Ekodidé — Fena vermelha de certo papagaio africano, amar-
rada A testa dos iads durante a iniciac¢io. Segundo alguns mi-
tos, é simbolo de fertilidade.

Elebé — <“Senhor das oferendas”, atributo de Exu.

Eled4 — “Senhor dos seres viventes”, termo que se refere a
determinado orixd assemelhando-o a condi¢ao de *“anjo-da-
guarda” de um filho-de-santo.

Elegbara — “Senhor do poder”, atributo de Exu.

Eleru — “Senhor do carrego ritual”, atributo de Exu.

Emi — Halito, respiracido. Refere-se também ao hdlito de
Olorun, elemento que d4 a vida, principio da existéncia gené-
rica.

Epd pup4a - Literalmente “azeite vermelho™, azeite-de-dendé.
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Eré — Divindades infantis que acompanham cada orixa. Tam-
bém sao manifestadas pela possessao.

Erindilogun — Dezesseis; o conjunto de dezesseis bizios usa-
dos para a adivinhacéo.

Eu4 — Orixa guerreira associada as dguas e patrona do sentido
da visao.

Eué - Folha.

Eué — Proibicao ritual, “quizila”.

Exu — Orixa patrono do movimento, da expansao, do desen-
volvimento. Diz a tradicdo nagd que cada ser e cada coisa tém
o seu Exu particular; sem ele, todo o sistema de seres e coisas
estaria paralisado. EExu constitui o principio da existéncia in-
dividualizada. E o principal responsavel pela interacdo entre
orun e aié, céu e terra, sendo considerado o mensageiro dos
demais orixas.

Fila — Barrete que compée certas vestimentas cerimoniais.
Filho-de-santo — Designacio genérica dos fiéis vinculados a
um terreiro, iniciados ou nao.

Funfun — A cor branca.

Gueledé — Antiga sociedade nagd dedicada ao culto aos an-
cestrais femininos.

I4 — Mae.

Iab4 — Nome que se da aos orixds femininos em geral.
T4-efun — Sacerdotisa encarregada da pintura ritual dos inici-
ados com o efun, espécie de giz.

Ialaxé — Titulo da mae-de-santo ou, mais raramente, de uma
outra sacerdotisa do terreiro, pelo qual é designada a guardia
do axé da casa.

Ialodé — Titulo honorifico feminino ligado ao culto aos ante-
passados.
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Ialorix4 — A autoridade maxima numa casa de candomblé,
responsdvel pelo culto aos orixds e pela iniciagio dos fiéis. O
mesmo que “mae-de-santo” ou “zeladora-de-santo”.

I4-mi — Literalmente, “minha mae”. Designacdo genérica de
ancestrais femininas cujo principal simbolo é o ovo, sendo
cultuadas especialmente pelas sociedades Gueledé e Ebé
Eleké. Sao tidas como poderosas feiticeiras.

I4-mi Oxorongd — Poderosa ancestral que é cultuada e
invocada nos terreiros durante a ceriménia do padé.

Iamord — Sacerdotisa encarregada de conduzir a cerimonia
do padé.

Ianié — Designaciao geral das comidas rituais.

Iansa — Nome derivado da expressao “la messan orun” (“Mae
dos nove céus”), atributo de Oid.

Iad — Condicdo dos iniciados que ainda ndo atingiram o grau
de senioridade, conseguido apés sete anos de iniciacido, no
minimo, por meio de cerimdnia ritual.

Iba — Cabaca. Refere-se ainda a certos formatos de assenta-
mento.

Ib4-axé — A cuia do axé entregue ao iad depois de sete anos
de iniciaca@o, o que marca sua passagem a categoria de ebémi.
Ibadu - Cabaca consagrada que representa o universo. Sua
metade inferior simboliza o aié, a terra; a superior representa
o orun, o céu.

Ib4-ket4 — Titulo de Exu, textualmente “a terceira cabaga”, o
terceiro elemento.

Ib4-ori — Assentamento onde estd representado oori, a cabeca
do filho-de-santo.

Ibeji — Divindades gémeas infantis.

Ibi — Tipo de caracol associado a Oxala.
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Ibiri — Emblema de Nana, feito com fibras de palmeira ata-
das. Quando o orixd danga com o ibiri, embala-o como se fosse
um bebé.

Ib6 — Assentamento de egun, composto de um alguidar con-
tendo um prato pequeno e fundo coberto por um prato raso.
Idé — Bronze; pulseiras de bronze ou outros metais.
Iemanja — Orix4 ligada ao mar, no Brasil. Seu nome vem da
contragdo de “ié”, “oman”, “eja”, literalmente “a mae dos fi-
lhos peixes™.

Ierossun — P esbranquicado de origem vegetal, usado espe-
cialmente pas adivinhacoes de Ifa.

Igui — Palmeira.

Igui-opé — Certa palmeira sagrada.

Ijebu — Etnia africana originéria do pafs iorub4.

Ijex4 — Etnia africana origindria do pafis iorubd. Seus descen-
dentes fixaram o chamado rito ijexd, aparentado donagd-kétu.
Da-se ainda o mesmo nome a determinados ritmos tocados nos
candomblés e afoxés.

Iji — Nome genérico dado aos iniciados para Obaluaié nas
casas nago-kétu.

Ijoié — Fiéis detentores de titulos em algum terreiro; ajoié.
Ik6 — Rafia africana obtida das folhas novas da palmeira Igui-
ogord, utilizada na confeccdo das vestimentas rituais de
Obaluaié e de outros aderecos e utensilios. O mesmo que “pa-
lha-da-costa”.

Iku — Morte. E concebida pelos nagbs como uma divindade
masculina, constituindo a representacdo coletiva dos eguns,
os epiritos ancestrais. Diz um mito que foi Iku quem apanhou
um pouco de lama e levou a Olodumare, o deus supremo, para
que este criasse o ser humano. Olodumare, entdo, determinou
que lku recolocasse a lama em seu lugar a qualquer momento,
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e é por essa razdo que lku sempre leva as pessoas de volta
para a lama.

I1é — Terra, chao.

Ilé — Casa; por extensio, casa de culto, terreiro.

I1é-axé — Comodo da casa de candomblé destinado a reclusiao
dos filhos-de-santo durante o periodo de iniciacao. Diz-se tam-
bém “roncé” ou “camarinha”.

I1é-ib6 — Construgdo a parte num terreiro, local onde sao
cultuados os antepassados. Diz-se também “ilé-ib6-aku”.
I1é-Ifé — Lugar mitico de origem do povo nago.

Ilé-orixa — Num terreiro, o local onde ficam os assentamentos
de um ou de determinado grupo de orixds. Também é chamado
“quarto-de-santo”.

Ina - Fogo.

Inkice — Divindades dos candomblés angola-congo, corres-
pondentes aos orixds.

Iroko — Arvore sagrada, elevada em alguns terreiros a condi-
cao de orixa.

Irukeré — Emblema de Ox6ssi, espécie de cetro do qual pen-
dem pelos de rabo de touro.

Itan — Narrativa ligada aos odus e orixds, transmitida pela
tradigdo oral.

Tua — Principio da existéncia genérica.

Iwin — Nome genérico dado aos iniciados para Oxal4 nas ca-
sas nago-kétu. O mesmo termo, com variagdes tonais em sua
prontncia iorubd, designa os espiritos que habitam certas ar-
vores sagradas.

Kal4-kold — Instrumento musical semelhante ao agogé.
Kekeré — Pequeno.

Kétu — Cidade do antigo territério iorub4, localizada a leste
do Benin. Desta regido chegaram ao Brasil os responsdveis
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pela tradicdo religiosa denominadanagé-kétu, ou simplesmente
kétu, uma das mais destacadas nagdes de candomblé.
Lagdib4a — Tipo de colar que representa Obaluaié.
Lavagem-de-contas — Ceriménia que vincula o fiel a deter-
minado terreire, a mais simples na escala iniciética.

Macota — Corresponde, nos candomblés de na¢ao angola-congo,
a ekédi nagd. Sacerdotisa encarregada de cuidar dos inkices du-
rante o transe, entre outras funcoes. Nao incorpora as divindades.
Mariwé — Broto da palma do dendezeiro. Uma vez desfiado, o
mariwd adorna as vestimentas de Ogum, a quem representa,
podendo epfeitar outros orixds. lincimando as soleiras das por-
tas, o mariwd identifica quais os aposentos sagrados na casa
de candomblé.

Moci — Espécie de colar feito com palha-da-costa trangada,
usado pelos iads.

Nagao — Termo que designa os diferentes ritos de candomblé,
de acordo com sua origem africana.

Nag6 — Termo que no Brasil denomina todos os grupos africa-
nos que tinham em comum a lingua ioruba.

Nag6-kétu — Subgrupo nagd proveniente da regido de Kétu, ci-
dade do atual Benin. O termo refere-se especialmente ao rito nago-
kétu (ou simplesmente kétu), importante na¢i@o do candomblé.
Nana — Orixd associada aos primérdios da criacao, ligada a
terra, a lama, as dguas profundas. Segundo alguns mitos, é
esposa de Oxald. Nana é a mais velha das iabds (orixds femi-
ninos) e danga muitas vezes como se estivesse embalando uma
crianga nos bracos.

Ob4 — Rei. Atributo de alguns orixds, em especial de Xangé.
Igual termo, com pequenas varia¢des em sua prontancia ioruba,
refere-se a uma iabd guerreira, associada a agua e a cor ver-
melha. Ob4d é uma das esposas de Xangd. A mesma palavra
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designa ainda os doze dignitdrios do culto a Xangd no terreiro
do Axé Opd Afonjd, em Salvador.

Obaluaié — Orix4 ligado ao sol, a terra, ao calor. Governa a
satde e as doencgas, em especial aquelas que se manifestam
na pele, como a variola, e as epidemias de um modo geral. Eo
patrono dos bazios.

Obatala — Outro nome de Oxala.

Obé — Faca, punhal. Pertence a Ogum e Exu.

Obé fari — Navalha, instrumento usado nos rituais de inicia-
¢ao.

Obi — Fruto africano largamente empregado nos cultos, como
alimento, oferenda e instrumento divinatério.

Obrigacdo — Nome genérico dado a cerimdnias rituais ou ofe-
rendas.

Obuké — Bode.

Odan — Bode castrado. £ também o nome de certa drvore sa-
grada.

Odara — Bom. agradavel, belo. Também usado como um dos
titulos de Exu.

0dé -- Cacador. Tido em algumas tradi¢des como orixa ligado
a Oxdssi.

Odu — Cada um dos 256 signos do ordculo de ifd; caminho,
destino.

Of6 — Férmulas recitadas de encantamento.

Ofurufu — O sopro divino.

Oga — Iniciados masculinos que desempenham funcoes admi-
nistrativas ou religiosas. Nao incorporam os orixas.

Og6 — Cetro de Exu.

Ogum — Orix4 guerreiro, patrono do ferro e da tecnologia. Tem
a funcao de assiwaqju, “aquele que toma a frente”™.
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0i4 — Orix4 ligada aos raios e tempestades, a 4gua e a floresta.
Segundo alguns mitos, transforma-se em touro. Segundo ou-
tros, em borboleta. Certa qualidade de Oia é patrona dos espi-
ritos ancestrais. Também conhecida como lansa.

Oié — Nome genérico dados aos titulos honorificos concedidos
aos fiéis.

Oj4 — Tira de pano usada como turbante, como adorno de as-
sentamentos de orixds ou drvores sagradas.

Okotd - Tipo de caracol associado a Exu.

Olodumare — Outro nome de Olorum, o deus supremo.
Olorum > Literalmente “o dono do orun”, o espago sagrado.
Senhor do universo e de tudo o que vive, deus supremo.
Oludé - Sacerdote de If4, divindade da sabedoria e da adivi-
nhacéo.

Omi - Agua.

Omi eré6 — “A dgua que acalma.” Termo que se refere ao sumo
do caracol ibi, ligado a Oxala.

Omolu — Outro nome de Obaluaié.

Omorix4 — Filho-de-santo.

Ona — Caminho.

Onilé — Divindade que representa coletivamente os ances-
trais, ligado a terra. Literalmente, “o dono da terra”.

Op4 - Vara, cetro, cajado.

Opaxor6 — Cajado ritual feito de metal prateado, usualmente
enfeitado com pequenos discos metélicos inseridos em dife-
rentes alturas, dos quais pendem sininhos, moedas ou outros
objetos, encimado por uma figura de pombo. E insignia de
Oxal4.

Opelé — Rosdrio divinatério de Ifa.

Oponifa — Tdbua de madeira usada nas adivinhacées de Ifa.
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Ori — Cabega. O mesmo termo, com ligeira alteracdo da pro-
niincia ioruba, d4 nome a certo tipo de manteiga vegetal, asso-
ciada a Oxald, também chamada “limo-da-costa”.

Oriki —frase aglutinada, pequeno poema ou cantiga que ser-
ve de epiteto aos orixds, a pessoas ou coisas, ressaltando suas
qualidades miticas.

Orita — Encruzilhada de trés caminhos, local predileto de Exu.
Orix4 — Nome genérico dade a divindades associadas as for-
cas da natureza que, entre outros atributos, perfilham os seres
humanos, podendo tornar-se presentes através da possessao.
Para o olu6 Agenor Miranda, os orixds sdo comparados a um
“vento sagrado”.

Orix4 funfun — Grupo de orixés ligados a Oxald e que tém
como caracteristica comum o uso ritual da cor branca em
vestimentas, paramentos, insignias e alimentos.

Oré — Nome genérico dado as cerimdnias rituais.

Orobd — Fruto africano usado no culto aos orixds como ali-
mento, oferenda ou instrumento divinatério.

Oruké — Nome ritual de cada iniciado.

Orun - Espacgo sobrenatural, além. Para os nagos, este espaco
compreende também o mundo material e senciente, chamado
aié. Cada ser vivo, objeto, coletividade apresenta o seu duplo
espiritual e abstrato no orun, espacgo por exceléncia das divin-
dades, espiritos dos antepassados e demais entidades sobre-
naturais.

Orunmila — Outro nome de If4, divindade da sabedoria e adi-
vinhagao.

Ossae — Orix4 patrono de toda a vegetacio, das folhas e seus
derivados magicos e medicinais.

Ossé — Cerimonia na qual os assentamentos dos orixds sdo pe-
riodicamente limpos, alimentados e cultuados.
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Ossum — Espécie de pé avermelhado de origem vegetal, em-
pregado em certos rituais.

Ot4 — Pedra ou seixo em torno do qual montam-se, em geral,
os assentamentos dos orixas.

Oti — Nome genérico que se d4 as bebidas destiladas, em es-
pecial a cachaca.

Oué — Dinheiro.

Oxal4 — Orix4 considerado o pai da criagdo, relacionado aos
elementos dgua e ar e a cor branca. Simboliza o principio mas-
culino.

A

Oxé& — Machado duplo, insignia de Xango.
Oxé dudu — Sabdo-da-costa.

Ox6ssi — Orixa cagador, habitante das matas. Eo patrono da
nag¢ao nagd-kétu.

Oxu — Pequena porcido de massa em forma conica, feita de
uma combinacdo de diversos elementos e colocada no alto da
cabeca do filho-de-santo durante a cerimoénia de iniciacao.
Oxum — Orixd das dguas doces, patrona da gestacio, associa-
da a beleza e ao ouro.

Oxumaré — Orixd representado pelo arco-iris e tido como um
grande adivinho. Segundo algumas tradigées, identifica-se com
a cobra.

Padé — Literalmente, “reuniio, encontro”. Designa certa ceri-
monia propiciatéria celebrada antes do inicio dos rituais pi-
blicos. No padé sdo invocados Exu, os orixds e os ancestrais.
Tido como um rito perigoso, por envolver energias poderosas,
o padé s6 é assistido pelos iniciados do terreiro ou visitantes
especiais.

Pa6 — Palmas ritmadas, que servem de saudacao as divinda-
des.
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Peji — Altar.

Pepelé — Espécie de banco que serve de suporte para os as-
sentamentos de alguns orixds.

Segui — Contas azuis que adornam os colares rituais de Oxaguia
(Oxald mocgo), feito de contas brancas. Diz-se que sdo os
excrementos de Oxumareé.

U4ji — P6 azulado, extraido da anileira, usado, entre outras
finalidades, na pintura ritual dos iniciados.

Xang6 — Orixa do trovdo, ancestral divinizado da dinastia dos
Alafin, reis da cidade iorub4 de Qié. £ associado ao elemento
fogo.

Xaord — Guizo, usado preso as vestimentas de certos orixés e
em especial preso ao corpo dos filhos-de-santo durante o peri-
odo de iniciagao.

Xaxar4 -- [nsignia de Obaluaié. Tipo de cone quase cilindrico,
com cerca de meio metro de comprimento, feito de nervuras de
palmeira atadas e enfeitadas com bizios, contas e tiras de couro.
Xekeré — [nstrumento de percussdo composto por uma cabacga
envolvida por uma teia de contas ou sementes.

Xere (é) — Chocalho ritual de Xangd, empunhado apenas por
dignitarios do culto.

Xiré — Momento das cerimdnias pablicas em que se canta
para todos os orixds em seqiiéncia. Literalmente, “festejo”.
Xapana — Um dos nomes de Obaluaié.
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Ayafé — aya: esposa.
Esposa de Ifa; pessoa consagrada a Ifa.
Fabi
Nascido gracas a Ifa.
Fabiola
[f4 p6s no mundo a gléria e a felicidade; gragas a Ifa,
conhecemos a prosperidade.
Fabiyi
Ifa fez com que ele nascesse.
Fablé
[fa me fez uma surpresa agradavel.
Fabounmi — boun: oferecer, dar.
Ifa me ofereceu.
Fachaé — aé: asticia.
Ifa foi astucioso.
Faché
Ifa teve razao; as predigoes de Ita se realizaram.
Fachebialé
Ifa realizou meus sonhos: deu-me o objeto de meus
sonhos.
Facheyi
If4 fez isto.
Fachindg — chi: abrir; na (ona): caminho, via.
[f4 abriu-me o caminho.

Fachold
If4 é o autor da gléria e da prosperidade.
Fadahunsi

Ifa o protegeu e o conservou.

Fadair6 — da: parar; yi: este; ré: esperar.
[f4 manteve este com vida; no parto, a mulher pede a
Ifa e consegue um filho com vida.
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Fadolé - di: tornar-se; old: gléria.
Aquele que, depois de confiar-se a Ifa, se tornou rico,
venturoso; a gléria e a prosperidade vém por causa da
mudanca de situagao.
Fadolu
[fa tornou-se uma divindade.
Fadonugbé — do: dizer; nughé: verdade.
Ifa diz a verdade; o que predisse aconteceu. A crianca que
recebe este nome teve seu nascimento apontado por Ifa.
Fadord — di: tornar-se; oro: palavra, discussao.
Uma discussao entre sacerdotes de If4.
Fadori — do: salvar, disputar; ori: cabega.
Ifa salvou minha cabeca, libertou-me; alguém escapou
de um mal.
Fadoté
If4 estd em pé, vigilante, alerta.
Fafunké — ké: carinho.
If4 me deu para que eu o envolva de carinho.
Fafunmi
[f4 me deu.
Fa-funmilayé6 — fun: dar; ayé: alegria.
A mie que nunca teve um filho confia-se a Ifd e
engravida; If4 deu-lhe esta alegria.
Fagbald — gba: tomar; la: salvar.
[f4 tirou-o do embaraco, salvou-o.
Fagbami
If4 me aceitou; ouviu minha prece, salvou-me.
Fagbamigbé
O mesmo que Fagbami.
Fagbamigbé — gbé: entender, crer.

If4 concedeu-me sua fé.
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Fagbamila
[f4 tirou-me do embaraco.

Fagbayi
[fa o salvou.

Fagbé
Ifa me proibiu isto; aquele que nao morrera, porque respei-
ta os mandamentos de Ifa.

Fagbedji
Um dos nomes dos filhos de Ifa.

Fagbemi — mi:eu; gbé: triunfar.
Sentido: Confiei-me a Ifd e fui consolado; a protegio
que pedi e a esperanca triunfaram.

Fagbemiré — gbemi: tomar-me; ré: atender, salvar.
Uma crianga que nasceu doente, gragas a If4, curou-
se, encontrou satde.

Fagbenon
Vocé nao possuia If4, mas ao obté-lo sua mulher ficou
gravida.

Fagberé — gbé: aceitar; erd: pensamento.
Ifa aceitou meu pensamento; gracas a Ifa, meus votos
se realizaram.

Fagbeyiré
[f4 o manteve em vida.

Fagbohum
If4 aceitou minha voz; realizou meu pedido.

Fagla
[fd é corajoso e audacioso; If4 resistiu 4 md sorte, ven-
cendo-a com destemor.

Fagnibun

IfA é uma divindade.
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Fagnidé
Ifa é digno de adoragao, de louvores.
Fagninu
If4 é importante.
Fagnuenon
Ifa é comparavel ao amuleto em que se acham escritos
os versos do Corio.
Fahomi
Ifa me salvou.
Fahuegnon
[az bom tempo na casa de Ifa.
Fahuenon
A crianga nasceu durante as ceriménias de If4.
Fakambi — kan: me encontrou; bi: nascer.
Nascido gracas a intervencao de Ifa.
Fakamin
Nome da terceira filha de um sacerdote de Ifa.
Fakemi
If4 cobriu-me de carinho; deu-me o objeto do meu desejo.
Fakoredé
1fa trouxe a felicidade.
Fakundé — kun: parente.
[f4 considera-o parente: eis um parente de Ifa.
Faladé — adé: coroa.
Ifa possui a coroa.
Faland — la: tragar; na (ona): caminho.
If4 abriu-me o caminho que me conduziu ao objeto de
meu apetite.
Faleti — eti: orelha.
If4 tem orelhas; If4 ouviu minhas preces e atendeu-as.
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FalolG - ola: gléria, felicidade.
1fa é a gléria, a felicidade.
Falolu
Ifa é uma divindade.
Falomé
Nas maos de Ifa; sob a protecao de Ifa.
Famana — ma: conhecer; na (ond): caminho.
Ifa conhece o caminho (que conduz ao objeto desejado).
Fanikayodé
Ifa fez chegar a alegria.
Fanu -
A propriedade de Ifa.
Faola
Ifa encontrou o caminho.
Fassinu
Propriedade de Ifa; da-se algumas vezes este nome a pri-
meira crianca nascida depois que o pai da familia é ini-
ciado como sacerdote de If4.
Fatoké — okeré: longe, 14 no alto.
Ifa veio de longe; Ifa pode ser comparado a Deus.
Fatoki — ki: elogios, louvores.
If4 é digno de louvores.
Fatokumb6 — okum: mar; b6: chegar.
If4 veio do outro lado dos mares.
Fatold — to: equivaler; lii: espirito, divindade.
Ifa é capaz de ser uma divindade.
Faton
Um dos nomes dos filhos nascidos gragas a Ifa.
Fatona
If4 livrou e indicou o caminho.
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Fatondé
Eis aqui uma crianca de If4.
Fatondji
As predicoes de Ifa realizaram-se.
Fatorixd
Ifa equivale a um orixa.
Fatoundé — toun: ainda; dé: vir, chegar.
Ifa voltou; crianga que conserva a mesma estrela do pai
desaparecido.
Fatumbi — toun: ainda; bi: nascer.
If4 o faz renascer; alguém torna-se adepto, logo Ifd o
traz a vida.
Favi
Um dos nomes dos filhos de Ifa.
Fawegnon
If4 é o melhor de todos os deuses.
Fayana — ya: abrir; na: caminho.
Ifa abriu a via.
Fayemi — yé: asseniar; mi: eu.
If4 me assenta, me convém; um sacerdote de If4, sentin-
do-se velho, confia seus segredos a um de seus filhos,
assim o nomeando.
Fayidé
If4 aceitou minha prece.
Fayindé — yindé: levantar-se.
Ifa levantou-se.
Fayinu
Ifa aceitou a oferenda e a prece.
Fayomi — omi: dgua.
If4 esta nas aguas; as aguas de 4.
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Outro Grande Jogo

“ onfirmacio de Maria Stella de Azevedo Santos, Odé
Kaiodé, como ialorixd do Axé Opd Afonja em Salva-
dor - Bahia.

Registrou-se no livro de Atas do Conselho Religioso da Socie-
dade Beneficente Cruz Santa Opd Afonjd:

Aos dezenove dias do més de marco de 1976 (hum mil
novecentos e setenta e seis), presentes 136 pessoas, todas com
suas assinaturas gravadas no livro de Atas do Conselho Religi-
oso deste Axé, as 10 horas e 45 minutos, no barracio, eu,
Fernando José Pacheco Vasquez, Secretario da Sociedade Ci-
vil (Oba Xorun), dirigi-me a todos os presentes, solicitando
que se aproximassem da mesa onde seria realizado o jogo para
a escolha da futura 1alorixd, uma vez que, antes de o jogo ser
iniciado, o professor Agenor Miranda, babalad, considerado o
tnico olud do Brasil, filho espiritual da falecida [Sugénia Anna
dos Santos (mae Aninha), irmio da também falecida Ondina
Valéria Pimentel, vindo do Rio de Janeiro exclusivamente para
esta cerimoénia, faria uma dissertacio sobre o que Iria aconte-
cer em seguida.
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Com a seguranca que lhe é peculiar e a franqueza de
sempre, ele se dirigiu aos presentes nos seguintes termos: “Nao
estou aqui para ser agraddvel a quem quer que seja, sei que
muitos dos presentes ja fizeram sua escolha, porém eu estou
aqui para cumprir a determinagdo de Xang6. Advirto a todos
os filhos e filhas, obds e ogans, e a todos vinculados a este
Axé, que a vontade de Xang6 € lei, é sagrada, e sua escolha,
sobre quem quer que caia, terd de ser por todos acatada e
respeitada. A filha deste Axé que for por ele escolhida nao
deverd se deixar levar pelo coragao; deverd, sim, agir com jus-
tica e sabedoria, promovendo a unido de todos, e acima de
tudo ter pulso forte para manter a hierarquia, doa a quem doer”.
A hierarquia, ele repetia, tinha que ser mantida acima de tudo.

Sentou-se em seguida para dar inicio ao jogo. Ao seu
lado direito estava sentada Eutrépia de Castro (Iakekeré), ao
seu lado esquerdo, o Assoba, Deoscéredes dos Santos, e, em
volta destes, representacoes do Engenho Velho, Gantois, Bate-
Folha, e de diversas outras casas da Bahia e Rio de Janeiro, e
ainda os membros do Conselho Religioso. O professor Agenor
Miranda segurou os buzios e concentrou-se. Todos os presen-
tes conservaram um siléncio absoluto, atentos ao professor. Ele
deu inicio a leitura, falou Ejionilé, recolheu os bizios e, apds
uma pausa, jogou-os novamente e falou Odi. Depois, Oxé, em
seguida Ussd, ap6s nova concentragdo usou os buzios e falou
Ejilaxebora, apresentando Ox6ssi, em seguida falou Ofun, tra-
zendo o oruké [nome] de Odé Kaiodé; novamente o professor
langou os biizios e voltaram Ossd e Oxé, os odus de Odé Kaiodé,
filha do Axé a quem Xango6 escolhia e determinava ser a nova
ialorixa.

O professor Agenor se dirigiu aos presentes, dizendo que
se ali, naquele momento, houvesse algum olud, ou pessoa que
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sabe ler nos bazios, que se aproximasse e viesse ler e consta-
tar o que ali estava determinado por Xangb. Em seguida, como
¢ de praxe, o Assobd partiu um orob6 e pediu a Xangd confir-
macao do que disseram os bazios, e por duas vezes seguidas a
palavra foi confirmada com alafid. O professor Agenor procu-
rou saber quem atendia pelo nome de Odé Kaiodé, e Stella
Azevedo se apresentou e foi notificada pelo professor Agenor
ser ela a escolhida por Xang6 para dirigir os destinos do Axé.
Dirigindo-se a mim, solicitou que eu notificasse em voz alta o
que Xangd acabara de determinar. Comuniquei aos presentes
que, por determinacao e vontade de Xangd, fora escolhida a
filha do Axé de nome Stella Azevedo — Odé Kaiodé — Kolaba,
para ser a lalorixd a partir daquele instante.

Todos os presentes acolheram minhas palavras de pé e
com uma salva de palmas. Em seguida, um a um, os filhos
deste Axé Opd Afonjé, os representantes das diversas casas ali
presentes, os visitantes, todos, enfim, foram cumprimentar a
nova lalaxé, que se curvava a vontade de Xang6. Como mais
nada atinente ao assunto tivesse de ser registrado, encerrei a
ata feita no livro de Atas do Conselho Religioso, assinando a
mesma, em Salvador, 19 de mar¢o de 1976, eu, Fernando José
Pacheco Vasquez, senhor Hector Bernabé (Otun Ob4
Onanxokun) e os diretores presentes, Mario M. Bastos e
Deoscéredes Maximiliano dos Santos.
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“E uma figura extraordinaria, um homem
belissimo, de enyelvintento profuids eom

a religiao e, a0 mesmo.tempo, muito
autonomo.”

Gilberto Gil

Muniz Sodré é escritor e professor-titular
de Teoria dos Meios de Comunicacio e da
Cultura da Universidade Federal do Rio
de Janeiro. Ja publicou vinte livros,
entre ensaios é ficcio. Baiano, residente
no Rio ha trinta anos, pertenee a hierag=
"quia do Axé Opo Afonja na Bahia ecom o
titulo de Ossi Oba Aressa. ’

Luis Filipe de Lima, carioca, éjornalista
e'musico. Cursa a Pés-Graduacgio da
Escola de Comunieacio da UFRJ, onde
prepaca dissertacio de Mestrado sobre a
misica do candomblé; Este é seu
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primeiro livré.
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O professor Agenor entre Muniz Sodré

(a esquerda) e Luis Filipe de Lima.
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No sistema simbélico nagd, *
idade provecta é fonte de
sabedoria e poder. O “anti-
oo™ & aquele que pode iniciar
0 mais jovem nos segredos da
existéncia. No rito iniciatico,
que € transmutacio de um
destino, encena-se um tempo
dominado pelos ciclos de
repeticao. O olué Agenor
Miranda Rocha, um “anti-
20", é simbolo vivo e
venerando da sabedoria ini-
ciatica. Nos buazios que joga,
o destino tem a transpa-
réncia do jogo das contas

de vidro poetizado por
Hermann Hesse.




