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Trata-se de um trabalho original sobre a Educagdo brasileira.
Criticando os pressupostos eurocéntricos, do ensino institucionalizado,

a autora propde uma retomada da experiéncia pluricultural da
C Mini Comunidade Oba Biyi realizada pela Sociedade de Estudos

da Cultura Negra no Brasil - SECNEB no Ilé Axé Op6 Afonja (Salvador).
- Nessa retomada, valorizar-se-iam os aspectos da poesia e oralidade
wcalcados pela escrita ou pelo logocéntrismo, tipicos do Ocidente europeu
Muniz Sodré

| A CRIACAO
4 DE NOVOS VALORES
m 2 NA EDUCACAO a

=DICOES

N

£°0vIVINAI'YN SIH0TYA SOAON 30 OYIVIHI ¥ D







~v‘

‘.c:mo Luz pretende dar uma' s
;nbuu;ao ongmal a eplstemologra i :
~ ana nova perspecl:wa na: Educagao

: ,e fora de ualquer duwda urr_ga »

Icdb.da. Romanelro Eéhﬁi’
" ieida(L, 3”3}‘\\???‘91’5“6‘_’%15‘1‘”“”? I
' ldades de toda fundagio com os
05 versos: Tantae molis erat
. 'nam condere gentem! Era de t3o
“e peso fundar a gente Romana!

" uma cultura. Ests em perigo hoje
a mais do que em qualquer outro
- nto da histéria humana '
-~gjuardar a pluralidade estrutural
Ailturas humanas contra a grande
\ .iche de estandartizaciio e
. ‘midade que se desprega de uma
“Nizagdo imperial das tecnologias
, la sorte. Ideologia e tecnologia
+Nds siamesas da c1v1hzagao
na. Por isso ndo & de se admirar
na dé suporte e sirva de
“cagem da outra.
, " sentido julgo oportuna e original
<2nsdo do livro ABEBE: A Criacdo
< 0s Valores na Educagdo. _
(“eira parte apresenta a estratégia
ler planetario desta simbiose de
~Jia e tecnologia, que se desenrola
<5 niveis: no nivel de um Estado
utico e de uma uniformidade
ada pela escrita. J3 Sécrates

/‘ .

* + livio ndo é s6 ingente, & também F
~te, comparavel 3 sobrevivéncia de

- P
Pl

Narciméria Correia do Patrocinio Lug

A CRIACAO

.DEINOVOS VALORES

; “‘“N'A EDUCACAO

L.' QI




2000, SECNEB - Sociedade de Estudos da Cuitura Negra no Brasil
Rua Bamboché, n? 247, Pituba

CEP: 41992 7480

Fone: (71) 240 0082
. Salvador. Bahia. Brasil

Revisdo e corregdo:
N Solange Mendes da Fonseca (SATTE)
José Avelino Dias (Omega Informatica)
Desenho da capa:
Mauricio do Patrocinio Luz
oo Vinheta de inicio de capitulo:
Marco Aurélio Luz
Capa, projeto e editoragéo:
' Designers Associados

Luz, Narciméria Correta do Patrocinio, - 2000

Abhebe: a criagio de novos valores na educagdo./Narcimdria Correia do Patroci-
nio Luz. - Salvador, 2000,

. 36 {.il. fotos/desenhos. (Cole¢do Communitates Mundi)
; ISBN 85-87204-08-4

: 1.‘ i}ptm{)ologia @ Educagdo. 2. Educagédo - Aspectos politicos ideoldgicos.
{ 3. Civilizagdo Africano-Brasileita e Educagéo. Brasil-Educagdo Pluricultural.

CDD 370.193480

Dedico este livro a Anastacia, Januario,
José e Narcisa, meus avds que
fincaram os elos da minha
ancestralidade; aos meus pais
queridos, Narciso e Januaria, que
impulsionaram a minha existéncia,
dando-me apoio, muito carinho e,
sobretudo, o estimulo necessario a
elahoragéo deste trabalho.

_A meu marido Marco Aurélio, grande

amigo e companheiro de todos os
momentos cuja convivéncia
possibilitou-me significativas
percep¢des sobie a comunalidade
africano-brasileira; a Mauricio e
Marcelo, meus filhos amados, minha
descendéncia...

Para Marquinhos e o pulsar da sua
adolescéncia.

Aos meus sobrinhos Ana Carolina e
Robert Kene.

—m e om. =a




DD fem e et

o .

- - . G " Voo TN
0t 1% h .f_’..‘.,l‘. PRy el TN
i il S gy e LR

AGRADECIMENTOS

Este trabalho & o resultado de muitos anos de estudos e vivéncias na
area de educagdo. Portanto, ndo é um trabalho solitario, ele envolve
pessoas e instituigbes que abriram possibilidades intelectuais e
emocionais & sua realizagdo. E importante destaca-las, ressaltando o
nosso mais profundo agradecimento a todo o apoio e entusiasmo
compartilhados no decorrer dessa nossa trajetoria.

Desta forma, é necessario mencionar nosso reconhecimento a:

Dedscoredes Maximiliano dos Santos, Mestre Didi Asipé, o Alapini,
que, com a sua sabedoria milenar, nos fez descobrir a riqueza dos
valores da civilizagao africano-brasileira.

Comunidade IIé Asipa, admiravel ambiéncia sagrada, nosso alimento
espirituat.

Juana Elbein dos Santos, pelo incentivo e oportunidades de trocas de
ideias enriquecedoras sobre o complexo cultural Nago.

Sociedade de Estudos da Cultura Negra no Brasil = SECNEB, que
ampliou e enriqueceu 0 nosso repertério tedrico-epistemologico,
fortalecendo-nos na elaboragdo deste trabalho.

Gilca Assis, admiravel Mestra, amiga e infatigavel incentivadora das
nossas idéias e realizagdes na area educacional.

Ana Maria Pita de Melo, educadora exemplar cujos estimulos tém
ressondncia neste trabalho.

Yara Rossi, pelo carinho e paciéncia, expressados durante a digitagao
da 1*versdo deste trabalho.

Ao Departamento de Educagdo I da Universidade do Estado da Bahia
- UNEB, em especial minha equipe do Programa Descolonizagio e Edu-
cagio.

A todos aqueles que contribuiram com entrevistas, ajudando-nos a
consolidar as nossas proposigdes.



-
L . oLy
C N e iR s et F
Py . ) ;
., E I V-

PREFACIO
INTRODUCAD

parte |
IDEOLOGIA DA ESCRITA: RECALQUE E DISCRIMINAGAO DA
ALTERIDADE

O ESTADO TERAPEUTICO E A UNIVERSALIZACAO DA
ESCRITA
Denegagdo da Alteridade
Instituigdes “Terapéuticas”
Ideologia do Estado Terapéutico
Ideolegia da Escrita
A escrita como expressao do poder do Estado
Panoptismo e Pedagogia, extensdes da escrita
FEscrita e simulacro
Valores idecldgicos da escrita e a rejsicdo da alteridade

MODERNIDADE, PROGRESSO E CNILIZAgﬁO: 0S ESPELHOS
DA ESCRITA
Ideologia do evolucionismo
Poder, norma, pedagogia e puritanismo
Sujeito produtor e consumidor “trabalhador livie®, a pedagogia
da “cidadania”.
Ideologia da cidadania, a escrita e o recalque da alteridade
Ideologia do embranquecimento

O DISCURSO EUROPOCENTRICO DE EDUCACAO E 0§ SEUS
DESDOBRAMENTOS: Evasido, Repeténcia e Fracasso Escolar
Pedagogia terapéutica e recalque das culturas africano-brasileira
€ aborigine
Educagdo popular e o recalgue da alteridade
Panacéfa tecnicista
Fracassos do sistema de ensino
Ressondncias da problematica da pluralidade cultural

11
15

29
30
31
36
36
37
38
42

47
49
62

59
63

78
80
B2
88



parte 2

CONTINUIDADE DA CIVILIZAGAO AFRICANA NO BRASIL -

ETHOS E EIDOS DA COMUNALIDADE AFRICANO-BRASILEIRA
Afirmacao Existencial Coletiva
Origens das Comunidades-terreiros
Comunalidade nec-africana em Salvador
Linguagem e identidade
QOdara: Dimens&o Estética da Linguagem Comunal
Africano-Brasileira
A histdria da criagdo do Mundo

POLIS NEGRA: BAHIA, A ROMA NEGRA
Mée Aninha, Oba Biyi
Continuidade e ancestralidade ~
Culto Egungun
Da porteira pra dentro da porteira pra fora

parte 3
MINI COMUNIDADE OBA BIYI, UMA EXPERIENCIA PILOTO DE
EDUCAGAO

DE ANEL NOS DEDOS E A0S PES DE XANGO

O Sentido de uma Educagdo Pluricultural -
O contexto histdrico da experiéncia da Mini Comunidade -
Oba Bivi

Tentativas de Interagdo com o Sistema Oficial de Ensino

Dimensgo Lidico-Estética da Educagio

Tentativas de Superagio do Recalque

A Presenga de Mestre Didi

O Grupo de Jovens Oba Biyi

TensGes e Conflitos Institucionais

A Sobredeterminagdo da Escrita Impressa nas Concepgdes

Pedagoégicas do Ensino Oficial
Aspectos da pedagogia do recalque & alteridade

Insurgéncia Negra e a Pedagogia do Embranquecimento

Principais Desdobramesntos da Mini Comunidade Oba Biyi

Por Uma Educagio Pluricultural

Educagdo em Diferenies Contextos Culturais

CONCLUSAD
REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ABEBE

a3
94
97
100

109
116

129
137
141
146

161

162
170
172
178
183
187
189

193
197
198
201
203
207

219

225

T R

S

- e T e W
4 .y L P BT Nl )
Maﬁf{ Yt w‘ A A

PREFACIO

ABEBE: a criagdo de novos valores na educaggo é um livro singular e
pioneiro no campo da Educagio, compreendendo o contexto
sociocultural e histdrico que envolve esta tematica. Isto porque, pela
primeira vez na bibliografia, um trabalho cientifico se situa a partir do
continuo civilizatorio africano-brasileiro para questionar radicalmente
0 enraizamento colonial e neocolonial da educagdo em um pais
caracterizadamente pluriétnico e pluricultural sugerindo novos
paradigmas pedagagicos.

Narcimaria Correia do Patrocinio Luz convive com a comunalidade
africano-brasileira, participa e compartilha da dindmica da sociabilidade
afetiva, valores e linguagem que constituem a identidade no contexto
da tradigéo e, com este trabalho, realiza o desejo de Mae Aninha, Ialorixa
Oba Biyi, que, nas primeiras décadas deste século, sintetizou uma
estratégia de reforgo comunitario: “De anel no dedo acs pés de Xangd”,
que foi 0 lema da experiéncia pioneira de educagdo pluricultural, Minj
Comunidade Oba Biyi.

Com esse trabalho, pioneiro, ela d4 continuidade e desdobramento a
politica desenvolvida por lideres comunitarios e intelectuais da tradicéo
africano-brasileira que tém elaborado vérios trabalhos atraves da SECNEB
- Sociedade de Estudos da Cultura Negra no Brasil, e outras instituigdes
similares, que modificaram completamente as posturas etnocéntricas e
equivocadas de uma hibliografia ultrapassada. Abebe é 0 emblema de
Oxum, patrona dos recém-nascidos, representa o \tero fecundado,
conceito de fertilidade, jungdo dos principios femininos e masculinos
que consubstanciam o fluxo da existéncia.

O livro cujo nome se inspira nesta simbologia, comega por demons-
trar que o sistema de ensino na modernidade nio escapa da microfisica
do poder, como conceituou Foucault, e se caracteriza como aspecto do
Estado Terapéutico que procura instituir e reproduzir os valores e a
linguagem do predominio imperial anglo-saxao na historia moderna.

Nesse contexto, a escrita tem uma fun¢éo primordial, ndo s6 como
elemento técnico predominante nas formas de comunicagdo mas, so-
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bretude, no modo como estrutura, através do sistermna de ensino, corpos
e mentes em fungio das expectativas imperiais, formando um manto
de ferro para a valorizagdo do corpo ascético e inerte, necessario as

posturas da sociedade industrial, ao tempo em que rejeita a alteridade,

isto &, a convivéncia com outras formas de comunicagéo, caracteristicas
de outros processos civilizatdrios que néo atribuern a escrita e acs valores
neoccoloniais a mesma temporalidade e espacialidade social.

A partir dessa constata¢do, demonstra-se a supervalorizagao da relagdo
olho-cérebro no sistema de ensino, em detrimento, e mesmo
recalcamento, da atuagao dos demais sentidos na constituigio de uma

. rotina educacional, necessaria as posturas corporais caracteristicas da

constituicdo da identidade de um sujeito produtor e consurmnidor na
sociedade industrial. Ficam também evidenciados os valores homadlogos
da ideologia totalizante que acompanha a pratica social, sobretudo no
que diz respeito 4 denegagdo da alteridade, ou seja, na aceitagéo de
outros processos de civilizagdo e cultura diversos.

No contexto sociocultural da Bahia, todavia, é flagrante a
predominéncia dos valores e linguagem do continuo civilizatorio africano-
brasileiro. _

Se, na atualidade, na maioria dos paises onde se apresenta a pluralidade
étnica e cultural, questiona-se uma educagio una e homogénea, quanto
mais num contexto histérico onde se evidenciam sobremaneira as
diferengas flagrantes entre o Estado que dirige o sistema de ensino,
cujo bloco no poder é constituido por dirigentes da etnia européia
neocolonial, e a Nacdo, formada sobretudo pelos descendentes de
africanos e aborigenes.

As nuances da pluralidade cultural se pronunciam nos valores eticos e
estéticos entre os sistemas culturais. No contexto do continuo
civilizatorio africano-brasileiro, os valores éticos se manifestam na
preservagéo, acumulagéo e expansao de axé, isto é, de forga existencial
através da religido, cujas formas de comunicagio se caracterizam por
uma estética gue prescinde da escrita e de sua postura corporal,
acentuando a interagdo grupal, a sociabilidade constituida num aqui e
agora de seu calendario institucional comunitario. J& no contexto dos
valores anglo-saxfes da sociedade industrial, acentua-se uma €tica
visando a acumulagio incessante de bens ou de sua representagéo
contahil monetaria, e numa estética individualista, evidenciando a
promogéo da comunicacio indireta, impessoal e de massa. Nessa
contextualizagéo, o sistema de ensino se demonstra precario na busca
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de seus objetivos totalizantes e recalcadores; e o fracasso escolar,
exemplificado pela alta taxa de evasdo, & a sua marca.

Finalmente, o livio ABEBE nos revela uma experiéncia piloto de educacio
pluricultural, a Mini Comunidade Oba Biyi, cujo projeio foi realizado pela
SECNEB no Ilé Axé Opd Afonjé, nas décadas de 1970 e 1980.

Voltado para atender o prognéstico da Ialorixa Oba Biyi, a experiéncia
visou reforgar a auto-estima das criangas e jovens mediante a elaboragio
de um curriculo assentado nas formas de comunicago, valores e
linguagem comunitaria, permitindo assim lidar com éxito com o sistema
oficial de ensino. _

Sem duvida, a Mini Comunidade Oba Biyi é a experiéncia mais
significativa em relacdo & superagdo da problematica do recalque
neacolonial na educagéo.

Suas agdes sdo comentadas e divulgadas em ABEBE que, podemos
dizer, anuncia um novo horizonte educacional, em que o respeito a
alteridade cultural seja um direito, a riqueza da diversidade humana
seja estimulada e a possibilidade de convivéncia e aceitacao da diferenca
de sistemas civilizatorios seja uma realidade, ultrapassando os limites
do flagelo neocolonial no sistema de ensino.

Salvador, junho de 1999

Marco Aurélio Luz
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INTRODUCAD

- A referéncia simbolica norteadora de todo o processo de elaboragio
deste trabatho é 0 Abebe.

A medida que trabalhadvamos com as idéias, argumentos, analises,
interpretagdes, sinteses, conceitos, nogdes, proposi¢des e © contexto
dindmico da socialidade da pesquisa, encontrdvamos no Abebe, a alusdo
e/ou metafora fundamental, que nos inspirava a percepgio da criagio
de uma proposta de educagio pluricultural. -

O Abebe é o emblema ou paramento que representa os poderes de
Oxum, Orixa que detém o mistério da gestacdo, fertilidade, riqueza,
realizagao e expansao. O Abebetem a forma de um leque ormamentado
por figuras que parecem ovulos, e no ¢entro contem figuras de peixes
ou passaros, dispostos em alio relevo. Pode ser feito de cobre e metal
vermelho.

Osum € a detentora dos principios femininos da existéncia, mistério
da transformacdo do corpo feminino, ventre fecundade, capaz de gerar
filhos e alimenta-los. E ela que zela pelo feto, protege os recém-nascidos
até que adquiram a linguagem; dai ser considerada a QOlutoju Awon
Omo, pois olha e protege as criangas,

No culto, as Iyami Agbéd sdc representadas por grandes passaros,
grandes peixes, cujas penas e escamas simbolizam filhos, que se
despregam do corpo maierno; Oxum detém o titulo de Iya-Mi-Akoko, a
mMAe ancestral suprema.

Todas essas qualidades de Oxum estdo representadas na forma e nos
simbolos que constituemn ¢ Abebe. Dai optarmos por um titulo que
expressasse as caracteristicas do nosso trabalho, que ndo se reduz a
compilagao de descrigdss de dados “tragos culturais”, a documentos
justapostos, ou mesmo, & pretensa objetividade ascética do empirismo.

E, portanto, um trabalho que emerge das nossas motivagoes
existenciais, principalmente daquelas referidas ao nosso envolvimento
soclo-comunitdrio, quando tivemos oportunidades de incorporar
experiéncias fascinantes, inclusive a nivel iniciatico, e extrair, dessas
experiéncias, a maturidade necessaria para investirmos em atividades
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capazes de projetar e afirmar, em espagos institucionais da sociedade
oficial, a pujanga do patriménio civilizatério africano - a nossa
ancestralidade.

Entao, quando fazemos aluséo ao Abebe,  no sentido de ilustrarmos ¢
esforgo que se realiza para fecundar, gerar e fazer expandir um novo
pensamento educacional, ou seja, atraves da episteme africano-brasileira,
encontrames valotes e linguagens, capazes de permitir, realizar e alimentar
uma proposta de educagdo, que atenda a nossa populagéo infanto-juvenil,
especialmente na Bahia, onde a maioria das criangas e adolescentes se
origina das comunidades negras. E dedicada a essa geragdo e,
principalmente, as futuras geragdes de criangas e jovens da Bahia, que
procuramos exaustivamente estabelecer, neste trabalho, uma nova leitura
da realidade educacional brasileira, na tentativa de indicarmos caminhos
para uma escola democrética, que seja realmente para todos.
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PROPOSICOES TEGRICAS

O nosso trabalho se caracteriza por apresentar uma estrutura radical,
no que se refere aos discursos hegemonicos etnocéniricos sobre
educagdo no Brasil.

Procuramos desenvolver um novo sistema de idéias, com articulagfes
e conceitos inteiramente novos, construidos a partir de um corte
epistemoldgico, como propde Bachelard (1977).

Isso nos levou a descobrir um novo continernte tedrico-epistemologico
que, para nos, como educadores, ficou censurado pelo positivismo-
empirista e, também, pelos preconceitos ideoldégicos que vém
sustentando o cotidiano curricular da pré-escola, ensino fundamental,
ensing meédio e ensino superior, a exemplo dos cursos de Pedagogia e
das Licenciaturas, responsaveis pela formagdo de professores.

Realizamos também, exaustivamente, uma arqueologia das ideologias,
em que nos debrugamos numa vasta bibliografia (inclusive aquela
referente & educagéo}, desvelando-a, revisandoe criticamente conceitos
e descrigbes de bases etnocéntricas, identificando os obstaculos
ideolégicos, colocando-a numa perspectiva histérica que desestruture
e/ou desestabilize o europocentrismo, que detém o monopdlio
autocratico da suposta “verdade” que vem sustentando as explicagdes
sobre a realidade educacional brasileira.

Assim, ¢ nosso trahalho, apresenta trés partes distintas, contudo,
interpenetrgveis, interdependentes e intercambidveis.

A primeira parte se caractetiza pela critica e negagéo da epistéme do
racismo, evolucionismo e etnocentrismo, gerados no hojo do colonialismo
e neccolonialismo.

Fazemos uma anélise sobre as ideologias produzidas neste ambito,
suas multiplas varidveis nas instituigtes da Razdo de Estado que alimenta
as politicas educacionais instituidas no Biasil, desde o processo histérico
de instauragdo da Republica até os nossos dias.

Ressaltamos também que, neste contexto, a pedagogia escolar, com
seus conteiidos evolucionistas, procura estruturar identidades pertinentes
ao controle social, necessario ac modo de producao e organizagdo capi-
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talista-industrial, voltado para a formagao do sujeito produtor e consu-
midor. Como corolario dessa ordem de valores, assentados ng acumula-
cdo de capital, ha também a denega¢o da morte, da alteridade, dos i
ancestrais, da natureza.

A escrita impressa e seus desdobramentos, como forma de
comunicagéo propria dos valores europocéntricos, sio analisados, como
uma espécie de alavanca da pedagogia, que visa a manutengdo e
reprodugéo da ordem sociopolitica e econdmica imperialista. N

Na segunda parte, é apontado um novo continente t.eo_nco—
epistemolégico, construideo a partir do patriménio civilizatorio afncarnlo
nas Ameéricas, alem de suas repercussdes na constituicdo da formacio
social brasileira. Destacamos que o processo civilizatorio africano nas
Américas caracteriza-se pela estrutura de valores invariantes, da qual
emerge a incrivel pujanga da continuidade de valores legados pelos
ancestrais. Por intermédio das instituigdes religiosas implantadas nas
Ameéricas, sfo irradiadas linguagens préprias, capazes de estruturar
identidades, pelas quais, as comunalidades afro-americanas vém lutando
e afirmando sua existéncia prépria. Essas instituigdes sdo constituidas
pelo culto aos ancestrais, pelo culto as forgas cosmicas que gg\fen}am 0
universo, mediante a percepgao de mundos visiveis e invisiveis, ou
seja, a existéncia concreta e a existéncia genérica, caracterizadas por
uma tensdo dialética permanente, pelo conceito de oferenda e de forgas
vitais circulantes da existéncia infinita.

Outro aspecto que destacamos ainda, nesta segunda parte, é a
dindmica que se estabelece no ambito da linguagem e formas de
comunicagdc proprias da comunalidade africano-brasileira, ondg se
estruturam identidades. Trata-se de formas de comunicagio que incitam
a participagdo direta, interdinamica, pessoal, ou intergrupal. Aqui, os
mitos e contos se constituem como importantes formas narrativgs_ de

elaboragdo de mundo, de elaboragdes fascinantes de dimensoes estéticas
originais. Os orikis ou pcemas laudatérios, as cantigas, a presenca_ da
sincopa, codigos de cores, miusica polirritmica de base percqss%va,
codigos de gestos compondo dangas e dramatizagdes, culinaria litirgica,
enfim, uma sucessdo de linguagens que se desdobram, realgando a
epistéme milenar africana - ethos e eidos. o

A terceira parte do trabalho apresenta a proposta pedagodgica da
Mini Comunidade Oba Biyi e toda a dinamica curricular realizada
durante os dez anos desta experiéncia piloto de educagfo pluricultural.
Deixamoes evidenciado que a linguagem pedagdgica utilizada na Mini
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Comunidade Oba Biyi se desenvolvia a partir do universo simbélico
Nagd da comunidade-terreiro Ié Axé Opo Afonja, onde ocorreu, ao
longo de dez anos, essa experiéncia. Alguns temas semestrais
norteadores da atuagao da Mini Comunidade Oba Biyi s30 apresentados
a partir de uma compreensio transdisciplinar da experiéncia,
demonstrando a possibilidade de intercambio e/ou interagdo com o
curticulo do sistema oficial de ensino, e, tambeém, o éxito no que se
refere 4 auto-estima das criangas e jovens envolvidos. Ao vivenciarem
a Mini Comunidade Oba Biyi, as criangas fortaleceram tanto a sua
identidade, a ponto de enfrentarem e superarem & politica de denegacéo
a sua alteridade propria, imposta pela pedagogia terapéutica instituida
pelo Estado.

A percepgao pedagdgica dicotémica, que estabelece “teoria-pratica”
no sistema oficial de ensino, desmorona diante da exuberancia do
cotidiano pedagdgico estabelecido na Mini Comunidade Oba Biyi, onde
anogédo de Odara alimenta e impulsiona as vivéncias curriculares.

As histérias individuais e coletivas, as tensfes e os conflitos, as formas
de sociabilidade, a riqueza das formas de comunicagdo propria da
comunalidade africano-brasileira, enfim, toda a meméria da experiéncia
da Mini Comunidade Oba Biyi é apresentada de forma inédita e original
neste trabalho, cuja abordagem, procura destacar a Minj como um dos
polos de referéncia fundamental para a constitui¢do de uma nova
epistemologia da educagdo.

O que motivou a criagdo da Mini Comunidade Oba Biy1 foi o desejo
das criangas de terem a oportunidade de se sentirem bem e aceitas na
escola, o que n&o conseguiam no sistema de ensino oficial,
caracterizadamente europocéntrico, uno e totalitdrio, que rejeita a
diversidade de valores, linguagem e identidade de nossa pluralidade
cultural, promovendo o recalque.

O contexto de rejeicdo as criangas que emergem de um processo
cultural distinto no Brasil, refere-se, sobretudo, &s dos continuum
civilizatério amerindio e africano. De modo geral, o sistema de ensino
oficial esta sempre buscando nas “causas econdmicas” a justificativa
para seus fracassos, representados pela consequente evasdc e baixo
aproveitamento escolar.

A experiéncia da Mini Comunidade Oba Biyi provoca novas reflexdes
no campo educacional, especialmente porque nao se restringe em
denunciar o recalque e o preconceito empiricamente constatados, mas,
sobretudo, porque propde uma nova linguagem pedagdgica baseada
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nos valores da tradigao africano-brasileira e no respeito a alteridade e a

diversidade cultural. ' o
Num pais pluricultural, a escola s6 sera realmente democratica, “para

todos”, quando atender as caracteristicas civilizatorias de sua populagaoc
e implantar um sistema de ensino elastico, que possa se adaptar a
distintos contextos culturais.
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PROPOSICOES METODOLOGICAS

Quanto a metodologia utilizada, ela compreende a dimenséo dialética
do vivido-concebido, em que as nossas relagfes sociocomunitarias,
principalimente aquelas que nos vinculam ac culto aos ancestres, nos
aproximam do universo simbolico da tradigao africana.

Fomos capazes de viver profundamente e conceber, com muita
sensibilidade (frisamos que, para o trabalho que desenvolvemos, a
emogdo, sentimentos e afetividade sdo fundamentais), o contexto
simboalico norteador do continuum civilizatério africano nas Ameéricas.

Procuramos rechagar as limitag@es da pesquisa empirica de carater
evolucionista-etnocéntrico, que trata a civilizagio africano-brastleira
como objeto de ciéncia. Sabemos gque a .visdo empirista que
sobredetermina o espago académico-universitario, tende a disciplinar o
pesquisador, reduzindo suas agdes ao levantarmento, anélise e descriglo
dos dados, abordando o contexto simbdlico do outro por meic de recortes
superficiais, matematizando-o, esquadrinhando-o, deformando-o,
fragmentando-o, esvaziando-o, deturpando a realidade cultural que se
pretende analisar.

Assim, optamos por desenvolver uma metodologia cuja dindmica ocorre
“desde dentro para desde fora”, muma perspectiva que institui uma
aproximagao de reconhecimento da alteridade propria.

Conseguimos estabelecer em nossa vida uma verdadeira iniciagdo
cultural, que desencadeou a elaboragdo de luto das referéncias tedricas
¢ ideoiogicas, absorvidas durante toda a vida escolar e académica,
geralmente concentradas no ambito da ideologia da discriminagio e do
recalque, estimulados pelo contexto positivista predominante em todos
os niveis do sistema escolar brasileiro.

Cabe esclarecer, portanto, que a metodologia “desde fora” refere-se
aos procedimentos utilizados pelo pesquisador, cujas impressdes
limitam-se a atender apenas ao seu proprio quadro de referéncias. A
metodologia "desde dentro” procura estabelecer entre o pesquisador e
0 grupo social, do qual ele se aproxima, expariéncias em nivel bipessoal,
intergrupal, em que o universo simbadlico e os elementos que o integram,
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- s6 podem ser absorvidos e percebidos num Contexio d%nérm’co, ancorgdo
na realidade propria do grupo social que constitui o nucleo da pesquisa.
Entretanto, é importante salientar que a metedologia “desde dentrq'

para desde fora”, que escolhemos para o nosso trabatho, nos levou pela

sua complexidade, a desenvolver atitudes que considerassem a

necessidade de

. . ..aprender os elementos e 0s valores de uma cultura “desde

55" dentro” mediante uma inter-relagdo dindmica no seio do grupo,

/ & a0 mesmo tempo poder abstrair dessa realidade empirica os

S mecanismos, suas relagbes simbélicas, numa abstragao
consciente “desde fora” {...) (Santos, 1986, p.18)
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DINAMICA METODOLOGICA

Durante 0s vinte meses que durou o nosso trabalho de campo,
imbuidos pela perspectiva “desde dentro para desde fora”, conseguimos
estabelecer trés estagios para o desenvolvimento da pesquisa. Sao eles:
o documentdrio sobre a Minj Comunidade Qba Biyi, a avallagio do seu
contexto curricular e a elaboragdo tedrica.

No primeiro estagio — o documentdrio -, classificamos, organizamos
e selecionamos a documentagdo visual existente (fotos, desenhos, filmes
e slides); os trabalhos dos alunos; as atas de reunido; os planos semestrais
e diarios dos professores; as propostas do Grupo de Trabalho em
Educagéo (GTE), funcicnarios e monitores; as fichas de alunos; os textos
produzidos pelo GTE; e, ainda,entrevistamos alunos, professores,
membros do GTE, pais e pesscas da comunidade que viveram a
experiéncia da Mini Comunidade Oba Biyi.

- No estdgio seguinte, o da avaliag8o do contexto curricular, toda a
documentagdo selecionada foi avaliada, confrontando-a com a
bibliografia existente sobre educagdo, particularmente aquelas
bibliografias classicas que hd décadas norteiam as politicas educacicnais
e os discursos pedagdgicos. Foram também realizadas avaliagbes
comparativas entre a experiéncia da Mini Comunjdade Oba Biyi e as
praticas curriculares do sistema oficial de ensino.

Na iiltima etapa — a elaboracdo tedrica —, fizemos um inventario histérico
das principals ideologias sobre educagdo no Brasil e seus desdobramentcs,
para a elaboragdo das politicas educacionais; caracterizamos o continuum
civilizatério africano e sua influéncia na formacéo social brasileira, mais
especificamente sua influéncia na elaboragdc de uma epistemologia
educacional; sistematizames a conceituagéo e a metodologia da educagio
pluricultural; constituimos uma decumentacao ilustrativa sobie a
experiéncia pluticultural da Mini Comunidade Oba Biyi, avaliamos ©
processo de rejeigdo escolar promovido pelos obstédculos ideolégicos a
educagio pluricultural; avaliamos em que medida a Iejeicio 4 alteridade
propria da nossa populagio infanto-juvenil de descendéncia africana
concorie, efetivamente, para promover o “fracasso”, a "repeténcia” e a
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“avasdo” escolar; indicamos uma dindmica curricular baseada num cur-
riculo pluricultural, em que o técnico e ¢ estético nao sio elementos
percebidos de forma dicotomizada; apresentamos o uso de um novo

repertorio didatico, relacionado ao universo simbalico, técnico e estético, ’

familiar as criancas da comunalidade africano-brasileira; reunimos um
acervo de fotos, indumentarias, objetos, slides etc., capaz de ilustrar o
curriculo pluricultural da Mini Comunidade Oba Biyi; e, por fim,
estabelecemos um roteiro de trinta minutos para a edigdo de um video
sobre a Mini Comunidade Oba Biyi.

Cabe ressaltar que esses estagios foram enriquecidos pelas referéncias
de outras pesquisas que ja tinhamos realizado anteriormente no Mestrado
em Educacéo na Universidade Federal da Bahia e no Instituto Nacicnal
de Estudos e Pesquisas Educacionais - INEP.

O nosso trabalho apresenta uma abordagem que sempre nos remete a
dimenséo estética africana. ¥ impossivel falar da experiéncia da Mini
Comunidade Oba Biyi, por exemplo, sem destacar ou considerar a
dindmica contextual em que se desenvolvia a programagao semestral
do curriculo, na qual os temas que mobilizavam a comunidade, eram
integrados 4 experiéncia pedagdgica.

Para ilustrarmos este processo, recorremos & constituicdo de uma
documentagdo fotografica (selecionada dentro do acerve visual que
comentamos) que visa enriquecer as discussOes desenvolvidas nos textos
em que expressamos a nossa elaboragao tecrica sobre educagéo. Assim,
ao final de cada parte deste trabalho, inserimos fotos e ilustragoes, que
procuram consolidar a compreenséo das idéias apresentadas.

Por fim, ndo devemos esquecer que, para além das justificativas e
detathes de ordem académico-cientifica que comentamos, pulsam, de
forma ininterrupta, num aqui e agora, nossas origens, nossa
ancestralidade milenar africana, cuja dindmica vem impulsionando varias
geragdes a lutarem pelo direito a existéncia propria.

Assim, é importante reintegrarmos sempre, e continuamente, as idéias
que desenvolvermnos, a esséncia da alusdo que fizemos ao titulo do nosso
trabalho, cuja referéncia simbélica € o Abebe.

Desejamos que este trabalho possa contribuir, significativamente, para
a mudanga da mentalidade pedagdgica dos educadores brasileiros,
tornando-os capazes de assegurar, 4s nossas criangas e jovens, a
oportunidade de terem uma vida escolar em que se sintam amados,
queridos, felizes, € em Gue, principalmente, tenham a linguagem

estruturadora da sua identidade propria aceita plenamente.
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DENEGACAO DA ALTERIDADE

As politicas educacionais no Brasil se constituiram, como

desdobramentos de ideolcgias erigidas para legitimar a Razao de Estado

moderno, num contexto historico, capitalista e Imperialista.

Mas, em que consistem essas ideclogias?

Trata-se de uma produgio académica secular, que se caracteriza pela
abordagern da educagio numa perspectiva evolucionista-positivista, que
estimula os vinculos de prolongacdo colonial e neccolonial.

O que temos assistido, durante décadas como educadores, € que toda a
producio académico-universitaria que influenciou a constituigao de linhas
de ag¢éo, no que concerne as politicas educacionais, gerou um hiato entre a
diversidade étnico-cultural da formagao social brasileira e as politicas oficiais
tragadas, em geral, eivadas de um europocenirismo neocolonialista, que
vern promovendo uma defasagem entre 0 Estado e a Nagéo.

Nas tentativas de desculturagdo do outro, essas ideologias
estabeleceram suas fronteiras conceituais, preocupadas em justificar as
relagbes de exploragio colonialista. Conceitos como “animismo”,
"fetichismo”, "primitivismo”, “pré-logisme”, "litolatria”, “sincretismo”,
“meta-raga”, “histeria”, “sclvageria”, eis alguns exemplos de ohstaculos
ideoldgicos para uma percepgdo do real.

O que se tem produzido ao longo des ancs sobre educagio, no Brasil,
sdo idéias e préticas ancoradas no pensamento positivista,
caracterizadamente dispersas, alheias e hostis a nossa pluralidade
cultural e, ac mesmo tempo, hastante repetitivas, seguindo 05 mesmos
caminhos, recaindo nos mesmos temas e assumindo conceitos, com a
preocupagio de arrefecer e rejeitar o vigor do corpo social diverso no
qual existirmos.

E comum nos depararmos com modelos ou caminhos ditos “dialéticos”,
"revolucionarios”, “progressistas”, aclamados como capazes de elaborar
novas alternativas educacionais. Devemos ficar muito atentos, pois
estamos geralmente diante de um sisterna etnocédntrico de crengas,
praticas e conceitos articulados, que procura a todo custo atravessar &
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estruturar a realidade brasileira, numa perspectivia queT a tom_a una e
homogénea, submetida & produgé&o, acumulagdo, circulagdo e ao
funcionamento da Razao de Estado. o

Aqui se coloca uma questdo crucial: dentro dessa demarcaq%o
fronteirica da Razdo de Estado, existe uma grande parcela da‘ popullaoao
brasileira de ascendéncia africana e aborigine, gqe é re]eltafia
principalmente porque representa continuos civilize_ltonos que detém
instituiges e organizagdes que consolidam um SIfst.erna: de \'ralores
existenciais proprics e distintos do Estado. Essas civilizagbes aflrm?m
e expandem uma visdo de mundo milenar, baseada em elaboragdes
mitico-sagradas. '
" No que tange a tradigdo afticano-brasileira, sabemos que esta &
detentora de um riquissimo sistema simbdlico, que apresenta uma
filosofia coerente de visio de mundo, capaz de i.nfluencie_u e_ m.arf:ar
profundamente a formagao social brasileira, por meio de 1_nst1tu1¢oes
que transportam e recriam a complexidade da heranga afncaqa. Essa
heranga consiste, sobretudo, num sistema simbélico que_se rea%tz? pgla
pratica liturgica que visa magnificar o sagrado e expandl'r a emstgncla.

O que se percebe, porém, é que essa visdo-de mundo mﬂianar africana
contraria profundamente as expectativas de valores da Razdo de EsFado,
de bases europocéntricas, ao longo da histéria recente, caractep.;ada
pela acumulagdo incessante do capital mediante o merc_:ant%h'smo
escravista, o colonialismo e o imperialismo instituidos nas Ameéricas,
Africa e Asia. .

O totalitarismo neocolonial e imperialista, que impulsiona o capital
industrial no Brasil, ndo admite conviver com as diferentes identidafies
culturais, e forja ideologias que procuram conceber um Estado que erige,
em relagdo ao seu funcionamento, crganizagao e estabilidade, valores
que constituirdo padrdes de comportamentos concentrados numa
perspectiva una, unidimensional, totalizante, absoluta, 'tgnt‘ando
assegurar, dessa forma, o indice de “normalidade” necessario a sua
afirmacéo.

INSTITUICOES “TERAPEUTICAS”

Podemos constatar historicamente que, para a sua funcicnalidade, o
Estade procura subjugar e, muitas vezes, destruir outras fo'rmas de
organizagGes e de existéncia propria que, na sua ésséncia, tendem a se
diferenciar de seus valores e padrdes de comportarnentos.
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Por isso mesmo, produz-se e aplica-se uma retdrica taxiondmica,
gerada no dmbito de instituigdes, tais como penitenciarias, exércitos,
hospitais psiquidtricos,igrejas e escolas, que s&o criadas, organizadas e
alimentadas a partir dos indices de ideais de comportamento e valores,
qQue promovem a “ordem” e a "normalidade” do Estado.

Ancoradas nessas expectativas, as institnicGes desencadeiam agdes
de caréter terapéutico, no sentido de reprimir aqueles que “divergem"”
e/ou “desviam”, ciassificando-os, por meio da retérica da "normalidade”,
como “selvagens”, “primitivos” e “pagédos”. Geralmente, o outro é
classificado como um divergente, e essas instituigdes passam a
caracterizar-se como vias para o “tratamento” e “cura” dos divergentes.

Obviamente que penitenciarias, exércitos, hospitais Psiquiatricos,
igrejas e escolas ndo se originaram, simplesmente, com o intuito de
desenvolver o recalque nas outras identidades civilizatorias que, para o
Estado uno, constituem uma ameaga.

O que nos chama atengio é a eficicia da microfisica do poder
(FOUCAULT, 1986) dessas InstituigGes, que se expandem e se atualizam,
dando-lhes uma cumplicidade na Tepresséo, no exterminio dos valores
& visbes de mundo que possam representar a desestabilizagdo da “ordem”

¢ “normalidade”, idealizadas pelo Estado: e isgo & visivel na histéria da
humanidade.

No Brasil, a nossa identidade nacional encontra-se profundamente
marcada pelo legado civilizatdrio africano. A tradigdo Nagé &, sem
davida, um dos componentes culturais mais expressivos referente a
esse legado. Nas Américas, a populagdo aborigine de ascendéncia Maia,
Asteca e Inca também representa um forte patriménio cultural, dentre outros.

Porém, no amago dessa dinamica terapéutica do Estado, esses
continuos civilizatérios se véem em meio & operacionalizagio de
ideclogias genocidas, recalcadoras e de denegagédo cultural, que
Procuram submeté-los ao paradigma da "modemnidade” ocidental.

Toda essa dindmica institucional, extensio mantenedora da “ordem”

e “normalidade” do projeto neocolonial, ird constituir o Estado
Terapéutico.(Szasz, 1978)

IDEOLOGIA DO ESTADO TERAPEUTICO
Se considerarmos a taxionomia dada pelas instituigées do Estado

Terapéutico, secularmente, as civilizagbes africana e aborigine, veremos
que sdo vistas, em nivel sociocultural e psicolégico, como inferiores.
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Essa suposta inferioridade e incapacidade, resultado de ‘uma
taxionomia etnocéntrica, proporciona ao kstado uma pse_udo-aut.or_ldad.e
para decldir e interferir sobre o destino dessas pop.ulac;oesﬁ trgdwmz}gm
dos continentes depredados, mesmo que ,es‘sas interferéncias sejam
baseadas em repressado, terrorismo e genocidio. -

Nesse labirinto ideclogico, hd um sistema de crengas, prat}cag e
conceitos que se interpenetram, constituindo dessa forma convﬂlcg_oes
éticas e prescrigdes intolerantes que déo corpo ao Egtado Terapeu_nco.
Assim, em cada instituigdo nés encontramos man_uals, estatutos, livios
sagrados, leis, decretos, regimentos, tratados, enflm,b t(?'dosnos apare}tcals
necessarios para a “cura”, o "tratamento”, a “Instrugéo”, a “"educagao”,
a “conversao” dos “incapazes” e “inferiores culturalmente”. o

Todos esses aparatos traduzem um sistema de exphcagoesﬂe
justificativas terapéuticas que, supostamente, favoreceriam a redengdo
dos “doentes”, “histéricos” e “mal-educados”. '

O objetivo & proteger e enaltecer o Estado, hql:nogenelzando as
diferencas culturais, alijando as alteridades préprias, ja que representam
"desvios”, “selvageria”, “doenga”, merecendo, portanto, um namento
que possa curar. O que foge a taxionomia desses tratados, livios e
estatutos & considerado divergente, delingiiente porque descbedece a
moral, 0s hons costumes e a lel. o

A r1eligido tradicional africana, no contexto do Estado 'Ter.t:\pfautlco.
repercute como delingliéncia, paganismo e fetichismo, dalhas mu;r!ere%s
perseguigdes acs cultos africanos. Para a Razédo de Estado . 880 af:ellt'c}v'els
o catolicismo, o protestantismo e suas derivagdes, religides originarias
da Europa.

Cabe aqui uma ilustragdo, que pretende situar um"pouco a lu_u:a de
afirmagdo da religifo africana, diante das perseguigogs provenientes
dessa ambiéncia do Estado Terapgutico. Vamos ver, na integra, um fato
ocorrido no terreiro de Egun, em 21 de junho de 1940, em Amoreiras na
Dha de Itaparica. Aqui veremos a interferéncia terapéutica do Estado
por meio da policia. Vejamos a reportagem do Jornal A Tarde:

. A policia baiana, em feliz diligéncia, apreendeu anteontem: a
% noite na ilha de Itaparica, em Amoreiras, um casal de pais-
i de-santo e copioso material da liturgia fetichista. N
-~ Hadias, queixaram-se ao Dr. Altino Teixeira, delegado auxiliar,

os motadores de Amoreiras, contra aquele ‘terreiro’, que os
punha em constante desassossego. Os ‘babaladés’ eram Antdnio

EBE

COPE RS B

Daniel de Paula e um individuo conhecido como ‘Paizinho'.
Dr. Altino Teixeira entendeu-se com o Sr. Secretario de
Seguranga e foi enviada para o local uma caravana de
investigadores. As 19 horas de anteontem, a caravana cercou
& casa, e em seguida, varsjou-a.
Eduardo Daniel de Paula, pai de Anténio, o chefe-mor mais
conhecido como ‘Aliba’ (sic) e sua esposa Margarida da
Conceigdo, que estavam no interior da casa, foram detidos
imediatamente. Continuando as buscas, os policiais encontraram
grande quantidade de material proprio do culto fetichista;
cadeira de resplendor e acolchoadas, caveiras e 05508; cranios
de animais; um cetro de ago enfeitado de fitas de varias cores,
tendo na ponta superior uma pomba de metal e na inferior um
espeto (catapd); uma imagem esculpida na pedra representando
um deus barrigudo, muito semethante a Buda (Deus Nand),
varias mascaras de madeira habilmente esculpidas; um quadro
da “Méae d'Agua”; varios batuques, cabagas, etc.
Todo esse material foi transportado para esta capital,
juntamente com os dois detidos, aqui chegando ontem a tarde.
-Os pais-de-santo principais, Anténio Daniel de Paula e
“paizinho” Arsénio Ferreira dos Santos, que conseguiram
escapar, estao sofrendo severa perseguicdo por parte de
investigadores, que se acham no seu encalgo.
Eduarde (alibd) o pai de santo que se acha preso, explicou ao
feporter, detalhadamente, a fungdo de cada um daqueles
objetos, sequndo ele, com excecdo das cadeiras, datam de
mutto antes da libertagdo dos escravos, tendo vindo talvez da
Africa. (apud Braga, 1995, p.21)

As religiGes africanas sempre foram alvo da perseguicéo do Estado.
Os terreiros de candomblé na Bahia eram obrigados, até a década de
70, a se registrarem na policia, apesar de setenta por cento da populagao
total do Estado ser, predominantemente, de ascendéncia africana.

E € neste cendrio hostil que a civilizagdo africana se expandiu nas
Americas mediante a diversidade de resisténcias, acomodagdes e
reelaborag@es da religido tradicional. Nessa luta de afirmagao existencial,
muitas estratégias foram criadas para expandir esses valores
genuinaments africanos.

Mée Senhora Axipa, Iyalorixd Oxum Miuwa, no seu tempo de lideranca
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no Ilé Axé Opd Afonja, destacou-se por crigr estratégias de contir~1u1'c'i§;
de dos valores da tradigdo africana r;o B"rasﬂ. Ela criou a expresséo
i dentro, da porteira pra fora”.
porfci?rfegﬁlessa expressdo, Mae Senhora procu¥ou estabeleqer asd relaf:;coisis
do ethos aftricano-brasileiro da comunidade—terreug com ia sogeda eo éo.
Esses limites sempre sdo colocados para _cgractenzar 9 ambn:q de atuzglas
de poder entre ambos 0s contextos somals; Alportelra- f.unc1c1natapCl e
como metafora de limites, posto que a referéncia geografica no ra_ u 0
alcance real dos processos e desdobramentos esp_aqo-temporals :
comunidade-terreiro, que atua e se expande de diversas formas n
formagéo social brasileira como um todo (Cf. Luz, 1995, p.559).1' -
" Apesar de ser extremamente atual, ou melhor, at'ua iz : ra".
secularmente, a dindmica “da porteira pra dentro, da p_ort?]radpra foze;
com a qual Mée Senhora sabiamentg s_oube da_lr continuidade eda o
expandir os valores da tradigéo rehglosa_ a.fn'cgna, e apesar.d ecai °
reconhecer a poténcia do ethos africanc originario das comum_ta. e:o
terreiros, que se mantém em continuo desdobramento na consnduu;ia1
da identidade nacional, algumas vezes nos _deparamos,.na academisa,
com tendéncias que consideram as comumdades:tgrreuos co(;no ur.g
passado perdido, incapaz de fazer ecoar v?lgres e visdo de mundo, :ué X
contettdo politico possa delinear estrate_aglas que f-zlaboram espag
préprios e dialéticos de afirmagao na sociedade nacmna}. e do ltas
E como se antes nada existisse, recalcandt?-se uma tra]gtqna ed o
e resisténcias contra o mercantilismo-escra\fls'.ta eo gqlomahsm_o es-
a Africa. Censura-se todo um pulsar histogco-polmco de aflrmag:ao
existencial, que certamente imantou avida somocultuxal' de varias gecll?goes
de ascendéncia africana, num processo que chega até 0s nossos dias. .
Essas tendéncias costumam demarcar o florescer. da culturabr;egés
tomando como referéncia a década de 70, com o surglr}lento dos O1C s
afros e do Movimento Negro Unificado (}VINU). Ha uma comple :
desinformagao sobre o passado das popul_agoeg qegras nas Americas, :
ndo ser na perspectiva da historiografia of_101a1. qu_ei opera com
identidade de escravo e/ou do negro E:omo _ob]eto de glepc1a. .
A percepcgao historica da civilizagdo africano-brasileira _em?rg{e e
uma visdo oficial, unilateral, de determina.d'osf segmentos da mtmle 1g;n “
baiana, que, imbuidos da perspectiva pos1F1v15te_1, prgguram degdegl nr(rilo_
a tradigéo, aculturar, embranquecer, torna-la sincretica, considera
a "primitiva” e “atrasada”.
E preciso que se diga que,

% ...Na didspora, a prética religiosa como elemento de COesApo,
foi o fator preponderante que permitiu aos africanos e seus
{ descendentes os reagrupamentos institucionalizados que se

£

"

converteram em verdadeiras comunidades com caracteristicas
peculiares. (...) Estes agrupamentos comunitarios se
constituiram em centros organizadores de transmissdo
cultural e da elaboragdo de um ethos especifico que resistiy
as pressdes de desvalorizagdo. Uma revisdo interpretativa
da propria estrutura e conteddos, dos sistemas de alianga,
das agdes e atividades das comunidades-terreiros nos
permitem inferir o papel das mesmas como instrumentos
Institucionalizados de continuidade e reelaboragdo desse
sistema socio-cultural basico (Jue com suas variaveis, saltos
& vazios, nos proporciona elementos de recomposigéo de uma

peculiar ‘negritude, afirmagdo existencial' brasileira. (J.
Santos, 1979, p.7)

E mais:

5’3 Pouco ou nada se conhece sobre a existéncia vigorosa da vida
) socio-cultural da populagéo negra, paralela a vida oficial, que
§& processou desde a col6nia até nossos dias: de Seus espagos,
seu discurso, suas linhagens, seus mestres e herodis, sua
literatura, arte, filosofia, suas rogagdes e intercambios
interestaduais e seus contatos com a Costa. Fragmentos dessa
Historia, de seus contetidos, de objetos, sitios, descendentes,
comemoragdes, reconstrugdes rituais, nos permitem recompaor,
em paite, esse outro Brasil cuja meméria se polariza recria
ainda hoje, em algumas instituigdes, particularmente nas
comunidades-terreiros que nucleiam significativos se gmentos
da populagdo negra na Bahia. {J. Santos, 1979, p.8)

o

Por tudo isso, consideramos importante que a populagdo de
descendéncia africana adquira um conhecimento reflexivo sobre si
mesma, ndo so para distinguir e assumir plenamente sua originalidade,
sua riqueza étnico-cultural, mas bara permitir um exame analitico de
Sua situagdo, de seu destino na sociedade envolvente, para poder
participar ativamente na condugdo desse destino, considerando seu
proprio enfoque, experiéncia, concepgdes e interesses.
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Pareca-nos bastante apropriado destacar, aqui, qug, enquanto a
populagéo de ascendéncia africana luta para dar legitumdgde aos seus
valores dentro dessa dindmica dialética que ilustramos, criada por Mge
Senhora, persistemn as estruturas juridico-politicas das instituigdes que
constituem o Estado Terapéutico, erigindo, como ja vimos, uma panacéia
de escrituras, tratados, leis, enfim, todo um aparato movido pela retérica
taxiondmica etnocéntrica, que visa o controle social, o estabelecimento
da ordem, de um ideal de normas moralmente aceitas, ou de padroes
comportamentais europoCEntricos.

Essas instituigSes, verdadeiros tentaculos do Estado, tém como objetivo
primordial legitimar os valores da sociedade industrial, moderna,

" produtivista, recalcando, sem nenhum pudor, as alteridades constituintes

da Nagéo. o

Ainda que frouxos esses tentaculos institucionais, a intencgdo &
submeter e subjugar, para formar o sujeitc produtor e consumidor,
atendendo as expectativas do projeto capitalista-industrial. Vimos varias
geragOes submetidas & disciplina terapéutica institucional, que atua
subliminarmente como conta-gotas, aprisionando © espirito a um corpo
daécil e obediente aos valores europocéntricos.

IDEOLOGIA DA ESCRITA .

A escrita como expressédo do poder de Estado

Intrinseca a todo esse denso e complexo mosaico de controle social, a
comunicagao escrita aparece como a alavanca que garante a eficacia
dos aparatos institucionais do Estado. _

Percebe-se que a tipografia, a Impressdo, a comunicagio escrita
formam uma homologia com o comportamento adequado as sociedades
de tipo mercantil, produtivista, individualista, capitalista-industrial (Cf.
Luz, 1977, p.64).

A escrita se constitul historicamente como meio de comunicagao
dominante, caracteristico dos arquivos da Razéo de Estado, do poder
politico imperialista. A comunicagdc escrita, desde a Antigilidade,
aparece como um dos pilares de sustentacdo da forma imperialista de
comunicagio no Ocidente.

quebrando a unidade global das aldeias. Roma, entéo, pode

% No império, por exemplo, 0 papito percortia as estradas,
) construir e manter seu império. 6 a perda do Egito e com ele

do papiro, foi fatal para Roma: j& ndo ha mensagens, e sem
mensagens, desaparecem tambeém o mensageiro e as estradas.
Cortam-se os lagos entre as diferentes partes do império. J&
nao circulam informagdes. As cidades se isolam e recuperam
sua independéncia. (Ledo, 1977, p.188)

Panoptismo e Pedagogia, extensides da escrita

O sistema pandptico apresenta uma eficacia pedagégica que representa
0 poder disciplinar generalizado, a vigilancia absoluta, responsavel psla
ordem produtiva. Trata-se de um sistema institucional inspiradc na
carceragem, de onde se desdobram conceitos, taxionomias, tecnologias
€ perspectivas de organizagdo espago-temporal, e o qual colabora com
a expansio das metropoles industriais.

Na dinamica espago-temporal pandptica, ha um centro fomentador

de valores e de comportamentos condizentes com as expectativas do
Estado Terapéutico. Este centro é andnimo, sem corpo, sua forga é a
invisibilidade, ou seja, vigiar, hierarquizar, punir, condenar, recalcar,
sam ser visto.

Em 1792, Jeremy Benthan inventa o termo e o sistema panéptico,
aplicando-o a uma penitenciaria modelar, dentro de uma perspectiva
liberal, Dentro desse sistema, 0 espago-tempo pressupde uma construgio
circular, com filas de células abertas para um patio interno, que tem
uma torre de observagdo, com um inspetor que tudo vé sem ser visto.
Em celas individuais, o prisicneiro é fixado e isolado espacialmente,
atraves de um ponto controlavel pelo olhar onipresente do vigia. Assim,
0 prisioneiro ndo podera conhecer o momento de sua vigilancia, e nunca
sabera se estd ou néo sendo vigiado. Benthan acreditava que esse poder
vigilante andnimo é a propria democracia, sistema em que qualquer
um poderia assumir o poder ou entdo vigia-lo. Além de ser aplicado
nos carceres, hospitais, escolas, ele também poderia ser utilizado no
sistema produtivista. Nesse contexto, nada poderia escapar ao poder
multiplicado, ndo mais pela violéncia fisica, mas pelo olho vigilante
onipotente, inclusive do préprio vigiado (Cf. Sodré, 1979a, p.16).

E interessante ratificar que O sisterna panéptico, que veio
sobredeterminar as institui¢des do Estado Terapéutico, visa, em tltima
instincia, prover as necessidades de controle social das sociedades
industriais imperialistas e, também, aquelas necessidades das ideologias
iluministas da “ordem e progresso”.

Entendido isso, percebe-se o quanto sao freqiientemente erréneas,
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falsas e etnocéntricas, as classificagbes dadas.a.c}etermmados povos :3
culturas no ambito da Razdo de Estado_: "t'z.lv.l‘hzados. X selvageqs",
“superiores x inferiores”, "cristdos X pagdos”, "normais x'?rioFma.ls .
*desenvolvidos x subdesenvolvidos”, “12 mundo x 3‘? mundo . técnico-
cientificos x feiticeiros”, “populares x eruditos”, e assqn gucesswamentg.

A escola, come uma das instituigdes do Estado Terapeutlcio, faz repercutir
com eficacia o sistema pandptico, procurando formar geragoes gue tenham
o corpo disciplinado e docilizado, para o ethos da modernidade e sua
dinAmica produtivista, consurnista, industrial e urbana. o

Ha outro aspecto, porém, que deve ser salientado emrelagéo a egcola.
é que a linguagem do sistema panoptico gera a pedagogrc{ _da
homogeneidade e da obediéncia, que organiza um esgago_ analitico
assentado na comunicagio escrita. Esta servird, neste ambito, como
instrumento de recalque da alteridade prépria, pois aqueles que
freqlientardo a escola, mesmo pertencendo a culturas qug pogsuafn
outras formas de comunicagio que transcendem a escrita, ficardo
submetidos a ela e aos seus valores correspendentes. o o

E preciso que se diga que a escola ocidental é a inst1tucmna}123¢ao
da forma escrita de comunicagao, além de ser © espago em que c1r01'11,:.-1m
e se divalgam os valores e a visdo de mundo europoc§ntrico. A pratica
pedagégica instituida nas escolas legitima a escrita, unponc'i'o-a como
forma de comunicagao universal, e, a partir dessa “verdade”, d~enega,
deforma, desqualifica e alija as outras formas de comunicagao que
emergem das demais tradigOes civilizatorias. .

Ergue-se, ai, uma pedagogia do embranquecimento que, mefhante.a
comunicagio escrita, exigira um corpo adaptado aos valores oc;@enteus
e submisso a uma discipling incessante, individualizando-o, docilizando-
o e adestrando-o em fungdo de um espago € tempo fi'ncados em
paradigmas positivistas, produtivistas e ascéticos, organizadores do
sistema social da modernidade.

Para nos que vivemos numa sociedade pluricultural, detento'ra dos
legados civilizatorios africano e aborigine, que apregem:am uma riqueza
fabulosa de formas e codigos de comunicagdo, esse gogtexto
homogeneizador, univoco e terapéutico da escrita constitui uma
verdadeira ditadura, pois impde a todos gue convivem comn .outras
referéncias étnico-culturais o paradigma existencial europocéntrico.

Ora, essa pedagogia do embranquscimento, alimentada pelos \{qlores
¢ visdo de mundo legitimados pela comunicagéo escrita, uiiliza o
panoptico para o adestramento,
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n)S- ... N0 centro do qual reina a nogéao de 'dpcilidade' que une ao
} corpo analisavel ¢ corpo manipulavel. E décil um COIpoO que
{ pode ser submetido, que pode ser utilizado, que pode ser
‘) transformado e aperfeigoado (...). Em qualquer sociedade, o
COIPO estd preso no interior de poderes muito apertados, que

Ihe impde limitagdes, proibigdes (...). Nao se trata de cuidar

do corpo, em massa grosso modo, como se fosse uma unidade,
indissocidvel, mas de trabalha-lo detalhadamente; de exercer
sobre ele uma coergéo sem folga, de manté-lo a nivel mesmo

da mecénica-movimentos, gestos, atitude, rapidez; poder
infinitesimal sobre o corpo ativo. O objeto em seguida, do
controle: ndo ou mais, 0s elementos significativos do
comportamento ou a linguagem do corpo, mas a economia, a
eficacia dos movimentos, sua organizagdo interna, a coagio

se faz mais sobre as forgas que sobre os sinais, a tnica

ceriménia que realmente importa é a do exercicio. (Foucault,
1986, p.126)

Escrita e simulacro

Para servir de ponto de apoio & institucionalizagdo da escrita, além
do sisterna pandptico, a escola apela para o jogo do simulacro.

A linguagem do simulacro é um dos desdobramentos da comunicagdo
escrita e serve para manifestar um universo pseudoconcreto, capaz de
produzir conteddos que tentam alijar as possibilidades, por exemplo,
de afirmagdo de outros repertérios e formas de comunicagio,
criginariamente africano e aborigine.

Trata-se, portanto, de um jogo que produz artificialmente uma imagem
sem nenhum valor de originalidade, pretensamente referida a realidade.
No jogo do simulacro, a imagem divulgada tem a preiensdo de ser uma
verdade, encobrindo e deformando a realidade.

Abole também qualquer idéia de identidade, ja que tende a nio se
referir a nenhuma realidade externa, mas a si mesmo, a seu proprio
jogo simulador. Como néo pressupde uma realidade externa, para validar-
se enquanto imagem, o simulacro é simultaneamente imaginario e real;
€ a censura da diferenga entre real e imaginario (verdadeiro e falso). E
um imaginario tecnologicamente produzido, que, de um lado, impde o
seu proprio real, que constitui a sociedade industrial, e, de outro,

desenvolve ¢ recalcamento das outras formas de expetriéncia do real (Cf.
Sodre, 1977, p.29).
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E interessante observarmos que a comunicagao escrita rea'lizla a si-
mulagdo da realidade, represent.ando-a de forma metom‘m_lca. A
representagao das relagbes de vida, exprgssa pc_)r esse codigo df
comunicacdo no contexto da sociedade industrial, ocupa a cena
predominante das relagbes sociais, levando dessa forma go r‘ec'alque
existencial a riquissima variedade de mundos socioculturais distintcs.

A parte substitui o todo, reprimindo-o, deformando-o, deneggndo-o,
fazendo com que a totalidade da instituigdo escolar se caracterize por
préticas cotidianas de afirmago e reafirmagéo da simulagéo da sociedade.

Em meio ao jogo do simulacro, ha, como ja vimos, uma densa
diversidade de codigos de comunicagdo que pulsam na realid_ade
brasileira, que ficam expostos a situagbes de conflitos € tensOes,
motivadas pela imposigdo de um modelo de comunicagao baseado na

E isso, a palavra impressa escrita & o principal instrumento da
civilizagdo de bases europocéntricas, que ird fundar a modernidade,
estabelecer a visdo de mundo totalitaria e unidimensional, 0 modo de
ser e existir da cultura ocidental, que transforma os sujeitos em
individuos. Assim, esses individuos providenciam extensdes e
prolongamentos do corpo, ou especializam uma parte dele, em fungao
da tecnologia do alfabeto fonético, que tem, como principios, a abstragéo
e a repeti¢do. Esse individuo disciplina-se para existir em espagos
fechados, ja que a escrita é um modo de fechar visualmente sentidos e
espagos nao visuais.

Cabe aqui ressaltar que, quando nos referimos & comunicagdo escrita,
nao estamos dedicando a critica & téenica que leva a sua aquisicéo,
estamos nos dedicando a criticar os valores existenciais exigidos pela
escrita, ou melhor, o recalque da identidade prépria. Ndo é a toa que o

i stimula um processo de denegagdo as formas de - J{ . , ou pria. '
esfri;tli;:ziqq:l;i :riginérias de oll)ltras vertentes civilizatérias. ;! livio didatico, como um dos aparatos da comunicagao escrita (tanto no
co 3 - — '3 : ’ » . . -

Como se sabe, as sociedades ocidentais vivem submetidas & produgac 4 sistena panoptico como no simulacro), sirva como base de apoio para

e a0 consumo, formando geragbes que se caracterizam pela fragmentacio
do corpo por meio da comunicagdo escrita. Assim, o problema
significativo a ser colocado é que

... a alfabetizagdo é uma esquizofrenia histérica. A historia do

% Ocidente se implanta numa dissociag:éo‘de vida e trabalho.
Antes do alfabeto néo havia separagdo. E que o homem néo
estava cindido. Os sentidos se achavam em perfeita harmonia
entre si dentro do todo. Com o alfabsto, no entanto, a visio
comega a impor-se aos outros sentidos, desenvolvendo-se
desproporcional e exageradamente. Uma letra, uma palavra,
uma frase so extenstes do olho. A forma escrita ndo apresenta
nenhuma relagéo direta com a realidade. Separam-se Rpema
e pragma. O olho transmite ao cérebro um simbolo glﬁado
¢ue o cérebro decifra. Durante milénios, © homem do Oc_ndente
habituou-se a viver o mundo sob uma forma artificial que
sepata palavra e realidade. O meio de ligagdo cor_n o} rea} éa
relacdo olho x cérebro em detrimento dos demais sentidos.
Esta técnica alfabética age sobre a propria vivéncia, impondo-
lhe uma cisdo artificial em todas as suas integragdes. O
pensamento separa-se do sentimento, faz.qendo-se
progressivamente racional, linear, seqiencial. (Ledo, 1977,
p.156-157)
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inculcar a ideologia do recalque.

Sabemos que, nos livios didaticos, geralmente o contetdo dos exercicios
para aprender a ler, marca a presenca da politica de embranquecimento,
a exemplo doslivros de pré-escola em que os primeiros exercicios propfem-
se a treinar a “psicomotricidade” para a escrita.

Assim, destacamos, como exemplo, um exercicio que induz a crianga
a apontar qual dos quadrinhos desenhados estd fora da seqiiéncia
“l6gica” do movimento da esquerda para direita, de acordo com as
técnicas da sucessao do desenho das letras, do cédigo da lingua escrita.
Nos desenhos aparece uma competicdo de corrida entre as criangas.
Quatro eram brancas e uma “marrom”. O Juiz, também branco, d4 a
partida acionando o revolver, as criangas correm, cruzam a faixa de
chegada, com a crianga “marrom” ocupando a terceira posicao. A crianga
branca vencedora recebe a premiacéo, & carregada em triunfo pelas
demais. O quadrinho que esta fora de ordem e precisa ser sinalizado e
recolocado no devido lugar, é exatamente este ultimo, que ratifica o
resultado da competigdo. Esse exercicio que submete a Crianga a essa
ideologia desde o aprendizado da escrita, leva & rejei¢do da crianga
negra, jé que a considera “minoria” no conjunto de criangas e perdedora
em relagdo as criangas brancas. Isso nos leva a perceber que o efeito
desse exercicio, com esse contetido estético-ideclégico, pode promover,
por um lado, o complexo de inferioridade e & revolta da crianga negra,
e, de outro, a resisténcia 4 alfabetizacdo (Cf. Luz, 1995, D.675)
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Nesse codigo de comunicagéo, exige-se um corpo resumido apenas &
relacdo olho-cérebro, silenciando os outros sentidos {(olfato, paladar, tato
e audigdo), caracteristicas das formas de comunicagéo da tradigéo
africana, por exemplo.

Desse modo, a escrita alfabética impressa, fruto do simulacro, estimula
a dicotomia dos sentidos, a visdo substituindo a tatilidade. A percepgéo
através do olho, ligada & pratica da leitura, é tao valorizada que contribul
para tornar estanques o trabalho manual do intelectual, o saber do fazer,

o pensamento da agao, constituindo a problematica cldssica da filosofia -

ncidental. Podemos afirmar, portanto, que a comunicag2o escrita se
articula com 0 status intelectual. Aquele que mais 1, sera considerado
como 0 que mais sabe, e os textos lidos, verdades absolutas
incontestaveis, j& que se baseilam nos “valores universais” da cultura
capitalista-imperial. Essa pratica é estimulada pela Razao de Estado.

Valores ideoldgicos da escrita e a rejeigao da alteridade

Para ilustrarmos o grande hiato gerado pela Razéo de Estado e seu
codigo absoluto de comunicagio, assentado no panéptico e no simulacro,
imposto para a populagio brasileira originaria de continues civilizatérios
distintos — africano e aborigine —, hé a necessidade de colocar algumas
constatagdes. .

Comecemos nossa reflexao ilustrando-a com a explicagdo dada por
uma crianga de uma determinada comunidade-terreiro, quando lhe
perguntaram a razgo pela qual se afastou da escola municipal:

- La eles ndo gostam da gentel

Para entendermos essa ilustragao, € necessario contextualiza-la no
tempo e espago em que foi gerada, ou seja, de que crianga estamocs
falando? Onde vivia? Que expectativas tinha sobre a escola oficial? O
que a crianga quis dizer com “1a"? E o que quis dizer com “eles"? E por
que acreditava que ndo gostavam dela? Essas s@o algumas questfes
que devem ser suscitadas e ampliadas, principalmente se considerarmos
como referencial os aspectos da alteridade propria e de identidade
cultural, &nfase que ssmpre damos as nossas discussoes sobre educagao.

A entdo crianga, cuja fala serve de ilustragdo para essa reflexao,
convivia no tradicional terreiro do 1é Axé Opo Afonja em S0 Gongalo
do Retirg, no Cabula, em meados da década de setenta, e sua provocagao
foi um dos principais fatores qus motivou a criagdo da primeira
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experiéncia de educagéo pluricultural no Brasil.

Essa experiéncia de educagdo pluricultural ficou conhecida como Mini
Comunidade Oba Biyi, e foi idealizada por Deoscoredes Maximiliano
dos Santos, o Mestre Didi Axipa, como € mais conhecido o Alapini,
Supremo Sacerdote do Culto aos Egun.

Na época, Mestre Didi, Assoba e membro do Conselho Religioso do
Nié Axé Opd Afonjd, apresentou a idéia & comissao feminina da diretoria
civil do terreiro, e também & Sociedade de Estudos da Cultura Negra no
Brasil - SECNEB. A idéia foi bem aceita, inclusive pela sua originalidade
de criar-se um espago alternativo de educagdo para as criangas
vinculadas aos tradicionais terreiros da Bahia.

Para que a experiéncia da Mini Comunidade Oba Biyi se realizasse,
foi necessario um convénio entre o Axé Opd Afonja, a SECNEB e a
Prefeitura da Cidade do Salvador. O Axé Opd Afonja, por intermédio da
Iyalaxé Méae Ondina Valéria Pimentel, cedeu o terreno. Coube a Prefeitura
e 4 SECNEB o compromisso de construir umn espago fisico que absorvesse
a filosofia de educagéo que se pretendia inaugurar. Além disso, a SECNEB
ficou encarregada de elaborar, fomentar e realizar a pratica pedagdgica
caracterizadamente pluricultural.

Em abril de 1978, nascia a Mini Comunidade Oba Biyi, abrigando
criangas entre trés e treze anos de idade. Oba Biyi era 0 nome Nagd
sacerdotal de Eugénia Anna dos Santos, a saudosa Mae Aninha,
fundadora do Ilé Axé Opd Afonja.

Diante do desafio que era lidar com o alto indice de evasio, repeténcia
e fracasso, que a escola oficial impunha as criangas das comunidades
negras, a SECNEB criou um grupo de trabalho em educacdo (GTE).
atuando na Mini Comunidade Oba Biyi. Este grupo era constituido por
lideres de terreiros e especialistas diversos, que se preocupavam em
analisar 0 hiato existente entre o universo cultural das criangas das
comunidades-terreiros e a escola oficial, e criar uma nova linguagem
pedagbgica capaz de supera-lo.

Desta forma, foi elaborada uma perspectiva pedagégica singular,
baseada nos valores culturais da tradigdo comunitaria africano-brasileira,
o0 que contribuiria para que as criangas, ao estabelecerem relagdes com
os valores e instituigdes do Estado, ndo sofressem o recalque da sua
identidade, e aprendessem a valorizar os tragos mais significativos da
civilizagéo africana herdados através dos seus antepassados.

A esse respeito, Mestre Didi se refere a experiéncia pluricultural da
Mini Comunidade Oba Biyi, como capaz de
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... encontiar caminhos na educagado (ue parmitam promover a

\)S auto-percepcdo e auto-estima das nossas criangas, ajudgl}do~

as a participar da sociedade nacicnal, ndo apenas adqumngo

- ampla bagagem de conhecimento técnico e informativo, mfxs

fundamentalmente, através da conscientizagio e da mobilizagao
dos nossos valores comunitarios. (Santos, 1987, p.41-42)

Um dos coordenadores da Mini Comunidade Oba Biyi, Marco Aurélio
Luz, comentou Conosco:

. Considero a realizagdo da Mini Comunidade Oba Biyi, como
53‘ uma das experiéncias mais significativas e renovadoras na
educagdo. Fla é um exemplo para todos aqueles paises que
se constituiram da emergéncia de uma luta de independéncia,
diante do colonialismo, pois ela se caracteriza como uma

pratica de descolonizagdo e afirmagdo dos valores e das -

tradigdes mais legitimas dos povos que representam a profunda
identidade desses novos paises.

No Brasil, onde o sistema de ensino se caracteriza pelo
europocentrismo e pela politica de desculturagao das criancgas
e jovens oriundos dos segmentos mais significativos de nossa
identidade nacional, a Mini Comunidade Oba Biyi se constitui
em fonte de inspiragdo para uma politica nacional de
descolonizagdo. A experiéncia de um curricule pluricultural,
com pleno éxito, aponta para um caminho novo na educacdo
em que a escola passa a ser realmente para todos, pois que
visa contemplar a alteridade de valores proprios, caracteristicas
de nossa pluralidade cultural.

A experiéncia da Mini Comunidade Oba Biyi foi desenvolvida dufante
dez anos, e sua proposta ndo estava condicionada & escolarizagdo no
sentido lato, mas, sim, como alternativa de educago paralela & educagéo
formal do Estado. As criangas, portanto, freqiientavam a partir dos sete
anos as escolas oficiais, mas encontravam, no espago da Oba Bivi,
possibilidades de aprender a enfrentar a rejeigao, o recalque e o complexo
de inferioridade, contidos na ideologia pedagdgica que estrututa e faz
funcionar o ensino no Brasil, .

Desta forma, o aprendizado, inspirado e elaborado a partir dos valores
da tradicio africano-brasileira, favorecia o fortalecimento da identidade
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das criangas e sua mobilidade na sociedade oficial, pois outra
caracteristica da Mini Comunidade Oba Biyi era a preparagao das criangas
para a vida fora do terreiro, isto &, uma socializagdo dentro e fora do 1.

Juana Elbein dos Santos coordenadora geral da SECNEB ressaltou em
entrevista que

S ... N80 se trata apenas de preservar a religido, mas a crianga
5 ) deve manter sua historia comunitéria. Uma crianga que desde
i pequena absorve uma quantidade de conceitos, valores éticos
3 € na maneira de se expressar e sentir, € a escola nio considera
esse mundo, e de certa forma ndo o aceita, é como se ela

estivesse negando a validade no préprio seio da familia e da
comunidade.

Toda essa referéncia feita até aqui, sobre a experiéneia pluricultural
da Mini Comunidade Oba Biyi, foi para compreendermos a extensio do
argumento colocado pela crianga do IIé Axé Opd Afonja - “L4 eles ndo
gostam da gente!”, referindo-se 4 escola oficial

No seio desse argumento, esta a Iepresentacdo do espago social proprio
do Estado, que denega a diversidade étnico-cultural que caracteriza a
formagéo social brasileira.

O Estado utiliza a ideologia de embranquecimento, em que procura
imprimir, a todo custo, valores, normas e padrdes de comportamento
que ratifiquem o ideal de EU, de identidade, nacionalidade e cidadania
do branco-europeu. Assim, podem-se identificar tentativas de alijamento
das alteridades proprias, das identidades culturais do outro diverso,
que pulsam no nosso cotidiano plural. _

Compreende-se, assim, porque nas relagbes sociais, inclusive nas da
ambiéncia escolar, apenas a forma de comunicagdo escrita é legitimada
e tomada como padrao.

Nossa intencéo é demonstrar que um dos ohstaculos presentes na escola
oficial , sobretudo, o recalcamento ou encobrimento das formas proprias
de comunicagdo das comunidades de origem africana, onde a escrita

possui papel secundario, ja que a palavra é carregada de forga sagrada,
exigindo uma comunicagao direta, interdinimica, pessoal ou grupal.

De um ponto de vista tedrico-epistemoldgico, a escrita como tinica e
absoluta forma e codigo de comunicagédo, imposta nas relagdes que
atravessam a realidade social caracterizadamente pluricultural, configura-
e ¢como uma violéncia a alteridade prépria.
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Ampliando essa abordagem, destacamos que, enquantc_a na cultura
européia a transmissao do saber se da através da mediag8o do texto,
isto &, através da forma de comunicagdo escrita, nas cultu‘ras "de
participacao, dentre elas a africana, a transmisséo do conhecimento
ocorre de forma direta, dindmica, pessocal e/ou intergrupal.

Nas culturas de participagio, a temporalidade da transmissio do
conhecimento caracteriza-se por uma comunicagio ancorada nas
expectativas vividas no aqui e agora, culrninando nas situag§e§ rituais
que fortalecem a identidade, o lugar e a fungéo do individuo na
sociedade.

No entanto, no ensino oficial a temporalidade € delimitada ou melhor
enquadrada pelo ano letivo, e sobretudo pela impessoalidade que se da
as relagbes de ensino-aprendizagem, seriagfes, classificagbes e exames,
que tém, como experiéncia basica, o desenvolvimento do aluno no
ambito da comunicagdo escrita.

Essa perspectiva que destacamos, esta preocupada em afirmar que a
cultura tradicional africana, caracterizadamente de participagdo,
apresenta um processo de transmisséo do conhecimento que procura
atualizar as hierarquias sociais, ou seja, contemplar os poderes e deveres
dos mais velhos em relagdo acs mats novos, dando continuidade a
memoria da tradigao. N

Na Mini Comunidade Oba Biyi, aconteceu um episddio bastante
interessante envolvendo um aluno e uma professora, e que utilizaremos,
aqui, para ilustrar a abordagem que estamos desenvolvendo.

Bebeto freqiientava a Mini Comunidade Oba Biyi, e um dia resolveu
entrar na sala de aula sem camisa e foi repreendido pela professora que
pediu para que ele saisse e s6 aparecesse vestido. Bebeto obedeceu,
mas retornou vestido com uma camisa confeccionada por ele com jornal.
1850 para a professora soou como um verdadeiro insulto. Mas, na percepgéo
do professor Marco Aurélio Luz, que ccordenava a Mini Comunidade

{Oba Biyi na época, a atitude de Bebeto procurou expressar que

refletia de um modo muito africano a percepgdo que os
estudantes tinham do professor. Aquele que se reveste da
escrita para disfargar ou recalcar a identidade diante do poder
de Estado atribuindo a quem 1& e escreve, sinal de
embranquecimento, possibilidade de mobilidade numa
sociedade totalitaria e europocéntrica.(Luz, 1995, p.676)

35) ... a camisa de jornal, de papel com tinta, impresso com letras,
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Na base dessa insatisiagdo, ha um problema que se formula mais
claramente & medida que aprofundamos nossas reflexdes: sabemos que
0 colonialismo e o imperialismo sempre tiveram na escrita umn
instrumento fundamental para as comunicacdes & distancia, e, como
s80 sisternas impulsionados pelo mercantilismo, exigem, cada vez mais,
aperfeicoamentos contabsis, livios escritos, registros das transacgoes
comeircials e o desenvolvimento de uma ciéncia burguesa (inclua-se,
nela, a retdrica pedagégica desenvolvimentista instituida no sistema
oficial de ensino), inter-relacionada com o desenvolvimento das forcas
produtivas, a burocracia, a produtividade, o consumo, o controle da
ordem publica, tudo assentado na escrita e seus pilares de sustentagéo
- 0 panéptico e o simulacro.

E dentro desse esquema que serdo concebidas as ideologias que
delinearam, e ainda delineiam, as politicas educacionais no Brasil,
especificamente aquelas que constituirdo o processo histérico que
instaura a Republica. |

MODERNIDADE, PROGRESSO E CIVILIZACAO:
| OS ESPELHOS DA ESCRITA

Ideologia do Evolucionismo

Entramos agora num terreno onde impera, acima de tudo, a ideclogia
politica do evolucionismo, uma das derivagdes do Estado Terapéutico.

O evolucionismo é uma nogdo que ganha status cientifico com a
Biclogia, isto é, com a publicagdo dos trabalhos de Charles Darwin.
Subliminarmente, o evotucionismo alimentou as bases tedricas e o
imaginario dos idedlogos hrasileiros, inclusive servindo de referéncia
para as pesquisas que trziam o “negro como objeto de ciéncia” (Ctf.
Luz, 1983, 23).

E por intermédio da lei, 4a melhor adaptacao da espécie, deslocada e
aplicada em ideologias “cisntificas”, que serdo esbogadas teorias que
estipulam como sinénimzs as categorias de Homo sapiens e de homem
branco, tido como épice ¢z evolugdo humana.

O mundo greco-romanc sircula nas academias humanisticas como o
bergo da civilizagdo, encuanto as civilizagbes africanas, asiaticas e
amerindias s&o relegadas. recalcadas, como racialmente inferiores e
identificadas com o homer pré-histérico, “dignas de pena” do europeu
que, de forma altruista e rmunido de “racionalidade”, devera colonizar e
proporcionar a esses povos “atrasados” uma melhor adaptagdo evolutiva.
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Neste contexto, a escrita é erigida como indice de evolugdo, de supe-
ricridade, e aparece como “ponta-de-langa” de c¢ivilizagio-
colonizagao. )

Nessas condi¢Ges, crescla a crenga nas teorias que pregavam o
"aperfeigoamento eugénico”, acreditando-se que 0s povos néo
caucésicos (negros e indios) seriam superados por meio de medidas
que visassem 0 embranquecimento da populagao. Erigem-se, neste
contexto, acdes de etnocidio, apoladas na dindmica da ideologia
evolucionista e seus desdobramentos, ou seja, 0 1acismo, ¢ etnocentrismo
e a ideologia do embranquecimento veiculada pela politica terapéutica
do Estado.

Insistimos em dizer que essas ideologias, articuladas ou nio, procuram
afirmar a dominagio colonial branca e negar, aos outros piocessos
civilizatdrios, a possibilidade de viver a sua alteridade propria. Na raiz
dessa ideologia evolucicnista, 0 processo civilizatério africanc-brasileiro,
sempre aparece, na retérica do Estado Terapéutico, como portador de
“desvios”, "divergente”, algo que precisa de explicagdo, “corregdo” ou
"ajuste social”, e, para isso, conta com a mediagdo das ciéncias
europocéntricas, tais como: Psiquiatria, Biclogia, Pedagogia, Histdria,
Antropologia e Sociologia.

Reconstituamos ¢ panorama em que se fincam e se expandem, no
Brasil, as bases do evolucionismo e sua conseqiiente atualizagdo, no
que concerne 3 implantagdc da Republica caracterizadamente
neccolonial e, portanto, comprometida com o projete do Estado
Terapéutico.

Neste picjeto, muitos medos de discrimina¢io afloram e se desdobram,
a exemplo da politica de embranquecimento que sobredeterminad a
organizagao juridica e politica da sociedade, denegando a pluralidade
cultural que marca as singularidades que representam a nossa
genealogia, constituida basicamente pela vertente africana e aborigine.

Estritamente, no seio do processo histérico que caracteriza a
instauragdo da Repiblica no Brasil, ha o desejo de extingdo e de morte
da populagao de ascendéncia africana e ahorigine. Veremos que o direito
de vida e de morte do senhor sobre 0 escravo pode parsistir sob formas
sociais mais sutis. Com efeito, o direito que se formula como de vida e
de morte, ¢ de fato o direito de “fazer morrer” ou de “deixar viver” (Cf.
Sodré, 1979a, p.38).

0O problema significativo a ser colocado é que o Estado Terapéutico
que ir4 caracterizar a Republica no Brasil, prescreve que "deixar viver”
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o legado civilizatdrio africano, por exemplo, nas relagdes sociais
institucionalizadas, é n&o oportunizar a afirmagéo e legitimacao desse
patrimoénio cultural milenar.

Poder, norma, pedagogia e puritanismo

Para ilustrarmos urmn pouco o funcionamento dessa Razdo de Estado e
seus desdobramentos terapéuticos, encontrariamos muitos exemplos,
mas nos deteremos em um bastante sintomético e que, sem duvida,
diante das condigdes histéricas da época, propiciou a interferéncia da
politica teraputica do Estado. Trata-se da primeira Escola Normail criada
em Salvador, um ano apés a insurreigio Malé, ocorrida na Bahia em 1835.

Talvez caiba assinalar, aqui, que a insurreigdo Malé foi a ltima
sublevagdo contra a escravidao na historia das Américas.

A criagdo da Escola Normal pelo Estado, neste contexto, caracterizou-
se ndo sé por tentar normatizar a demanda das relagdes de produgdo
mercantil-escravista, como também contribuir para o projeto de formacao
do cidadéo “normal”, ingrediente necessario para compor O processo
de emancipagdo gradual entre o trabbalho escravo e o trabalho livre, No
bojo dessa transi¢do, as estratégias das politicas educacionais de cunho
terapéutico, ancoravam-se no exercicio pleno das disciplinas
comportamentais, como principio basico para conter os “desviantes”,
"divergentes”, “anormais”. .

Ora, isso nos conduz a destacar alguns aspectos: o primeiro é que a
organizagao das politicas educacionais, que constituiram 0 processo
histérico que caracterizou a instauragdo da Reptiblica, tinha como
objetivo fundamental a criagao do trabalhador “livre”, e isto significava
a utilizagdo de métodos e linguagens pedagogicas, capazes de assegurar
a inculcagao de valores e padrdes de comportamento, que atendessem
a forma da produgdo capitalista nascente, na zona rural e, especialmente,
na urbana; o segundo aspecto refere-se a pedagogia do carcere pandptico,
do claustro, que ird determinar a estrutura e o funcionamento do sistema
escolar, procurando assegurar, desta forma, a sujeigao voluntaria dos
futuros “cidaddos” que, em sua maioria, constituiam-se de descendentes
de africanos; o terceiro e Ulilmo aspecto & o exercicio cotidiano, no
ambito do sistema de ensino, da pedagogia do embranquecimento,
que visa o recalque das presengas civilizatérias africana e aborigine.

Estamos, portanto, diante de uma trama, em que um dos aspectos
citados visa, em ultima instancia, a legitimacio da Razdo do Estado
Terap@utico. Nesse sentido, & importante analisar os aspectos
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mencionados, considerando-0s como um conjunto complexo de estra-
tégias referidas & ascese do espirito do capitalismo, ethos do mundo
moderno industrial. )
E preciso reconhecer que o ethos do mundo moderno industrial esta
assentado na escrita, comunicagdo fundamentalmente ascética,
ancoradourc das religides européias, a exemplo do protestantismo,
especialmente daquele que se constituiu na Inglaterra, expandindo-se
para as Américas através da Seita Quaker, responsavel pela formagio das
treze coldnias que originaram os Estados Unidos (Cf. Luz, 1995, p.279).
No que tange a penetragao do protestantismo no Brasil, e seus
desdobramentos na formagao do “carater nacional”, fincando aqui o

-gthos capitalista, temos, na Constituigdo de 1824 {cujo teor refletia de

forma latente as relagdes imperialistas da Inglaterra com ¢ Brasil), a
garantia de “liberdade de culto”, obviamente das religies de origem
européia.

Com efaito, a entrada da ética protestante puritana, no Brasil, contribui
para a estrutura das relagdes sociais, na época mercantil escravista (com
vistas ao projeto do “trabalhador livre"/assalariado), valores baseados
na organizagao racional do capital e do trabalho.

E, do mesmo modo, ,

S ... a importancia para a atitude interna dos puritanos, do

3 grandioso renascimento da crenga de ser o povo escolhido
por Deus {...), essa atitude diante da prépria perfeigio pela
graga de Deus penetrou fundo no modo de vida da burguesta
puritana, e ensaiou esse carater duro e formalisticamente
correto que caracterizava os representantes da época hergica
do capitalismo. (Webher, 1985, p.119)

Tudo isto acarreta a exigéncia de padrdes de comportamento que
enaltegam a acumulagdo capitalista, a busca da riqueza motivada para
aumentar a graga de Deus. Ainda que de modo breve, convém lembrar
que a forga motriz dessa ideclogia puritana/ascética é ¢ valor “time is
money”, que nesse ambito se manifesta de diversos modos, a exemplo;
considerar a “perda de tempo” como 0 primeiro e o principal de todos
os pecados: a hora perdida no trabalho significa a perda do trabalho
para a glorificagdo de Deus; o trabalho é a finalidade da vida; a falta de
vontade de trabalhar € a auséncia do estado de graga; o trabalho é tido
como mandamento de Deus.
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E certamente isso que nos leva a destacar que a crenga do
protestantismo prevé que, se Deus elege um de Seus servos para ter
oportunidade de luctro, deve-se aproveita-la ao maximo, provando desta
forma ser um cristdo auténtico.

l) Se Deus vos aponta um meio pelo qual legalmente chtiverdes
5) mais do que por outro, e se o recusardes e escolherdes um
’ caminho menos lucrativo, entéo estareis recusando um dos
S fins de vossa vocagdo, e recusareis a ser o servo do Deus,
aceitando suas dadivas e usando-as para Ele, quando Ele assim
0 quis. Deveis trabalhar para serdes rico para Deus, e,
evidentemente, ndo para a caine ou para ¢ pecado. (Baxter

apud Weber, 1985, p.116)

Ao nosso ver, é a garantia de estar sob as béngaos de Deus, em meio
a um ascetismo metddico e utilitario, buscando a riqueza para a gléria
da construgéo da “obra de Deus na terra”, que fara do protestante, por
outre lado, um fanatico etnocida pois que nega o direito 4 existéncia do
outro, isto é, aquele que, segundo sua percepgao sectdria, estid “em
condenacgédo” por viver no dmbito de outros valores e formas de
comportamento (Cf. Luz, 1995, p.280).

Sem duavida, sfo as lutas e formas de resisténcia dos povos de
ascendéncia africana nas Ameéricas que irdo suscitar modos de
enfrentamento e desestruturagio da ordem colonial, imperialista, base
metriz do ethos capitalista.

Muitos fatores contribuiram para o fim do sistema capitalista colonial
de base mercantil-escravista, destacando-se as lutas de resisténcias e
afirmagé&o propria desenvolvidas pela populagao africana nas Américas.

A independéncia e ¢ fim da escraviddo no Haiti, culminando com a
derrota do exército de Napoledo Bonaparte, contribuiram muito para
afirmar as possibilidades de independéncia, também desencadeadas
emmn outIos paises como o Brasil, Jamaica e Cuba.

E importante ressaltar que, no bojo desse processo de afirmacgéo afro-
americana, a Inglaterra notara cque a politica escravista (apoiada inclusive
nos valores puritanos) tinha, como énus do aumento dos lucros e da
produgdo, a entrada constante de africanos nas Ameéricas.

Com essa percepgac, a Inglaterra passa a investir no fim do trafico
escravista em todos os Estados coloniais, além de exigir, também, a
independéncia politica formal, a abertura dos portos com o intuito de
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obter o “livre comércio”, a aboligédo da escravatura e a instauragéo da
politica de embranquecimento.

Todo esse processo neocolonial, desencadeado pelas classes
hegemoénicas do poder de Estado da Inglaterra, repercute no Brasil por
meio da Independéncia, em 1822.

José Bonifacio expressou ao consul da Inglaterra, Chamberlain, que:

S ... gostaria que os ingleses capturassem todo navio negreiro,

5 {...) ndo querc vé-los nunca mais, sdo a gangrena da nossa
prosperidade. A populagfo que queremos & branca. (apud
Chiavenato, 1986, p.89)

Sujeito produtor e consumidor é “trabalhador livre”, e a peda-
gogia da “cidadania”. -

0 Estado brasileiro, atendendo as exigéncias inglesas, passa a desenhar
de vérias formas o projeto do “trabalhader livre”, inserindo-o na formagao
do capitalismo industrial. A expeciativa era a criagio do trabalhador
sujeito produtor e consumidor.

Assim, nesta perspectiva do sujeito produtor e consumidor, Nicolau
Moreira, que em 1881 era presidente da Sociedade Auxiliadora da
Indistria Nacional, manifestou-se a respeito da politica de imigragao
sobre a vinda de chineses, conforme assinala Alencar (1979):

N3o aceito o chim por ser, como dizem seus apologistas,

55 simplesmente produtor. O bom operdrio, em minha opinido,
deve ser rigorosamente produtor e consumidor, é produzindo
e consumindo que se desenvolvern as indistrias, sendo, como
ninguém contestara, a produgado e 0 consumo as duas maiores
fontes de riqueza nacional. N&o aceito ¢ chim, porque afugenta
a imigrag&o eurcpéia livre e inteligente. (apud, Alencar et al,,
1981, p.165)

F, dentro desse projeto de reformulagéo sdcio-econdmica da sociedade
brasileira que, nos anos citenta do século passado, muitas proposigdes
tramitaram no Parlamento, todas voltadas para atender ao periodo de
transigdo e/ou emancipa¢do gradual, entre o “trabalhador escravo” e 0
“trabalhador livie”. Todas as proposig@es preocuparam-se em assegurar
a mio-de-obra para a agricultura e a seguranga para os €x-donos de
escravos, & isso era muito confuso, ja que as classes dirigentes que
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formulavam tais propostas, eram banhadas pelos ideais da Revolugdo
Francesa, que estabelecia a perspectiva de cidadania, a liberdade, a
igualdade e a fraternidade.

O processo de emancipagao, portanto, ndo ocorreria em aguas
trangiiilas, ja que seria necessario utilizar o escudo da cidadania para
assegurar a normalidade do projeto neacolonial que emergia, 0 que
significava subjugar, recalcar e docilizar o trabalhador para torna-lo
um cidaddo *normal”, habilitado para o trabalho livre.

Mas essas representagfes do Estado sobre cidadania ndo coincidiam
com 0s desejos e expectativas da populagdo negro-brasiteira, que
entendiam a aboligio da escravatura como liberdade.

A aboligdo para a populagdo negra era apenas uma formalidade
juridico-politica, nela residindo a exploracdo continua da forga de
trabalho por meio da escraviddo indireta do “trabalhador livre".

O que, efetivarnente, podemos reter dessa politica emancipatoria e/
ou gradual do trabalho escravo para o livie, € que havia uma grands
frustragdo do segmento social negro-brasileiro com a realidade que
se eshogava e, mais, recusava-se e resistia & politica de exploragéo de
sua forga de trabalho.

E interessante observar. também que o trabalho do negro na area
urbana, por exemplo, dava oportunidade a iniciativa individual,
inclusive para o alcance da alforria, mas a organizagio do trabalho
escravo era fundamentalmente coletiva, ja que o trabalhc para © povo
negro e a remuneragdc que dele pudesse se obter so podiam ser
entendidos como resultado da produgio coletiva.

O inglés James Wetherell {1860) comparava o trabalho dos ganhadores
baianos, com o dos estivadores ingleses, concluindo que amhos
carregavam fardos pesadissimos. Porém, os ingleses individualimente
estimulados pelo saldrio, carregavam mais peso, mas o africano néo
se submetia a qualquer coisa por dinheiro, pois o trabalho solitario,
do tipo “operario-padrdo”, ndo era um valor de sua cultura. Vejam o
relato de um caso, pelo administrador do cemitério de Bom Jesus de
Massaranduba, em Salvador em 1856, onde trabalhavam trés “afticanos
livies”, mas dois foram transferidos pelo subdelegado distrital para
outro lugar. Scbre o negro que ficou, comentou o administrador:

se desgostoso por estar privado da companhia de seus

%\ ... 0 preto recusa-se a prestar 0 mesmo servico pois encontra-
/ parceiros e por pesar sobie ele os trabalhos superiores as

ABEBE




o TS Ty

o
b
-

suas forgas, de maneira que no dia 24 fugira para a casa do
indicado subdelegado. (Reis, 1993, p.13)

Cabe aqui esclarecer que “africano livie” era aquele confiscado de
contrabando depois de 1831, e que se tornavam empregades de obras
publicas em troca de pequeno saldrio. Sobre 0 exemplo acima, vimos
que o “africano livie” ndo fugiu da escravidao, e sim da sotiddo. Ele nao
pensou em pedir aumento de salario, pelo aumento de trabalho, ele néo
queria ficar s6 e em todas as interpretagdes que possam ser dadas ao
fato, ficava sempre evidente a personalidade gregaria do africano no
trabalho. O final da histéria é que o presidente da provincia instruiu que

" o nimero de coveiros voltasse a ser trés (Cf. Reis, 1993, p.13).

Nessa perspectiva, enconiramos relatos que expressavarn a Percepgao
do senhor de escravo ante a gradual emancipagao do trabalhador “livie”:

S Se v&30 para uma fazenda como camaradas, em poucos dias param,

3 830 excessivamente exigentes, momsos ne trabalho, param a
cada momento para fazer cigarro e fumar nas horas de refeigdo
demoram-se indefinidamente, bem poucos se sujeitam a fazer

' um feixe de lenhas, etc. Qualquer observagao que se lhes fagam
recebem como ofensa, e formalizando-se dizem-que s&o livies,
largam a ferramenta e 14 se vdo. (Fermandes, 1977, p.73)

E importante sublinhar que a idéia de cidadania que se esbogava na
perspectiva do Estado Terapéutico, que desencadeou o processo de
instauracdo da Reptlblica no Brasil, tem uma matriz absolutamente
européia. Dessa forma, procurou-se afirmar a homogeneidade a partir
da disputa entre a hegemonia de uma etnia sobre a outra, que passou a
caracterizar-se como “maioria”, considerando as demais como
“minorias”. Essa “maioria” que detém a Razfo e o poder de Estado,
forma as chefarias que controlam a burocracia, instituigdes, linguagens,
leis, processos, tudo que constitui a necessidade dos especialistas do
exercicio do poder de Estado.

Neste sentido, em 1884, Ruy Barbosa d4 parecer a um projeto que
posteriormente se transformaria na Lel dos Sexagenarios. Nessa lei,
impde-se dispositivos que limitavam a liberdade de ir e vir, fixando-se
compulsoriamente & residéncia do ex-escravo, o direito sobre o néo-
trabalho, punindo-se 0 chamado crime de vadiagem com s5ervigos
forcados em Colonia Agricola do Estado. Sem duvida, aqui se instala
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uma das preocupagdes com a convivéncia entre senhores e ex-escravos
no que se refere ao status de "cidaddo” (Cf. Menezes, 1984, p.88),

Aqui vemos claramente que a énfase ideclégica da cidadania é
1atificada pela relagdo Estado-cidadao, ou melhor, a institucionalizagao
do sujeito perante o Estado em que se prescrevem direiios e deveres.

Dentro desta perspectiva, a categoria cidaddo possui, em sua raiz,
conotagdo de predominio étnico e de institucicnalizagdo das
desigualdades.

Nesta disputa, o Estade Terapéutico institui o que podemos chamar
de graduacdo de cidadania, que tem no processo educacional um dos
filtros e dispositivos necessarios a classificagfio dos sujeites.

\)S Diferente da Paidea, que caracteriza num determinado contexto

histdrico e social, a formago do homem grego, que é uma

iniciagdo cultural onde o politico se constitui como um encargo

da organizagdo social, na relagdo poder-saber; no Estado-

Nagéo, positivista, moderno, a formagéo se caracteriza por

uma pedagogia reguladora, visando ao que & boem para o

servigo publica. O servigo piblico aqui, & constituido pelos

especialistas da cidade, isto &, os proprietarios do poder, que

acabam por aprofundar a distancia entre a vida social e o
_politico (...). (M. A. Luz, 1992, p.51)

E nessa ambivaléncia que a Pedagogia se afirma como ideologia do
servigo publico, o ato de educar é entendido como tomar a crianga pela
méo e controld-la, conduzi-la para atender ao servigo piblico,

Neste contexto, cidadio € em uliima instancia o sujeito produtor e
consumidor, submetido ao paradigma {luminista e positivista, sustentado
pelas chefarias que acreditam ser “ordem e progresso” a Gnica razdo e
objetivo da vida social.

Mas & preciso frisar que ¢ Estado Terapéutico caracteriza-se por ser
europocéntrico, positivista, uno, totalizante, produtivista e pedagégico.
Alimentando-se dessas caracteristicas, ele procura alijar e discriminar
05 sujeitos que ndo se submetem efou atendem a ideologia e valores
que fundam a perspectiva industrial e produtivista de sociedade.

Desse modo, a ndo adesdo do segmento hegro ao modelo explorador
instituido leva os imigrantes ao mercado de trabalho, estimuladgos pela
expectativa de ascensio social, legitimando a politica do capital industrial
e a politica de marginalizagdo da populagdo negia.
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Acostumados com o significado do valor do dinheiro como

35 equivalente de todos os valores, caracteristicos das sociedades
capitalistas, os italianos e demais imigrantes vinham no int}ﬂto
de “fazer a América”, isto &, lutar para acumular o maximd de
dinheiro e obter as “glérias” da mobilidade social. (...) Em
meio as facilidades que encontraram, instituidas pela politica
de embranquecimento, os imigrantes "ratificam” a ordem
ideoldgica da sociedade racista; a pretensa “superioridade
racial”. (Luz, 1995, p.278)

Embranquecer o Brasil, eis o desejo contido no projeto abolicionista,
ou como pensavam alguns, de “emancipagéo do negro”. A politica do
embranquecimento se propunha a varios objetivos: acabar com a vinda
de africanos para as Américas; criar coldnias de exploragdo povoadas
por europeus; estabelecer novas formas de exploraggo de trabaltho e d_e
colonizagdo voltadas para o capitalismo industrial emergente; e abrir
noves mercados para o capital financeiro. ‘ )

Quando D. Jodo VI foge para o Brasil, ele abre os portos as “nagdes
amigas”, e € a partir dai que se inicia a politica de povoamento de
europeus no sul do Pais. Essa politica do embranquecimento se estende
até a época do império, do fim do tréfico escravista, da guernra do Paraguai
e, principalmente, da aboligdo da escravatura e instalagdo da Republica,
em que as politicas educacionais auxiliavam a produgdo da imagem do
Brasil embranguecido. )

Em 1880, Joaquim Nabuco apresenta um proietc de emancipagao
que propunha, em relagdo & politica educacional, o ensino primario
estabelecido em todas as cidades e vilas, obrigando os proprietarios a
enviar escravos e “ingénuos” para as escolas, visando a aguisi¢o do
conhecimento da leitura escrita e os "principios da moralidade” (Cf.
Menezes, 1994, p.88). ‘

Nesse projeto de educagio altruista, vimos que ¢ que esta em baila é
a ideologia evolucionista que, considerando a populagdo negra como
“escrava” € "ingénua”, aposta na sua incapacidade de produgao e difusao
de conhecimento (gue sabemos néo estar atrelado a leitura ¢ escrita, e
sim a outros cédigos e formas de comunicagdo), inclugive acreditando
que ela é destituida dos "principios de moralidade”. E hom esclarecer

que esses principios morais ascéticos, puritanos, hipdcritas e reprimidos,
caracteristicos da cultura ocidental, ndo fazem parte dos valores da
cultura africana.
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Diante disso, fica claro que o objetivo dessa proposta politica de
educagao, apresentada por Joaquim Nabuco, é promover uma lavagem
cerebral na populagdo negra, fazendo-a “evoluir”, ou melhor,
embranquecer.

N&o esquegamos que Joaquim Nabuco tinha a esperancga de que a
imigracdo européia trouxesse para as Américas o puro “sangue
caucasico”, "vivaz", “enérgico” e “sadio”, para ser absorvido sem perigo.

Neste contexto republicano, foram fomentadas leis que davam
cidadania acs europeus que se instalavam no Brasil, a exemplo da lei de
imigragéo de 28/06/1890 que propunha:

33 E inteiramente livre a entrada nos portos da repiblica dos
individuos vélidos e aptos para o trabalho. Excetuado os
indigenas da Asia ou da Africa, que somente mediante
autorizagdo do Congresso Nacional poderdo ser admitidos.
{Nascimento, 1978, p.72)

E interessante observarmos que as politicas educacionais que surgirao
nesse contexto, apelam para a politica do embranquecimento, sublimado
na retodrica terapéutica de “cidadania” fomentada pelo Estado.

Ruy Barbosa, o famoso “Aguia de Haia", titulo proveniente de sua
apresentagao na Conferéncia de Haia na Holanda, como representante
do Brasil, e integrante das Chefarias do Estado, apresentou trés
documentos na sua passagem pelo Parlamento no Império e nos
primeiros anos da Republica.

Desses documentos, extrairemos idéias e valores que configuram a
esséncia da Razdo de Estado, dentro da analise que estamos
desenvolvendo.

Em 1879, no discurso contra o voto dos analfabetos, nas primeiras
discussdes schre a Reforma Eleitoral que propunha a eleicdo direta,
Ruy Barbosa expressou:

S Mas como é que se elabora nos povos de hoje, esse dificil
5) sentimento, o sentimento da individualidade na coletividade,
( 0 sentimento complexo dos deveres e direitos mituos entre
\ o Estado e os cidaddos? Pelos meios que estabelecem

/ comunicagdc efetiva, permanente, inteligente, entre todos
0s membros da comunidade. Quais sdo esses meios? (..JA
grande escola da educagdo civica é a imprensa (...). Ora nessa
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% (...) para os analfabetos ndo hd ingresso. (...) E a leitura que
forma o cidaddo, o homem civilizado, 0 homem moderno...
Lendo é que se habilita o cidaddo. (grifos nossos) fapud
Menezes, 1994, p.88) v

E mais:

Apesar de acreditar que o voto & um direito e uma fungdo
social, 0 seu exercicio estaria condicionado 4 independéncia e
ao discernimento; os direitos naturais ndo tém atualidade ativa
para os incapazes de exercé-los sendo sob a tutela dos
capazes.(apud Menezes, 1994, p.89)

No segundo documento sobre ¢ parecer do projeto de Reforma do
Ensino Primério, e outras Instituigdes Complementares da Instrugdo
Piblica, Ruy Barbosa insiste em relacionar leitura, escrita e civilizagao;
e citando Tavares Bastos que era um liberal abolicionista dos meados
do século XIX, compara a situagdo educacional do Brasil com paises da
Ameérica e Europa, além de vincular a aboligdo a instrugdo (Cf. Menezes,
1994, p.88).

% ... emancipar e instruir é a forma dupla do mesmo pensamento
politico. Que haveis de oferecer a esses entes degradados que
vao surgir da senzala para a liberdade? O batismo da instrugdo!
{apud Menezes, 1994, p.89)

Além disso, nas suas andlises sobre a situagéo das coldnias francesas,
a exemplo da “desorganizagdo social"” ilustrada pelo Haiti, Ruy Barhosa
enfatiza a ndo vinculagdo da liberdade a igualdade, ou melhor, 3
cidadania ativa.

Em face do exposto, dizia ele no terceiro documento:

3%,_ As colonias francesas atravessaram alguns anos dificeis. Dessa
' pIovagao, porém a responsabilidade cabe, na sua maior parte,

{  ao modo irtefletido e precipitado como se operou a Reforma.

\I (...) Entre varios actos de generosa temeridade, que

" contribuiram preponderantemente para as desordens

econdmicas do quinquénio imediato a emancipagio, bastaria

apresentar o decreto que fez do escravo, ao mesmo tempo,
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homem livre e eleitor, estendendo-lhe o beneficio do sufragio
universal. Sem nenhuma consciéncia dos deveres da vida
civica, as massas libertas foram envolvidas na agitagdo politica,
incendiada entdo pelas influéncias revolucionarias de 1848.
Os frutos dessa imprudéncia resumiu-os uma autoridade de
primeira nota nestas palavras: nao foi a liberdade que perturbou
a ordem; (...) foi o escrutinio que ermou as oficinas, ermou os
par:idos, ensangiientou as povoagdes. (apud Menezes, 1994, p.90)

Todas as ilustragbes aqui reunidas nos fazem perceber o quanto
impregnadas de valores coloniais, neocoloniais, positivistas,
evolucionistas encontravam-se as pioposi¢des da intelligentzia, e dos
ideblogos racistas brasileiros, no que tange as politicas educacionais.

Ideologia da cidadania, a escrita e o recalque da alteridade

No mecanismo desses raciocinios e/ou ideclogia, subjaz, na palavra-
idéia cidadania, o recalque e\ou alteridade prépria.

A idéia de civilizagio fica reduzida ao ensino da leitura-escrita, o
“batismo da instru¢do” (basicamente europocéntrica). Civilizagao, no
entender dessas ideclogias, & o dominio da escrita que, como sabemos,
sobredetermina os medos e formas de comunicagdo do Ocidente, visando
atender as exigéncias do mundo urbano, industrial e produtivista
moderno.

Dentro dessa perspectiva da civilizagdo, os povos da Africa e da
América sdo vistos como incapazes de civilizagdo, ficam relegados e
recalcados, como ja vimos, ao racionalismo colonial, que vé na escrita
um codigo universal e absoluto, para a dinamica civilizatéria da maxima
positivista da ordem e progresso. Além disso, reside, nessa ideologia
do recalque, a denegagao de outros codigos e formas de comunicagido
que transcendem a escrita e que néo se baseiam nela para relacionar-se
com o mundo e com 0s outros. Esses codigos de comunicagdo sao
elaborados através de culturas e iradigdes milenares que afirmam e
expandem seus pIocessos e/ou continuos civilizatorios.

Uma coisa ndo podemos perder de vista, a ideclogia da escrita funciona,
ou melhor, é utilizada na politica terapéutica do Estado, como um
instrumento de docilizagdo e disciplinamento da formacgdo social
brasileira. E esse contexto que destacamos até a instauragic da
Republica, comprova essa assertiva, eI que a escrita aparece como
uma das vias para a “cidadania normal” e civilizadora.
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E interessante apontarmos um equivoco historico na analise que des-
tacamos de Ruy Barbosa, na qual ele expressa sua temeridade a "rebe-
lido", a “desorganizagéo social”, exemplificada por ele com o Haiti, ex-
colonia francesa. )

Para Ruy Barbosa, foram s ideais da Revolugdo Francesa (liberdade,
igualdade e fraternidade) que alimentaram a independéncia do Haitl.
Ledo engano!

Nao foram, porém, os valores da burguesia francesa e nem tampouco
os seus ideais de cidadania e civilizagdo (reduzidos & leitura escrita do
embranquecimento) que consolidaram a independéncia do Haiti, muito
pelo contrario.

Foram os valores civilizatdrios africano-quilombolas, que construiram a
independéncia por meio da lideranga de Dessalines. Essas lutas e conquistas
certamente ndo se basearam nos codigos da comunicagdo escrita, que
exige um corpo adaptado e submisso a uma disciplina incessante,
individualizande-o, docilizando-o e adestrando-o em fungéo de um tempo
e de um espaco fincado em um paradigma produtivista-industrial,
organizador do sistema social da modernidade e de um Estado Terapéutico.

Foram as lutas e conquistas, fomentadas por cddiges de comunicagao
ancorados nas culturas de participagac (que se caracterizam por
expressar elaborag@es milenares), que se desdobraram.nas Américas,
como formas politico-mnitico-religiosas préprias, originais e estruturadoras
de linguagens, que asseguraramn a independéncia do Haiti.

Nas culturas de participa¢ao, a apreensdo do conhecimento e das
informagdes do codigo grupal s6 tem significado quando estes s&o
incorporados de modo ativo, dindmico, em nivel de relagoes interpessoais
concretas.

Todo conhecimento apreendido nas culturas de participacdo esta
sempre envolto numa determinada referéncia de scciabilidade das
comunidades africanas, através do processo de continuidade
transatiantica da tradigdo, da arkhé que estabelece os valores originais
que irdo dinamizar as lutas de afirmac&o existencial e de reposicéo do
patriménio simbélico africano.

A dimensdo estética de comunicagdo africana apela para diversos
codigos e formas de expressédo {danga, canto, percussdo, dramatizagao,
musica, jogos, vestudrio, paladar, olfato, tato, corecgrafia, cendrio, ginga,
suingue), que permitern a harmonia da manifestagéo da linguagsm
origindria do universo simbolico africano, como também a legitimagao,
divulgagio e expansdo desses valores.
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Despe-se assim, cada vez mais, o carater dado pela intelligentzia
brasileira a instrugio-escrita, como via de civilizagao e cidadania.

A independéncia do Haiti foi construida por um povo de ascendéncia
africana, que ndo tinha a escrita como forma de comunicagéo
hegemodnica. E essa populagdo que, em 1804, derrotou ¢ exército de
Napoledo Bonaparte, marco do imperialismo franceés.

Fol uma populagdo “analfabeta”, organizada por valores quilombolas,
que desestabilizou o Estado do mundo imperial europeu.

5 Os quilombos constituem na verdade a base nacional de suas
aspiragdes e seus valores em oposigdo ao modo de produgéoc
capitalista-escravista-colonial. (...} Em confronto com a base
econdmica que caracteriza as grandes plantagdes de
monecultura da cana-de-aglcar e a exploragio do trabalho
escravo, os quilombos se caracterizam pelo modo de produgéo
comunal africano, centradas em comunidades aldeds. {...) Em
toda América, desde o inicio do colonialismo existem
coexistindo conflituosamente em contextos paralelos.(Luz,
1995, p.290)
E mais: .
\)S Na sociledade quilombola, torna-se possivel concretizar de
forma funcional e abrangente a cosmovisdo negro-africana e
a expansio de seus valores. (...) Essa cosmovisdo e seus valores
S correspondentes se irradiam no Haiti a partir da religido que
cultua os voduns, inkices,(...) E desse contexto que emergiram
lideres como Makandal e posteriormente Boukman e
Dessalines.(Luz, 1995, p.391)

Para compreendermos a ideologia da escrita como desencadeadora
de civilizagdo, é importante considerar o que chamamos de Pedagogia
Terapéutica, extensdo do carcere, do claustro, do pandptico que visa o
disciplinamento do corpo, adaptando-a & Razdo de Estado. Visa-se, em
iltima instancia, ¢ treinamento individual dos sujeitos, um ideal e
“aperfeigoamento humano”, uma meta “"civilizada" de adaptagéo e
aceitagéo dos valores europocéntricos.

O que estamos considerando como meta “civilizada” deriva da nogéo
de civilidade, criada por Erasmo de Rotterdam no manual intitulado De
Civilitate Morum Puerilum, em 1530.
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Na verdade, o termo civilizagdo designava uma das disciplinas que
constituiam a pedagogia infantil. Assim, civilitas morum corresponde
ao ensinamenio de regras de comportamento externc, desde cuspir e
assoar 0 nariz até servir a carne a mesa. Civilitate era um estado dé
distingédo entre as camadas nobres € as demais, e se constituiu também
como estratégia de distingdo social, expandindo-o até o termo civilizagao.
No século XVIII, passa a referir-se a um tipo de paidéia, isto €, de
formacédo humanistica do individuo, cujo ethos caracterizava-se pelo
uso da escrita, vida urbana, divisdo social do trabalho e organizagio
politica complexa (Cf. Scdré, 1983, p.20).

E no processo de sofisticago do termo civilizagdo que os idedlogos
que constituiam as chefarias do Estado Terapéutico, imbuidos pela
maxima "ordem e progresso” de bases positivistas, desrespeitam culturas

‘milenares, destituindo-as da dinamica historico-civilizatoria.

O Estado brasileiro, como extenséc neocolonial das classes
hegeménicas no bloco do poder de Estado dos paises europeus, absorve
profundamente a ideologia civilizadora.

Sem duvida, instala-se historicamente o projeto prometeico do
Ocidente pela absorgdo dos avangos econdmicos e tecnologicos,
desencadeados pela Revelugdo Industrial. Consclida-se a idéia de
progresso, 0 que significou o aumento indefinido do conhecimento e
sua aplicagdo ao aperfeigoamento humano, da moralidade da
acumulagdo, da produgéo tidas como processo irreversiveis (Cf. Sodré,
1983, p.21).

A Pedagogia Terapéutica, preenchida também por essa nogao de
civilidade, procurara universalizar & escrita, isto &, a tecnologia da escrita,
que serd uma das estratégias do Estado para reduzir as diferengas
culturais e conceber o processc civilizatorio europeu como modelo
universal de cultura.

Essa Pedagogia Terapéutica do Estado, que fomenta a comunicagéo
escrita exarcebadamente, visa a legitimagdo dos discursos-verdades
europocéntricos e a denegagao de outras formas, ou melhor, a diversidade
de comunicagdo & expressdc que pulsam em nosso cotidiano,
caracterizando temporalidades e espacialidades proprias de
determinadas comunalidades.

Entramos, portanto, num terreno onde impera acima de tudo a sutileza
da estratégia recalcadora da Razdo de Estado, cujo teor expressa as
politicas educacionais em que vigora a palavra-idéia — “cidadania”,

“civilizagdo”, “normalidade”, “liberdade”, “igualdade”, “fraternidade”,
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“aboligao”, “ordem e progresso”, “moralidade”, "modernidade”, "batismo
da instrugdo”, "vida civica”. Eis alguns cbstaculos ideolégicos ao
desenvolvimento de politicas educacionais que realmente ensejem ©
direito 4 alteridade propria. No Amago dessas estratégias educacionais,
estd a politica de embranguecimento.

Ideologia do embranqguecimento

Como vimos, as politicas educacionais assentadas na estrutura juridico-
politica, bem como a vida econdémica e a dindmica institucional no
Brasil incorporam a referéncia ocidental, que procurard operar com a
nretensa unidade ontolégica do ser humano, recalcando e tentando
excluir a existénecia de outros segmentos étnicos que também
caracterizam a nossa formagao social.

Essa é uma caractetistica da Razdo de Estado que ira nutrir e implantar
a Repiiblica no Brasil, comprometida com as ideologias iluministas,
positivistas, evolucionistas. .

No projeto do Estado Terapéutico brasileiro, muitos modos de
discriminagio afloram e se desdobram, a exemplo da politica de
embranquecimento que sobredeterminard a organizagio juridica e
politica da sociedade, denegando a pluralidade cultural que marca as
singularidades que representam a nossa genealogia.

Sobre a Razdc de Estado, e sua operacionalizacdc pedagoégica
institucionalizada através das chefarias, passaremos a destacar algumas
idéias cujo conteldo revela o ideal de cidadania, civilizagio e
embranquecimento afirmado na Repuiblica no Brasil.

No inicio deste século, o médico Nina Rodrigues, professor da
Faculdade de Medicina na Bahia, afirmava que:

55-_ ... o critério cientifico da inferioridade da raca negra nada tem
* de comum com a revoliante exploragdo que dele fizeram os
{  interesses escravistas. Para a ciéncia ndo é esta inferioridade
*. mais do que um fendmeno de ordem perfeitamente natural,
produto da marcha desigual do desenvolvimento filogenetico

da humanidade. (Rodrigues, 1935, p.24)

Por t1as de tudo isso, essas produgdes tedricas ratificam as agdes
genocidas e a politica do Estado Terapéutico, considerando o negro
como “cbjeto de ciéncia”.

Nesse contexto perverso neocolonial, Nina Rodrigues (que até hoje é
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ovacionado como um grande cientista), esforga-se por articular o
evolucionismo-positivista, a nogdo de “raga”, e, utilizando a retérica
psiquiét{ica da &poca, classifica-a a partir dos ideais de comportamento
europocéntricos. E assim que & “raga negra” é classificada por ele como
portadora de sintomas psiquicos patoldgicos, portanto desqualificada
para participar dos direitos de "cidadania” do Estado. No dmbito dessa
rgtonca taxiondmica terapéutica de Nina Rodrigues, vimos recalcar a
linguagem civilizatéria mitico sagrada africana. (M. A. Luz, 1996, p.3)

Tepdo as guas teorias sustentadas pela Razao de Estado, Nina
Rodrigues foi capaz de afirmar que '

55\ q fraco desenvolvimento intelectual do negro primitivo
au;‘clhado pelas- praticas exhauriantes das superstigdes
rehgiosas. como fator do estado de possessio de santo
equwgle, pois, a histeria que para 0s neqros mais inteligentes'
constitui esse fator. (...) Pierre Janet tem 1azdo de afirmar qué
esta divisdo da perscnalidade que se manifesta no sonambulo
e no médium, é precisamente o que nds chamamos de histeria
porque ela se encontra em todos os fendmenos que se:
caracterizam como histéricos. (Rodrigues, 1935,:p.138; 139)

Convém aprender algumas caracteristicas dessa retérica psiquiatrica
urpa _delas & que a rejeigdo ao outro, por meio do discurso religiosol
c:nstag acusando-o de “pagédo”, “feiticeiro”, no periodo colonial
escrav;sta, é alterada pelas ideologias iluministas-positivistas da ciéncia
Manter_n-se, contudo, a discriminagio religicsa, considerando-a;
supersticiosa, e na interpretagao terapéutica etnocéntrica sobre o ritual
da manifestagdo do Orixa, deforma-a como sintoma de histeria
recalca.rlc%o a identidade propria do outro. O universo simbélico, os valoreé
e as_ dindmicas societais das comunidades africano-brasileira, s6 se
rgahzarn & se concretizam através da dindmica ritual do transe en'quanto
hngu-agem cultural. Esta observagao, suficientemente alusiva tem a
funs:go de marcar que a manifestagao do Orix4, além de sera exiaresséo
estético-ritual da identidade profunda da iniciada, fawo e/ou egbomi
na comunidade, torna-a um elo de ligagao no processo de continuidade;
da cos_mogonia milenar que elabora, dentro desse universo simbolico, o
cult_o as forgas cosmicas da natureza (M. A. Luz, 1996, pd e 5j. '

Ainda no dmago dessa retdrica taxiondmica do Estado Terapéutico e
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na institucionalizagao da politica de embranquecimento, Nina Rodrigues
propde a idéia de que,

‘)\. ... na trilogia do clima intertropical inhospito aos brancos,
7+ que flagela grande extensdo do pais, 0 negro que quase nao

se civiliza: do portugués rotineiro e improgressista, duas
. circunstancias conferem ao segundo saliente preminéncia: a
mao forte contra o branco que lhe empresa 0 clima tropical, as
vastas proporgdes do mestiamento que, entregando 0 pais
a0s mestigos, acabard privando-0 por largo prazo pelo menos,
da diregio suprema da raga branca. (...) E esta foi a garantia
da civilizagdo nos Estados Unidos. (Rodrigues, 1935, p.29; 35)

Recordemos um pouco a politica no sul do Brasil, mediante, ainda, 08
comentarios de Nina Rodrigues:

S ... a0 brasileiro descuidado e imprevidente ndo pode deixar
5 de impressionar a possibilidade da oposigao futura, que jase
deixa entrever de uma Nagao branca, forte poderosa,
provavelmente de origem teutdnica, que vai se constituindo

¢ nosestados do sul... e de outro, 0s estados do norte, mestigos,
vegetando na turbuléncia estéril de uma inteligéncia viva e
pronta, mas associada 3 mais decidida inércia e indoléncia

(_..) (Rodrigues, 1935, p.35)

TS
i ia

A politica ideclogica do embranquecimento atua afirmando que os
negros constituem o atraso a “ordem e progresso” que se quer implantar
no Brasil por meio do capital industrial. Assim, a alteridade cultural
negra é entendida como “doenca”, “primitivismo”, atavismo, toda uma
compIeensao agsentada no Estado Terapéutice que, no contexto
neccolonial, imperialista, visa acima de tudo a denegagao do outio, 0
direito a sua identidade propria.

revela a politica do Estado republicano na caracterizagdo do
conceito de cidadania e civilizagdo no Brasil. Nela sublinha-
‘) se categoticamente (ue “& inteiramente livre a entrada, nos
portos da republica dos individuos validos e aptos para o0
wrabalho. Excetuados os indigenas da Asia ou da Africa, que

%\ Em 28 de junho de 1890 cria-se uma lei de imigragdo que
¢4
{
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somente mediante autorizago do Congresso Nacional poder&o
ser admitidos”. (Nascimento, 1978, p.30)

Ainda no inicio do século em S&o Paulo, Herman von Hering, que’era
sécio honorério do Instituto Historico e Geografico, assim se expressava
sobre o indio:

55 .. 0s atuais indios do Estado de S3o Paulo ndo representam um

estados do Brasil, ndo se pode esperar trabalho sério e continuado

! dos indios civilizados, e como os caigangs selvagens, sdo um

“ empecilho para a colonizagdo das regides do sertdo que habitam,

parece que ndo hd outro meio de que se possa langar méo,
Sendo o seu exterminio. (apud Santos, 1973, p.119)

No I Congresso Universal de Ragas, em Londres, em 1911, um
representante brasileiro afirmava que,

')S\ ... em virtude de um processo de redugio étnica, é logo de se

esperar que no curso de mais de um século os "metis” tenham

desaparecido do Brasil, isso coincidira com a extingdo paralela

da raga negra em nossos meios, expostos a todas as espécies

de agentes de destruigdo, sem recursos suficientes para se
manter (...) (Nascimento, 1978, p.32)

Osvaldo Aranha, ministro das Relagdes Exteriores do Estado Novo,

desculpou-se com a escritora norte-americana Ruth Landes quando ela
visitou o Brasil, dizendo:

55 O Brasil precisa ser corretamente conhecido, especialmente a
sua situagéo politica, e ja que vai estudar os negros, devo
dizer que o nosso atraso politico que tornou essa ditadura
desnecessdria, se explica perfeitamente pelo nosso sangue
negro, infelizmente por isso estamos tentando expurgar esse
sangue: e consiruirmos uma nagao para todos, limpando a
raga brasileira. (apud Landes, 1961, p.8-9)

Todo o empenho dessas ideologias racistas que até aqui ilistramos,
Susteniaram e sustentam o contexto da Republica, garantindo aos
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descendentes de europeus mais oportunidades e privilégios, visando a
constituigdo de urna cidadania hranca hegemoénica, vinculada 4 burguesia
internacional detentora do capital financeiro-industrial.

Ergue-se, dentro desse projeto do Estado Terapéutico brance, Sio
Paulo, que passa a representar as expectativas das relagbes de produgao
capitalista, ponta-de-langa do imperialismo internacional no Brasil, de
onde se desdobram chefarias (cf. M. A. Luz, 1992) de descendéncia
européia, que constituirdo o bloco do poder dentro das institui¢gdes do
Estade, e que fardo expandir as relagfes de colonialismo interno, a
exemplo das realidades a que estdo submetidas as regides Norte e
Nordeste.

Os sujeitos que enfrentam essa Razdo do Estado Terapéutico,
republicano, caracterizadamente neocolonial e totalizante, séo
“exemplarmente” punidos pela politica genocida ou de abandono, a
exemplo da epopéia de Canudos, cuja afirmagéo existencial contrariava
o Estado uno europocéntrico.

O exército republicano, como um dos tentaculos institucionais da
Razdo de Estado caracterizadamente terapéutico, desencadeou uma
acdo genocida no arraial de Canudos matando cerca de 25 mil pessoas,
a maioria de velhos, mulheres e criangas. Essa agdo genocida deve-se
as diversas formas de resisténcia e enfrentamento elaboradas pela

populagdo de Canudos, contra o totalitarismo neocolonial, imperialista, |

que alimentava o Estado Republicano, impulsionando a politica de
embranquecimento no Brasil.

Canudos foi uma comunidade autdnoma, constituida por descendentes
de africanos e amerindios no sertdo da Bahia, sob a lideranga de Ant6nio
Conselheiro, e caracterizava-se por afirmar sua existéncia prdpria, nao
se submetendo aos valores positivistas prometeicos que davam corpo a
Republica.

O povo indigena Kiriri, por exemplo, participou da guerra de Canudos,
motivado pela promessa de libertagdo que ¢ movimento conselheirista
apresentava. Mas, apos a guerra, os Kiriri voltaram para ¢ seu antigo
territério, encontrando-o reduzido e mais ocupado do que antes, por
intrusos. Além disso, perderam também na guerta os Ultimos falantes
da sua lingua nativa e seus principais pajés, ¢ que obstaculizou bastante
a continuidade de suas tradigdes culturais (Cf. Oliveira, 1995, p.67).

Por ndo se submeter a esses valores republicanos, instituidos como
indice de “dever de cidadania”, € distanciar-se da “ordem e progresso”,
Canudos foi considerada uma grande ameaga que deveria ser
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exterminada pois se constituia de "fanaticos”, “primitivos”, "selvagens”,
“harbaros”, "seres inferiores”. E para o Regime Republicano proclamado
como “superior”(em detrimento a outras formas de organizagdes
societarias), com uma pretensa organizacdo cientifica tecnicista,
“civilizada", instruida e "normal”, era demais aceitar uma comunidads,

ou melhor, formas de sociahilidade paralela, alternativas ao Estado oficial.

0 DISCURSO EUROPOCENTRICO DE EDUCACAO
E OS SEUS DESDOBRAMENTOS; EVASAO, REPETENCIA E
FRACASSO ESCOLAR

Pedagogia terapéutica e recalque das culturas africano-brasi-
leira e aborigine

Durante a Segunda Guerra Mundial, com o fim do nazismo, surgem
idéias anti-racistas que esvaziam essas ideologias que sustentaram a
politica genocida do embranquecimento, dando espago para o
surgimento de reformulagdes que, embora ndo enfatizem a infericridade
racial, deslocam essa ideologia da inferioridade para o &mbito da cultura.

Assim, a cultura passa a ser entendida como causa da inferioridade
do negio, caracterizando-se como a palavra-idéia que ird sobredeterminar
as relagdes sociais e justificar a opressdo, perseguigdo. Portanto, o
discurso biologizante que marca dessemelhangas fenotipicas e
genotipicas, assume o colordrio diferencialista que procura esvaziar a
cultura africano-brasileira e aborigine, do status de cultura e da condigdo
histérico-civilizatéria.

Acompanhando essas reformulagies, estdo as politicas educacionais
instituidas pelo Estado Terapéutico. Por meio da pedagogia terapéutica,
vimos 0 exercicio do recalque e a denegagao a cultura do outro que,
ampliando-se e desdobrando-se na ambiéncia escolar, encontra muita
ressonancia. E que a linguagem pedagdgica que lastreia a escola esta
assentada em valores que constituem a cosmovisdo etnocéntrica que
procura arrefecer a afitmagao do patrimdnio simbdlico africanc-brasileiro.

Dentro desse contexto, surgem varias produgdes tedricas sobre
educagéo, imersas no paradigma da pedagogia terapéutica. Destaca-se
a atuagao de uma intelligentzia hrasileira na area de educacgéo, que
erige agoes e discursos-verdades que iriam servir de inspiragao para as
politicas educacionais no Brasil, repercutindo até os nossos dias.

Vamos nos dedicar, aqui, a conhecer algumas das retoricas e agdes
pedagdgicas que alicergaram as politicas educacionais no Brasil.

68 | { ABEBE

Na década de trinta, Anisio Teixeira convida o médico legista e clini-
co Arthur Ramos para instalar, no Rio de Janeiro {na época, Capital do
Brasil), um Servigo de Higiene Mental nas Escolas do Distrito Federal.
Vimos que a proposigédo dessa politica higienista atende perfeitamente
a0s ideais de tratamento e de cura do Estado Terapéutico. O proprio
Arthur Ramos afirmava que o seu trabalho caracterizava-se por ser
higiénico e educacional ac mesmo tempo, ji que ele penetraria nos
"reconditos” das "macumbas” e “feiticarias”, para procurar conhecsr a
estrutura dinamico-emocional da vida coletiva, para {como ele mesmo
afirmava) desenredar as tramas inconscientes do logro e da superstigao,
que geravam uma resisténcia surda € insidiosa ao projeto terapéutico de
educadores e higienistas.

Cabe ressaltar que a populagéo do Ric de Janeiro constitui-se de um
nimero significativo de descendentes de africanos, inclusive nos morros,
alvo da ag3o higienista e educacional de Arthur Ramos. Outro aspecto
& que Arthur Ramos é um reformulador da ideologia de Nina Rodrigues,
portanto integrava a intelligentzia cuja produgdo estava vinculada ao
viés evolucionista, neccolonial.

Assim, em 1934, Arthur Ramos formula alguns fundamentos
necessarios a politica educacional e higienista no Brasil.

da populacédo brasileira, no setor religicso, ndo endosso
absolutamente, como varias vezes tenho repetido, os
postulados de inferioridade do negro e de sua incapacidade
de civilizagdo. Essas representagdes coletivas existein em
qualgquer grupc social atrasado em cultura. ¥ uma
conseqiéncia dos pensamentos magicos, e pré-logicos,
independentes da quest&o antropolégico-racial, porque pode
surgir nas aglomeragdes atrasadas em cultura, classes pobres
das sociedades, criangas, adultos nevrosados no sonho, na
arte, em determinadas condigdes de regressdo psiquica (...)
Para a obra de educagdo e ctltura é preciso conhecer essas
modalidades do pensamento ‘primitive’, para corrigi-lo,
elevando-c a etapas adiantadas, o que 0 sera conseguido por
uma revolugdo educacional que aja em profundidade (...) e
solte as amarras psicoldgicas a que se acha acorrentado. (grifos
nossos) (Ramos, 1934, p.23)

55) ... estudando, as representagdes coletivas das classes atrasadas -
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A linguagem mitico-sagrada, nesta perspectiva positivista, que denega
a alteridade propria do negro, é vista como atraso e obstdculo a
modernidade, ao mundoe capitalista-industrial europocéntrico.

O discurso cientifico europocéntrico totalitério passa a ser verdade,
impondo & populagéo de ascendéncia negra um processo de lavagem
cetebral que procurara submeté-la aos valores da cultura branca.

A escola funcionard, ai, como um espago pedagogico de
disciplinamento cultural as expectativas, valores e indices de
normalidade do Estado Terapéutico.

Dentro dessa Razdo de Estado voltada para alimentar o capitalismo-
industrial e a modernidade, serdo geradas peliticas educacionais que
investern na homogeneidade e aniquilamento das diferengas culturais,
Ou seja, para transformar © outro em mesmo.

Como ja vimos, a comunicagdo escrita, no ambito da Pedagogia
Terapéutica enssejada pelo Estado, funcionara como meio fundamental
para homogeneizar, reduzir ao une e tentar destruir outras formas de
comunicagdo estruturadoras de linguagens culturais proprias, que
constituem a identidade de uma grande parcela da populagéo brasileira
de ascendéncia afticana. '

E dentro dessa compreensio equivocada que surgem grandes
celebridades que fazem funcicnar politicas educacionais assentadas nos
valores da ideologia da escrita que caracterizou a visdo de mundo,
sociedade e modo de existéncia da Razdo de Estado Terap&utico.

0O famoso professor Isaias Alves, que foi Secretario de Educagao do
Estado da Bahia, na interventoria de Landulpho Alves em 1938 no
Estado Novo, professor fundador da Faculdade de Filosofia, e que
tem o seu nome homenageado no Instituto Normal da Bahia, o ICEIA,
desencadeou na Bahia algumas politicas educacionais. Vejamos
algumas idéias difundidas por ele na época em que participava
ativamente das decisBes dessas politicas, e, aqui, destacaremos,
sobretudo, aquelas que retomam os aspecios que analisamos sobre a
ideologia da escrita.

se traduz pela intensa mestigagem que apenas comegou e vai
terminar em séculos longinquos, se a nossa imprevidéncia
§ nao puser em perigo a unidade politica e social do todo
gigantesco que os portugueses nos legaram. Os americanos
costumam chamar “negrdes” todos os que tenham nas veias

5> ... Por mais paradoxal que pare¢a, a pureza da raga brasileira
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uma gota de sangue africano. Entre nds e branco todo aquele
que apresenta fugitivos ou claros caracteres caucasicos. E,
com razdo, porque o clima esta criando o branco brasileiro.
{grifos nossos) (apud Pithon, 1988, p.129)

O que esta embutido nesta idéia € a ideologia do mestigamento, que
procura anular as diferengas culturais por meio da diluigio da presenga
africana e aborigine. Utilizam-se 0s termos “mesti¢agem”, “morenidade”,
“meta-raca” como alternativa para aplacar as diferengas e a pluralidade.
E 0 projeto de uma identidade cujos tragos morfolégicos se aproximem
do ideal europeu, em que a referéncia negra e aborigine seria,
virtualmente, eliminada. Observe-se que Isaias Alves afirma e acredita
gue 0s portugueses nos legaram a unidade politica e social, e cabe a
nés néo colocéd-la em perigo.

Nesta ideologia, mestigo é aquele que reiine a adaptalidade fisica do
homem negro aos trépicos, a resisténcia ao trabalho forgado, a “forga
bruta” e a sensualidade, aliadas a racionalidade do homem branco. O
mestico é o prototipo do brasileiro préximo ao padréo racial branco.
Achata-se a diferenga, nao ha mais negro nem o branco, mas o
“brasileiro”, ndo ha mais processos civilizatérios distintos, mas
“civilizagdo brasileira” (M. A. Luz, 1993, p.73 e 74).

Fundador dos Centros de Pesquisas Psico-Pedagdgicas do tradicional
Colégio Ipiranga da Bahia, e onde realizava testes de inteligéncia
aplicando tratamento estatistico, Isaias Alves comentava sobie a
importancia do exame de inteligéncia.

de todas as idades e de todas as classes e condigdes sociais,
estabelecendo-se depois de longos processas matematicos,

3 uma escala bastante rigorosa, pela qual se possa medir a
capacidade intelectual de cada um. (...} Um exame assim
organizado chama-se, em varias linguas, um "teste”, ou uma
série de “testes”. Esta palavra significa literalmente ‘prova’,
‘provagido’, ‘exame’ e domina o mundo pedagégico moderno,
fazendo-se o centro de atividade da psicologia
pedagodgica.{apud Pithon, 1988, p.4; 5)

5? Preciso se faz aplicar este exame a avultado nimetro de pessoas

E mais:
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5'3 ... & apreciagdo da inteligéncia é assunto de capital importan-
cila na boa orientagéo da educagio nacional. (...) Ja é pringi-
pio corriqueiro que o valor econdmico de um pais estd em
intima relagdo com a aplicagdo apropriada das atividades in-
dividuais as fungbes industriais, politicas, literarias ou clentifi-
cas. (grifos nossos) {apud Pithon, 1988, p.13:15)

Essa conjuntura da politica educacional no Brasil, especificamente na
Bahia, apresenta-se profundamente vinculada aos interesses de
prolonﬁgagéo colenial. Essa retérica psicopedagdgica reflete a Pedagogia
Terapéutica e suas nuances através da escrita que classifica, hierarquiza,
matematiza, determina indices de comportamentos adequados &
“normalidade” do Estado capitalista-industrial, unidimensionaliza e
reduz a possibilidade de diversidade étnico-cultural, acirra o simulacro
e legitima 0 pandptico. Enfim, exprime toda a panacéia existencial do
Estado Terapéutico, ratificada pelo “racionalismo” e “cientificidade” da
escrita impressa.

Isafas Alves ainda concebeu como estratégia politica educacional, que

‘)S ... @ unidade da lingua e de religido, a atitude bacifica da
Iesultante das ragas iniciadoras da nova nagdo amalgamada
9131 quatro séculos de ajustamentos is exigéncias da cultura,
d‘ao-nos a garantia de vitalidade de grande povo{...). Como

Ja sabemos, a organizagio educacional nac obedecia
principios filoséficos alheios ao modo de ser de uma nagao.

(...) Ainda os préprios governos totalitarios buscam na
tradicdo a forca de sua pedagogia, como fez a Alemanha

nazista e a Italia fascista. (grifos nosses} (apud Pithon
1988, p.15) ’ '

Mais uma vez, avultaa intengdo de se fincar uma politica educacional
totalitaria, absoluta, capaz de extinguir a afirmagéo de outras linguas
ou methor, formas e cédigos de comunicac¢ao originarios da religl'éc;
tradicional africana, por exemplo,

A prt?tensa unidade de lingua e religido, estilo nazi-fascista baseado
na politica do embranquecimento, é operacionalizada por meio da
ideclogia do evolucionismo-positivista. Aqui na Bahia, repercute como
0 recalque e genocidio as identidades culturais constituintes da presencga
civilizatéria africano-brasileira.
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N&o esquegam que estarnos nos referindo a um contexto histérico-
cultural, muito farniliar nosso, que é o da Bahia, Estado em que a maioria
da populagéo € de ascendéncia africana, e, mesmo assim, esta sempre
vulneravel a essas ideologias fomentadoras da Razio de Estado.

As idéias de Anisio Teixeira, outro nome de repercussao nacional na
area de educacéo, que foi secretario de Educagéo no Rio de Janeiro e
na Bahia, idealizador da Escola Parque em Salvador, considerada até
hoje como proposta pedagdgica inovadora, autor intelectual do projeto
da Universidade de Brasilia, também sio abordadas em nosso trabatho.

Para ele,

% ... 0 alfabeto e a escrita nos deram a civilizagao, que atingiu o
2 seu apogeu intelectual na Hélade e o apogeu material no
Império Romano. {Teixeira, 1972, p.12) '

Mais urma vez, ratifica-se a escrita como indice de civilizagao e forma
de comunicagao imperial. As culturas que prescindern da escrita, ficam,
sob essa perspectiva, relegadas a incapacidade de atingir a civilizagdo.

Em varios trabalhos, dentre eles Educagdo ndo € Privilégio, de 1977,
Anisio Teixeira expressou que o sucesso de uma politica educacional
deveria considerar o processo de formacio de geragdes para o COnsumo
da riqueza adquirida no desenvolvimento do pais. Os individuos
deveriam ser educados para participar da riqueza em expansao, ajudando
a consolidar e expandi-la.

Trata-se, para ele, de uma educagdo que prepare o produtor e
consumidor, criando-se uma escola capaz de introduzir técnicas de
produgéo requeridas pelo desenvolvimento. Assim, progressivamente,
se aperfeigoariam escolas do tipo educagdo para o consumo,
concorrendoe com as condigdes basicas da produgéo, e sendo capazes
de preparar quadros de operérios qualificados e de técnicos de nivel
médio e superior.

Assim, nasce o projeto do Centro Popular de Educagéo, o Centro
Carneiro Ribeiro no bairro da Liberdade, em Salvadof, cuja populagéo,
predominantemente negra, ficaria submetida a ideolcgia do capital-
industrial, que inspirava escolas que pudessemn gerar o sujeito produtor
e consumidor, semelhante ao processo historico que instaurcu a
Republica no Brasil e que analisamos no inicio. 86 que, aqui, a versao
de educacgéo se atualiza, sofistica-se, reformula-se dentro do discurso
democratico-liberal, j& que para a populag¢do negra, alvo desse projeto
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de educagdo, sera reservado um mercado de trabalho desvalorizado,
como veremos adiante.

Na inauguragao do Centro Carmneiro Ribeiro no bairro da Liberdade,
em 1950, Anisio Teixeira afirmou desejar dar através dessa escola, -

%. ... programa completo de leitura, aritmética e escrita e mais
- ciéncias fisicas e socials, e mais artes industriais, desenho,
«  musica, danga e educagdo fisica. Além disso, desejamos
\ que a escola eduque, forme habitos, forme atitudes, cultive
*  aspiragdes, prepare realmente a crianga para sua civilizacao

- esta civilizago tdo dificil por ser uma civilizacdo técnica

e industrial e ainda mais dificil e complexa por estar em
mutz;géo permanente (...) (grifos nossos) (Teixeira, 1988,

p.60 .

E conglui seu discurso:

% ... Mas, de nada menos, repito, precisamos em nossa época,
para ficarmos & altura das imposicdes que o progresso técnico
e cientifico nos estd a impor. Queiramos ou nao queiramos,
vamo-nos transformar de uma sociedade primitiva em uma
sociedade moderna e técnica. Os habitantes deste bairro da
Liberdade deixam um estagio anterior aos tempos biblicos
de agricultura e vida primitiva para emergirem em pleno
desenvolvimento do século vinte. Ou organizamos para eles
instituigtes capazes de lhes preparar os filhos para o nosso
tempo, ou & sua intrusao na ordem atual terd o cardter das
intrusdes geoldgicas que submetem e desagregam a ordem
existente. O problema da educagdo é, por exceléncia, o
problema de ordem e de paz no pais. (grifos nossos) (Id.,
ibid., p.64)

Os aspectos que podemos destacar desses discursos, referem-se ao
modo moderno-industrial e imperial a que estavam submetidas as
politicas educacionais no Brasil.

Vemos, mais uma vez, a escrita impressa e suas derivagdes como
alavancas de “civilizagdo”, mas ndo a civilizagdo africano-brasileira
propria da crianga negra que freqiientaria o Centro Carneiro Ribeiro na
Liberdade. Anisio Teixeira se refere claramente a civilizacdo de bases
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europocéntricas, voltada para o “progresso” tecnico-industrial. A
existéncie dessas criangas negras no ambito escolar ficaria apenas
reduzida a uma Pedagogia do simulacro e do panéptico, capaz de formar
geragdes domesticadas para a sociedade de valores produtivistas-
consumistas.

Na perspectiva da maxima positivista-evolucionista “ordem e
progresso”, os habitantes do bairro da Liberdade submeteriam seus
filhos aos padrdes de comportamentos exigidos pelo Estado Terapéutico
para seremn aceitos como “cidadaocs normais”, em condigdes de manterem
a estabilidade e 0 desenvolvimento do Pais.

Porém, o custo existencial dessa opgdo feita por essa populagéo
africano-brasileira seria abdicar de sua alteridade propria que, no
entender tecnoburocrata escolar, caracteriza-se pelo "primitivismo”, e,
também, de suas formas de sociabilidade, cujo modo de produgao
alicergado na agricultura de subsisténcia & interpretada como atraso e
obstéculo & modernidade.

Essas politicas educacionais altruistas, no decorrer do tempo, vao
sendo reformuladas, adquirindo novos matizes que possam refletir os
ideais e novos valores que impulsionam a Razfo de Estado.

Para ilustrarmos um pouco alguns desdobramentos desse Centto
Popular de Educacéo, mais conhecido como Escola Parque, vamos
destacar a vivéncia de Mée Hilda, fundadora do Bloco Ilé Aiyé na
Liberdade-Curuzu, Yalorixa do terreiro & Axé Jitolu. Mae Hilda teve
filhos estudando nessa escola fundada por Anisic Teixeira, inclusive
Antdnio Carlos, 0 Vovd, fundador do & Aiyé, primeiro bloco afro no
Brasil. Conhegamos um pouco a experiéncia de Méae Hilda:

S\ Uma vez eu com meu pouco conhecimento, eu tive assim
5 ' uma conversa com a diretora da Escola Parque, (...) a Carmem
/ Teixeira, Uma pequenininha, irmé de Anisio Teixeira. Minha
., filha perdeu o ano e ia fazer admissio, ento eu fui la para ver
se ela fazia a recuperacéo, 14 no colégio, ndo s6 minha filha
como muitas ¢riangas que pediam para ver se ela se
interessava; ela ai disse que ndo podia. Que minha filha nao

Se Interessou, que ndo aprendeu porgue néo se interessou, €

al largou uma seérie de coisas que efa uma muther daquela néo

era para dizer a mim, uma mulher ignorante, ela uma mulher

de conhecimento {...). Al as cutras mulheres tudo de cabega

baixa e eu também, mas eu fiquei muito desesperada com
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. isso tudo principalmente quando ela disse: E, agora a gemnte

ndo acha mais uma empregada doméstica. Ahl Aieudisse: O -

que a senhora disse? Eu muito me admiro da senhora dizer
uma coisa dessa, porque se a sociedade exige da gente edutar
os filhos, como € que a senhora estd dizendo que ndo acha
empregada doméstica? Quer dizer que ndo precisa estudar
para ser empregada? E se a senhora sair e deixar uma coisa
escrita, como é que ela vai fazer? Ela ficou calada, ela ficou
pequenininha na minha frente, porque ela uma mulher
educada ndo era para dizer uma coisa daquela, e eu uma
mulher do povo que ndo sei, e ela de dentro da sociedade (...).
As outras nio, ficaram caladas, mas eu nao, af tirei minha
filha, botei para estudar admiss&o em outro colégio, ela estudou
quando terminou a admissio, ainda teve assim uma formatura,
ensinando assim como ia ser no futuro. Arrumei direitinho
conforme a professora exigiu, fol num clube para dar o
certificado, af num clube, direitinho, arrumei como elas
pediram e pronto. Minha filha tirou o certificado de admisséo
e dai passou para o ginadsio. Mas dona Carmen, aquela
pequenininha, ja morreu. (grifos nossos):
LS

Podemos extrair daqui alguns aspectos que retomam categorias e
conceitos que ja operacionalizamos no inicio.

Comecernos por analisar a ida de Mée Hilda & escola, em que ela,
supondo-se com “pouco conhecimento”, “ignorante”, “muiher do povo”,
“que ndo sabe” vai enfrentar de forma imponente, exuberante e
significativa (alids, comportamento caractetistico das mulheres da
tradigéo africana que lutam e resistem para afirmar sua existéncia e a
dos seus), a diretora "pequenininha”, “mulher de conhecimento”,
"educada”, “de dentro da sociedade”.

Aqui se instala a dinmica da “porteira pra dentro, da porteira pra
fora”, isto porque se percebem as tensdes que afloram, quando Mie
Hilda, lideranga de uma comunidade-terreiro, que vive intensamente
as formas de sociabilidade da tradi¢éo africana, tem que abrir a “porteira
para fora” que caracteriza metaforicamente os limites do terreiro, para
lidar com uma lideranga de uma institui¢ao escolar, cujos limites de
relagbes concentram-se no &mbito da sociedade oficial europocéntrica.
E nesse contexto, o ethos africano-brasileiro softe o recalque, a
discriminacgéo, a denegagdo de sua alteridade propria. Mas, diante da
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forca e determinagio de Mée Hilda, D. Carmen ficou “pequenininha”.

Além do mais, podemos efetivamente escudar a nossa analise
caracterizando a dindmica que se estabeleceu entre as comunidades
tradicionais africanas, a sociedade envolvente e ¢ Estado. E, sobre essa
telagdo, Mie Senhora, Yalorixa Oxum Muiwa, que foi uma das liderangas
mais expressivas da tradigic africana no Brasil, utilizou a expressao
“da porteira pra dentro, da porteira pra fora” para marcar, de um lado, a
continuidade e expanséo ininterrupta da pratica litdrgica e ritual, seus
valores, ¢ axé, responsavel pela perenidade do mundo, da existéncia; e,
de outro, “da porteira pra fora", sdo os contatos com a sociedade oficial
submetida & Razdo de Estado que é um mundo exterior & comunidade-
terreito, mas para onde se irradiam as dimensdes culturais diversas
negro-aftricanas, estabelecendo a relagdo dialética capaz de promover
mudangas histdricas excepcionais, em prol da luta de afirmagdo
existencial (M. A. Luz, 1992, p.70; 71).

Outro aspecto relevante que mae Hilda aborda, é sobre a argurmentagio
da diretora, quanto a sua filha ndo se ter interessado. Ora, até hoje
vimos as criangas negras, principalmente aqui na Bahia, submetidas &
retdrica pedagdgica da “evaso”, “repeténcia” e “fracasso escolar”, que
580 produgdes do Estado Terapéutico, que impde valores e modos de
comportamento que violentam profundamente outras existéncias.

A crianga negra dentro da instituig&o escolar, sobredeterminada pela
Pedagogia Terapéutica do Estado, fica alijada e vé recalcada toda a sua
referéncia de mundo assentada no universo simbaolico africano. A escola
exige e impbe que a crianga se interesse por aprender valores e
linguagens que a diseriminam & a rejeitam. Aprender, nesse contexto,
& deixar de viver "da porteira pra dentro”, ou seja, deixar de ser e passar
a submeter-se a domesticagdo, disciplinamento e docilizagdo, bases de
comportamento ideal para 0 mundo produtivista-moderno, crganizador
das relagdes “da porteira pra fora".

Dai a surpresa e a revolta de Mée Hilda, quando a diretora faz aluséo a
falta de empregadas domésticas. Mais uma vez, fica patente que o que se
quer em termos de politicas educacionais, desde o processo de instauragdo
da Republica, é criar geragdes que se acomodem em subempregos, e
VeIncs que, para os descendentes de africanos, hd uma intengdo do Estado
Terapéutico em reservar-lhes esse mercado de subempregos.

Mas nos deparamos também com M3ae Hilda, referindo-se & escrita
como necessidade até mesmo nesse mercado de subempregos.
Novamente se estabelece a dindmica dos limites da “porteira pra dentro
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e pra fora”, em que, para preservar a sua identidade propria, os valores
que constituem o patrimeénio civilizatorio africano, para ndo sucumbirem
a essas ideologias neccoloniais imperialistas, 0s negros devem ter acesso
a formas e codigos de comunicagdo legitimados pelo Estado, aprendendo
a coexistir com estes, para dar continuidade e expandir esse universo
milenar transatlantico.

Um exemplo significativo é que, dessa experiéncia escolar submetida
4 escrita, e vivida por Mae Hilda e seus filhos, vimos expandir a cultura
e identidade propria africano-brasileira, através do terreiro I1é Axé Jitolu
e do bloco afto IIé Aiyé, que geraram wmna escola de ensino fundamental,
para as criangas de ascendéncia africana que vivem, plenamente, a
dinamica da “porteira pra dentro, da porteira pra fora”. Enquanto isso,
a Escola Parque e seu projeto politico de educagfo esvairam-se no tempo,
e os argumentos pedagdgicos terapéuticos enfatizados por D. Carmem
Teixeira morreram com ela.

Educagido poptular e o recalque da alteridade cultural

E interessante observarmos que o impulso dado as proposigoes
politicas sobre educagio no Brasil, nos iltimos trinta anos, teve varios
repertérios: “popular”, “tecnicista”, “critico”, "progressista”,
“construtivista”, “educagio e trabalho”. Mas o curioso.é que, apesat
das diferentes denominagdes e propostas, essas politicas estéo ancoradas
no mesmo eixo conceitual evolucionista-positivista, isto porque a idéia
de “ordem e progresso”, que mobiliza essas proposigdes politicas, no
que tange a populagdo de ascendéncia africana, submete-a a pedagogia
do embranquecimento, dando-lhe como op¢ao ¢ “caminho do branco”.

O que estd em jogo para 0 Estado e suas chefarias & assegurar o
desenvolvimento das forgas produtivas capitalistas industriais, ou melhor,
formar um exército de reserva de méo-de-obra para o mercado capitalista.
Este é 0 matiz ideolégice da modernizagio das politicas educacionais
emergentes no Brasil, nesses anos.

A génese das retdricas pedagogicas modernas fala do outro a partir da
identidade européia, fazendo com que esse outro universal seja comparado
univocamente a partir da ética ocidentat (abscluta, totalitaria, racional,
acumulativa, linear, irreversivel). Dessa forma, a cultura negra e sua
presenca civilizatéria sdo denegadas e reduzidas a identidade de classe.

Merece ser frisado que a ideologia de identidade de classe é muito
utilizada pela historiografia oficial, no sentido de atribuir ao negro
caracteristicas de escravo, proletario, camponés e lupenproletariat,
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reduzindo, desta forma, a histéria africano-brasileira a uma analise de
lutas de classes, ou ao contexto socloecondmico de um determinado
modo de produgéo, geralmente europeu. Essas formas de abordagens
pedagogicas, inundadas pela referéncia européia marxista linear (tenta-
se forgosamente ler e interpretar a dinamica da formag#o social brasileira
utilizando os mesmos canones sécio-filosoficos estruturalistas europeus),
530 tentativas de recalque ao processo civilizatério africano reposto no
Brasil. Tratam, inclusive 0 negro como “objeto de ciéncia” e ndo como
sujeito de um riquissimo complexo sécio-cultural, que requer uma
politica de educagdo que assimile e contemple a sua alteridade
civilizatoria propria.

Assim, erige-se um discurso pedagogico que s6 circula preso a polos
de analises que atuam linearmente com as categorias: “erudito x
popular”, “dominante x dominado”, “oprimido x opressor”, “senso
comum” X “consciéncia filosofica”, “alienado” x "consciéncia critica”,
"colonizader” x “colonizade”, "pobre” x "rico” e "multirreferencialidade”.

Quando sdo0 operacionalizadas politicas educacionals assentadas
nesses pblos de compreenséo, vém & tona, tensdes e conflitos serissimos
no ambito escolar, j& que essas politicas ascéticas e tecnoburocraticas
nao déo conta e/ou so engolidas pela pujanga da cosmogonia africana.,

Recentemente, comegam a surgir propostas de politicas educacionais
no Brasil, que se vém aproximando dos aspectos vinculados & diversidade
etnico-cultural, mas observa-se um certo modismo, ja que, no seio dessas
proposigdes, concentra-se uma percep¢ao metonimica sobre a realidade
da formagéo social brasileira, além de se insistir na énfase da identidade
de classe.

Sendo, vejamos. O professor Moacir Gadotti, da Faculdade de Educagio
da USP e diretor do Instituto Paulo Freire, renomado na drea de educagao
desde o0s anos oitenta, influenciando muitas geragGes de pedagogos,
recentements vem enfocando, nos seus trabalhos, a necessidade de
serem criadas escolas com muitas culturas, considerando a educagéo e
a identidade como um desafio global. Representa uma grande guinada
para quem fez parte de uma geragdo que desenvolveu, durante décadas,
teses sobre educagio ancoradas nos polos de categorias que destacamos
anteriormente.

Inspirado na concepgao da diversidade cultural e nas teses de Paulo
Freire, Gadotti faz uma conferéncia em 1995, na Dinamarca, sublinhando
a importéncia de uma educagédo voltada para as vérias culturas,
analisando, “criticamente”,
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% ...-o's “curricula” monoculturais atuais [para) procurar formar
cgmcamente 0s professores, para que mudem suas atitudes
_dlante dos alunos mais pobres e elaborem estratégiag
Instrucionais proprias para a educacédoe das camadas
populares, procurando, antes de mais nada, compreendé-las
na totalidade de sua cultura e de sua visio de mundo (...)
Por exemplo, 'na educagdo de jovens e adultos trabaﬂ:adérész
uma. eéstrategia de alfabetizagdo, numa concepgéo'
multicultural, deveria partir do reilato ds experiénecia de
tra‘balho e de vida deles mesmos, isto &, da biografia dos
proprios educandos (...) (Gadotti, 1995, p.17)

E mais:

5') .. 0 n?_undo ésta se tornando mestigo (...) Paulo Freire
constroi a sva pedagogia - o sey ‘metodo’ como é mais
conhecido - num itinerdrio que val da cultura popular 3
cultura erudita e letrada Passando pela formacédo da

consciéncia critica, articulando a primeira com
(Gadotti, 1995, p.19-20) a segunda.

A dn'rersidade étnico-cultural aqui considerada esta muiEo distanciada
d.O'l'lnl\I?ISO simbadlico que caracteriza a DPresenga exuberante d
C}V}lpag:ao africano-brasileira e aborigine, por exemplo. E como se :
civilizagBes e suas influéncias N&0 mais existissem te;nto assim oo
?lhar desse educador enxerga o “pobre”, as “camaldas populares?’u g .
educagdo de jovens e adultos trabalhadores”, configurando a perce "a
redutora sobre o Negro, por exemplo, a partir da identidade de claﬁgzo
) E de{ltro da identidade de classe que se propde a criagdo de um.a
.estrategia de alfabetizacdo”, que obviamente se alicergara na escrita
?I'npressa europocéntrica vista como forma de comunicagio universal
la gue se denegam formas e cadigos de comunicagéo emergentes d]
outras civilizagfes, 5 exemplo dos povos indigenas nas Américag Insisty ;
S€ 1o projeto ideolégico da mesticagem. ‘ ”

Panacéia tecnicista

dReceptemente, vimos recrudescer uma PIoposta de politica
e ufca(-noqal Para o ensino médio. Convidada a participar de uma
conierencia em Salvador sobre a Reforma do Ensino Técnico no Brasil
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pude constatar alguns aspectos preocupantes no que tange as politicas
educacionais tragadas pelo atual governo de Fernando Henrique Cardoso
que, por sinal, elegeu o ano de 1996 como o “Ano da Educagio”, mas
pautado em politicas educacionais das décadas de 50, 60 e 70.

A retérica que embasa a lei da Reforma do Ensine Técnico argumenta
que a maioria dos jovens brasileiros termina o 22 grau e nédo consegue
ingressar nas universidades, e nem tampouco estdo preparados para o
mercado de trabalho. Acredita-se que isso se deve ao fato de o ensino
médio dedicar-se apenas & preparagfo para o ensino superior, do que
discordamos, principalmente se tomarmos como indicadores as escolas
publicas que sdao muito deficientes e incapazes de assegurar o curriculo
minimo que atenda as expectativas do vestibular.

Uma das prioridades do MEC para 1986, porem, € a Reforma do Ensino
Técnico. O governo enviou ao Congresso urn projeto de lei que estabelece
um novo sistema de educagao profissional, com ¢ objetivo de integrar o
ensino ao trabalho e dar condigfes de “desenvolvimento das aptiddes para
a vida produtiva”. A Reforma terd o investimento de um bilhio de 1eais.

O que nos preocupa, aqui, é que fica patente a metéfora do “tapar o
s0l com a peneira”, ja que se pensa numa reformulagéo do ensino medio
desarticulado do ensino fundamental e do ensino superior. Ndo se
explicita uma intengo em melhorar a qualidade de ensino que envolve
desde a pré-escola até a universidade, nem tampouco ha uma
preocupacac em alimentar efou suprir a dindmica do curriculo escolar,
com conteidos que valorizem a existéncia prépria das populagdes
tradicionals, a exemplo da africana e da aborigine, que tém seus filhos
expostos a essa politica educacional. O que se quer sdo “aptiddes para
a vida produtiva”, apenas isso.

Trata-se de uma politica que visa, intrinsecamente, a formagdo do
sujeito produtor e consumidor, voltado para atender as expectativas de
um mercado de trabalho caracterizadamente de subempregos, do
“operario padrdao” e, sohretudo, submetida acs valores de uma sociedade
capitalista-industrial.

Sabemos muito bem a quem se destinard esse ensino técnico. A
maioria da populagao de descendéncia africana certamente sera atingida
e submetida & pedagogia da fabrica eurcpocéntrica.

Quanto ao ingresso na universidade, ficard restrito a uma pequena
burguesia de descendéncia européia, que constituira futuramente a elite
politico-econdmica deste pais, que dara continuidade aos lagos de
prolongagio neocolonial/imperialista.
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Na conferéncia do Secretario de Educagdo Média e Tecnoldgica do
MEC, Atila Lira, predominaram expressdes tais como: “mundo
moderno”, “conquista tecneclogica”, “lei de vanguarda”, “lei de
liberdade”, “automagédo industrial’, “mundo do trabalho”, “classe
trabalhadora”. .

Apoés as exposigdes do Secretério, encaminhei algumas indagagdes,
que partiam dessas expressdes utilizadas na conferéncia e sugeriram a
reflexdo em torno da constatagdo de estarmos novamente diante de um
projeto politico de educagdo neocolonial-imperial, idéntico a grande
Reforma da educagéo que atingiu geragdes das décadas de 60 e 70.
Além disso, indaguei-lhe sobre a possibilidade de investir um bilhdo de

- Teais numa perspectiva eficaz no que concerne a melhoria impostergavel

da pre-escola, do ensino fundamental, médio e superior, dentro de uma
visdo pluricultural.

Na perspectiva liberal da “ordem e progresso”, 0 MEC reduz e confina

a escola ao fascinio do “mundo moderno”, “da conquista tecnologica”.
Sdo esses os valores que impulsionam o curriculo do sistema oficial de
ensino, que vimos discutindo desde o inicio, culminando com essa
{lustragdo objetiva que reflete, sem sombra de dividas, o paradigma do
conhecimento assentado na escrita, nas relagGes l6gicas de pensamento,
na loégica mecanicista, cartesiana, na homogeneizagdo, na
unidimensionalidade, no evolucionismo, no simulacro, no pandptico,
que ir4 constituir a forga de trabalho da producio capitalista-industrial.
“Time is money” e, para isso, deve-se alcancar o dominio da linguagem
técnica e os comportamentos adequados & produgio, ao consumo e a
obediéncia burocratica, caracteristicas do sistema capitalista-industrial.

Fracassos do sistema de ensino

Vale a pena nos determos aqui num inventario mais amplo que procura
informar as conseqiiéncias perversas dessas politicas educacionais.

Antes de tudo, € preciso dizer que o Brasil perde, anualmente, R%5,3
bilhdes no fomento da politica da evasdo, da repeténcia e do fracasso
escolar, isto no ensino fundamental, que envolve criangas e adolescentes
da 12 3 82 série.

Segundo o relatdrio feito pelo préprio MEC, o Brasil gasta R$8 bilhdes
anuais nas escolas ptblicas de 12 a 84 série, e cada aluno nesse contexto
equivale, em media, ao custo de R$250,00. Mas 67% desses alunos nio
conseguem concluir a 82 série.

O MEC conclui que

%\ ... &0 se pode dizer que um aluno que saiu na 72 série ndo

aprendeu nada. Mas com os maus resultados qualitativos

( obtidos por estudantes brasileiros ao final da 82 série em testes

% Internacionais, pode-se dizer que o aluno que ndo chega até

“  ali, pelo menos, tem uma formagio bastante deficiente. Ou,

seja: o investimento ndo cumpriu seu objetivo. (grifos nossos)
{Revista SIESP, 1995)

Aqui, podemos identificar o espelho da politica educacional brasileira:
trata-se da referéneia internacional, universal, imperial, homogénea e
europocéntrica, que sempre inspirou o processo de ensino-aprendizagem
e visa o “aluno padréo”, sujeito produtor & consumidor. ’

Os “maus resultados” obtidos pelos estudantes brasileiros fazem com
gue notemos uma certa frustragdo da chefaria do MEC com relagio aos
testes intermacionais. Felizmente, as nossas criangas reagiram ao padrao
de aprendizagem internacional, subvertendo o seu conteddo panoptico e
de simulacro, ignorando-o, esvaziando-o, afirmando a sua alteridade prépria,
que requer e exige um outro paradigma de aprendizagem que provoque a
ruptura com o europocentrismo ¢ue sobredetermina a escola brasileira.

O censo educacional de 1993 mostra que des 30 milhdes de alunos do
ensino fundamental, 6,1 milhdes estdo na 12 série; 4,6 milhdes na 22 série;
2.2 milhdes na 72 série e 1,7 milhdes na 82 série (apud Revista SIESP, 1935).

N&o nos surpreendem os dados recentes do MEC, que informam sobre
0s indices de evasio escolar, em que o0 Brasil perde apenas para o Haiti
e a Guiné Bissau, coincidentemente paises que se encontram
profundamente marcados pelo legado civilizatério africano, sendo que,
no Brasil, a tradicdo Nagd &, sem davida, um dos componentes culturais
mais expressivos desse legado.

A r1etorica pedagéygica, instituida no Brasil sobre os problemas da
evasdo, repeténcia e fracasso escolar, geralmente aponta comeo causas:
a formagdo dos professores; o ingresso das criangas ne mercado de
trabalho; os pais que nfo dao atengdo aos filhos nas ligdes de casa,
ajudando-cs a fixarem os valores da escola. E, por ai, vao sendo gerados
outros argumentos que vao desde a existéncia do “currculo oculto” até
a biopsicologizacio (desatencio, distirbios da fala, problemas de viséo,
necessidade de li¢Oes extras e/ou reforgo escolar ou classe especial,
para problemas de aprendizagem).
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Na Bahia. cuja mentalidade colonial pedagégica leva a reproducao das
weorias da aprendizagem conceniradas no Sul e Sudeste do Brasil, nos
deparamos com essas mesmas formas de interpretagdo que procuram
denegar uma causa obvia, mas dque, pelo clhar da ideologia do recalque,
fica dificil de identificar. Estamos nos referindo 4 alteridade prépria, a
identidade cultural das nossas criangas de descendéncia africana, por
exemplo, que nédo é contemplada no rol das causas da evasao, repeténcia e
fracasso escolar. Cabe aqui esclarecer que nao se trata de considerar a
identidade cultural dessas criangas como “problema” ou “obstaculo” &
aprendizagem. Trata-se, porém, de considerar a ambiéncia escolar e sua
pedagogia terapéutica, que nfo absorvern a identidade cultural das criangas.

Dados de 1987 chamam a atengéo de que, na Bahia, para cada 1.000
alunos matriculados na 12 série na zona rural, eram registrados: 316 na
28 gérie, 115 na 42 série, 14 na 52 serie, e 04 na 82 série, Entrea 42 eab®
séries, ha um impacto significativo na demanda de matricula das
criangas, principalmente se considerarmos o ciclo iniciado em 1880 e
concluido em 1987, que destaca 730.201 matriculas na 82 série, em
1987 (Cf. BAHIA. PLANDEBA, 1990).

Vejamos esses dados na Tabela 1 a seguir:

Tabela 1 .
_ Distribuigdo da matricula do 12 grau — 1980/1987 — na Bahia
1987
SERIES URBANA RURAL TOTAL

ALUNQS INDICES ALUNOS INDICES ALUNOS INDICES

1a. 328.476  1.000 456.984 1.000 785.460 1.000
2a. 208.399 634 144.826 316 363.2256 489
3a. 174.277 448 B8.582 193 262.869 334
4a. 143.982 438 52.980 115 196.972 280
Ba. 174.686 531 6.730 14 181.416 230
Ba. 125.187 381 4727 10 129.914 1865
7a. 100.541 306 2.777 6 103.318 131
fa. 77.924 237 1.85 34 79777 111
TOTAL 1.333472 759.469 2.092.941

FONTE: BAHIA. ASPLAN/SIEC. ASPLAN/SEEE. Campanha estatistca, 1980/1987, PLANDEBA/1¥%)

As proximas tabelas procuram demonstrar dados que desenharm, na Bahia,
a procura por matriculas no inicio do ano, o afastamento das criangas da
@scola, e a reprovagao durante 0 ano letive. O pericdo de 198041987 é 0
nosso quadro referencial, onde destacamos a 12 série e as séries seguintes.
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Tabela 2
Matricula no inicio do ano. Nimero de abandonos e de alunos
reprovados durante o ano letivo na 1a. série na matricula total —
1980/1987 - na Bahia

Série/ano A B C B+C B+C
Matricula N2 de N2 de alunos Desperdicio A
inicio do ano abandonos reprovados total durante

durante ao final um ano

0 ano do ano
18, série
1980 730.201 62.141 170.195 232.336 31,8
1981 761.708 68.711 178.316 247.027 32,4
1982 838.758 55.807 207.638 263.445 31,4
1983 760.846 107.087 226.226 353.265 43,8
1984 905.061 116.343 223.950 340.293 37,5
1985 877.107 114.346 226.358 340.704 38,8
1986 799.949 112.125 216.173 328.298 41,0
1987 785.460 - - - -
Todas as séries
1980 1.602.289 -  132.654 132.654 353.762 30,3
1981 1.709.081 142.386 366.291 508.677 29,7
1982 1.877.958 119.016 437.789 556.805 29,6
1983 2.055.146 217,138 451,208 668.346 32,5
1984 2.080.156 270.480 451.694 722.174 34,7
1985 2.088.483 249.408 464.891 714.299 34,2
1986 2.110.874 261.081 480.831 741.912 35,1
1987 2.095.707 - - - -

FONTE: SEEB/ASPLAN/SIEC - Campanha Estatistica, 1989, PLANDEBA 1990.

Tabela 3
Participagéo dos repetentes na matricula total do 12 grau, por
série 1980/1987 - na Bahia.

198071987

SERIE  Matricula Repetentes % Matricula Repetentes %

total total

Absoluio Absoluto
1a. 751.880  161.767 21,5 785.460 189.301 241
2a. 257.000  43.323 16,9 353.225 67.556 19.1
3a. 181.711  30.508 16,8 262.859 45,010 7.1
4a. 131.178  19.974 15,2 196.972 26.810 13,6
ba. 121.719  22.443 ‘18,4 181.416 40.407 22,2
6a. 93.842 16.350 16,3 129.914 25.350 19,56
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7a. 78.958 11.713 14,8 103.318 18.516 17,9
8a. 61.293 6.905 11,3 79.777 10.621 13,3
Néao - - - 2.766 - -
seriado ) i

Todas  1.677.581 311.984 18,56 2.095.707 423.571 20,2

as séries (1)
FONTE: SIEC/ASPLAN/SEEB, PLANDEBA/1990/Campanha Estatistica-1987
(1) Foi wilizado 0 dado resultante da apuragio SEEB/MEC, uma vez que 0 plocessamento realizado no Estado

da Bahia nio considerou, nesta desagrega¢do, 0s alunos novos e ¢s repetentes,

Tabela 4
Alunos do Ensino do 12 grau que abandonaram a escola
durante o ano letivo, 1987, na Bahia.

LOCALIZAGAO MATRICULA N® DE ALUNQOS %
FINAL EVADIDOS
Urbana 694.781 95.391 13,7
Rural 39.540 6.393 16,1
TOTAL 734321 101.784 29,8
FONTE: SEEB/ASPLAN/SIEC. Campanha Estatistica de 1987, PLANDEBA-1990
Tahbela 5
Distorgdo Et_;éria na série do Ensino do 12 graun (1)
- 1987 na Bahia
SERIE
Matricula 1la. 2a. 3, 43, ba. Ba. 7a. Ba.
Total 785.460 353.225 262.859 196.972 181.416 129.914 103.318 79.777
Alunos em 145.326 44.940 30.112 25578 19.552 13.972 11.424 9844
adequagio
idade/série
Total de
alunos em
defasagem
Absoluto  640.134 308.285 229.747 171.394 161.864 115.942 91.894 69.920
% 815 87,3 87.4 87,0 87.0 89,2 839 87,7

FONTE: BAHIA, SIEC/ASPLAN/SEEB, Campanha Estatistica - 1987, PLANDEBA 1390 (1) Considerou-se
como idade teoricamente adequada, respectivamente: 1a. sétie - 7 anos: 2a. série - 8 anos; 3a. sériz - 9
anos; 4a. sétie - 10 anos; 5a. série - 11 anos; 6~ série - 12 anos; 7a. série - 12 ancs e Ba. série - 13 anos

Esses dados estatisticos aqui apresentados procuram sublinhar, mais
uma vez, que as politicas educacionais no Brasil, alimentadas pela Razdo
do Estade Terapéutico, vém sedimentando, ao longo desses anos, esse
processo de desescolarizagdo que caracteriza o cotidiano da Nagio.

Devemos esclarecer que optamos por trabalhar com as informagdes
estatisticas do Plano Decenal de Educacdo - PLANDEBA, elaborado em
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1990 por meio de um estudo profundo feito por educadores e o qual
acompanharmos, referente & realidade educacional da Bahia, o que
nos assegura uma confiabilidade e atualidade no que tange aos dados.
O PLANDEBA visava discutir e propor alternativas politicas que
melhorassem, num ciclo plurianual, as condigdes educacionais
existentes, ou seja, as proposi¢bes aienderiam &s expectativas de
investimento até o ano 2000. Surpreendentemente o PLANDEBA, com
toda a riqueza de informagfes e recomendacgdes que continha, foi
arquivado.

A cada governo, surgem outras expectativas e solugdes, eivadas de
politicas compensatérias para reter as criangas nas escolas, e, no
decorrer do tempo, vaoc-se sofisticando. Neste cendric, a merenda
escolar ja é lugar comum e, muitas vezes, equivocado. Assim, surgein

novos .modos de programas compensatorios, a exemplo da “Bolsa- -

Escola” em Brasilia, em que as criangas freqiientamn a escola para
receber, em troca, um saldrio minimo.

Recentemente, o MEC criou um programa de informatizagdo das
escolas, que consiste em atender 23 mil escolas de Ensine Fundamental
em todo o Pais, obrigando o Ministério das Comunicagdes a instalar
telefones em quase 7 mil escolas e a teduzir o custo das tarifas
telefénicas que d&o acesso a INTERNET.

S Levantamento do MEC mostra que 30% das escolas de

5) primeira a oitava série com mais de 250 alunos néo t&m

{' telefone, ou seja, ndo tém condigbes de receber 0s

‘\! computadores que serdo adquiridos pelo Governo. “Se for

¢ mantido o atual valor das tarifas, as escolas vao & faléncia”,

explicou o Secretario de Educagdo a Distancia do MEC, Pedro

Paulo Poppovic.

O projeto, que prevé a compra aproximadamente 300 mil

computadores para as escolas com mais de 250 alunos, a um

custo estimado de R$500 milhoes, implica ainda outras

mudancgas. O Governo pretende criar o curso de informatica

educativa nas universidades publicas para formar professores

que passardo a ensinar com o uso de computador. Serdo

criados centros de treinamento em todes os estados, durante

o desenvolvimento do projeto. O Brasil esta se inspirando

nas experiéncias americana e canadense para iniciar a
informatizacdo do ensing publico.
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Uma comissdo de técnicos do MEC passou trés semanas nos
BUA e no Canada colhendo informagdes. Segundo o relatdrio
entregue ao ministro Paulo Renato de Souza, o projeto s6 estard
concluido, daqui a seis anos. O MEC decidiu comegar vna
verdadeira caga aos professores da rede publica que se
interessam por computadores. Os técnicos aprenderam nos
EUA que se o treinamento inicial incluir os que resistem a
informética, o projeto estara fadado ao fracasso.

Ainda este ano, o MEC fara uma pesquisa para saber quantos
530 e onde estio os professores interessados, que mais tarde
serdo os coordenadores dos demais. “A maioria dos
professores s6 vai mudar a maneira de dar aula se for
convencida da vantagem pedagogica da nova técnica. Eles
precisardo ser estimulados”, diz Poppovic. {Grifos nossos).
(Bahia Hoje, 21 jul. 1996)

Essa panacéia tecnologica vem sobredsterminando as politicas de
educagdo no Brasil, e alguns representantes das Chefarias do Estado
acreditam que essas “férmulas” sd0 ndo s6 suficientemente necessarias,
como também capazes de resolver problemas que hd décadas se
acentuam, a saber: evasdo, repeténcia e fracasso escolar.

Ressonéancias da problemdtica da pluralidade cultural

No final do segundo semestre de 1995, o Ministério da Educagéo
anuncion sua intenc¢do de introduzir, a partir de 1997, um curriculo
minimo basico ndo obrigatorio, que envolveria o Ensino Fundamental.
Nesse curriculo minimo, seriam incluidos, sem “cadeiras especificas”
e/ou “matérias”, temas sobre ética, saude, meio ambiente, estudos
econdricos, orientagdo sexual e, especialmente, pluralidade cultural.
O MEC propde-se a abrir uma ampla discussio com Estados e
municipios e, segundo o ministro Paulo Renato de Souza, pretende-se
“respeitar as regionalidades, mas gostaria que fosse ensinado, em
todo o pais um conteido minimo. (...) Estamos preenchendo lacunas”
{A Tarde, 14 nov. 1995).

A intencdo do MEC € muito valida e urgente, mas a “ampla discussdo”
anunciada, ac nosso ver, esta sendo muitoc acanhada principalmente na
Bahia, e tende a reduzir-se as regides que hegemonicamente sempre
divulgaram uma determinada produgao tedrico-epistemolégica {em geral,
580 mais repreducdes) europocéntrica sobre educacgio no Pais. Estamos

nos referindo ao Sul e Sudeste cuja preducdo pedagogica, ha décadas,
tem sido absorvida como paradigma universal e absoluto, constituindo-
se como verdadeiros obstaculos ideologicos.

O préprio MEC afirma que apés a realizagdo de um estudo constatou-
se que “(...) os curriculos utilizados pelp Parang, Sao Paulo e Rio de
Janeiro serviram como base para os demais estados {...) O curriculo
napional hoje € o livro didatico mais aceito” {Id., op. cit.).

E preciso.ressaltar, agora, que & Bahia merece um destaque especial no
que tange as possiveis contribuicdes para a reforma curricular do Ensino
Fundamental, principalmente na abordagem sobre pluralidade cultural.

A Bahia protagonizou a primeira experiéncia de educagdo pluricultural
que foi a Mini Comunidade Oba Biyi, numa época em que as proposicoes
politicas pedagdgicas brasileiras eram voltadas para a reprodugéo dos
valores e visao de mundo do “American way of life”. Aqui, enfatizava-
se e ainda se continua investindo nesta perspectiva da educagdo como
alavanca para o desenvolvimento econdmico: a formagao do sujeito
produtor e consumidor, submetida a uma abordagem pedagdgica
técr_lico-cientiﬁca em que predominam a perspectiva evolucionista
positivista e outras tendéncias preocupadas em enaltecer o projeto do
“Brasil moderno, pais em desenvolvimento”, .

Ng Dretensdo de romper coin esse projeto do “American way of lifa",
realizamos, neste trabalho, um percurso que pretende revelar a afirmagédo
da tradicdo milenar africana, e sua exuberante erudicao na constituigéo
de novas perspectivas de educagéo, para a Nacdo brasileira.

Realizamos, portanto, nesta primeira parte, uma analise que procura
comparar sistemas culturais distintos: um ocidental, representado pelos
valores € pensamentos europocéntricos e seus codigos e formas de
comupicagéo alicergados na escrita: outro africano-brasileiro, que
constitui um modo diferenciado de existir, comunicar-se & Ielacionar-se
com o mundo, por meio da sua singular cosmovisio politico-mitico-
reIigipsa, CUjo vigor estd longe de se ter arrefecido no centinente
americano.

Queremcs abrir uma perspectiva para uma educagdo que nao esteja
v.inculada e/ou reduzida & aquisicdo da tecnologia da escrita, e de
tecnicas preocupadas no disciplinamento dos corpos dos alunos, para

atender a0 paradigma neocolonial produtivista e consumista de
sociedade.
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Ethos e Eidos da Comunidade Africano-Brasileira

AFIRMACAO EXISTENCIAL COLETIVA

Ja abordamos, amplamente, a politica ideclégica do recalque a
alteridade propria, instituida pelo Estado Terapéutico, no Brasil, durante
0 processo que caracteriza a instauragéc da Republica.

Vimos que, neste contexto, as politicas educacionais desenvolvidas
pelo Estado apolavam-se numa linguagem pedagogica que se estruturava
a partir da premissa ideoldgica positivista da ordem e progresso, no
seto da qual se esbogava o mundo dos valores coloniais/imperialistas.

A fungéo dessas politicas educacionais é a de formar uma sociedade
ajustada & nova ordem econdmica internacional, que visa a acumulagio
do capital por meic de forgas produtivas e da sofisticagdo técnico-
clentifica. A educagéo escolar contribuiria para assegurar a expansio
das relagdes neocoloniais e, sobretudo, o sucesso do modo de produgao
capitalista industrial.

Ea imposicao dos cédigos e formas de comunicacgio, assentados na
escrita europocéntrica (tida como universal e hegemoénica pela
intelligentzia brasileira organizadora das politicas educacionais deste
pais), que estabelece uma pedagogia do embranquecimento pama a
populag&o de origem africana. Fssa pedagogia, alimentada pelo congeito
de “cidadania” do Estado Terapéutico, procurara destruir a identidade
cultural africano-brasileira,

Acontece que essas politicas educacionais fomentadas pelo Estado
ficam na superficie de um tecido sociocultural eminentemente africano-
brasileiro, em que certamente se engendram e se impulsionam valores
civilizatorios milenares, que afirmam os direitos & existéncia propria.

Assim, é necessario montar um quadro que reflita a exuberancia de um
sistema sociopolitico eminentemente africano, paralelo e alternativo, que
se caracteriza por instituir e penetrar em espagos intersticiais do Estado.

Nesse sistema, vicejam_as_reorganizacoes sociais, reconstituigdes de
linhagens, cosmogonias, memoria coletiva ancestral e, sobretudo, a
capacidade de preservagdo e reestruturagio do patriménio politico-mitico-

religioso do antigo Império Nagd, e de outros reinos de origem africana.
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Procuramos destacar e aprofundar, nesta parte do trabalho, que é
através deste continuum civilizatdrio reposto no Brasil, que elaboramos
a nossa concepgao e proposta de educagae pluricultural.

Queremos demonstrar que o continuum civilizatorio africano no Brasil
10 10 brasil

e, especificaments, na Bahia constitui identidades e caracteriza, em
relagdo a outros processos civilizatorios, a nossa pluralidade cultural
TE a partir da referéncia desse continuum que fixamos nossas
elaboragbes em torno de uma pedagogia pluricultural, que
desenvolveremes mais adiante,

Qutro aspecto que acentuamos é que a Bahia abriga uma rica tradigdo
cultural africana, uma das mais expressivas do mundo, e, portanto, tem
potencialidade para contribuir na estrutura¢ao de politicas, concepgdes
e linguagens educacionais, a partir dos valores” existenciais da sua
populagdo. Salvador, principalmente, é uma cidade que estd a exigir,
ha muito tempo, uma educagdo democratica que se abra para a
pluralidade, reforgando a identidade propria e os valores culturais que
pulsam Ito seu cotidiano. N

O que Importa ressaliar, aqui, € a necessidade de compreendermos a
dinamica do ethes e do eidos neo-africanos, e sua permeabilidade na
sociedade brasileira. Trata-se de conceitos interdependentes,
complementares, interpenetrdveis, pois ambos possibilitam a
constituigdo da identidade coletiva individual, dando-lhe suporte para
a continuidade dos valores culturais. O ethos constitui a linguagem
grupal enunciada, as formas de cormunicago, os comportamentos, a
visdo de mundo, os discursos significantes manifestos, o modo de vida
e a configuragdo estética. O eidos se refere as formas de elaboragdo e
realizagdo da linguagem, aos modos de sentir e introjetar valores e
linguagens, ao conhecimento vivido e concebido, 4 emogdo e &
afetividade.

Assim concebidos, verificamos que o ethos e 0 eidos africanos sdo
predominantes na Bahia, o que implica dizer que a populagdo elaborou,
secularmente, formas e modos de pensar, sentir estético-raligioso,
simbologias, filosofias, estratégias politicas, enfim, uma complexa
linguagem, que ird sobredeterminar as relagées sociais.

ORIGENS DAS COMUNIDADES-TERREIROS

E preciso néo esquecer que muitos povos e/ou nagdes de distintas
regides da Africa Negra vieram para as Américas. Durante trés sdculos,
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esses povos vindos da Africa Ocidental, Equatorial e Oriental foram
transplantando para o Brasil sua civilizagdo. No litoral brasileiro, por
exemplo, a base da populagido tem origem em povos vindos da Costa
Ocidental da Africa, provenientes dos postos de El Mina, Uid4, Popo,
Golfo da Guing, Lagos e Badagri.

E na dindmica do fluxo desses povos para o continente americano
que a cultura negra vai sendo implantada nas colénias, ampliando e
consolidando as tradiges socioculturais, construinde nacleos que irdo
alicercar a identidade nacional do povo brasileiro.

O povo Bantu, originario do Congo-Angola, veio para o Brasil no inicio
do periodo colonial, e foi colocado nas plantagfes, em grupos pequenos
nos centros dos litorais do Maranho, Alagoas, Minas Gerais e, mais
tarde, no Rio de Janeiro, 880 Paulo e Espirito Santo. O povo Jeje do
Daomé, trazido no periodo final da escraviddo no Brasil, ficou nas zonas
urbanas e suburbanas, nas épocas aureas de riqueza e desenvolvimento
do Norte e Nordeste, destacando-se a Bahia e Pernambuco.

S A origem da denominagdo Jeje esta para set descoberta. Parece

3 que ela vem igualmente de uma classificacdc genérica,
aplicada pela administragéo colonial francesa as populacdes
dos arredores de Porto Novo vindas do centro do Daomé
.durante as lutas tribais. Conhecem-se atualmente, nc Daomé,
trés grupos Jeje e a lingua do mesmo nome é falada
corretamente nos arredores de Porto Novo. No Brasil, os tragos
culturais dos Jejes foram comparados aos de origem Fon e
Adja. Tendo uma organizagdo semelhante a dos Nagd, eles
foram pouco estudados até o presente. (Santos & Santos, 1967,
apud Santos, 1986, p.31)

O _complexo cultural do pove Nagd veio para o Brasil nos fins do
século XV1II e inicio do XIX, sendo, portanto, os Ultimos povos a serem
objeto do trafico. Os Nagd compreendem diversos grupos pertencentes
a0 Sul e Centro do atual Daomé e do Sudoeste da Nigeéria, uma regido
conhecida por Yorubaland. Quando nos referimos ac complexo cultural
Nagd, estamos querendo demonstrar que sua estrutura nasce de culturas
distintas de varios reinos, a exemplo dos de Kétu, Sabe, Oyo, Egba,

* O texto de 1967, é resultante de pesquisa desenvalvida na Adrica por Deoscoredes
Santos e Juana Elbein Santos - "The Iko of Obaluaye’s Possession rites in Bahia”.
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Egbado, Ijesa e [jebu. Esse complexo cultural se expressa no Brasil por
meio de costumes, estrpturas hierarquicas, conceitos filosoficos e
estéticos, lingua, musica, literatura mitica e religido. O termo Nagd no
Brasil é utilizado de forma genérica para todos os grupos vinculados a
uma lingua comum e, nas suas regides de origem, todos se consideram
descendentes de um unico progenitor mitolégico, Oduduwa.
Conheceremos esse mito mais adiante, quando apresentaremos nossa
adaptagio sobre a Histdria da Criagdo do Mundo. Em sua maior parte,
os Nagd no Brasil consideram-se miticamente origindrios de Ifé, unidos
pelo mesmo mito genstico, Oduduwa.

Na Bahla, a cultura Xétu é predominante e foi reconstituida com os
mesmos tragos institucionais dos valores de sua origem e isso também
56 foi possivel porque, durante o trafico escravista, veio para ca uma
elite sacerdotal-politica, e familias tradicionais africanas.

Os Nagd de Oyé, Egbd de Abeokuta, Jiexa, Ekitis trouxeram o culto
das forgas cosmicas, os Orixd: Xangd, o Orixa do trovao, lemanjd, deusa
do rio na Bahia, Orixd do mar; Oxum, divindade da agua doce; Ogum,
Orixa do ferro, ferreiros e guerreiros. Os Nagd de Ife trouxeram Obatala,
a divindade da cria¢do. Além do culto aos Orix4, os Nagd de Oy6 também
trouxeram o culto a0s ancestrais masculines, Egungumn.

Desta forma, foram fundadas no Brasil, organizadas associagbes que
se constituiram a partir de determinadas similaridades religiosas, a
exemplo da comunidade-terreiro que

% ... designa a Area, roga ou terreno onde'se estabelece o egbs,
/) onde sa0 erguidas as casas ou templos consagiados os lugares
K de adoragéo. Por extensao, se aplica & comunidade como um

v todo. (Santos & Santos, 1993, p.42)

Além disso, foi possivel a elaboragéo de variaveis littirgicas, devido

-)Sm‘. ... ao processo de resisténcia, insurgéncia e lutas por um espago
é,f social, a linguagem neo-africana se desdobra em variaveis
{ liturgicas. (Santos e Santos, 1993, p.42)

Emergem, também, varidveis socio-lidicas que se expandiram até
nosses dias através de linguagens que se desdobram em instituigdes
com caracteristicas singulares, a exemplo dos afoxés, escolas de samba,
maracatus e blocos afros.
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E evidente que todas essas formas de expressdes institucionais desse
continuum civilizatorio contribuiram para transportar, legitimar e recriar
a fascinante heranga africana, principalmente com o insistente comércio
entre a Bahia e a Costa da Mina, que permitiu ao povo Nagd o freqiente
contato com suas origens.

E interessante observarmos que o impulso significativo dado pela
tradicional religido africana a continuidade dos valores entre ¢ povo
Nag6, por exemplo, promoveu a dindmica de suas atividades,
influenciando a vida cotidiana, dando sentido 4 vida em comunidade e
fortalecendo os pilares da cultuia.

~ As comunidades-terreiros e/ou eghé caracterizam-se como bem
organizadas associagdes, que restituem o espago geografico africano
com seus conteudos materiais e espirituais, possibilitando magnificar-
se 0 sagrado, quer seja na tradicdo aos Orixd ou egungun.

Comunalidade neo-africana em Salvador

Tudo o que pudermos dizer acerca da religido tradicional africana é
fundamental para a compreensdo do nosso trabalho, pois é ela a condutora
de continuidade institucional capaz de gerar a fundagio das comunidades-
terreiros, que serdo, sempre, centros organizadores da fixagdo, elaboragéo
e transmissdo cultural, e de nicleos e pdlos de irradiagéo de todo um
complexo sistemna simbaolico (Cf. Santos & Santos, 1993, p.42).

E exatamente esse contexto que ird levar-nos a perceber qus, no
inicio do século XIX principalmente, a populagao de Salvador
predominante € de ascendéncia afticana.

5\ Os negros eram temidos, em primeiro lugar, porque eram
5 . muitos. As estimativas da populagdo de Salvader em 1857
( variam muito. Mattoso propde 88.260 e Nascimento 52.498.
~  Ag fontes contemporaneas sio mais generosas: o Jornal da
Bahia, por exemplo, arriscou 140 a 150 mil habitanies (...). Se
héa davidas quanto aos totais, ha menos quanto ao fatc de os
brancos representarem urna minoria em torns de 30%. Talvez
menos do que isso, se considerarmos que a populagio escrava
era subestimada porque o0s senhores evitavam ter Seus estravos
contados, por temerem impostos ou mesmo confiscn dos
importados ilegalmente depois de 1831. (Rels, 1993, 1.2}

E mais:
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... Calcula-se que chegaram a Bahia, apenas nos cinco anos

% anteriores ao fim definitivo do trafico em 1850, em torno de 46
mil escravos. E embora a maioria seguisse para o Recncavo
dos engenhos ou fosse reexportada para o sul do pais, alquns
milhares devem ter sobrado para Salvador sem figurarem nas
estatisticas oficiais. (Reis, 1993, p.8).

A presenga da populagdo negra é tao forte na vida baiana que, segundo
Jodo Reis, Ave-Lallemant, apos visitar Pernambuco, Alagoas e Sergipe,
refere-se a Salvador como “a& opulenta cidade dos negros™.

Os africanos perfaziam um total de, aproximadamente, 33,6% da
populacéo, e seus descendentes nascidos no Brasil, os crioulos,
correspondiam a 38,2%, dandc um total de 71,8%. Desse total, 42%
eram classificados como escravos pelo Estado e 29,8% tinham estatuto
de libertos {Cf. Luz, 1995, p.469).

Neste sentido, a vida socio-econdmica da Bahia concentrava-se na
maio da populagdo negra que, ein sua maioria, trabalhava narua, e suas
atividades caracterizavam-se como sapateiros, padeiros, calafates,
alfaiates, pedieiros, barbeiros, carregadores de pacotes, de envelopes
de cartas, de caixas de agucar, de tinas de agua e fezes, de tonéis de
aguardente, de gente em cadeiras de arruar, musicos, estivadores,
artesdos, lavadeiras, costureiras, artistas, pequenos comerciantes, etc.

O significado do trabalho, na ambiéncia escravocrata, sempre esteve
envolvido no véu da ideologia dicotdmica do intelectual, em detrimento
do manual. Assim, os brancos nao se envolviam nessas atividades
desempenhadas apenas pelos negros de maioria Nagd, a exemplo da
ilustracado a seguir:

Um jovem de boa familia, de dezoito anos, foi convencido a honrar
‘)S um importante estabelecimento comercial com seus servigos de
escritdrio da firma. Certa vez, wn de seus $ocios entregou-lhe
S, oum pacote ndo duas vezes maior do que uma carta ¢ pediu-lhe
4 que levasse a outra firma da vizinhanga. O jovem olhou o
comeiciante e ¢ pacote, meditou um momento, saiu porta afora
e, depois de dar alguns passos, chamou um negro, que atras
dele levou o pacote ao destinatario. (Gorender, 1978, p.456).

Os estrangeiros ficavam surpresos com a variedade de atividades
exercidas apenas pelos negros, e ficavam mais abismados com a
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ambigiiidade existente numa sociedade “controlada” por brancos, mas
profundamente dependente do trabalho negro.

O trabalho urbano dos ganhadores de rua era organizado em cantos,
geograficamente delimitados por etnias e tipos de servigos prestados.
Esses cantos podem ter-se originado das experiéncias vividas pelos
Nagés na Africa Ocidental em espagos chamados aro. Os cantos tinham
nomes de ruas, largos e ladeiras. Envolvia muita misica, talvez por isso
a alusdo ao “"canto” desenvolvido durante o trabaiho, mas vem a significar
tambem esquina, lugar, relagdes de trabalho africanizado, espago de
confluéncia, coesdo social, reunido. Nele circulava o repertorio de valores
mitico-religiosos africanos, além da possibilidade de continuidade das
distintas identidades culturais, fortalecendo a luta de afirmagao socio-

existencial propria, a fixagéo das hases da tradigdo adaptadas ao contexto
colonial escravista. -

% Na vis&o de mundo africano, a encruzilhada tem importancia

mistica impar: lugar de oferendas, de negociagdo com os

deuses, lugar de Exu, o abre-caminhos, espirituoso mensageiro

dos deuses. Na pratica do ganho, a esquina facilitava o

negocio, por facilitar acesso de clientes de vérias diregdes,

além da referéneia facil. Mas se era bom uma esquina, o

canto podia estar por toda parte: pragas, ladeiras,
ancoradouros. (Reis, 1993, p.13)

As mulheres tambérn se destacavam nas atividades de ganho nas ruas.
Organizavam feiras livres, quitandas, onde vendiam produtos afticanos,
alimentos crus ou cozidos, dentre eles: peixes, angu de milho e tapioca,
acacas, arroz-de-haugé, carne seca frita com molho de pimenta, bolinhos
de inhame, carne de baleia assada, inhames cozidos, caruru, efo, abard,
acarajé, infinidades de iguarias. As negras “ganhadeiras” costumavam
levar nas costas os filhos e netos, dando prosseguimento aos valores da
maternidade africana na ambiéncia do trabalho.

Mas o0s cantos, além desses desdobramentos, proporcionavam a
organizacao de “juntas” ou “caixas” de empréstimos, que serviam paia
criar condigdes de aquisi¢do de alforrias, organizagdes de irmandades,
patriménios, fundacéo de instituigdes africanas.

A vida socic-econdmica urbana de Salvador, predominantemente
africano-brasileira, possui caracteristicas socio-existenciais que irdo
constituir modos de sociabilidade neo-africanos.
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Linguagem e identidade .

Aqui nos interessa compreender que umn determinado grupo social e/
ou comunalidade, so se consolida quando estabelece formas e/ou m_c')dos.
proprios de comunicagdo, dos quais derivam-se linguagens em que
estd contido um rico repertdrio de signos que desenvelvem relagbes
simbolicas que configuram uma identidade. A legitimagao dessas
relagdes simbolicas ocorre mediante o consenso dos integrantes do grupo
e/ou comunidade, ao afirmar-se: "eu sou Nagd e/ou nés somos Nagd”.
O Ser aqui se realiza pela dinamica dos caracteres aceitos por aliangas
que enfatizam o consenso simbdlico, permitindo a comunidade e/ou
grupo social o seu dizer plural, a linguagem.

Mas essa linguagem esta imersa num contexto cuja realidade colonial
procurava recalcar a rede de signos e aliangas da comunalidade africana.

Aqui estamos diante de uma outra forma de comunicagio e expressao,
para além da escrita do alfabeto fonético, ou melhor, gue nao utiliza o
aparato da escrita para fins de apreenséo e transmissao do conhecimento.

O que substancia a comunicagdo no continuum civilizatorio africano
e a combinagdo estética de elementos da linguagem littrgica, que
assegura a transmissaoc de conhecimentos que caracterizam a memoria
e a continuidade dos valores, restituigdo da identidade prapria, o processo
de reterritorializagdo e de afirmagdo politico-mitico religiosa.

Trata-se de uma comunicagéio que da corpo as culturas de participagéo,
em que a apreensac do conhecimento e das informagdes do codigo
grupal so tem significado quando incorporada, de modo ativo, dindmico,
as relagdes interpessoais concretas que irdo constituir um sistema
iniciatico, aprendido por meio de experiéncias vividas coletivamente.

YNNI

2 para revela-los; rodeia-os, aborda-os por varios dngulos, explica-os por
bt parabolas, analogias, relagdes. Isso determina a riqueza de invocagdes,
mitos, lendas e histérias, dando o carter bastante analégico e

1

: 1 Dai, a criagéo de estratégias da comunalidade africano-brasileira para e A cultura Nagd ndo é dicotémica, néo destréi ou disseca os objetos
|

i

S ... elaborar as contradigGes e polémicas em relacdc aos outros
5 segmentos da sociedade, criando a partir de sua identidade

(,}j ; ‘:‘ tégias de contatos e relacdes. Assun(...)odjsgurso simbélico fsi@l_)}il_ico aos 'elementps.. C‘omo a.trans_rpisse:lo do conhecimento’é
; i } de uma sociedade, estd ameagado, desde o exterior, pelos outros i iniciatica, no nivel da vivencia e.de 1denr_,1f1.cagao, expressa-se atraves
S discursos e interesses que tratam de impor-se e, no seu intetior, s de formas profundamente plasticas e dinamicas. O elemento verbal

- quando o discurso do grupo é silenciado ou fragmentado na sua R dos textos, o escrito, desprovido de som, de respiragéo, despojado da
(—-1 rede de aliancas perturbando a fixagio e transmissio adequada relagao interpessoal, é apenas sua imagem mumificada (Cf. Santos &
. ? .

(o

de seus signos, de seu dizer plural turbando seu auto- Santos_, 1993, p.46).

b conhecimento. (Santos & Santos, 1993, p.42-43) Aqui retomamos, um pouco, o que foi discutide na primeira parte:
s nessa forma de comunicagao caracterizadamente de participagdo, néo
| B através da pratica litirgica que o discurso simboélico se realiza, se pode confundir auséncia de escrita com analfabetismo ou

s

7 T

inclusive nas comunidades-terreiros Nagd onde, por meio de atividades
individuais ou coletivas, calendario litirgico e rituais, a linguagem circula
e se consolida.

A pulsdo dessa linguagem é promovida pela totalidade dos elementos

Incapacidade civilizatéria.

O conceito de analfabetismo é estranho & comunalidade africana, pois
nela o conhecimento é elemento estruturador da realidade, sendo
construido a partir de valores prdprios. A escrita, nesse contexto, é

i

\( litdrgicos. Modos e formas de comunicagao que manifestam o complexo considerada um fator estranho 4 pessoa, causando impacto negativo no
' simbdlico da comunidade, permitindo-lhe magnificar o sagrado. PIOCESSO de COMUNICagA0, ja que as praticas sociais desenvolwdas.nesse

. universo africanc tém a palavra como elemento vital de personalidade.

(. S A escrita é uma coisa, € 0 saber, outra. A escrita é a fotografia Desta forma,

- ‘) do saber, mas nio o saber em si. O saber é uma luz que existe ‘ . o |

N no homem. A heranga de tudo aquilo que nossos ancestrais 5} ..a e.scr.ita constit.m-se em elemento técnico convencional e

C vieram a conhecer e que se encontra latente em tudo o que exterior & personalidade, enquanto a palavra transparece como

. " nos transmitiram, assim como o baoba j4 existe ém potencial 0 limite maximo do conhecimento e da comunicagdo. A escrita

! em sua mente. (Bokar, apud B4, 1957, p.46)

liga-se & instrumentalizagdo, a palavra a a¢do do homem e a
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relagdo social direta. E por isso que nessas sociedades, alids
plenas da mais complexa simbologia, grafada ou ndo, a escrita
nao foi adotada, decidindo-se pela observancia das normas
ancestrais que propuseram a otimiza¢ao do humanismo que
deve reger a vida, cabendo a palavia um papel decisivo nesse
processo: sua utilizagdo permite a captag&¢ mais vital da
realidade, do conhecimento e sua transmissdo. (Leite,
1992,p.88)
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E mais:

% ... @ palavra constitui um universo concreto revelador das
principais proposigfes historicas de uma dada sociedade,
sendo capaz de explicar a organizagdo do mundo e da

C\" realidade, bem como, as préticas sociais globais, a captagéo,
i exercicio, aciumulo e transmissdo de conhecimento, sequndo
L valores civilizatérios préprios nascidos de sua identidade
’
C

N
N

profunda. (Leite, 1992, p.89)

] Portanto, a palavra, para a comunalidade africana, configura-se como
L poder gerador da existéncia civilizatéria, perpassando geragdes, numa
temporalidade infinita.

p N Hé quarenta anos, a lingua franca mais falada na Bahia era o Nagd
{Santos & Santos, 1993, p.43), envolvendo as comunidades-terreiros e
fora delas, entre os descendentes de africanos, configurando-se dessa
forma um patriménio mitico e litirgico. A lingua, quando dispersa e/ou
perdida como meio cotidiano de comunicagdo, se refaz como linguagem
a partir de uma rica cadeia de vocabulos, nomes, textos, canticos,
parabolas, gestos, etc., capazes de manter viva a tradigdo sécio-politica,
ética e estética dos nossos ancestrais africanos.

QObserva-se que o sentido de determinadas palavras quase se esvaiu
mas, se pronunciadas em determinadas situa¢Ges requeridas, vimos
que sua seméntica se revitaliza, adquirindo o significado originario de
sua fungdo dentro da rede de signos e alianga comunal. Como exemplo
disso, temos nos Ojg-agbd do culto Egungun dos ancestres masculinos,
uma significativa referéncia. Quando eles pronunciam:

L

... Se awo ki'ku
Aqueles que fazem o mistério (os iniciados) nunca morrem

et
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Awo ki'run

Os iniciados nunca se corrompein

Para os Ojé-Agba, a continuidade da vida e da morte é um
acontecimento que flui ininterruptamente. A vida e a morte.
Okan maa ni

ambas sdo Idénticas. (Santos & Santos, 1981, p.188)

- Aqui, a semantica da palavra, na ambiéncia sagrada litlrgica, se
revitaliza e ganha poténcia com 0 som dos atabaques, as palmas dos
integrantes da comunidade, do core das vozes dos Ojés, possibilitando
o elo de ligagdo repleto de emogdes e significados dos valores herdados,
vinculando-nos aos nossos ancestrais.

Mas a comunicagdo do sistema simbélico sagrado Nagd ndo se da
apenas no hivel individual e social, ela &, tamhbém, essencialmente cosmica.

Constatamos que, nesse nivel cdsmico, a palavra consegue estimular
a relagdo entre os integrantes da comunidade-terteiro e as entidades
sagradas e miticas, os Orixa e/ou Egun, desencadeando, desta forma, a
expressdo de movimentos. A palavra, quando expressada, atua, mebiliza
e carrega uin poder de realizag@o para a energia mitica existencial de
quem a esta proferindo. E ¢ interessante & que esse poder de mobilizacéo
compde todas as dimensdes existenciais humanas.

Essa experiéncia permite aos integrantes da comunidade o
desenvolvimento do seu cotidiano, a partir da absoigao e atualizagdo
do peder mitico-simbolico e sagrado, que os integra e os identifica com
0 sistema simbdlico que eles proprios dinamizam.

Lembramos ainda que esse poder mitico-sagrado estruturador da a
existéncia comunitaria as aliangas, a corrente consangiiinea entre os
iniciados, elos temporais entre geragdes, revitalizando permanentemente
a linguagem comunal.

Esse poder mitico-sagrado € o ase, elemento constituinte do sistema
dindmico da tradigdo, contetido fundamental para a vida da comunidade-
terreiro, que presentifica a linguagem abstrato-conceitual e cegnitivo-
emocional da nossa ancestralidade, atualizando num aqui e agora nossas
origens africanas.

O asé expressa a forga que assegura a existéncia, permite o acontecer
e 0 devir, e as possibilidades do ciclo vital. Como toda forga, o asé é
transmitido e conduzido por meios materiais simboélicos e acumulavel,
portanto s6 pode ser adquirido por introjeco ou contato acs seres
humanos ou aos objetos. Asé em Nagd significa forga invisivel, magico-
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sagrada de teda divindade, de todo ser animado, de toda coisa (Cf.
Santos, 1986, p.39).

A dindmica que possibilita a transmissdo de axé, se da através das
oferendas ou ebd, dedicados aos Orixa e ancestres. Assim, os destinos
individuais dos integrantes das comunidades-terreiros, ou coletivo da
propria comunidade, e que ird0 constituir a dindmica das oferendas. O
axe circula atraves dos ebd, e toda comunidade-terreito sabe que a
expansao da humanidade, o equilibrio e a harmonia entre &iyé e érun
sao proporcionados pelo ebd/oferenda. Cada ser humano possui no seu
interior varias forgas que, a depender das circunstincias, irdo exigir
uma determinada oferenda, correspondente A realidade, histéria e/ou
enredo que cada individuo experimenta, para ajudd-lo a superar as
dificuldades que estejam prejudicando a plenitude do seu destino. As
dinamicas rituais que consagram os ebds e possibilitam a introjecdo de
axe, se caracterizam através de oferendas semanais, oferendas anuais
que geralmente acompanham festivais, e também pelas oferendas
individuais, representadas pelos ritos de bori. Nestes contextos rituais,
os individuos absorvem axé, emanados pelas substancias-signos
contidas nos banhos, alimentos, odores, etc. (Luz, 1995, p.574-575).

Podemos afirmar que a inttoje¢@o de axé contribui para a estruturagdo
da identidade individual e coletiva, principalmente parque expressa o
gthos e o eidos caracteristicos das relagbes sociais proprias da
comunidade.

Uma ilustragdo bastante significativa, que elegemos aqui para sublinhar
a dimenséo desse contexto ritual que destacamos, é a lavagem das
contas, narrada por Roger Bastide, depois de viver e conceber a sua
prépria experiéncia.

de forga, isto &, de existéncia. Este aumento estéd assinalado

{ pela felicidade ou seguranga obtida com o uso do colar
~  devidamente preparado. Pois 0 que & 0 mal, sendo uma
diminuicao da existéncia?... A lavagem das contas, eliminando
todas as influéncias negativas e fazendo o individuo participar

da forga divina, aumenta o grau de existéncia. O individuo
passa para um plano superiot do Ser. Os abragos apaixonados
que irocaram cormigo filhos e filhas de Xangd, depois da
lavagem do meu colar, ndo significam apenas a alegria da
minha entrada no terreird, nem mesmo a sclidariedade

%) A lavagem das contas faz o individuo adquirir um aumento
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espiritual enire devotos do mesmo deus, uma delas explica-
va-me admiravelmente a razdo amistosa dessa alegria, excla-
mando: ‘Xangd ¢ macho! E forte! Nada de mal nos podera
acontecer daqui por diante!. (Bastide, 1873, p.372)

Todes os contelidos da comunidade-terreiro recebem asé acumulando-
0, mantendo-o0, expandindo-o, visando ¢ alcance da poténcia que
promovera a realizagao dos destinos. Esse poder se recebe, mas tamhém
se compartilha na ambiéncia litdrgica, utilizando-se elementos simbdlicos,
encontrados no reino vegetal e/ou animal, capazes de veicula-lo.

Exemplo dessas elementos simbélicos que contém ase: coragao, figado,
pulmdes, érgdos genitais, pedras, frutos, folhas, raizes, dgua, cores,
palavras proferidas, gestos, cAnticos, sangue, terra, fumaga ete.

Aqui temos uma belissima anélise 'de Mestre Didi, o Alapini, e de
Juana Elbein sobre esse poder mitico:

55 O simbolo é uma realidade que transcende. Um buzio, uma
palha, uma conta, um ritmo, transcende seu contetdo fora do
tempo e do espago. Selecionado e aceito pelo consenso do
grupo inicial para representar wmna necessidade, uma caréncia,
uma subjacéncia, se projeta fora do tempo; veiculado pelas
geragdes, se constitui em um signo de comunicagéo, em uma
referéneia que singulariza: emanado do pacto ingugural,
transcende no tempo. A palavia, os textos se apoderam do
existir em todo seu Ambito infinito. A finitude do participante
do eghé se transcende nessa capacidade de recebet e veicular
intencionalmente, para além de sua propria vida, o existir
infinito e transcendente ds signos, de textos, plenos de asé,
de poder e energia miticos, estruturadores de identidade.
{Santos & Santos, 1993, p.45).

O que realmente podemos reter da ricueza da linguagem que caracteriza
a comunidade africano-brasileira, no que tange as suas relagbes manifestas,
& que estas proporcionarm o ethos, o discurso significante, o enunciado
da linguagem, a configuragio estética, o estilo ou modo de vida. Trata-se
da “matéria” que oculta e revela, a0 mesmo tempo, a existéncia do discurso
subjacente, a poética ermocional recriadora. H& um eidos latente que
carrega 0 poder do asé, em que a linguagem comunal invisivel transporta
0 conhecimento vivido, a emogéo, a afetividade, elaboragfes profundas
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das necessidades existenciais. O eidos confere poderes miticos
presentificados, simbolizados e absorvidos no consenso da comunidade'.
Dai, o simbolo equivaler a uma caréncia, a uma representaco que, 80
na vivéncia incorporada, € capaz de ser apreendido (Cf. Santos &
Santos, 1993, p.46).

Alguns autores” tém utilizado a categoria de arkhé, para interpretar o
discurso da comunalidade africano-brasileira, inserindo-a no dmbito do
discurso teorico da sociedade oficial. Trata-se, portanto, de um recurso
de tradugdo da epistéme africana, que utilizamos em nosso trabalho
procurando, desta forma, emitir idéias que contextualizem, no discurso
académico, o universo epistemoldgico africano no Brasil.

Arkheé corresponde aos principios inaugurais que imprimem sentido,
forga, diregdo e presenga a linguagem, recriando as experiéncias. No
seio da arkhé, estdo contidos os principios de ¢omego-origem e poder-
comando, e nédo deve ser associada a antigiiidade e/ou anterioridade, a
exemplo de um passado rural, nac-tecnolégico e mesmo selvagem. A
arkhé também estd referida ao futuro, caso, principalmente, se a entenda

como o vazio de onde se subtraem as tentativas puramente racionais de

apreensio, mas como algo que se projeta na energia mitica, renovando
valores que ddo continuidade & linguagem caracteristica do sistema
histérico-cultural da comunidade (Cf. Sanios & Santos, 1993, p.46).

E possivel fazer uma analogia entre a categoria de arkhé e a de axexs,
pois ambas se referem a uma elabcragdo de continuidade de principios que
se renovam e se expandem. Todavia, a categoria de axexé faz parte da
lingruagem ritual do povo Nago, realizada no contexto comunitario sagrado.

O axexé é um rito voltado para reverenciar os primeiros ancestrais,
linhagens de familias de uma comunidade-terreiro, a continuidade e a
expansio da tradigéo.

Quando em vida, cada integrante da comunidade-terreiro é detentor
e recriador de axé, e, ao morier, 0 axé restituido se caracterizara como
axexe, principio dos principios que se renovam.

Quanto mais alto o grau de iniciagdo desse integrante da comunidade,
ou seja, quanto mais significativo o axé acumulado em vida, na morte,
esse integrante da comunidade propoicionaréd o fortalecimento dos
principios comunitdrios, promovendo ao mesmo tempo rencvagio e
renascimento, dinamizando ¢ axé da comunidade.

* Ver trabalhos de Marco Aurélio Luz, DeoscSredes M. dos Santos, Juana Elbein dos
Santos e Muniz Sodré, citados nas referéncias.
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Iva mi, Asese!

Baba mi, Asese
QOlorun mi Asese o of
Kintoo bo orisa a i
Mo Juba

Ghbogho asese tinu ara

Minha mde ¢ minha origem!
Meu pai é minha origem!
Oldrun é minha origem!
Conseqientemente, adorarei
minhas origens antes de

qualquer outro Orixd (ente sagrado).
Sando e venero
a todos 0s asese, Nossas
origens, contidos em nosso

COIpo comunitario
Nascimento do nascimento que nos traz
existir,
(Santos & Santos, 1993, p.22)

Bibi bibi lo bi wa

Portanto, toda a linguagem caracteristica das comunidades-terreiros
do povo Nagd é um discurso que se alimenta da experiéncia mitico-
sagrada, e, nesse caso, a religifio é nucleadora dos vinculos e aliangas
comunitarias.

E importante destacar que o radical latino da palavra religigo é re-
ligare, que significa 0 compartilhar de conhecimentos, sentimentos e
paix0es conjuntos, realizando a pulsdo humana da sociabilidade, do
estar junto, do viver social agregado caracteristico da espécie (Cf. M. A.
Luz, 1992, p.58).

Dentro desta perspectiva do re-ligare, vimos desdobrar, milenarmente,
os diversos e distintos modos de comunicagao, que dio corpo as culturas
de participagdo originalmente africano-brasileira.

Tedos esses aspectos até aqui destacados visam enriquecer a nossa
compreensdo sobre a linguagem que caracteriza as culturas de
participagdo, com suas formas e codigos de comunicagdo, estruturadores
de conteudos gue representam urma sabedoria milenar intrinseca a uma
cosmogonia e visao de mundo prépria da arkhé civilizatdria africana.

Nas comunidades-terreiros do povo Nagé, a existéncia é elaborada
em dois planos: o aiyé o mundo, e 0 run, que representa o além.

O aiyé é o universo fisico concreto, e a vida de todos os seres naturais
que o habitam, portanto, mais precisamente, os ard-aiye, ou araye, sio
os habitantes do mundo, a humanidade. Ja o orun corresponde ao espacgo
sobrenatural, o outro mundo, o além, algo imenso e infinito. Nele habitam
0S gra-orun, que sao os seres ou entidades sobrenaturais.
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S O orun é um mundo paralelo 20 mundo real que coexiste com
5 todos os conteddos deste. Cada individuo, cada arvore, cada
animal, cada cidade, etc., possui um duplo espiritual e abstrato
. no orun; no orun habitam pois todas as sortes de entidadés

“ sobrenaturais (...) (Santos, 1986, p.54)

Aiyé e Orun, dois mundos que se interagem e se interpenetram na
dindmica do pleno e do vazio, do visivel-invisivel, dimensdes das relagdes
profundas que abrangem o mistério, elaborados liturgicamente, através
de uma expressdo estética de profunda sabedoria, constituida pela
presentificacdo das forgas cosmicas que governam o universo e pelo
culto aos ancestrais.

Qutro conceito fundamental para os objetivos do nosso trabalho é o
de Exu, que se constitui como principio de movimento e circulagio.

Exu-Bara é o Orixa responsavel pelo interior do corpo, oba + ara, 1ei
do corpo (Cf. M. A. Luz, 1992, p.77).

Exu Bara se constitui num dos aspectos e fungdes do Orixd que iremos
sublinhar.

Q tero, aIelagao sexual, a interagdo do sémen com o 6vulo, aplacenta
fecundada, a circulagao sangiiinea, e de outras substancias, a fala séo
alguns exemplos relacionados ao Orixa Exu.

E importante destacar que o sémen e o évulo caractenzam se como
representagdes das materias massas e dos principios genitores masculino
e feminino. Através de Exu, a interagdo é possibilitada. E ele quem
desloca a matéria de origem do Orun para o aiyé, dinamizando o
desenvolvimento que a envolve.

Exu também esta associado as a¢des de introjegdo e rastituicdo e
essas representagdes séo encontradas em muitas esculturas que o
apresentam chupando dedo, fumando cachimbo, soprando uma
flauta, etc.

As funcdes da boca, entre elas a fala e a comunicagéao, também se
relacionam a Exu.

Exu possibilita o ciclo vital, um corpo humano capaz de falar, ouvir,
sentir e fazer expandir o principio de movimento.

Pois bem, é no seio desse universo mitico-sagrado, abordado até aqui,
que transbordam as petcepgdes ludicas, de encantamento, fascinantes,
que deslumbram ¢ conteudo de educagdo que estamos propondo,
causando o estilhacamento das redomas fronteirigas que constituem a
percepgdo linear positivista, predominante na educagéo europocéntrica.
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‘)S. ... O sagrado tem a capacidade de amenizar a angustia existencial,
A." ou melhor, os mistérios da existéncia, através de elaboracdes e

f ritualizagdes diversas scbre a origem e o devir. Além disso ele
™, promove sobretudoa satisfagao do desejo de estar junto, origem
da vida societdria. (...) Porém, as exigéncias produtivistas
mercantilistas das sociedades industriais atropelam a
temporalidade e espacialidade do sagrado, tentando esvaziar sua
significagéo, recalcando as linguagens miticas e misticas através
do enaltecer da técnica e da ciéncia, sobretudo reprimindo as
alteridades, através da denegagao da morte, 0 outro que ha em
nés mesmos, e pelo qual deixaremos de ser 0 que somos agora,
transformando-nos um pouco a cada dia que passa, nesta
Ininterrupta e inexoravel sucesséo do ciclo de morte-renascimento,
do qual todos fazemos parte. (M. A. Luz, 1992, p.118)

Pelo exposto, pode-se verificar que continuamos ousando ao propor
uma neolinguagem pedagégica ou um neocurriculo, que nos faga
avancar na diregao da impostergavel necessidade de elaborar linguagens
educacionais que invadam a ambiéncia escolar brasileira, inundando-a
com perspectivas que a aproximem do ethos e do eidos da tradigdo
milenar africana, considerando o seu direito a alteridade propria.

De fato, aqueles que integram a comunalidade africano-brasileira
teriam oportunidades de freqiientar escolas que, na sua estrutura e
funcionamento curricular, considerassem os valotes proprios
caracteristicos da sua cultura, eminentemente de participagio.

Desejamos, portanto, provocar a ruptura com o sistema oficial de ensino
vigente, que se alimenta, como vimos, de uma pedagogia terapéutica
que utiliza uma politica de denegagéao acs valores originarios da tradigao
africana, e que deposita, a escrita impressa europocéntrica, sua tinica
forma e codigo de comunicagéo, capaz de legitimar e fazer expandir,
entre as geragbes, os valores impositivos neocoloniais, imperialistas e
positivistas do mundo moderno ocidental.

ODARA: DIMENSAO ESTETICA DA LINGUAGEM
COMUNAL AFRICANO-BRASILEIRA

Interessa-nos destacar algumas caracteristicas que procuram ilustrar

a dimens&o estética que se¢ manifesta, mediando formas e codigos de
comunicagéo proprios do ethos e do eidos do povo Nagd.
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Assim, a categoria Nagd Odara serd aqui utilizada com a intengéo de
fazer aflorar os elementos e/ou aspectos da linguagem que
sobredeterminam a estética mitico-sagrada, exprimindo dessa forma a
identidade comunal. -

S, ... Odara exprime simultaneamente o bom e belo. O il e
3 j eficaz ndo esta dissociado da beleza e do sentimento, o técnico
f e o estético sdo expressGes Unicas. (M. A. Luz, 1992, p.122).

Qdara permite um sistema de pensamento em que ndo ha o
afastamento do sentir e do pensar, da razdo e da emogio; ao contrario
do Ocidente, cujo exelcicio de comportamento exige a dicotomia, a
sincrese, o afastamento da razdo e emogao, 0 esquematismo
“racionalista”, o ascetismo, a linearidade da teoria-pratica e a inércia.

% O elemento estético & bom essencialmente porque € portador
de determinada qualidade s quantidade de axé, é belo porque
sua composigdo, forma, textura, matéria e cor simbolizam
aspectos de representagdo da visdo de mundo caracteristica

da tradigdo, realizando a comunicagdo. (Luz, 1995, p.566)

A dindmica da linguagem espago-temperal mitico-sagrada é o
ancoradouro de Odara, porque se trata de um valor contide na linguagem
do sagrado, e apenas pode ser aprendido mediante as relages
interpessoais, incorporado em situagao inicidtica, possibilitando a
introjegao de emogdes e sentimentos que se atualizam e se elaboram
por meio de diferentes formas estéticas.

S40 essas linguagens estéticas que dado teor as multiplas relagdes
(individuais e/ou coletivas) éticas, sociais e césmicas, transportando,
para o conhecimento vivido, emocgao, afetividade e as elaboragdes mais
profundas das necessidades existenciajs.

Portanto, toda cultura Nagd € Odara. Ritualmente, todos 0s elementos
estéticos visam magnificar o sagrado e estdo relacionados aos contetdos
e as estruturas de uma determinada visdo de mundo, manifestada
esteticamente por intermédio do apelo a todos os sentidos (tato, audigao,
visdo, paladar e olfato) que, numa sintese harmdnica e conjunta, sao
capazes de transmitir conceitos.

Neste contexto, a Odara da cultura Nagd também & possibilitada pela
dindmica da relacdo entre aiyé e Orun (pleno-vazio/visivel-invisivel),
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dimensdes que abrangem o mistério da interagdo com este mundo e o
além. Estas dimensdes sdo interpenetraveis e se elahoram liturgicamente
por meio de contetidos estéticos e de saberes profundos, originarios do
culto aos ancestres e das forgas césmicas que regem o universo.

Nessa perspectiva de experiéncia mitica, Interpessoeal e ritual, Odara
permite a expressdo de uma linguagem contextual e estética, de onde
transbordam expresstes de danga, musica, dramatizagdo, vestudrio,
instrumentos, emblematicas, culindria, polirritmia percussiva, textos,
recriagbes de elementos dramaticos milenares, esculturas, etc.

Alguns exemplos nos ocorrem, agora, para flustrar e/ou contextualizas,
um pouco, a influéncia de Odara. '

Por exemplo: nos toques dos atabaques, ha urna tensao muito grande
para que se executem bem as musicas. Os tocadores nio estdo ali
bara tocar apenas, mas para tocar muito bem, pois se exige que se
toque e se execute bem uma polirritmia harménica e afinada. Se nio
for possivel, péra-se, corrige-se, evitando o toque desagraddvel que

compromete a beleza do ritual. H4 todo um esforgo para que se
executem bem os toques.

{a temporalidade cosmica ou mitica), capaz de voltar
continuamente scbre si mesmo, onde todo fim & o 1eComego
ciclico de uma situagdo. O ritmo restitui a dindmica do
acontecimento mitico reconfirmando os aspectos de criagao
e harmonia do tempo. (Sodré, 1979, p.21)

5? O ritmo africano contém a medida de.um tempo homogéneo

E mais:

5‘)\ O ritmo é uma maneira de transmitir uma descrigdo de

) experiéncia que é recriada na pessoa que recebe nio

simplesmente como uma “abstracdo” ou eImogao, mas como

v um efeito fisico sobre o organismo - no sangue, na respiragao,

" Nos padrdes fisicos do cérebro {...) um meio de transmitir nossa

experiéncia de modo t4o poderoso que a experiéncia pode ser
literalmente vivida por outros. (Sodré, 1979, p.24)

Pode-se citar outro exemplo interessante: avalia-se se a Ioupa esta

boa, funcional, expressando os simbolos, permitindo o desenvolver dos
gestos, a dimens&o de beleza na composi¢do dos diversos elementos {ja
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que ha uma técnica), cores, simboios que tém a sua conceituagéo, as
caracteristicas das simbologias que estdo sendo expressas. Exige-se
boa performance técnica, em meio & criagdo, uma criatividade sobre
uma linguagem estética. ’ -

Aqui, saber e fazer constituem uma coisa sé. Os codigos em Odara
sdo sedutores, significativos para a formagdo da identidade cultural
Assim, por que ndo pensarmos uma linguagem pedagdgica que se
nuira do congceito de Odara?

A Mini Comunidade Oba Biyi, ja referida, inseriu na sua linguagem
pedagdgica a categoria Odara. Com isso, as criangas ficaram mais
seduzidas a participar das atividades curriculares, pois se envolviam
com a riqueza da dimensdo estética Nagd. Fazia-se um apelo aos sentidos
durante o tempo todo, incitando os participantes a aderir as situagdes
apresentadas nesta comunidade.

N&o havia, como elemento centralizador, a crianga trancada na sala
de aula, inerte numa carteira, lidando com os elementos técnicos efou
aparatos da escrita que, em nosso entendimento, sdo pobres no que
tange as sensagdes que envolvem o0 corpo humano, pois nesse contexto
da escrita apela-se incessantemente para a visdo & o cérebro, em
detrimentc do tato, paladar e olfato. Voltaremos a falar da Mini
Comunidade Oba Biyl, abordando-a a partir da totalidade da sua
linguagem pedagdgica.

A culinaria também é um outro exemplo muito significativo para
contextualizarmos a categoria Odara, principalmente porque hd o
pronunciamento de uma complexa combinagao de repertorios de simbolos,
sentidos e sensagdes. Aqui, encontramos elementos técnicos que se
revelam no fazer, no atender as regras litirgicas, & iniciagdo especifica
para poder manusear as oferendas, ate que sejam constituidos os alimentos,
cuja feigo, correspondente as caracteristicas simbadlicas de uma estética
propria, mobiliza os sentidos do olfato, paladar, tato, visdo e audigao.

Essa totalidade de sentidos expressa odor, sabor, textura, forma, cor
das substancias que caracterizam axé, promovendo conhecimento das
qualidades constituintes das forgas que representam cada entidade ou
Orixa. Essas entidades ou Orixa tém seu alimento preferido, ou seja, as
qualidades dos poderes correspondentes de seu axé. Assim, ha uma
profunda classificago de substéncias — signos culindrios que detém
combinagdes pertinentes, formas e modo de preparo que constituemn a
ciéncia da culinaria litdrgica. A culindria litirgica é muito importante
na circulagao, introje¢do de axé e na aprendizagem de conhecimentos
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no contexto da tradigdo. Mae Aninha, a Iya Oba Biyi, no II Congresso
Afro-Brasileiro em 1937, realizado em Salvador, escolheu como tema de
sua comunicacdo a ciéncia da culinaria liturgica, afirmando desta forma
a linguagem da tradigdo no ambito académico oficial.

Por meio da culinaria litlirgica também se realiza o re-ligare, que
permite ¢ compartilhar coletivamente conhecimentos e modos de
sociabilidade, que potencializam a existéncia comunitaria.

Tao importantes sdo esses momentos da culindria litdrgica
caracteristica do re-ligare de onde transbordam emocgdes e elaboragbes
vivenciadas pela comunidade, que o préprio conto mitico da criagdo do
mundo, na visao Nagd, culmina com um grande banquete comemorativo
da alianga entre Oxald ¢ Odudua.

Como os contos miticos fazem parte da dimenséo estética Nagd e sdo
plenos de Odara, passamos agora a expor urma adaptagao que fizemos
da Histdria da Criagdo do Mundo, que envolve Oxald e Odudua,
baseando-nos numa narrativa milenar feita por Mestre Didi Axipa. A
nossa intencéo & destacar do conto mitico a sua riqueza de combinagao
de repertérios, de simbolos e signos que caracterizam 0 processo
civilizatério africano-brasileiro.

Das narrativas ancestrais de Mestre Didi, aprendemos a sentir, perceber,
valorizar e incorporar, em fungac de uma proposicdo de linguagem
pedagbgica, a

% ... Dlasticidade das imagens, as analogias, as alegorias, 0s
) didlogos dramatizdveis, a maneira negra de falar, o portugués
{  dos velhos africancs que procuram adaptar e ilusirar, no plano
'\) do texto, o complexo contexto simbdlico nagd. {...) Em sua
genuinidade, 0s contos sdo formas especificas de transmisséo
dos valores sociais, misticos e éticos da tradigdo nagd, dos

mais velhos aos mais jovens. (Luz, 1977, p.20)

O acervo literério do patriménio civilizatério afticano esta caracierizado
pelos contos que, geralmente, estdo relacionados ao sistema oracular,
A originalidade dos contos expressa formas especificas de transmissao
dos valores da tradigdo, constituindo um aspecto pedagoégico cujo
desenvolvimenio ocorre numa situagdo do aqui e agora, referida a uma
experiéncia vivida, capaz de gerar uma sabedoria acumulada. Aqui a
comunicagdo se processa de maneira direta, pessoal ou intergrupal,
dindmica, acompanhada por cénticos, dangas € dramatizagdes.
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Mestra Didi Axipa & um dos principais responsaveis pela preservagao
e divulgagac de um riquissimo acervo de contos milenares, em que as
narrativas que ele imprime caracterizam-se por afirmagdes pedagogicas
socializadoras. Sdo narrativas orais, apreendidas sobretudo através da
iniciagéo ritualistica, e que dao formas singulares & pedagogia africana,
possuindo importante finalidade e fung&o, porque, além de expressarem
a arte, constituem o significado das diversas relagles do homem com
seu contexto técnico e estético. O que diferencia os textos narrados por
Mestre Didi da literatura ocidental é que, nos contos, estdo contidos os
varios modos utilizados pelo povo Nagd para promover a adaptagdo e
socializagioc dos seus integrantes, a coesao social (Cf, Luz, 1993, p.157).

Assim:

% ... 08 contos ilustram o acervo de textos miticos acontecimentos
historicos (inclusive os ocorridos na orbita da sociedade global
com seus integrantes), que, marcados por sua intemporalidade
narrativa e sua caracteristica fantéstica de representagdes,
reforcam e ensinam os padrdes e valores indicatives dos
comportamentos necessarios a coesdo do grupo. Os contos
narrados ilustram o significado de conhecimentos e de moral
das diversas representagdes simbdlicas que ensinam e dirigem
a socializagdo. O significado das narrativas de Mestre Didi é
patriménio genuino da cultura negro-brasileira. O escritor
apresenta-se como narrador, como porta-voz da comunidade

na comunicagio com a sociedade global. {Luz, 1977, p.66)

Destacamos, do imenso acervo de textos e contos de Mestre Didi, a
Historia da Criagdo do Mundo que envolve a relacdo dindmica e
harménica entre Aiyé e Orum, e entre o poder feminino, representado
por Odudwa, e 0 poder masculino, representado por Obatala. Os Nago,
no Brasil, de acordo com suas regides de origem, geralmente de Ifé na
Nigéria, consideram-se descendentes do mito genético Odudua.

Trata-se de um mito milenar, até hoje preservado e atualizado, como
um patriménio sociocultural fundamental para consolidar a pulsdo de
sociabilidade entre as geragbes de ascendéncia africana. Anualmente,
ocorre na Africa, através de um festival, a celebragdo do acordo selado
entre Odudua e Obatala.

Esse conto mitico que apresentamos, é tao significativo que, na 1
Conferéncia Mundial da Tradigdo dos Orixa, em [Ié Ifé, em 1981, o Rel

de Ifé abre a Conferéncia sublinhando, enfaticamente, aspectos do mito.
Resolvemos insetir, aqui, uma boa parte da exposicao do Rei de Ifé, por
considera-la essencial para a compreensic do que vinhamos abordando.

\)S Eu saudo todos os reis presentes aqui hoje. Eu saudo o vice-
chanceler desta Universidade professor C.A. Onwumechili, e

eu saudo tedos os mais antigos desta instituigdo. A todos
meus filhos que vieram de lugares distantes eu digo boas
vindas. Eu espero que tenham uma agradével estadia. Eu os
saudo porque vocés ndo esqueceram do lar ancestral. A todos
que estdo de pé e a todos que estio sentados, eu digo meus
cumprimentos. Cumprimento também aqueles que vieram
assistir este evento, vindo das cidades vizinhas.
E um motivo de grande alegria para mim ser hoje o responsavel
pela abertura da Primeira Conferéncia Mundial da Tradi¢do
dos Orixa. Hoje é um dia histérico. Minhas congratulagbes
dqueles que planejaram esse evento de hoje. Odua; ele que
desceu para a Terra numa corrente, e que foi o primeiro Olofin
nao deixara secar nunca a fonte de vossa sabedoria.
A todos vocés estudantes desta Universidade, e todos os meus
filhos de lares distantes, eu digo para nunca esquecerem o
lugar de suas origens. Se nds participamos na religiao de outros,
senos aprendemos a cultura dos outros, ndo devemos esquecer
a Nnossa.
Portanto, nds n&o devemos usar nossas m4os para relegar nossa
propria cultura a posigbes inferiores.
Toda pessoa deve aprender a colocar-se a $i mesmo num
pedestal. Isto porgue a galinha é que se abaixa quando estd
entrando em casa
Meus filhos, todos os tesouros do povo Yoruba estdo em Né-
1fé. Ifé é o lar e a origem de todos nés.
[i&-Ifé é a terra sagrada da raga negra e de todos os devotos da
religido dos Orixa egpalhados pelo mundo. Foi aqui em [fé
que Oduduwa primeiro criador da Terra sobre a qual todos
nds hoje estamos em pé e no seio da qual nds desapareceremos
quando mudarmos nossa presente posicao mortall!!
Eu asseguro a todos vocés, meus filhos, aqueles que sio nossas
visitas de lugares distantes, que nds nunca esqueceremos de
vocé. Eu saido a vossa coragem. Eu saado vossa paciéncia.
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Eu estou muito feliz por ver que vocés nao esqueceram o seu
lar ancestral... (apud Luz, 1995, p.684/685)

Vale ressaltar que houve trés Conferéncias Mundiais da Tradigio dos
Orix4, constituindo momentos capazes de reunir a elite mais expressiva
de lideres da religido africana no Brasil e no mundo. A primeira
Conferéncia ocorreu em Il Ifé, Nigéria, em 1981; a segunda foi na Bahia,
em 1983, em Salvador; e a terceira, em Nova York, EUA, em 1986.

A Histéria da Criacdo do Mundo

Depois de todas essas ilustragbes que procuram marcar, atraves de
Odara, a dimensao estética da linguagem comunal africano-brasileira,
passarmos a apresentar a nossa adaptagdo do conto mitico sobre Odudwa
e Obatala.

Como estamos falando de. Odara e sua influéncia na concepgéo
pedagdgica que estamos propondo, optamos em introduzir, a partir
daqui, as possibilidades de utilizarmos a linguagem e a estética do
povo Nagd, como referéncia basica para o ato educativo e/ou processo
de aprendizagem.

O que veremos a seguir € uma das muitas formas de expressio,
aprendidas por uma crianga que vive intensamente uma.comunidade-
terreiro do culto aos ancesirals, que NoOs COMuUNica a sua percepcao
sobre o universo simbélico Nagd, a partir do conto Histéria da Criagdo
do Mundo™, narrado por mim para ela, desde um ano de vida.

* As ilustractes foram feitas por Mawricio do Patrocinio Luz, 5 anos.

Certa vez, Olorun resolveu criar a Terra e, para isso, chamou Obatala
entregando-The 0 4pd-iwa, que é o0 saco que contém o poder da exigténcia.
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Nave

Prontamente, Obatala reuniu os Orixa, preparando-se imediatamente
para partir.

Mas, na saida, ele encontrou Oduduwa que lhe preveniu que so iria
acompanha-lo depois que fizesse suas cbrigagdes.

IIEN | ABEBE

No caminho, Obatald, muito satisfeito com sua missao, encontrou
Exu. Todos sabem que Exu é o rei dos caminhos, ele tem o poder de
abri-los ou feché-los. Mas Obatald nem deu bolas.

Exu perguntou-lhe se ele fez as oferendas necessarias para obter
sucesso, e Obatald disse-Ihe que néo, seguindo em frente.

Es ficou muito chateado com Obatala, e afirmou que tudo que ele
pretendesse realizar ndo teria sucesso.
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Foi assim que Obatala comegou a sentir muita sede, e ele teve opor-
tunidade de passar perto de um r1io, mas ndo bebeu a agua. Esteve
numa aldeia lhe ofereceram leite, ele néo quis, continuando andando, e
a sede aumentando.

Até que encontrou uma palmeira chamada Igi-dpe, e seu desegjo de
beber aumentou. Acomodou seu gpa-soro que € um cajado, e bebeu o
vinho da palmeira até cair no meio do caminho.

Enquanto isso se passava, Odudwa foi consultar Ifa, que Ihe ordenou
que fizesse oferendas para Exu. Assim, ela providenciou cinco galinhas,
daquelas de cinco dedes em cada pé; cinco pombos, um camaledo,
dois mil anéis de uma corrente, € outras coisas para a oferenda.

Exu apanhou as oferendas, e uma pena da cabega de cada ave,
devolvendo a Odudwa a corrente, as aves e 0 camaledo vives.

Odudwa consultou mais uma vez os babaldwo, que lhe mandaram
fazer um ebd aos pés de Oldrun. O ebd deveria ter duzentos caracois
(ighins), que contdm sangue branco, para ¢ omi-éro que & a agua
que acalma.

Mas quando Odudwa mostiou os caracois, Oldrun ficou muito abor-
recido. Entdo, Odudwa explicou-lhe que estava obedecendo as ordens
de Ifa.

Assim, Olorun aceitou a oferenda e, quando abriu seu Apere odu,
que é uma grande almofada onde ele senta, para colocar a agua dos
igbins, descobriu que nao tinha dado a Obatala um pequeno saco que
continha a Terra.

Diante disso, Olorun deu a Odudwa a Telra, para gue €la entregasse
a Obatala. Mas, Odudwa encontrou Obatala desacordado. Tentou acorda-
lo e ndo conseguiu.
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Assim, ela pegou o apo-iwd que estava no chdo ao lade de Obatalg, e
levou-o de volta para Olorun. '
Diante da situagao, Olorun resolveu dar a Odudwa 0s poderes para ela

criar a Terra.
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Odudwa chamou todos os Orixa explicando a eles que Olorun deu a
ela os poderes para criar a Terra. Os Orixd acompanharam Odudwa,
indo primeiramente para o Orun Akésd, que era uma passagem que os
levaria para o lugar onde Olorun designou para criar a Terra. Exu, Ogun
e Jjd conheciam bem o caminho. Ogun colaborou transformando-se no
Asiwaju, que é aquele que desbrava caminhos. Quando chegaram ao
Opo-Orum-Oun-Aiyé, que é um grande pilar que liga o drun ao &iye,
eles fizeram uma cadeia pela qual Odudwa deslizou até um lugar
determinado.
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Nesse lugar, Odudwa mandou as pombas jogar a terra. Depois. para
agilizar a tarefa, colocou as galinhas para espalhar a teira em varias
direges.

Para saber se a Terra estava pronta e firme, Odudwa manzou o
camaledo sondar. A proporgao que ele pisava para sentir a firmsza da
Terra, ele cantava.

Olel

Esta firme.
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N&o esta firme.

Depois que teve a certeza da firmeza da Terra, Odudwa jogou a
corrente, e deslizou nela colocando a sua primeira pegada. Em seguida
vieram os outros Orixa que ficaram sob a lideranga de Odudwa.

Um dia, Obatala acordou e viu que estava sem o seu cajado, 0 apo-
fwa. Imediatamente, procurou Qlorun, que The explicou o que aconteceu.

Olorunresolveu dar a Ob4tala outra chance e, para isso, deu-lhe poderes
muito profundos para criar os bichos, as plantas e os seres humanos,
enfim, todos os seres vivos que iriam morar na Terra.

Para essa nova misséo, Oldrun contou com o apoio dos Orix3 funfun,
que s3o os Orixa de branco.
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¢ Odudwa foi avisada por Olorun da chegada de Obatala e seus compa-
.y nheiros, e que, para que a Terra se desenvolvesse ¢ tivesse vida, ela
k_ \ deveria receber muito bem Obatala, considerando-o come se fosse seu
- pai.

( No dia da recepgao, Odudwa ¢ todos que a acompanhavam saudaram
C\ Obatala;

e 1. Oba-dlaa ¢ ki aboo!

b 2. Oba ala md wa déé ool

- 3. O ku irin!

4 ”\

\ !
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4. Eni waa d4jif
5. Eri waa dajii.
6. Oldéwo dlye wonyé 0 6.
1. Oba did4. seja bem-vindo!
2. Oba nig (o grande Rei) acaba de chegar!
3. Saudagdeas por ocasido da viagem que vocé acaba de fazer!
4. Os escravos vieram servir seu mestre.
- 8. Os escravos vieram servir seu mestre,
6. Oh! Senhor dos habitantes do mundo!

Depois dessa grande recep¢ao, com festas e comemoragdes, Obatala
fol morar com seus seguidores em uma cidade que construiram chamada
de Iditaa.

ABEBE | WF¥



"——7" - S

R

o e e e
Y AT S
L

L

3 ’q\(\‘nh

e

N\

ot

128

Mas, entre os seguidores de Obatala e Odudwa, comegou a surgir
desconfianca scbre quem realmente tinha mais poderes. Seria quem
criou a Terra? Ou seria quem criou 0s setes vivos?

Vieram atritos, confusdes, discussdes interminaveis, que estavam
comprometendo a vida e a existéncia na Terra.

Para acalmar os animos, Qlérun resolveu interferir, chamando Odudwa
e Obatala, sentando-os juntos e explicando que ambos contribuiram
muito para a criagao da Terta, e que, depois de tanto esfcrgo nao era
justo botar tudoe a perder.

Depois dessa conversa, Odudwa e Obatala compreenderam que era
importante a amizade € o respeito entre eles, para que a Terra e a vida
que nela habita se expandisse.

Assim, Olorun colocou sentada a sua esquerda Odudwa, e a sua direita
Obatala, para fazerem as pazes e selarem o acordo da fraternidade.

Desse conto, podemos extrair algumas caracteristicas fundamentais
do complexo universc simbdlico Nagd, a exemplo da relagdo de
complementagac existente entre poder genitor feminino - Odudwa, e
poder genitor masculino — Obatald; entre o aiyé {mundo visivel) e o
orun {mundo invisivel).

ABEBE

Essa relagdo de complemeniaridade entre poder masculino e feminino
¢ indispensével para a consolidagédo da existéncia, e esta representada
pelo simbolo de uma cabaga que possui duas metades, o Igha-Odu.

Igb4-0Odu é uma cabaga com duas metades: a de cima, poder genitor
masculino, a de baixo, poder genitor feminino, ou seja, Obatala e Odudud
formando um casal,

Dentro do fgb4d-0du, ha quatro cabacinhas contendo substancias, 0s
trés sangues do axé. A substancia branca é o efun, a existéncia; o
vermelho, ostin, a realizagdo; o preto, waji, & a dire¢do e a lama, a
matéria-prima. Esses elementos sdo indispensaveis & existéncia
individualizada.

As duas metades da cabaga unidas podem apresentar tridngulos, que
representam o processo de crescimento e expansao, desdobramento da
unidade, infinito absoluto, marcando a presenga do procriado, do que
nasce, ¢ terceiro elemento resultante das duas partes. Exu é o procriado,
que mantém unidas as suas metades da cabaga, impedindo a separagio
das partes e o fin da existéncia individualizada, impulsionando o
processo do existir e a harmonia entre os principios.

O que podemos reter como aprendizado desse conto mitico é que
aqui estao aspectos que, traduzidos no mito, revelam a arkhé que funda
a referéncia de identidade civilizatoria africana.

POLIS NEGRA: BAHIA, A ROMA NEGRA

Mae Aninha, Oba Biyi

O cerne de todas as andlises e contribuigdes que desenvolvemos term,
como ponto de apeio, a expressao criada por Mae Aninha, a Iya Oba
Bivi, que afirmava ser a Bahia, uma “Roma Negra”.

E interessante observar que essa expressdo, metaforicamente, procura
caracterizar, de um lado, a Bahia como uma pdlis que confere existéncia
transatlantica & Africa Negra; e, de outro, constitui-se num marco
fundamental de referéncia a compreensio da arkhé que funda, estrutura,
revitaliza, atualiza e expande a energia mitico-sagrada da comunalidade
africano-brasileira.

H4, no entanto, a necessidade de sublinharmos, aqui, dois pontos
essenciais, que procuram esclarecer nossas intengdes que estio
profundamente ligadas as formas sociais, aos valores ético-estéticos, &
linguagem e a identidade cultural de nossa sociabilidade africana.

Em primeiro lugar, & importante conhecermos um pouco a historia de
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vida sociopolitica e mitico-religiosa da Iya Oba Biyi, na tentativa de
entendermos e quigad, nos aproximarmes, um pouco, do sentimento
que a levou a comparar a Bahia a uma “Roma Negra”. E, em segundo
lugar, procuramos destacar a arkhé africano-brasileira estruturada nos
intersticios do Estado Terapéutico, bem como seus desdobramentos na
formacao soclal brasileira.

Eugénia Anna dos Santos (nome catdlico da saudosa Mae Aninha), nasceu
em 13 de julho de 1869. Era fitha de africanos de ascendéncia Grunci.

Méae Aninha foi iniciada por Iya Oba Tossi, uma das africanas
fundadoras do culic do candomblé ne Brasil, na época em que a Bahia
era considerada a metrdpole das Ameéricas. O Xangs de Aninha deu-
he ¢ nome de Oba Biyi.

Depois de sete anos de iniciagdo, Mae Aninha fez outras obrigacfes
de acordo com os designios dos Orixas, o que lhe atribuiu poderes que
a encaminharam a assumir o papel relevante de uma das zeladoras da
tradigdo religiosa africana na Bahia, tornando-se Iyalorixa do axé8 de
Ketu, passando a ser chamada de Iyd Oba Biyi.

Iyd Oba Biyl prosseguiu sua formagao, fundamentando os seus
conhecimentos nos ensinamentos de muitos tios e tias, que possufam
profundos sabetes sobre o culto africano. .

Desse processo de aprendizagem, M&e Aninha adquiriu muita
sabedoria, Nesse interim, foi convidada a participar do candomblé da
Casa Branca, no Engenhc Velho, de onde se afastou apds alguns
desentendimentos, (Cf. Santos, 1988, p.10).

Mae Aninha, porém, prossegue o seu destino, reunindo seus filhos
numa ro¢a no Rio Vermelho, lugar chamado “Camqréo", que abrigava o
terreiro do tio Jeaquim Vieira, 0 Ob4 Sanid ou Essa Cburd, filho de
Xangd, que na época era um dos maiores conhecedores das seitas
africanas na Bahia. Depcis de algum tempo nesse terreiro, onde também
realizou varias iniciagbes de fyawds, Mae Aninha fol para um outro
terreiro também no Rio Vermelho, conhecido por Santa Cruz.

Em 4 de novermnbro de 1907, Oba Biyi e José Theodoro Pimentel (Balé
Xangd do terreiro, apds a morte de tio Bamboxé), iniciaram vérias ivawds,
entre as quais, estava Maria Bibiana do Espirito Santo de Oxum, Mae
Senhora, futura sucessora de Oba Biyi.

Mae Aninha também teve posicdo de destaque nas irmandades da
Igreja do Rosario dos Pretos e da Igreja de N.Si? da Boa .Morte, na
Barroquinha. Nessas irmandades, promovia-se a coesdo grupal, &
teuniam-se as mais altas sacerdotisas do culto Nagd.
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Em 1910, Oba Blyi recebe uma ordem de seu eledd” Xango, que a fez
comprar uma Roga em Sao Gongalo do Retiro, onde ela Organizou seu
proprio terreiro.

Nele fez,

%x—, ... Uma grande casa para todos os Orixas e as pessoas velhas
" queaacompanhavam, e realizando logo a inauguragic do novo
i terrelio, denominado Axé Opé Afonjd, com a iniciacdc de
“‘;. Agripina Souza, filha de Xangé. Agripina veio a ser a Iyalorixa
" do Axé Opbd Afonja do Rio de Janeiro, situado e funcicnando
em Coelho da Rocha, Axé que lhe foi dado pela velha Aninha,
e que ¢ uma espécie de sucursal carioca do Axé Opd Alfonja,

casa matriz de onde ele nasceu. (Santos, 1988, p.10-11)

- E mais,

S ... A essa altura, Iya Oba Biyi j& havia iniciado por suas proprias

‘) maos, 23 pessoas (sem contar as que foram iniciadas em casas
particulares e outras dentro do Axé, cujos nomes néo chegaram
a0 conhecimento piblico por motivo ignorado) e mais 20
homens, como Alabé, Axogun, Ogan, etc. Existia também
grande quantidade de pessoas sem posto na casa, mas que
tomavam parte e acompanhavam todo o ritual do Axé. Dai
Oba Biyi, com sua boa vontade, seu espirito batalhador e a
ajuda de todos que a acompanhavam, continuou a construir o
Axé, fazendo casas nos assentos ja existentes para Exu, para
Oxala, (...) para lemanja denominada [I& Iy4, onde Mae Aninha
adorava Iya n'{é Grunci (a mée da terra dos Grunci, na Africa),
outra para Obaluaiyé, além de Oxossi e da casa de & [bo Akl
(casa de veneragdo dos mortos), que ficou situada perio da
casa de Obaluaiyé, pelos lados da roga. (Santos, 1988, p.11)

Iya Oba Biyi tinha na sua casa, na Ladeira do Pelourinho, uma quitanda
muito sortida com ingredientes africanos e brasileiros que lhe serviam,
¢ que também vendia para as pessoas que deles precisavam.

Em 1935, Méde Aninha, com sua autoridade e sabedoria, designou e
confirmou 12 Obds do llé Axé, os Ministros de Xang6. E importante

* Eledd é a Qrixa da pessoa.
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frisar que essa tradi¢ao da seita sO foi conservada na Bahia no Opd
Afonja, dando muito prestigio ao terreiro, confirmando as qualidades e
conhecimentos de Oba Biyi. Essa forma de organizacdo politica instituida
por Oba Biyi procurava reorganizar as bases estruturais caracteristicas

- dos valores da tradigdo préprios das relagdes sociais do Império Nagd-
Yorub4 (Cf. Luz, 1995, p.508).

se a construgdo do atual barracdo do Ié Axé Opd Afonja, e isso foi
comemotado com uma festa que contou com a presenga da comunidade-
terreiro e das autoridades da época. Logo em seguida, fez-se uma casa
para Ossayn, o done das ervas, e cutra pata COnilg, o dono da terra.

QOutro fato marcante, nesse mesmo ano, foi a participagio da Iya Oba
Biyi no II Congresso Afro-Brasileiro, realizado em Salvador. Nele, Iya
Oba Biyi apresentou uma comunicagao sobre a culindria litlirgica baiana.

Os congressistas foram festejados no Axé, por ocasido da remodelagio
da casa de Iya, numa ceriménia que a todes impressionou, pela pureza
e fprmosura do ritual. (Santos, 1988, p.13)

E importante nos dedicarmos, aqui, a entender o significado dessa
participacdo de Mae Aninha nesse Congresso, onde se dé a aproximacéo,
ou melhor, estabelece-se o intercdmbio de relagdes do ethos africano
de uma comunidade-terreiro, com o ethos europocéntrico académico-
universitario.

Iyd Oba Biyi, nesse contexto, desenvolveu uma participagdo
profundamente comprometida com o saber litiirgico e o poder religicso,
expressando e afirmando a linguagem estética sacra negra, mediante
formas e codigos de comunicagéo originais, caracteiisticos das culturas
de participagdo. Podemos ir mais além, se considerarmos também essa
participagio da tradigao perante a sociedade oficial, inclusive naquela
épcoca da supremacia da ideologia positivista racista do Estado
Terapéutico, que estabelecia ¢ embranquecimento da Nagio, para o
bem da “ordem e progresso”.

Dois episddios merecem ser frisados também nesse pericdo: o primeiro
& que Iya Ob& Biyi preveniu o presidente Getlilio Vargas, de que ele
poderia softer um acidente na viagem para Petropolis. Esse aviso
acautelou o Presidente. Uma pedra rolou em diregdo a0 carro no caminho
para Petropolis, mas ndo o atingiu. Esse fato fez com que M3e Aninha,
com toda a sua profunda sabedoria, ganhasse respeito e prestigio junto
a Getllio Vargas, a ponto de conseguir fazer cessar a perseguico as
comunidades-terreiros.

o

O outre episédio é que, na época em que se instaurou o Estado Novo,
o escritor e etnografo Edison Carneiro refugiou-se no I1é Axé Opd Afonja,
e Iya Oba Biyi abrigou-o na casa de Oxum, encarregando Mée Senhora
para cuidar dele. Durante muitos anos, Mée Senhora fez segredo desse
fato, até que o proprio Edison Carneiro divulgou-o publicamente.

Qutro fato que merece destaque da vida da Iya Oba Biyi, foi a sua
relagdo com o professor Agenor Miranda Rocha que atualmente, é.0
Ultimo sacerdote de Ifa no Brasil. Essa relagdo ocorreu quando ele tinha
quatro anos de idade e veio para a Bahia, onde pegou uma febre e
quase morreu. Seus pais, desesperados, levaram-no a Mae Aninha, que
fez sua iniciagio. Hoje, o professor Agenor, aos 90 anos, lembra-se com
carinho dessa convivéncia com Mae Aninha.

A morte se aproximou de Iya Oba Biyi em 3 de janeiro de 1938, aos 69

- anos, e ela sabia disso, pois os seus profundos conhecimentos fizeram-

na reconhecer imediatamente, seu fim entre nés no aiyé. Ela preparou-
se com as roupas do seu posto na irmandade de N. Sr2 do Rosario e Sao
Benedito, para seu enterro. Em seguida, ela chamou seu neto
Dedscoredes M. dos Santos, Mestre Didi, na época Assobd; o Oba Aré,
Miguel Santana; e a Osi Dagan, Mae Senhora. Oba Biyi estava numa
cama de urn dos quartos que, atualmente, é casa de Osaiyn. Naquele
momento, Iya Obé Biyi designou que Mestre Didi ficasse ao lado de
Mae Senhora zelando pelos Orixa, e que Miguel Santana ficasse como
presidente da Sociedade (o 18 Opd Afonja foi organizado por Oba
Biyi como uma sociedade civil - "Sociedade Beneficente Cruz Santa
Op6 Afonja").

Depois, falow em Nagd algumas coisas que eles nao entenderam, e
disse-lhes: -“Néo sabem o que perderam”.

O corpo de Iya Oba Biyi foi levado para a Igreja de N. Senhora do
Rosario para as Gltimas homenagens, pois no dia seguinte seria enterrado
no cemitério das Quintas dos Lazaros.

nio se podia passar no Pelourinho, tal a quantidade de
{  automoéveis e a multiddo de gente que acompanhava. (...)
"‘, Trazido para o carro mortudrio, o caixdo fol quase que
*  arrebatado pelo povo, que fez questdo de conduzi-lo nas
maos até o cemitério (...) pessoas a pé, interrompendo o
transito por uma hora e quarenta e cinco minutos, segundo

0s jornais da época. {Santos, 1988, p.15-16).

55-\ A saida do carro mortuario acompanhado de oito dnibus,
7
{

ABEBE

\ riialld




Depois, ¢ caixdo foi entregue as autoridades do terreiro, para que
fossem cumpridas as obrigag@es cerimoniosas para a Iyalorixa Obé Biyi.
Foram cantadas cantigas de preceito, as pessgas Que carregavam o
caixdo andavam um pouco, depois davam trés passos para tras, rés

deste modelo romano ndo ha lugar para irmandades lideradas
por leigos: elas s&o substituidas por associagdes religiosas as
mais variadas assistidas e orientadas pelo ¢lero. Durante este
periodo da romanizagdo da igreja no Brasil nada menos que

para a frente até chegarem ao portao das Quintas, onde predominou
. um profundo e saudoso siléncio, sequido de homenagens de despedida
. a Oba Biyi, a exemplo daquela prestada por Ajimuda, Martiniano Elizeu

39 congregagdes religiosas masculinas e 109 femininas entram
no pais tomando conta de 75% dos colégios existentes e
transformando profundamente a ideologia catélica acerca do

- do Bonfim, 0jé L'Adé. sincretismo existente na cristandade brasileira, genuina e
C. Toda essa trajetoria historica de luta, enfrentamento e afirmagéo de original, irredutivel a européia por causa de uma longa tradigdo
- Mae Aninha, a Iy4 Oba Biyl, marca que a poténcia exuberante de sua historica. Os intelectuais catélicos ndo entendem mais o seu
{ existénecia procurou expressar as varias possibilidades de constituicéo Proprio povo e passam a trata-1o de ignorante, supersticioso,

do ethos negro no Brasil, numa época cheia de mudangas profundas na
sociedade oficial. Incluam-se ai a luta pela independéneia, o fim da
escraviddo, o racismo, o genocidio e a exploragdo da forga de trabalho.
Ha4, na existéncia de Iya Oba-Biyi, uma tendéncia radical de afirmag¢ao
stcio-existencial da identidade negra, mediante a implantagéo e a
expansao do continuum civilizatério africano no Brasil. Nesse exemplo .

superficial, simplesmente porque n&o corresponde & imagem
romana do catolicismo. (Hoornaert, 1977, p.46)

DO

Podemos afirmar que esse projeto ideoldgico catdlico-romano se
desmoronou na Bahia, diante da pujanca irredutivel dos valores da
tradi¢ac religiosa africana.
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tenaz de vida, vimos que a comunidade-terreiro € o centro irradiador
de valores da tradigao, de onde se desdobram formas de atuagéo perante
a sociedade neocolonial imposta.

E no bojo dessas tensdes e conflitos, existentes entre a comunalidade
africano-brasileira e sua dinAmica sociocultural propria e o Estado
Terapéutico neocolonial com sua politica de denegagao e recalcamento,
que se inscreve, com muita sabedoria e propriedade, a expressdo irbnica
de M#e Aninha: "A Bahia é uma Roma Negra".

Crescemos aqui, na Bahia, ouvindo ditados seculares do tipo: “quem
tem boca vaia Roma”, ou “todos os caminhos levam a Roma", ou “Roma
ndo foi feita em um dia”. Roma € uma das referéncias fundamentais do
imaginaric do Ocidente e, nesse imaginario, estdo contidos os valores
do nucleo bésico da religifo catdlica, a morada imaculada do Papa,
“eleito” por Deus para representd-lo na Terra, o Estado eclesiastico.

Assim, de um Jado, est4 o Estado Terapautico, impondo ou procurando
erguer os valores de Roma; e, de outro, a populagio de ascendéncia
africana expandindo seus valores numa “Roma Negra", j que a Bahia,
durante muito tempo, era considerada a metropole das Américas, sendo
constituida por um povo, em sua maioria, de origem africana. Era dificil
ser uma “Roma” branco-européia pois o tempo todo experimentavam-
se os valores negros. Como & possivel conceber ou transportar uma
Roma branco-européia, para um territorio sociocultural e politico
majoritariamente negro?

A "Roma Negra” referida por Mae Aninha, a querida Oba Biyi, se
expandiu, revitalizou-se, consolidou-se e, contemporaneamente, ainda
€ 0 centro de continuidade dos vinculos e aliangas comunitérias da
civilizagdo africana no Brasil.

Este ¢, portanto, o enfoque central da “Roma Negra”, que concebe a

C E importante destacar que essa politica ideologica que enaltece Roma religiég tradicional.africana COMO capaz de'abrigar’ as necessidades c}a
’ no Brasil, comega a se expandir no segundo império, com Pedro II. comunidade, individual e coletivamente, além de possibilitar a atuagéo
(: ritual num espago-tempo proprio, sagrado, onde se revela o mistério do
(. . ... Os contatos entre a Europa e o Brasil se tornarm muito mais fluxo dos destinos individuais e grupais. Assim é que as elaborages
TN \)S/‘ intensos e assistimos a uma verdadeira nova conquista do de mundo percorrem e véo tecendo os vinculos sociais, contextualizando
> {  Brasil, uma conquista burguesa. No plano interno da igreja a existéncia desde o nascimento, gerando processos de socializagio
[ . esta europeizagdo se traduz por uma romanizagdo: 6 modelo interligados & identidade mitica profunda que envolve o individuo e seu
o /" romano ¢ imposto no Brasil pelos bispos reformadores. Dentro destino. Nesse processo, os integrantes da comunidade-terreiro
(-
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compartilham conhecimentos, sentimentos e emogdes comuns,
estabelecendo e fortalecendo os vinculos de alianga que estruturam
identidades. Pois bem, a organizag@o social da "Roma Negra” esta
profundamente permeada pela religido africana, néo s6 pela constituigﬁo
institucional, mas porque 0s espagos sociais onde se dinamizam as
relagbes interpessoals e intergrupais, estdo sedimentados pelo exercicio
do poder politico, assentado nos valores sagrados da tradigdo. Esse
contexto politico é resultado da diversidade sociocultural, ou seja, da
polis que procura configurar os diferentes grupos sociais, & medida que
a convergéncia de interesses comuns funda a propria coesio social.

Cabe destacar que, atraves da continuidade da tradicédo, manifesta-se
a convergéncia de interesses vinculados a linguagem litlirgica, que pode
ser do culto aos ancestrais, ou das forgas cosmicas que governam o
universo. Estruturam-se, dessa forma, as diversas hierarquias que
caracterizam a dindmica das organizagdes societarias, constituintes do
poder politico-religioso.

Por outro lado, a religido tradicional africana é possuidora de uma
comunicagao que abrange e envolve, ac mesmeo tempo, codigos estéticos
cuja complexa combinatéria desencadeia variados e distintos repertérios,
em que a aprendizagem do conhecimento sé & possivel no
desenvalvimento da vida, da existéncia. .

Por esta razdo, as praticas institucionais comunitarias

de expressdo estetica singular que se caracteriza pela
' combinacdo de diversos codigos e reperiorios constituintes de
“3 uma linguagem de beleza onde a palavra pronunciada na forma
de mitos, contos, canticos, traga com a rmiisica peicussiva,
gestos, dangas, vestimentas, paramentos, esculturas, emblemas,
{...) exprimindo a contextualizagio de uma riquissima visio de
mundo aqui e agora. (M. A. Luz, 1992, p.61)

%\ ... 580 revestidas pelas atuagfes rituais que possuem uma forma
Z

s

i

Além disso, as formas e codigos da comunicacdo milenar africana,
elaborada no seio da tradigdo religiosa, pessibilitam, aos destinos
individuais e/ou grupais,

S‘_ ... aumentar o grau de existéncia, vivenciar a plenitude do
5 ¢/ destino cumprindo com responsabilidade e obtigagbes
inerentes ao fluxo do viver que envolve a convivéncia

comunitdria, dando continuidade a memoria legada pelos
ancestrais, a circulagao de forga que propicia a harmonia
cosmica, e a linguagem onde se expressa essa forma de ser.
(M. A. Luz, 1992, p.61.)

Eis aqui a Bahia, a "Roma Negra”, percebida e sentida por Mae Aninhal

A sucessora de Mae Aninha foi Maria Bibiana do Espirito Santo, Mae
Senhora Axipa, Iya Oxum Muiwa, que deu continuidade s estratégias
de Iya Oba Biyi, no sentido de abrir espagos de legitimagéo da tradigéo
na sociedade oficial. Uma das expressdes marcantes de Mae Senhora,
que procurol sintetizar essas estiatégias, foi: “da porteira pra dentro, da
porteira pra fora”, que ja analisamos na primeira parte do nosso trabalho.

Acreditamos que grande parte da existéncia de Mae Aninha pulsava
com muita intensidade através da arkhé Nagd, que a estimulava a
preservar a memdria e a continuidade dos vinculos ancestrais, renovando-
os e fazendo-os renascer a gada geragdo.

Continuidade e Ancestralidade

E com essa perspectiva da arkhé africana no Brasil que apresentamos
um longo poema laudatdrio e/ou oriki, que celebra e comunica, no seio
das comunidades-terreiros ha cinco gerages, a homenagem & primeira
Iya do mais antigo terreiro da Bahia, Marcelina da Silva, a Obatosi, que
era sacerdotisa de Xangd, filna de Iyalusé Odanadana, da tradicional
linhagem dos Asipa (tetra-avo de Mestre Didi, o Alapini, Supremo
Sacerdote do culto aos Egun - os espiritos ancestrais}. Este poema é
recitado em todas as comunidades-terreiros tradicionais. E através dele
que tambeém se homenageiam todas as Iy4 fundadoras e transmissoras
da arkhé Nagd, a exemplo da Iya Oba Biyi cuja histéria de vida serve de
exemplo para varias geragoes.

1.Iya o bogunde 1. A guerra trouxe a Mae,

2.0mo Afonja o bogunde. 2. Filha de Xangd que chegou
com a guerra.

3. E ma be ru ja, 3. Mas nfo tema a batalha,

4. Iyaasao. 4. Pois a Mae perdeu 0 medo.

5. Eni ma be orisa, 5. Roguemos aos Crixas,

6, Alye b'ode. 6. Para que a aleqria se expanda
no mundo.

1. Iyva iya o 1. Oh, Mae, Mae,
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2. Mo ni ebo

3. Kebo Keto!

4. Iya iya of

5. Bori ala,

8. Keto Baba!

7. Dugbe dugbe Alado firo,
8. Iya, ope, l'aiys.

9. Iya ope l'aiye.

10. Egbomi se bo.
11. Iya ope l'aiye

1. Omo Iya laghe le,
2. Omo Iya lagbe le.
3. Omo jo Iya o.

4. Oni e omo Afonja.

5. Awa de!
1Emedalosyno.

2. Omo eyn l'aiye.
3. Eroedaloeyn o

4 E wrel
5. Ewa o n'tolo mo mi se...

1. Omo Iya de a ose ni aimo!
2. Omo Iya de a ose ni aimo!

3. Awa ose ni aimo.
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2. Afirmo tua existéncia.
3. Boa saude e longa vida!
4. Oh, Mée, Mae,

5. Cabega que nos cobre
6. Com coisas boas!
7. Assim como Xangd imortaliza
o relampago no ar,

8. Mae, estaremos sempre gratos
a0 mundo (por vossa existéncia),
9. Mae, estaremos sempre gratos
ao mundo {por vossa existéncia).
10. A minha mée ancié fez o
sacrificio (por todos nds).

11. MAe, estaremos sempre gratos
ao mundo {por vossa existéncia).
1.0 filho (descendente) da Mae
poderosa,

2. O filho (descendente) da Mae
poderosa,

3. Ofilho é a imagem {(a continuag&o)
da Mae, -

4. Eles sdos os filhos descendentes
de Xangd

5. Aqui estamos!

1. A morte Vos traga no
renascimento paz,

2. Mas o filho € a continuagéo

dos pais nesta vida.

3. A morte vos traga paz no
renascimento.

4. Nos abengoe!

5. Venham ver o que os filhos
fazem por elal

1. Os filhos, os descendentes da
Mae estdo aquil

2. Os filhos, os descendenies da
Mae estdo aquil

3. Eles s30 bem conhecidos por
todos,

4, Awa ose ni aimo.
5. Omo Iva de a ose ni aimo!
1. Awa de tere ters,

2. Awa de t'aiyo,
3. Lesi emi omo Alagogo,

4. Oba alapa nf ka bori!
5.Boro mu ekun aseke,

6. Ekun ole ekun aje,

7. Eni e gangan.

8. Adeo!

1. Xosi mi fara e awa re!

2. Kosi mi fara e awa re!

3. Awa kasa i fara e Ia i be si bo.

4. Idan toba fara a ng a lo lo dan.

5. Kosi mi fara e awa re!
1. Kosi mi fara alejo.

2. Ara wara kosi mi fara!

4, Eles sd0 bem conhecidos por
todos,

5. Os filhos, 0s descendentes da
Mae estao aqui!

1. Chegamos e estamos aqui
com divertimento

2. Estamos aqui com muita alegria,
3. Somos os adoradores e filhos
de Xango,

4. Poderoso Rei onipotentel

5. A pantera ndo pode ser
facilmente cagada,

6. Ela pode tamhém comer.

7. Ela tem poderosos dentes.

8. Chegamos e estamos aquil!

1. Nada ha no mundo que possa
contra mim, aqui estamos!

2. Nada ha no mundo que possa
contra mim, aqui estamos!

3. Nunca deixaremos de ofertar
€ Iogar em nossos altares por
nossa gente.

4, Podem usar o poder que
quiserem.

5. Nada ha no mundo que nos
atinja, aqui estamos!

1. Nada ha que possa contra
mim, nem mesme 0s estrangeiros.
2. Todos unidos num mesmo
corpo, nada ha no mundo que
possa contra mim!

(Santos & Santos, 1893, p.49)

Para melhor cingirmos a dimens&o dessa homenagem, & sua
importdncia e influéncia na dindmica existencial das comunidades-
terreiros, achamos fundamental refletir sobre alguns aspectos que dao

conteado ao poema.
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No conjunto dos versos, é possivel identificar a forga da continuidade
da tradicao, deslocada com muita dor (como se pode verificar no primeiro
verso) para a didspora nas Americas.

A guerra trouxe a Iya fundadora das comunidades-terreiros, que trolxe,
porém, consige Xangd, Orixa do fogo, Alaafin, rei de Oy, dinastia,
origem, ancestralidade e arkhe. Dessa forma, a Iya recebe e personifica
Xangd como o principio estruturador social e politico que ele carrega. B
assim que o axé, que é ¢ poder de realizagdo, foi fincado, os Orixa
cultuados, as relagdes grupais reconstituidas e, principalmente, a
existéncia renascida.

O que realmente podemos 1eter dos diversos versos, € que

55 ... a mie venerada a mais antiga fez o sacrificio, as oferendas

iniciais e inicidticas que abriram os caminhos. Assim como

Xango se imortaliza revivendo em ¢ada trovio, assim também

o poder de expansio da mae inaugural e o poder dindstico de

Xango se representam e revivem em seus descendentes e estes

reafirmam seus existir. Continuadores das Iya, eles se investem

da onipoténcia de Xangd e de seu poder de ‘pantera’. Mantendo

a comunicagdo com os orisd e 0s antepassados, forgas

estruturadoras césmicas e socials, ndo havera.poder que atinja

ou destrua a comunidade, essencialmente se todos se mantém

unidos num “mesmo corpo”, nas aliangas que harmonizam e

selam o pacto semantico rencvado no cantar ritual. (Santos &
Santos, 1993, p.50).

Mas néo é apenas o culto as forgas césmicas - Orixa -, organizado
pelas Iyas nossas Maes Ancestrais, que ird caracterizar a Bahia como
uma “Roma Negra". O culto aos ancestrais masculinos - Egungun -
tambem concretiza a arkhé que reimplanta as instituigdes basicas do
antigo Imperio Nago.

Assim, na "Roma Negra”, a tradicéo religiosa africana constitui-se do
culto aos ancestres e do culto aos Orixd, que sdo diferentes, mas
complementares. Todos de suma importancia porque, sem os ancestres,
a humanidade, as geragfes de hoje e de amanha nio existiriam, e é a
humanidade, em sua relagao dindmica de restituigdo de axé, com os
ancestres e os Orixd, que garante a harmonia e a expansdo do mundo
conforme as normas da tradi¢do. As Iyalorixas, como a Iy4 Oba Biyi e
Iyd Oxum Muiwa, compreendiam a profundidade da relagio existente

ABEBE

entre o culto Equngun e o das forgas cosmicas que regem o universo,
tanto assim que, no & Axé Opd Afonja, o mensageiro protetor da
comunidade é o espirito ancestral de Baba Alapald. O culio aos ancestrais
masculinos vem da tradigdo originaria de Oy, capital politica do
Império Nagd, que tinha Xangd como Orixa patrono das dinastias
reais (Cf. Luz, 1993, p.61).

Trata-se, pois, de pensar a existéncia da “Roma Negra” considerando
o culto s forgas cosmicas que regem o universo, e o culio aos ancestrais,
que caracterizam, profundamente, a continuidade civilizatéria
transatlantica desde a Africa, fazendo repercutir os principios que irdo
reger o universo mitico-politico-religioso, da comunalidade africana no
Brasil e, de mode especial, na Bahia.

Gostariamos ainda de mencionar que encontramoes, na tradigdo dos
povos Nagd, Jeje e Congo-Angola, tanto o culto as forgas cosmicas do
universo cormno o culto aos ancestrais. Na tradigdo do povo Nagé, o culto
aos ancestres se classifica como Egungun, Esa e Iya-mi Agba, todos se
situando no conceito de ara-drum, que sdos os habitantes do orun, o
além, o mundo invisivel (Luz, 1995, p.93).

A andlise aqui realizada incide, mais uma vez, sobre a arkhé da tradigdo
Nagd, que se implantou, expandiu e se atualiza através das
comunidades-terteiros/eghé, nas quais se reverencia a memoria ancestral
de Odana-Dana, Iya Nass0, Iya Oba-Tossi, Bangbose Obitikd, Omonike,
Dada Bayaani Ajaku, Oba Sanya, Iya Oba Biyi, Oinfunké, Oxum Muiwa
ati Iya Nasso Oya Akalamabo Qlodumaré Ase Adetia, Ajimuda Oba Aré,
dentre outros. Essas referéncias da ancestralidade Nag6 fincam tradigdes
socioculturais proprias, constituindo alicerces para a nassa identidade,
afirmando espagos sociais proprios, promovendo ¢ fortalecimento da
coesao grupal que faz ecoar a arkhé africana na “Roma Negra”, os
principios inaugurais, comego e origem.

Desta forma, ¢ importanie destacar que o culto aos ancestrais
masculinos Egungun também se constitui neste ambito, como
ancoragem - arkhsé.

Culto Egungun

A origem do culto a Baba-Egun, entre nds, € da antiga capital do
Impéric Nagd, Oyd.

O culto Egungun se caracteriza por assegurar a expansio e
continuidade da ¢xisténcia e dos valores da comunidade, protegendo-a
e preservando a tradigéo, participande da vida no aiyé.

ABEBE




Realeza e ancestralidade sdo caracteristicas do Orixd Xango, q'ue e
patrono da dinastia dos Alaafin e dos Egunguns. Na capital O%/o. do
antigo Império Nago, onde Xangé é o Orixd patrono, o Alaafin so gs_gde
ser consagrado depois de ritualmente preparado pelo Alapini. EXiste
uma forte relagdo sociopolitica complementar entre o Afin e o culio
Egungun, e isso é caracterizado pelo uso de folhas rituais da érvore
Akoko, que sdo colocadas sobre a cabega de um chefe ou rei durante as
ceriménias de sua instalagdo (Cf. Luz, 1993, p.62)

. - para participar do sacerddcio de Egun a pessoa deverda ser

% um omo-bibi, isto &, bem nascido. O valer que qualifica esse

predicado ¢ a antigliidade de uma linhagem ou familia, co-

S fundadora da cidade ou de um bairro e que sobressai na defesa
da tradigdo e da comunidade. (Luz, 1995, p.99)

No Brasil, os principais terreiros de culto a Baba Egun localizam-se
na Iha de Ttaparica e em Salvador.

Nio temos a pretensio de fazer urna anélise etnografica sobre o culto
Egungun, mas apenas destacar aspectos que ratifiquem a abordagem
que estamos desenvolvendo. Portanto nos dedicamos, a seguir, a
conhecer um pouco da historia de Marcos Theodoro Pimentel, que
fundou o terreiro do Tuntun, em Itaparica, contribuindo dessa forma
para consolidar, também, a nossa “Roma Negra”.

Existiu um africano, conhecido como Marcos, “O Velho", que

Arsénio Ferreira dos Santos, que era seu sobrinho e tinha o titulo de
Alagba. Cabe aqui esclatecer que o titulo de Alagba significa o chefe
de uma comunidade-terreiro.

Mas algumas circunstancias levaram Arsénio, o Alagba, a sair da
Bahia e ir morar no Rio de Janeiro levando o assento de Baba Olukotun.
Com seu falecimenio em 1966, o assento de Baba Olukotun e os de
outros Egun retornam a Bahia através de Mestre Didi, atual Alapini
(Luz, 1995, p.330).

Mestre Didi foi iniciado na tradigao do culto Egungun por Marcos
Alapini, aos 8 anos de idade, recebendo o titulo de Korikoué Olukotun.
Quando fez quinze anos, a Iya Oba Biyi deu-lhe o titulo de Assogha -
Sumo Sacerdote do culto de Obaluaiyé, no & Axé Opd Afonja. Esse
titulo significa o consertador de cabagas, renovador da vida, sacerdote
supremo do templo de Obaluaiya. '

Em 1980, Mestre Didi funda o 118 Axipa, comunidade-terreiio de culto
Egungun, que caracteriza a continuidade dos valores do Império Nago
na Bahia. No IIé Axipd, estd reunida a tradigdo fundada pelo Alapini
Marcos, do antigo terreiro de ‘Tuntun, englobando o culto aos espiritos
ancestrais, as Iya Agbd, as Méaes ancestrais zeladoras e transmissoras
de Axe, que, quando falecidas, integram a poderosa corrente mitica da
cormunidade {Cf. Luz, 1995, p.556).

Ressalte-se, porém, que o Mestre Didi pertence a familia Axipa,
originaria de Oy6 ¢ uma das fundadoras da cidade de Ketu. Essa
familia finca no Brasil, especificamente na Bahia, uma dinamica

{
N

4 conseguiu comprar sua caria de alforria e, depois de certo tempo, viajou sociopolitica, mitico-religiosa da cultura Nagd expressa em casas

i para a Africa com seu fitho, Marcos Theodoro Pimentel, e 14 ficaram tradicionais como o ¢ Iya Nassé e o Ié Axé Opd Afonja. Mestre Didi

¢ alguns anos aprofundando a sabedoria litargica. & neto de Iyd Oba Biyi e filho de sangue de Mae Senhora. £ 0 membro
&1/\ Em seu retorno da Africa para o Brasil, Marcos, “O Velho”, e seu filho, ! mais velho da familia Axipd no Brasil. Podemos afirmar que ¢ um
- Marcos Theodoro Piments!, trouxeram ¢ assentamento de Baba Olokutun, - Omo Bibi, um bem-nagcuio. L .
" que caracteriza o principio masculino da existéncia, ancestre, renovador Em uma de suas viagens a Africa, em 1967, quando realizava
(" da humanidade, antigo ancestral do pove Nagd. uma pesquisa para a Unesco comparando a tradigdo dos Orixa da
o Quando Marc,os “0 Veiho", faleceu, seu filho fundou o terreiro Iié Bahia com os da Africa, Mestre Didi viveu um dos momentos mais
C Olokutun no povo;ido africano chamado Tuntun, na ilha de Itaparica. emocionantes de sua vida ao encontrar os descendentes de sua
‘v Marcos tinha o titulo de Alapini que & o sacerdote supremo do culto aos familia Agxpa. ' ) .
¢ Egungun. Na tradigdo da historia Nagd, o Alapini representa os cultos A narrativa que se segue desse encontro, além da emog#o contida,
~ de uma cidade aos Egqungun no afin, o palacio real. . nos remete, & ratificando-a com profundidade, 4 expressdo de Oba Biyi:
S Com a morte de Marcas Theodoro Pimentel Alapini, em 1935, o \ “A Bahia e uma Roma Negra!” Para aqui, veio uma elite africana, que
" terreiro do Tuntun ndo ieve continuidade, mas a tradi¢do do ritual . preserva com dignidade a tradigdo Nagd.

.

litdrgico que cultua Baba Olukotun prosseguiu sob a lideranca de Vejamos:
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Foi combinado com Pierre Verger que iriameos visitar o Re; d‘a
nagao Ketu, no Daome, Africa para descobrir a familia Asma:
Chegando 14, ele, conhecido por todos como Babalad Fatum?1
e amigo do Rei, fez nossa apresenta¢do. Entreguel minhia
oferenda: uma garrafa de vinho. Imediatamente apds agradecet,
o Rei mandou abrir a garrafa e servir a todos os presenies,
ficando, como é de costume, para se servir por ultimo.
Conversa vai, conversa vem, eu disse que era descendente da
terra de Ketu, e ele, espantado com o meu Nagd-yoruba,
mandou que eu desse prova do que havia dito. E assim foi
que cantei algumas cantigas enaltecendo a terra, o Rei e -a
riqueza de seu povo. Entdo ele, todos os ministros e as demais
pessoas que 14 se encontravam na ocasido, ficaram surpresos
e me escutaram emocicnados, sem ter nunca imaginado que,
do outro lado do oceano, existisse alguém capaz de cantar os
cAnticos tradicionais da nossa terra, dos nossos antepassados.
Quando terminei de cantar, o Rei, bastante sensibilizado,
mostrou a coroa que estava usando, e, referindo-se a uma das
cantigas, nos disse gue n&o era daquela coroa que a cantiga
falava, e sim de outra, com a qual os reis sdo consagrados. O
ambiente era da malor alegria e todos me admiravam com
carinho e ternura estampados nas faces.
Nisso, Juana lembrou-se de me perguntar por que nao
aproveitava para recitar o Oriki ou Orile de minha familia, que
eu chamo de brasdo oral. Dei muito pouca atengéo a pergunta,
mas, por insisténcia dela propria e de Verger, fui forgado a
recitar o Oriki, mesmo porque o Rei observeu quando Juanita
se dirigiu a Verger em francés e ficou muito interessado. '
Eu disse, entdo, as seguintes palavras em Nagd: ASIPA
BOROGUN ELESE KAN GONGOO.” Quando terminei, vimos
o Rei aclamar; "Ah! Asipa!” e, levaniando-se da cadeira onde
estava sentado, apontou para um lado do palicio dizendo: A
sua familia mora ali”.
Ficamos todos surpresos, era inacreditavel. Entao o Rei chamou
uma das pessoas mais velhas, a Iy4 Nand, e nos mandou levar
a casa dos Asipa.
Quando chegamos, descobrimos que a casa de Asipa era todo

* “Axip4 & tho sutil que caminha com dois pés, como se fosse um”(Luz, 1985, p.bo4).
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um bairro. Fomos levados 4 casa principal. Por ser um dia de
semana, a maior parte dos homens estava trabalhando na roca
da familia, denominada kosiku - onde ndo ha morte. Fui
apresentado a todos os presentes e quando recitei o crilé foi
uma alegria geral, todos bateram palmas, vieram apertar minha
mao querendo entabular conversagdes comigo, e eu fiquei
180 emocionado que cheguei a ficar fora de mim, ndo entendia
nem sabia de nada. S6 via alegria, a alegria do semblante de
todos que se acercavam para me cumprimentar.

Logo nos levaram ao ojub6 odeé, lugar de adoragio a Oxossi,
mostrando onde estava assentado - enterrado - 0 Axé da casa,
e foram chamar uma das pessoas mais velhas da regiao da
familia Asip, a fim de nos fornecer informagdes precisas. E
foi assim que ouvimos e reconhecemos tudo aquilo que minha
mae, e as pessoas mais velhas diziam na Bahia. Além da
linhagem real, Asipa foi uma das sete principais familias
fundadoras do reino de Ketu. (Santos, 1988, p.40)

Mas, ndo s6 o culto aos Orixds e ancestres masculinos configura o
contexto sociocultural da “Roma Negra”, também a sociedade secreta
Ogboni contribuiu para reimplantar, no Brasil, os valores hierarquices
da tradi¢do do Império Nagb. A sociedade secreta Ogboni cultuava a
terra e o misterio da reprodugéo. Era uma instituigdo em que estavam
representados todos os segmentos sociais, equilibrando, dessa forma, o
poder dos reis Yoruba, especificamente o do Alaafin, rei de Oyd (Cf.
Santos, 1977, p.21).

A sociedade secreta Gelede que cultuava as Iya-mi, as maes ancestrais,
tambem constituiu a reorganizagio e reinstauragdo do Império Nagb na
Bahia. Pouco se sabe atualmente de sua estrutura e funcéo, mas sabe-
se que sua uitima sacerdotisa suprema foi Omonike, Maria Julia
Figueiredo, que foi iniciada pela mais antiga Iyalase do 0é Iy4 Nasb, a
Oba Tosi, a qual nos referimos no oriki que homenageia as mies
ancestrais {Cf. Santos, 1992, p.48).

Nessa conjuntura histérico-politica, de reimplantacéo e reinstauragdo
das instituigdes basilares do antigo Império Nagd nas Américas, com
destaque a Bahia, nos referimos ao culto aos Orixd, Egungun, Geledé e
Ogboni para sublinhar que, apesar das adversidades impostas pela Razio
de Estado neocolonial, as comunidades airicano-brasileiras se
organizaram em torno de uma arkhé civilizatoria, cujo vigor mitico-
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politico permeia toda a sociedade brasileira, fazendo ecoar, até nossos
dias, o sistema dinamico e dialético da cosmogcnia Nago.

A "Roma Negra”, podemos dizer, é toda permeada pelas formas de
sociabilidade africana, em que antigiiidade e linhagem dinamizam e
presentificam a circulagdo de axé, e, por conseguinte, toda a energia
mitica milenar acumulada, ancoragem, arkhé. E, dessa arkhé africana,
desdobram-se linguagens éticas e estéticas, que caracterizam
organizagdes lidico-culturais, que permitem a “Roma Negra”, percebida
e sentida pela Iya Oha Biyi, manter-se contempordnea engendrando a
expansio da tradigdo, magnificando o sagiado e a dindmica das relagbes
entre o aiye e 0 orun.

Neste trabalho, nos nas dedicamos a conhecer um dos desdobramentos
mais significativos desse contexto, em termos de educagdo, que fol a
experiéncia da Mini Comunidade Oba Biyi, idealizada e fomentada por
Mestre Didi, e cujo nome homenageia a Iya Oba Biyi.

Da porteira pra dentro, da porteira pra fora

Tem-se dado énfase fundamentalmente, neste trabalho, & arkhé da
tradigdo africana, como nicleo propulsor de continuidade dos valores
civilizatorios, constituintes dos vinculos de sociabilidade e de aliangas
comunitirias que permeiam, ha quatro séculos, a formagao social brasileira.

Em meio & luta secular, de afirmagédo prépria e de adaptagao-
resisténeia, vimos que a tradigdo foi capaz de fortalecer, expandir

legitimar o continuum sécio-existencial, politico-mitico-teligioso que -

envolve os valores culturais da cornunalidade africano-brasileira.

Nos intersticios dessa relagao, instaura-se a dinmica “da porteira pra
dentro, da porteira pra fora”, expressdo muito utilizada por Mae Senhora,
que, em vida, na lideranca da comunidade-terreiro do [1& Axé Opd Afonia,
criou espagos de legitimagio da tradigdo perante a socisdade oficial,
afirmando a diferenga entre o mundo africano-brasileiro e a sociedads oficial
europocéntrica neocolonial. E importante insistirmos nisso, pois nos leva a
evidenciar o significado da “porteira pra dentro”, que se tefere &

3

\)S\ ... continuidade dinamica e ininterrupta da pratica litirgica e
)} ritual, seus valores, linguagem, hierarquias. E o espago e o

{’ tempo onde se d4 a mobilizagdo do axé, que garante a

Y, perenidade do mundo, da existéncia. (...) Da porteira pra fora

" se refere aos contatos com ¢ mundo exterior & comunidade,

para.onde se irradia suas diversas dimensdes culturais, e que
ABEBE

estabelecem uma relagdo dindmica e dialética que promove
mudangas historicas excepcionals. (M. A. Luz, 1992, p.70)

Essa estratégia expressa por Mae Senhora, na verdade, € o resultado
da convivéneia entre ela e Mde Aninha. Ao substituir M3e Aninha na
lideranga do Ilé Axé Opd Afonjd, Mae Senhora dé prosseguimento as
formas de atuagio de sua antecessora, visando, em Ultima instancia, a
legitimagédo da tradigdo, perante o Estado Terapéutico.

Mestre Didi, neto espiritual de M&e Aninha e filho de sangue de Mae
Senhora, também herda dessas grandes Iyas, nossas Maes Ancestrais,
toda essa profunda sabedoria que ¢ alimenta e torna-o capaz de dar
continuidade, atualizar, divulgar e afirmar a dinémica “da porteira pra
dentro, da porteira pra fora", expandindo taticamente fronteiras.

Vimes, anteriormente, que a participagao da Iya Oba Biyi e do QOje
L'Ade Martiniano Eliseo Bonfim, no II Congresso Afro-Brasileiro em 19837,
realizado em Salvador e organizado por Edison Carneiro, “abre a porteira
pra fora”, ou seja, estabelece-se um didlogo entre o eghé (valores da tradigfo
africana) e a academia (valores europocéntricos da sociedade oficial).

A Iya Oba Biyi apresentou, nesse Congresso, uma comunicagao sobre
culinaria liturgica, que envolve uma fabulosa e complexa taxionomia
de substéancias-signos, cujas combinagdes culindrias, que apelarn para
todos os sentides do corpo, enveivendo odor, textura, paladar, cor das
substéncias, sdo capazes de expressar axé e promover conhecimento.

A comunicacdo de Mae Aninha com o tema culindria litirgica abre

comunicagdo nagd, onde as oferendas condensam a
COSIMOJonia e transmitem ¢ saber através da participagdo dos
sentidos, como olfato, paladar, tato, visdo, sem falarmos da
presenca da comunidade na liturgia e na repartigido dos
alimentos. (M. A. Luz, 1996, p.10)

%ﬁx ... percepgbes novas sobre as formas complexas da
'J
H

Por outio lado, a comunicacdo do Ojé L' Adé Martiniano foi sobre o
corpo dos Oba, instituido pela Iya Oba Biyi no Té Axé Opd Afonja. O
corpo dos Oba representa os doze Ministros da casa de Xangd, e que,
no Brasil, foi reposto e recriado, no sentido de manter a tradigao politica
do antigo Império Nagd, como na sua antiga capital, Oyo.

No &mbito da tatica da porteira pra dentro, da porteira pra fora, Mae
Aninha e Martiniano Bonfim aproximaram-se da sociedade oficial da
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academia, ocuparam esse espago, divulgando os valores da tradigéo,
estimulando e fazendo repercutir, entre as geragdes que os sucederam,
o0 processe de legitimagao e luta de afirmagao existencial da comunidade.

Mae Senhora, Oxum Muiwa, sucessora de Mae Aninha, dando
continuidade a essas taticas de expansdo e afirmacéc de fronteiras,
criou para o corpo dos Obas ou Ministros de Xangé do 1&é Opd Afonija,
os titulos de Otun e Ossf que significam a direita e a esquerda de cada
Ob4, impulsionando desta forma o axé da comunidade. Mae Senhora
também era chamada de Iyami, mae poderosa.

Ha alguns fatos interessantes que merecem destaque sobre Mae
Senhora e suas atuagées da porteira pra dentro, da porteira pra fora,
demonstrando como ela soube atrair e ligar o terreiro e suas tradigdes a
sociedade oficial.

Em 1952, no més de agosto, Pierre Verger havia chegado da Africa e
trouxe para Méae Senhora um xeré e um Edun Ara Xangd, vindos da
Nigéria. Quem mandou Pierre Verger trazer essas encomendas, foi Oné
Mogha, por ordem do Obd Adeniran Adeymi, Alaafin Oy, através de
wma carta que deu a Mae Senhora o titulo de Jyanassd. No dia 9 de
agosto, no I1& Opd Afonja, foi feita a confirmagéo do titulo de Iyanassd
de Mae Senhora, com a presenga da comunidade-terreiro, representantes
de outros terreiros, intelectuais, escritores, jornalistas, reiniciando, desta

forma, as antigas relagbes da tradigdo entre a Africa e a Bahia, que

depois foram ampliadas por Mae Senhora através de intercédmbio
permanente de mensagens e presentes com 0S Ieis e outras
personalidades africanas {Santos, 1988, p.19).

Outro faio marcante fol o IV Coléquio Luso-Brasileiro realizado em
1959, em Salvador, soh a organizagdo da Universidade Federat da Bahia.
A confraternizagao desse Coloquio ocorreu no Ilé Axé Opd Afonja,
quando foi servido um amalé de Xangd, numa grande festa publica que
reuniu todos os participantes. O escritor Jorge Amado, que é Obd Otun
Arolu do Axé, saudou a Iyd Oxum Muiwa e a todos, com um discurso
que teve grande repercussao na cidade.

Numa visita feita & Bahia por Sartre e Simone de Beauvoir, Jorge
Amado levou-os ao enconiro de Mae Senhora, Postericrmente, Sartre
declarcu que foram poucas as vezes em que encontrou alguém com tao
grande sabederia de vida, como Méae Senhora.

Ressalta-se que impressionou Sartre a sabedoria de vida, que se
caracteriza, neste contexto africano-brasileiro, pela arkhé, a ancoragem
da heranga cultural Nagd que scbredetermina a existéncia individual e
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coletiva “da porteira pra dentro”, o eghé, dando uma particular visdo de
mundo. A sabedoria (ou conhecimento) de Mde Senhora nao € possivel
de ser transmitida congelando-a através dos codigos e 1epertorios
corporais {visao e cérebro) exigidos pela escrita. Aqui, a sabedoria {ou
conhecimento) € viva, dialética, dindmica, direta, interpesscal, grupal,
criativa e plural.

Talvez essas caracteristicas tenham deixado Sartre impressionado,
principalmente se considerarmos que ele provém de um contexto
civilizatdrio neocolonial, imperial positivista, calcado nos valores da
escrita do Estado Terapéutico.

Certa vez, um Consul americano esteve visitando ¢ 16 Axé Opd Afonja.
Nagquela época, 0s problemas raciais nos EUA se acirravam, inclusive
pelo regime do apartheid, que caracterizava o Estado americano. Pois
bem, o Consul foi levado a uma sala, para esperar a presenga de Mae
Senhora, que demorava muito em atendé-lo. O tempo passava e ela ndo
aparecia e o Cdnsul estava impaciente, até que uma pessoa da
comunidade, meio deslumbrada com o status do Consul e,
principalmente, por se tratar de um branco ameticano, ficou preocupada
e fol solicitar a Mae Senhora que nfo demorasse em atendé-lo.

Mae Senhora ficou muito chateada com a interferéncia da pessoa e
disse-lhe que iria fazé-1o esperar ¢ tempo que ela quisesse, pois o que
o governo dos EUA estava fazendo com os seus irméos negros era
INuito perverso e injusto.

Assim, o que valia naquele territério, era o poder da “porteira pra
dentro”, em que ¢ Consul perdia, de certa forma, seu status e tinha que
se submeter ao poder da Iyd Oxum Muiwa que, na ocasifo, protestou
veementemente e fez entender sua revolta & indignagdo ante o regime
racista dos EUA.

Em maio de 1965, Mie Senhora foi homenageada como “Mae Preta
do Ano", no Rio de Janeiro, por meio de uma bela cerimdnia no
estadio do Maracani. Na ocasifo da homenagem, Mie Senhora
agradeceu dizendo

5 E com grande alegria que recebo esta homenagem, e em nome

de todos os Orixas, abengbo meus filhos brancos e negros de
todo Brasil, e fago votos para que no dia das méaes de 1965,
tenhamos todos paz € bem-estar neste Brasil que é a melhor
terra do mundo. (Santcs, 1988, p.31)
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% necessario tambem sublinhar que Méae Senhora, além de ter

descendéncia direta de principes e reis, era neta, bisneta e trineta de
Iyalorixas. E Mestre Didi, seu descendente, a descreve de forma fabulosa.

5 Os Orixas africanos tiveram, em Mae Senhpra, amelhor forma

7/ de serem cultuados no Brasil como na Africa, pois ela era
zeladora da tradicfo e dos mitos africanos, a grande Dama da
Nagado Ketu. A histéria dos terreiros Nagd é a histéria de sua
familia. (Santos, 1988, p.31)

Como herdeiro desse patrimonio milenar africano, da arkhé civilizatdria
africana no Brasil, Mestre Didi da prosseguimento s estratégias de
afirmagdo do legado de seus ancestrais, abrindo fronteiras e legitimando-
as no 4mbito da sociedade oficial brasileira.

Isso tem-se refletido particularmente nas instituigées idealizadas e
fundadas por Mestre Didi, a saber, a Sociedade de Estudos da Cultura
Negra no Brasil - JECNEB, de onde emergiu a experiéncia de educagéo
Mini Comunidade Oba Biyi; o Instituto Nacional da Tradigdo Afro-
Brasileira, o INTECAB, do qual Mestre Didi é presidente, além de liderar
a realizagdo de congressos, conferéncias, seminarios e reunibes que
envolvem representagdes mais expressivas das comunidades tradicionais
em nivel estadual, nacional e internacional, buscando e promovendo a
afirmacéo da identidade propria africano-brasileira, baseada nos valores
da tradigao religiosa.

Escultura feita por Marco Aurélio Luz
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03 - Igha-0Odu
No seu interior,
as quatro
cabacinhas
contendo
substancias e
Exu o procriado
(Foto de Marco
Aurélio Luz)

BUGENIA ANNA DDS SANTOS
nascidz ens 13 de Juldo de 156y
Joleeida em 3 de faneiro e tggs

04 — Eugenia Anna dos Santos
Nascida em 13 de julho de 1869
Falecida em 3 de janeiro de 1938
Nlustragdo de Lénio Braga
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( “0 espirito da M#e Senhora esta no ¢ Orun junto as Iy ati imole, as

E ancestrais maes pretas e a todas as outras descendentes do grande

- reinado de Ketu, que nos deixaram a rica heranga da nossa tradigéo e 06 - Eiye

y cultura”. Dedscoredes M. dos Santos | Escultura de Mestre Didi
{ (Foto cedida por Mestre Didi e Juana Elbein dos Santos) (Foto: Arthur Ikissima)
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07 - Geledé

Paramento do culto Geledé dedicado as Maes Ancestrais
Colegéo de Marco Aurélio Luz

(Foto: Arthur Ikissima)
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De anel nos dedos e aos pés de Xangd

0 SENTIDO DE UMA EDUCAGAO PLURICULTURAL

Mestre Didi, na sua convivéncia com Mae Aninha, a veneravel Iya
Oba Biyi, a ouviu dizer: “Quero ver nossas criangas de hoje, no dia de
amanha de anel no dedo e aos pés de Xangd”.

Naquela época, Mae Aninha ja tinha percebido que era impostergavel
a legitimacé&o dos valores da comunalidade africanc-brasileira, no &mbito
do sistema oficial.

No amago desse desejo de Mae Aninha, instaurou-se, no Brasil e,
particularmente, na Bahia, a primeira experiéncia de educacgio
pluricultural, inaugurando uma rica e complexa linguagem pedagdgica,
ancorada nos principios e valores do patriménio milenar africano, reposto
e recriado no Brasil: o projeto piloto de educacdo pluricultural Mini
Comunidade Oba Biyi, que se desenvolveu de 1976 a 1986.

Iy4 Oba Biyi nos indica o grande desafio que se apresenta para nos
educadores. De um lado, o “anel no dedo”, que significa &s possibilidades
de mobilidade social da populagdo infanto-juvenil de descendéncia
africana na socledade oficial, e, de outro, Xangd, Orixa do fogo, que
assegura a vida no diye, a expansdo de linhagens, da existéncia concreta
ininterrupta, filhos, descendéncia, ancestralidade, continuidade da
comunalidade africano-brasileira, presenga transatlantica dos valores
culturais,

A proposigao de uma educagio no contexto desse desafio é promover
uma linguagem pedagdgica que estabeleca uma relagdo dindmica entre
os valores sociocomunitarios da tradigao e os codigos da sociedade
oficial, exigindo e assegurando nesta relacdo o direito & identidade
propria.

De anel no dedo acs pés de Xangd é procurar superel os chstaculos
que se institucionalizaram na Africa e no Brasil, e em outros paises ex-
colonizados, com a pedagogia europocéntrica.
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55 A imagem da Africa e do africano promulgada pelas escolas
anglo e latino-americanas é uma imagem grotesca, humilhante,
além de falsa, que mina cu impossibilita toda aspiragao da
* crianga negra a realizagao humana. Na propria Africa, essag
distorgdes prevalecem nos sistemas educativos herdados do
colonialismo. Contestar e banir este sistema de mitcs racistas
na educagdo da crianga negra, e substitui-lo com uma
afirmagdo auténtica da identidade verdadeira e positiva do
africano, ¢ uma fungdo organica e priméria da organizagdo
politica, porque, como um sistema, ele corrdi diretamente o
potencial de um povo rumo a realizagdo do seu protagonismo
histdrico. (Nascimento, 1981, p.36)

Timothi Awaoniyi, em relato sobre o sistema oficial de ensino na
Nigéria, disse que o IIé Eké (como é chamada a casa de ensino/saber)
se caracterizava como uma instituicdo fora das relagOes comunitarias.
Ser educado no contexto colonial e neccolonial totalitdrio era ser
europeizado. Aqueles que néo se educavarn pela escola colonial eram
chamados de ara-oko {ignorantes, sem educagio) e os valores culturais
da tradigdo, ficavam reduzidos & percepgdo etnocéntrica que os
classificava de “pagdos”, "primitivos” e "barbaros” (Luz, 1995, p.657).

De anel no dedo acs pés de Xang6 é a possibilidade de urma educagiio
em que nossas criangas aprendam a lidar com o repertério de codigos
da sociedade europocéntrica, mas utilizando-os como estratégia de
legitimacdo da alteridade civilizatoria africana; no caso, conquistando
espagos institucionais, para neles fincar, recriar e expandir, também, o
repertério de valores da tradigao — a arkhe africana.

A educagio, nesta ambiéncia, a linguagem pedagégica fundamental
serd aquela que se estabelece num universo espago-temporal mitice,
predominantemente Odara, que envolve o mistério do existir, o
conhecimento vivido e concebido, conhecimentos e experiéncias
aprendidos por toda a vida.

O Contexto Histérico da Experiéncia da Mini Comunidade Oba Biyi
Aqui se inscreve a proposta de educacédc da Mini Comunidade Oba
Biyi, que pode r1atificar e, de certa forma, atender o desejo de Méae
Aninha. Esse nome em sua homenagem caracterizou uma pequena
comunidade (mini) que reuniu criangas dos 3 meses de idade aos
quatorze anos. Oba Bivi era uma forma de homenagear o nome sacerdotal
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Nagd de Eugénia Anna dos Santos, cuja historia tivemos a oportunidade
de relatar no injcio deste trabalho.

Em meados da década de sstenta, Mestre Didi e sua esposa, a
antropdloga Juana Elbein dos Santos, estavam passando uma longa
temporada no & Opd Afonja, numa pequena casa, cujo. patio sempre
estava cheio de criangas, interessadissimas nos livios, jornais e revistas
que encontravam no ambiente. Essa ocupagac do patio da casa foi
aumentando no decorrer do tempo, pois outras criangas também se
sentiram atraidas pela convivéncia com Mestre Didi e Juana Elbein.

Esta convivéncia foi tomando outra dimenséo, que se caracterizava
por agfes educativas ensejadas pelas proprias criangas que conversavam
sobre o contexto social global e, muitas vezes, faziam perguntas,
demonstrando curiosidade, etc. Isso, porém, ndo se constituia como
um processo intencional e programado de educagéo stricto sensi escolar.

A idade das criangas variava entre seis e doze anos, e no patio, muitas
vezes, podiam estar reunidas cerca de trinta criangas, 0 que tornava
muito gratificante para Mestre Didi e Juana Elbein esses encontros,
principalmente por constatarem que as criancas tinham achado, naquele
espago, algoe de interessante, permanecendo 14 por duas a trés hotas,
diariamente. Apesar da riqueza cultural que as criangas expressavam,
Juana Elbein verificou que predominava também uma grande falta de
informacéo quanto & escolaridade.

Poucas criangas freqiientavam a escola, muitas tinham repetido o ano
e as demais abandonado os estudos. Segundo as estimativas feitas por
Juana Elbein, na época, a respeito da escolaridade infantil da comunidade
do I1é Axé Opd Afonja, 80% nio freqlientavam a escola, apresentavam
repeténcia sucessiva e apenas 20% a freqiientavam, revelando uma
aprendizagem insuficiente, ndo sabendo ler e escrever, apesar da
existéncia de escolas oficiais ao redor do terreiro.

Essa constatagdo mohilizou profundamente Mestre Didi e Juana Elbein,
levando-os a conceber um projeto de educagio voliado para superar as
dificuldades identificadas nas criangas, a saber: repeiénciz, fracasso e
evasdo escolar. Superar esses obsidculos, para eles, seria desenvolver
uma educagdo piluricultural, ou seja, 1o caso especifico da comunalidade
do I1é¢ Axé Opd Afonja, no Cabula, a perspectiva pluricultural
caracterizou-se por trazer a dinamica da civilizagdo africano-brasileira,
para uma relagdo ou interagdo com a sociedade oficial.

Mestre Didi, que sempre se inieressou em desenvolver uma relagio
de igual para igual entre a comunidade e a sociedade oficial, fez nascer
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uma apordagein de educagdo que legitimava os valores da tradigao,
procurando influenciar e refletir, nas normas curriculares do sistema‘ de
ensino oficial, a ideniidade prépria das criangas originarias do terreiro.

A rtealidade escolar das criangas da comunidade do Op6 qunjﬁ,
naquela época, eta muito traumatica. As criangas que foram escolhidas
pela familia “para estudar” no mais das vezes,

., ... se afastaram da propria familia, perderam o orgulho pelos

%‘ valores da tradigdo, constituiram uma identidade fracionada,

( e muitas vivem como almas no exilio, sofrendo o impacto da

politica racista da barragem social no contexto da sociedade

/ oficial europocéntrica identificada com a politica do
branqueamento. (Luz, 1995, p.666)

Mestre Didi, como pessoa nascida e criada dentro dos valores da
comunidade, sempre procurou desenvolver atividades que, quando
situadas principalmente no dmbito da sociedade oficial, afirmassem o
que ela &, seus valores, seu orgulho pela tradigéo. o

Assim, ele propde, juntamente com Juana Elbein, uma experiéncia
pedagdgica que preserva os valores do processo civilizatério africano,
visando uma teal integragdo das criangas na sociedade abrangente.
Era um processo pedagdgico em que as criangas. se sentiam &
vontade, aceitas, acolhidas, atuando, interferindo no proprio
processo pedagégico, fazendo valer o respeito a sua linguagem e
identidade prépria. . .

Nada mais importante para o ser humano do que se sentir aceito,
amado, querido e respeitado. A Mini Comunidade Oba Biyi absorvia
profundamente essas preocupagdes, tanto assim que a idéia nuclea}dgra
do espago arquitetdnico e do cotidiano espago-temporal pedagdgico
refletia na crianga o prazer de sentir-se em casa, & vontade, segura,
feliz, expressando com desenvoltura a sua identidade e os codigos
culturais da comunidadz. .

Um episodio que marca significativamente o inicio da Mini
Comunidade Oba Biyi, fol a resposta que uma das c¢riancas deu, ao lhe
indagaremn por que ela ndo freqiientava a escola oficial que era tao
proxima ao terreiro:

~ L3 eles ndo gostam da gente!
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Ja fizemos, na primeira parte do nosso trabalho, uma andlise sobre
isso, quando mostramos que as escolas oficiais, geograficamente
proximas a comunidade, eram muito distantes, ou melhor,
desenvolviam uma politica idecldgica assentada no Estado Terapéutico,
que as tormava distanciadas dos valores existenciais proprios da
comunidade, rejeitando-os, denegando-os, melhor dizendo, nio
gostavam da forma de ser dessas criangas.

- A criaggo da Mini Comunidade Oba Biyi proporciona as criangas um
€8pago para participar, opinar, acompanhar, sugetir, desde a construgao
do prédio até as vivéncias do dia-a-dia com os professores e funcionérios.

Naquela época, a Iyalorixa era Onding Pimentel, que foi muito receptiva.
Como sucessora de Mae Aninha e Mae Senhora, ela também percebia a
dimenséo politica de afirmagio dos valores da tradigdo.

Mestre Didi e Juana Elbein fizeram vérios contatos institucionais
para concretizar a idéfa da Mini Comunidade Oba Biyl, até que surgiu
a possibilidade de realizagio de um convénio com uma instituigdo
dos EUA, chamada Interamericana, que se interessou muito pelo
projeto. O convénio foi firmado entre a SECNEB e a Interamericana,
viabilizando o inicio do projeto. Além disso, a SECNEB fez convénios
com & Sociedade Civil do I1&8 Axé Opd Afonja e a Secretaria Municipal
de Educagéo de Salvador.

O prédio da comunidade foi construido sob a supervisdo nio s6 de
Mestre Didi e Juana Elbein, mas também das criangas, que diariamente
acompanhavam os operarios, os materiais, bastante envolvidos com o
processo, pois sentiam realmente que era deles e para eles, que estava
sendo erguido aquele espago.

Interessante, & que toda a concepcao arquitetdnica foi feita por Mestre
Didi e Juana. Eles ndo queriam um prédio escolar, com a estrutura
panoptica predominante no sistema de ensino oficial. Projetou-se um
espago que abrigasse uma comunidade infantil, uma casa com o estilo
da Bahia, com telhas, varandas, patio, um amplo saldo. A concepgédo
era de um espago livie para as criangas explorarem e desenvolverem
todos os sentidos do corpo, ndo havendo bancos e carteiras, sendo um
espago permeado pela estrutura do terreiro, onde as atividades e/ou
aprendizagem ocorressem ao ar livre ou no salio. Havia, tambem, uma
cozinha grande, banheiros e vegetagdo na area externa.

Sobre essa concepgao arquitetdnica, conversamos com Juana Elbein
dos Santos.
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L. Nao queramos bancos, mesa para o professer. Nos cn‘gmos

5) um espago para dar maior liberdade as criancas, através de
nticleos de interesse dispostos num grande e tinico saldo, onde
agrupavamos distintos materiais, espelhos, vestimentas,
sapatos, Instrumentos de muisica, pinturas, colagens. Tudo
isso ocupava os lugares, e as criancas ficavam no chéo sobre
esteiras para trabalhar. Trabalhamos no sentido de se
desenvolver um programa do ponto-de-vista lidico, da
criatividade, desenvolver a criatividade da crianga, porque esse
€ 0 lado mais rico que as criangas tinham, eram extremamente
criativos, originalmente muito criativos.

Outra pessoa com gquem conversamos sobte a CONCepgac espago-
temporal da comunidade foi Mazco Aurélio Luz, que coordenou também
a experiéncia de educagdo no periodo de 1978 a 1985:

A forma de comunicagdo basica da Mini ndo se assentava na

% escrita. A forma de comunicagéo dava margem aqueles codigos
tradicionais de comunicagdo da comunidade, que se
manifestavam através da dramatizagdo, danga, musica, ete.

} Mas, em relagdo a linguagem pedagogica especialmente, esse
espago propiciava essas formas de comunicacgio. A Mini foi
concebida com um grande saldo, um pétio e uma varanda.

Nao se caracterizava como salas de aula, carteiras, com aquele
mobilidrio sobredeterminado pela escrita, com aquela

do prontiddo, os professores comegavam as atividades e a
crianga poderia circular de um centro de interesse para outro
e vice-versa. No patio e na varanda, aconteciam as aulas de
alfabetiza¢&o. Nessa varanda, havia uma grande mesa com os
bancos, mantendo a caracteristica do mobiliario da
comunidade, & um quadro-de-giz presente nas aulas de
alfabetizagdo. No patio se desenvolviam a musica, danca e
dramatizagdes.

Em 1978, nasceu o projeto piloto de educagdo Mini Comunidade Oba
Biyi. Comegou abrigando cerca de Sessenta criancgas, na idade entre
trés meses e quatorze anos, 0 que levou & constituigdo de um curriculo
para atender creche (0 a 1 ano), pré-escolar (2 aos 6 anos), e
desenvolvimento integrado (7 aos 14 anos).

Foram convidadas pessoas para a formag&o de um Grupo de Trabalho
em Educagéo (GTE), para procurar constituir um cutriculo pluricultural.
O primeiro GTE era formado inicialmente por Mestre Didi, lider
comunitario, e Juana Elbein, antropéloga, que viviam intensamente os
valores sociocomunitdrios das criangas, uma psicologa infantil, uma
pedagoga recém-chegada dos EUA, uma dentista, uma médica e uma
nutricionista. Outros GTE's se constituiram no decorrer da experiéncia,
um de 1976 a 1978 e outro, de 1978 a 1986.

Obstdculos ideolégicos a constituicdo da experiéncia da Mini
Comunidade Oba Biyi

Juana nos contou que, na epoca do inicio do projeto, a formagédo dos
professores era feita predominantemente dentro da abordagem de Piaget
e, de modo algum, nada, dentro dessa perspectiva piagetiana, se
adequava a Mini Comunidade Oba Biyi, 0 que a deixava assustada.

Podemos entender as breocupagGes de Juana Elbein. Aquela era uma
experiéncia de educagio que valorizava a erudicao da epistéme africano-
brasileira, dela extraindo uma rica e complexa linguagem pedagogica,
emergente de um universo simbélico litlrgico, enriquecido pelas relagbes
entre aiyé e orum. Deve-se imaginar, entdo, este tipo de experiéncia

o : tendo que lidar com a pretensa supremacia de uma epistéme

¢ prancheta, com obsesséo para caderno, 1apis, livro, a crianca que. ap 58 Supr > u DIStE
( ' ‘ . furopocentirica, una, univoca, unidimensional, totalitaria, positivista,
diante do quadro-de-giz e o professor & frente. Esse espago OoL al, .

N . , - L d evolucionista, que denega e recalca o tempo inteiro a alteridade.
C dava outra dinimica. Tinha saldo de atividades por centro de _

. . - Era esse o contexto que assustava €, 80 mesmo tempo, desafiava
( interesses, onde se desenvolviam atividades com as turmas

Mestre Didi e Juana Elbein, pois eles tinham que lidar com professores
e membros do GTE completamente adestrados, rigidos e limitados as
retdricas pedagdgicas positivistas e evolucionistas. Na cabega dessas
Pessoas, as criangas da comunidade teriam que passar por uma “lavagerm
cerebral” que as levasse a introjetar, no corpo e na alma, o recalque &
sua identidade prépria.

As idéias pedagdgicas neocoloniais predominantes e consideradas
universais constituiam a Panacéia da postura didatico-pedagogica
dos professores.

No Brasil, podemos citar alguns exemplos, ainda muito fortes, que
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influenciam os discursos e praticas curriculares que formam professo- .

1es para 0 magistério da Pré-Esccﬂ‘a g Educacgio Basica. Da década de
sessenta para cd, as idéias pedagogicas versaram sob;e p‘ressupostos
tebricos bastante variados e, dentre eles, destagam-se: Pierre Furter,
com a sua teoria da imaturidade, com a qua} aflrmava que o homem
nasce completo, mas inacabado; Adolph Femen.q que prggava a escolf'i
ativa; John Dewey, com a aprendizagem pela acaq; Maria Montessogl,
com ¢ uso dos materiais concretos; Edouard Claparede. com a educa_cao
funcional: Jean Piaget, com a pedagogia experimental; Rpger Cousinet
e o trabatho por equipes, as atividades em grupo; Skmpt_ar. com as
proposicdes técnicas psicolégicas voltadas para ¢ condicionamento
o ensino-aprendizagem.
huélng?no clijizrsao, SOIMCS olgrigados a conviver com Siisgursos linfaa'res,
evolucionistas e fragmentados que investem nas ten'd('anmas pedagogicas
cujos “jargbes” procuram caracterizar: Egcol_a Tradicional, Escola Nova,
icista, Escola Critica e por ai vai. - .

ESE?:slgsT:)?gnplos que citamos, que POSSUEM valorgs positi\{lstas lal'cos.
nao foram rechacados da retdrica pedagogica brasileira. C_ontmuanj. vivos,
¢om novos matizes, porém bastante recmisitaﬁdos' pois el'es tem em
comuIn o trago que exige a formagdo de geragbes mtjanto-]u_vems que
possuam comportamento e disciplinamento para 9 use c‘ia l_mguagem
técnica burocrética, caracteristica da produgdo fabn} e, .prmcmalme‘n'te.
das relagdes sociais de produgéo do EsFadc? Terapéutico. Essa critica
que ja realizamos exaustivamente na pnmelra~ parte do nqsso trabal.ho
retorna aqui apenas para ilustrar Cgibdi}gr_le_nsao do desafio que foi a
i 50 da Mini Comunidade Oba Biyi.

mglﬁ:?r?:?ro GTE da Mini Comunidade Oba 'B1jy1' acre‘ditava na
capacidade e/ou competéncia dos discursos pedagomcos da época, que
nao levavam em conta os codigos da comunidade. O que era ‘colocado
como credibilidade era predominanternente Piaget, Paulo Freire com a
educagao populat, € outros:

Marco Aurélio Luz comenta que

... houve um “curto-circuito”, porque ai também se dgfiniram
‘)S problemas de poder, e esse discurso vinha querendo seqlmentar
o poder dos professores e coordenadores, que eram considerados
“de fora” pelas criangas, querendo ter 0 poder sobre.ele.s. E, de
acordo com as criangas, esses professores nada sabiam da
linguagem da comunidade, dos valores que eles achavam que
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sabiam mais do que aquelas pessoas. E como também na
comunidade ¢ poder estd ligado a uma hierarquia religiosa e
comunitéria, as pessoas que chegam nao sabem, ndo tém lugar,
nao tém posto, nao tém poder, e ai estava a fricgdo de poderes,

O saber que vinha da universidade, da academia, das Secretarias de
Educagdo, se chocava profundamente com o saber da comunidade,
Iepresentada pelas criangas que ndo aceitavam a imposigao de saberes
“de fora”, porque ja tinham sido rejeitadas pela escola oficial justamente
por isso. Como elas achavam que a Mini Comunidade Oba Biyi era
delas, que era um espago feito para elas, dai a friccio e/ou “curto-
circuito”, como bem mencionou Marco Aurélio,

Instalou-se, entdo, o desafio da Minj Comunidade Oba Biyi em
constituir uma equipe, um GTE, que elaborasse o luto de néo saber,
abandonar os paradigmas pedagdgicos vigentes, e tentar-se abrir
caminhos para a alteridade, para ouvir o outto, tentar perceber e dar
€8pago para que o outro se colocasse, criasse, ocupasse uma linguagem,
broporcionando a aceitagdo das partes, ou melhor, na dindmica “da
porteira pra dentro, da porteira pr1a fora”.

Marco Aurélio ainda nos contou:

S ... quando cheguei, havia uma certa desconfianga em relagao
5 a minha atuagao na Minj, por causa desse processo que tinha
acontecido antes com varios professores e coordenadores que
sairam. Mas eu tinha vivéncias na comunidade, tenho titulo,
e abri espagos para que as liderangas infantis e adolescentes

pudessem ocupar espagos, se manifestar e se integrar
Iealmente na execugdo do projeto.

Vale ressaltar que, além da saida de alguns professores e coordenadores,
houve também a evasas de algumas criangas da Mini Comunidade Oba
Biyi, as quais, dianie d= rensao existente entre os valores da comunidade
e da sociedade oficial, abandonaram PIovisoriamente o projeto.

Mas a tensdo da disputa de espago e poder institucional entre os
meninos e professores manteve-se durante todo 0 processo. Esta tensao
era atravessada, tambér, pela variavel da resisténcia ao reconhecimento
da alteridade, isto &, nelo recalque dos professores enviados pela

Secretaria de Educagéo do Munieipio, formados no ambiente escolar de
valores europocéntricos.
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Certa vez, uma pessoa do GTE, que tinha uma “boa formagdo" nos
conceitos e concepgbes piagetianas, viu-se numa situagdo que a chocou
profundamente, quando petcebeu que estava dando umas "sacudida§"
no brago de uma crianga da Mini Comunidade Oba Biyi, pois se sentiu
ameagada na sua autoridade de mestre e especialista do desenvolvimenj:o
infantil, obtida através de instituigdo do exterior. A situagdo foi tho
absurda que a propria especialista resolveu afastar-se da Mini
Comunidade Oba Biyi, reconhecendo que estava tendo dificuldades.

Juana Elbein nos contou sobre um contato que ela teve aqui, na Bahia,
com um dos diretores da Escola de Summerhill da Inglaterra:

S‘x ... Conversamos muito, s6 que 14 néo era umn problema, digamos

5 j cultural, era um problema de desenvolver a liberdade individual,
e nios ndo queriamos nos prender a individuo. Nos queriamos
uma comunidade.

Quando Juana Elbein nos fala que queria uma comunidade, ela nos
sinaliza o desejo de desenvolver uma educagac pluricuitural, ou seja,
reforgar os valores culturais da crianga, mas ao mesmo tempo estabelecer
uma ponte com os valores da sociedade global, a partir das necessidades,
interesses e valores da propria comunidade.

Assim, no primeiro ano do projeto, as criancas (nessas variadas faixas
etarias) ficavam o dia todo vivenciando os valores sociocomunitarios,
recuperando sua auto-estima e reaprendendo alguns cadigos de
aproximagao com a escola oficial. No decorrer do tempo, as criancas
que tinham idade para freqiientar o ensino fundamental das escolas
oficiais, foram incentivadas a freqiientar apenas um turno na Minj
Comunidade Oba Biyi e, desta forma, 0 GTE teria condi¢des de identificar
0s problemas que geravam a evasdo e a repeténcia das criangas da
comunidade, enfrentando-os.

A idéia de as criangas permanecerem apenas um turno na Mini
Comunidade Oba Biyi foi muito dificil de consolidar-se, considerando
que elas néo queriam ir para a escola, resistindo de todas as formas. Por
outro lado, o GTE procurava aproximar-se da Secretaria Municipal de
Educagdo, sensibilizando-a para a situagéo, jd que, circundando o
terreiro, havia trés escolas municipais. Infelizmente, a Secretaria de
Educag&o do Municipio ndo conseguia fazer com que as diretoras dessas
escolas transmitissem aos professores a proposta pluricultural da Minji
Comunidade Oba Biyi e, quando isso ocorria, a resisténcia aumentava
entre os professores.

Juana Elbein afirma que a Mini Comunidade Oba Biyi apresentava
muitos desafios e que o esforgo do GTE seria consolida-la:

- TENTATIVAS DE INTERACAO COM 55\_ ... Nos estavamos acarretados de muitos problemas, e nio
N ¢ O SISTEMA OFICIAL DE ENSINO !f.f podiamos: Intervir nas escolas oficiais que néo eram nossas.
(D ¢ Entdo, nés chegamos & conclusdo de que nés tinhamos de
(I"‘ A Mini Comunidade Oba Biyi desenvolvia as suas atividades em dois teforgar a auto-estima identitaria das criangas, preparando-as

mrnos, das 8 as 17 horas, agrupando as criangas por idades e nicleos de
interesses. Os niicleos de Interesses permitiam gue se reunissem criancgas
com seis ou doze anos, e essa flexibilidade era possivel porque se
elaboravam programas voltados para o desenvolvimento integrado. Dai,
esse estdgio de ensino-aprendizagem chamar-se de Desenvo]vﬁnenFo
Integrado. Nele, todas as criangas trabalhavam nas mesmas coisas, as
vezes juntas, as vezes nao, partindo sempre dos valores da comunidade.

A proposta do curriculo pluricultural na Mini Comunidade Oba Biyi
sstava voltada também para acompanhar o desempenho escolar das
criangas na escola oficial. Mantinham-se contatos com os professores
dessas escolas, para entender as experiéncias que 1a ocorriam: e saber
quais as dificuldades e problemas que afastavam as criangas e levavam-
nas a repetir ou evadir-se.

para enfrentar a realidade dessas escolas. (...) Quando
chamavam cabelo de “bom-biil", elas diziam que o cabelo
delas era bonitc, e nele podia se fazer trangas bonitas,
comegaram a arrumar o cabelinho realgando as trangas e as
caracteristicas desse cabelo.

A

A complexidade do cotidiano da Mini Comunidade Oba Biyi também
Se expressava nas t1és refei¢des didrias, acompanhadas por uma
nutricionista. Os meninos néo estavam acostumados a comer verduras,
No inicio, tentou-se oferecer a verdura pura, misturada com arroz, mas
eles catavam as verduras e comiam s6 o arroz. Partiu-se, entdo, para a
sopa. Nova rejeigdo. Teve-se que criar um carddpio que, pela manh3,
oferecia lanche, com um suculento ieite com Toddy e/ou Nescau. Ao
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meio-dia, um almogo e, as quinze horas, outio lanche, adaptadoc de
certa forma aos habitos alimentares da comunidade.

Muitas criangas vinham para a Mini Comunidade Cba Biyi sem tomar
o café da manh3 e os pais comecgaram a entender que ali era o lugar
onde as ctiangas comiam. Vérias maes queriam colocar as criangas
porque sabiam que seriam bem cuidadas, alimentadas, deixando-as
tranquilas para poderem trabalhar. As criangas comiam felizes, T.omava;n
banho, aprendiam higiene corporal, podendo-se dedicar melhor as
atividades, desenvolver suas energias diante do processo de
aprendizagerm. ‘

A complexidade da experiéncia da Mini Comunidade Oba Biyi exigia
um GTE que pudesse arrefecer obstaculos, do tipo: professores que
eram admitidos para trabalhar na Mini Comunidade Oba Biyi pela
Prefeitura Municipal (havia um convénio entre a SECNEB e a Secretaria
Municipal de Educagio) e, quando sabiam que era dentro de uma
comunidade-terreiro, fugiam. A exemplo de situagdes contadas por
Juana Elbein em que

S ... algumnas professoras néo entendiam a concepgéo do projeto,

5 e pensavam que, quando chegassem & comunidade, iam ser
iniciadas. E nos tivemos casos assim de pessoas mandadas
pela Prefeitura, e diziam que ndo eram “filhos de santo”, e
pediam remog¢do ou demisséc.

DIMENSAO LUDICO-ESTETICA DA EDUCACAO

Vimos que a religifio nas comunidades africanas da Bahia promove a
coesdo grupal, dinamizando, a sociabilidade existencial comunal,

A religido é o eixo sobre o qual se estabelecem as atividades da
comunidade, as relagdes interpessoais, familiares, a culinaria, a musica,
as vestimentas etc. Ndo ha dicotomias entre o técnico e o estético. A
cultura africana é sacralizada, tudo esta permeado pelo sagrado. Uma
coisa, porém, é 0 sagrado e outra, a religido, pois o sagrado esta presente
em tudo, e a religido é uma liturgia. O desafio, portanto, era separar ©
que é sagrado do que éliturgia, e isso teria que se desdobrar no contexto
curricular da Mini Comunidade Oba Biyi, ou seja, separar o que era
Religido e 0 que era Historia, o que era Religido e o que era Geograﬁa.
e assim sucessivamente.

A comunidade infantil Oba Biyi ndo era uma comunidade religiosa
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mas de desenvolvimento integrado da crianga. A parte religiosa era
cuidada pela familia e a comunidade-terreiro.

Xangd, por exemplo, & um Orix4, mas na Mini Comunidade Oba Biyi
constituiu-se numa abordagem historica, um heréi, um guetreiro, que
teve muitas mulheres e viajou por toda a Africa Ocidental. Essa histéria
que, por um lado, 0s mitos nos contam, é também abordada por
estudiosos na Africa. Sabemos que 0s mitos nos contam a vida desses
herdis e o conceito de Xangd néo era tratado na Mini Comunidade Oba
Biyi dentro da ahoidagem religiosa, mas como o de uma figura historica
importantissima na vida dos Nagd.

Para Juana Elbein, a preocupagdo era fazer com que a Mini
Comunidade Oba Biyi nao criasse conflitos com a cultura do terreiro:

;)S - N&0 queriamos instruir ou iniciar as criangas na religiso.

Do meu ponto de vista pessoal e também de Didi, nés achamos

que iniciagéo religiosa é uma coisa que s6 poderia ocorrer

com certa maturidade, a menos que a crianga ja seja

predestinada a isso, o que é um problema do terreiro e da

familia. Entéo, era um problema de reforco de valores, de
compreender ¢ que se estéd cultuando...

Relatarnos, aqui, um exemplo muito rico vivido na Mini Comunidade
Oba Biyi, a partir do conceito de Xangé. As criangas que se tinham
evadido da escola oficial viviam na 4rea do Op6 Afonj4 soltando arraias,
& 1850 era visto pelos mais valhos como atividade desaconselhavel, mas,
mesmo assim, 03 meninos adoravam essa brincadeira e nio desistiam.
Nesse cotidiano da comunidade, observava-se que os paradigmas da
sociedade oficial penetravam nas relagdes dos mais velhos com os mais
nevos, levando a julgamentos do tipo “meninos vadios”, “meninos que
nao querem nada’.

Marco Aurélio Luz nos contou que essa situagdo das arraias chegou a
tal ponto que houve um fato muito triste de um menino que foi
assassinado por uma pessoa do bairro do Cabula, que sentiu invadida
sua casa quando a arraia caiu e o menino foi busca-la.

Mas empinar arraia, soltar arraia, fazer arraia, disputa-la, ou correr
atras delas eram atividades que davam muito prazer para as criangas do
terreiro, apesar de toda a censwra existente e da expectativa dos mais
velhos de que a escola pudesse tirar esse costume.

Até que um dia, na Mini Comunidade Oba Biyi, era a passagem de
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comeinoragao do “Dia dos Pais” e as arraias protagonizaram os festejos.
Na escola oficial, assistimos sempre a comemoragao do “Dia dos Pais”
assentada na representa¢do da familia nuclear pequeno-burguesa,
branca, pai coin cachimbo ou de gravata e palet6, automavel na porta,

etc. Nos livros didaticos e outras ilustragGes neste ambito da sociedade |

oficial, projeta-se uma relagdo de pai de classe média, urbano-industrial.

Na comunalidade africanc-brasileira, a idéia de pai simbolicamente
estd representada por Xangd, protetor da comunidade, ancestral mitico,
patrono das dinastias reais, o rei que cuida do reino, da expansao da
comunidade, protege as familias, linhagens e filhos. Esta é a concepgao
africana de pai.

Tridngulos so elementos estéticos que caracterizam Xangd e ocupam
uma fungdo importante. Dois tridngulos mais um {ou dois mais um) é
igual a trés, o que representa o casal e o descendente, sucessdo de
triangulos, sucessdo de familias, expansio da comunidade. Sao varias
formas geomeétricas com tridngulos que podem constituir a simbologia
ligada ao Orixa Xangb, e isso foi incorporado as atividades do "Dia dos
Pais” na Mini Comunidade Oba Biyi.

Vejamos como isso ocorreu através do relato de Marco Aurélio Luz:

Um dia, eu ia saindo da Mini e encontrei uns meninos na

SS,) porta, que corriam pra 1a, outios pia c&, e eu ndo entendia.
Quando vi, eles tinham feito com pd de telha, serra, setragein,

Q giz, po de giz, carvdo, etc. um painel, um mosaico muito

interessante, do lado de fora na area que dava acesso & Mini.
No asfalto, eles fizeram varios triangulos com varias
composigdes, ¢ e€les me mostravam com entusiasmo. Eles,
que nao estavam acompanhando diariamente as atividades
da Mini, ouviram falar dos trabalhos que estavam ocorrendo
em relagdo ao "Dia dos Pais”, fizeram esses painéis e
mostraram. Indagando a eles, soube que aquelas projegdes
geométricas que estava ali, eram aplicagdes criativas a partir
das arrajas. Entdo, eu convidei eles para participarem de uma
exposicdo da Mini, a partir desses desenhos das arraias,
usando elementos que nao fossem pereciveis, que podiam
sumir de um instante para o outro, como aquele painel no
chéo exposto a chuva, acs carros (ue passasseln, etc. _Entéo,
eles foram e comegaram a pintar em tabuas e fazer desenhos,
pinturas em folhas de papel, partindo depois para as arraias.
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Nos fizemos uma exposigdo das arraias, das tabuas, dos
desenhos. Convidamos os pais, a comunidade e houve o
reconhecimento do trabalho deles, da capacidade deles. Eles
perceberam que poderiam interferir, fazer fluir um espaco em
que eles se sentissem & vontade. Aos poucos, eles foram
voltando 4 Mini. Neste exemplo, a situagio era a necessidade
de aceitagéo, de participagio e integragdo. Assim, ocorria a
aprendizagem, 0 conhecimento de Estudos Sociais,
Matematica, Ciéncias, enfim, matérias que existem no
curriculo, sobre a familia, sobre moradia, sociedade, enfim,
tudo que é dado no curriculo oficial.

Outra experiéncia gratificante é relatada por Marco Aurélio:

S As criangas foram convidadas a visitar o museu do Solar do

5 Unhao. Devido a outros compromissos, quando ali cheguei ja
estavam entrando no énibus para voltarem do passeio. Quando
Ine viram, sairam afoitos, me pegaram pela mio e me levaram
& capela do museu onde sdo realizadas exposi¢des itinerantes.
Quando entrei, vi que se tratava da amostra dos trabalhos de
uma artista brasileira, a qual ndo lembro o nome, que fizera
sucesso na Europa. Seus trabalhos eram enormes arraias de
pano, com os desenhos geométricos caracteristicos.
Comparando com as arraias dos meninos, vi que nao havia
termos de comparagio, as deles eram mais originais e, para
mim, muito mais bonitas. Eu os provoquei: - Viram? Vocés,
estudando, podem fazer o mesmo. Eles responderam: - Mas
€ssas arraias néo servem pra voar.

A culminéncia do “Dia dos Pais” ocorreu com a peca “O Presente de
Xangd a Boa Menina" um auto coreogréafico elaborado por Mestie Didi.
O curriculo da Mini Comunidade Oba Biyi, portanto, se desenvolvia

geralmente baseado nas coisas que mobilizavam a comunidade. Houve -

um semestre em que uma pessoa de muita tradigao estava fundando
um terreiro, e esse terreiro estava relacionado a Ogum, que era o Orixa
dessa pessoa. e que, setia, assim, o patrono do terreiro.

Toda comunidade ficou mobilizada com esse fato, levando o GTE a

escolher o tema Ogum como referéncia para 0 semestre da Mini
Comunidade Oba Biyi.
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Ogum foi abordade como o cagador, lutador, que abre canﬂnhqs.
desbravador, protetor dos ferreiros, civilizador no sentido de expansdo
da humanidade por meio da tecnica, da tecnologia. Dessa forma,
explorou-se essa dimens&o civilizatoria caracteristica da humanidade,
que utiliza instrumentes no contato Com a natureza, transformand.o:a.

Esse conceito de Ogum dentro da cosmogonia Nagd, com urmna visao
de mundo, percepgio e elaboragdo de existéncia propria, constituiu
uma referéncia para o curriculo pluticultural da Mini Comunidade Oba

Biyi. Os emblemas e cores de Ogum, 0s elementos que 0 caracterizam,

eratmn explerades nessa dimens@o de conhecimento: floresta, cagador,
um universo encrme de aspectos que classificam seres da natureza,
ecossistemas, poluigao, entre varios outos.

Ogum ¢é desbravador, faz expandir a civilizagao, a sociec'iade, a
metalurgia, a tecnologia, o segredo da transformagao do mineriq em
metal. Trata-se de um conceitoc cosmogdnico capaz de gerar varios
desdobramentos, a exemplo da emblematica de Ogum que ilustra e
abre discussdes para o aprendizado da Matematica, Quimica, etc.

O curriculo da Mini Comunidade Oba Biyi possuia uma dinamicidade
contextual, aberta, em movimento. No caso especifico da Matemdtica,
por exemplo, as ilustragdes de conjunto se alimentavam da simbologia
de Ogum, as suas ferramentas, a sua ambiéncia, possibilidades infinitas,
pols Ogum esté relacionado com técnica e natureza, nos seus aspectos
animal, vegetal, etc. Luta e desbravamento sdo caracteristicas dos va}ores
que também envolverarmn a abordagem de Matematica e outros matérias.

Na Lingua Portuguesa, exploravarm-se as narrativas dos contos, 0
vocabulario, sem desprezar a presenga da lingua Yoruba, elemento
singnificativo de identidade comunitdria, presente nas cantigas, frases,
contos e proverbios. _

A Vendedora de Acagds que ficou Rica, conto de Mestre Didi, fol
escolhido e adaptado pelos participantes do curso de teatro do grupo
de jovens da Mini Comunidade Oba Biyi.

55\ A VENDEDORA DE ACACAS QUE FICOU RICA
4
{

Em uma cidade africana, existia uma senhora, que ha muitos

\ anos vendia aca¢a e mingau pela manha.
/ Jd se achando multo cansada, um dia, ela resolveu ir 4 casa do
Bab4 Ifd pra saber o que ela devia fazer para deixar de vender
mingau e acaca, e viver mais descansada para o Iesto da vida,
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Pois j& estava um bocado velhinha.

Depois de feita a consuita, Ifd disse para ela: - Vocé me traga
uma galinha, um porco, enfim, tudo o que the ocorra pela cabeca.
Imediatamente, ela saiy para dar as providéncias, a fim de
conseguir as coisas, 0 mais depressa possivel, para levar ao
Baba Ifé, pois queria se ver livre daquela vida de qualquer jeito.
Logo que conseguiu tudo o que the pareceu suficiente parao
trabalho que Ifs ia fazer, foi levar.

Depois de feita a entrega, Ifé disse para ela: - V4 minha filha,
dentro de sete dias, vai terminar a grande gueria que esta
sendo travada pelo general Ogum, muito perto daqui: na volta
dele, vocé terd a recompensa merecida obtendo uma melhor
posi¢do na vida, por todos estes anos que vem ajudando a
alimenta¢do de todo o povo desta cidade com seu acaga e
com seu mingau.

A velhinha foi-se embora e Tecomegou a fazer seu mingauzinho
com os acagas. Quando completou sete dias, ela j& nem se
lembrava mais do que tinha feito, nem do que lhe tinha dito
Ifa, quando viu e ouviu uma zoada e um bocado de soldados
que vinham em sua dire¢do com muitos gritos de satisfacéo,
vivas e toques de tambores, parando em frente ao lugar onde

_ €éla estava vendendo.

Nisto, um deles que era o general Ogum, e que estava
comandando toda aquela gente vinda da guerra com muita fome,
chegou junto dela com todo o pessoal dizendo: - Minha velhinha,
ndo moITermos na guelna, Seré que vamoes morer aqui com fome?
- Em resposta ela prontamente, de muito bom grado, mandou
todos se sentarem e comegou a servir um bor um. L
Terminada a refeigdo, Ogum que ndo tinha dinheiro nenhum
Dara pagar o almogo, pois devorara com 0S companheiros tudo
0 que foi comer da velhinha, pontual como era, dividiv com
ela de tudo o que trazia de saques da guerra, ficando assim a
vendedora de acagds e mingau, riquissima, de surpresa. Esta
transferéncia foi divulgada por todos o0s lugares do mundo.
(Santos, 1961, p.107-108).

Transcrevemos a totalidade do conto nédo so para ilustrarmos a forma

de narrativa da literaiura que emerge da tradigdo comunitaria, como
também para sublinhar o valor da relagcdo com o sagrado, que constitui
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uma das fontes de adesao e participagédo dos jovens e das criangas na
Mini Comunidade Oba Biyi.

O destino revelado e amobilizagao de axé na forma de oferenda permitem
a realizagdo do desejo e a superagao das dificuldades em alcanga-1o. Se,
por um lado, esse aspecto fundamental dos valores da cultura Nagd
mobilizava a Mini Comunidade Oba Biyi, encontrava, todavia, nos
professores, a dificuldade imposta por um recalcamento desde fora, que
movimentava a tensio do desafio de um curriculo pluricultural.

Assim, do cendrio da feira, poderiam ser desdobrados intimeros
ensinamentcs e informagdes relacionadas 4s mais diversas matérias. O
conto gira em torno da feira, do mercado, uma ambiéncia muito rica de
contetidos, levando & abordagem da Geografia, da Matematica, da
Contabilidade, das Ciéncias, da Historia, envolvendo mercadoria, troca,
moeda, higiene, culinéria, uma infinidade de referéncias possibilitadas
pelo tema. Certamente, esses variados aspectos exigirdo do professor
muita sensibilidade e criatividade para absorver as experiéncias e
vivéncias que irdo mobilizar as criangas, e a capacidade de estabelecer
a ponte com o curriculo oficial, respeitando os codigos da comunidade
e reforcando a linguagem muito sagrada norteadora da experiéncia.

Mas, infelizmente, era muito dificil explicar isso as professoras. Com
o decorrer do tempo, as criangas, porém, iam ficando cada.vez mais
orgulhosas desses valores comunitarios.

TENTATIVAS DE SUPERAGCAO DO RECALQUE

As professoras racicnalizavam e justificavam a nac participacao no
projeto com a alegagéo de que nédo havia ou ndo se investia em materiais
didaticos oficiais (livros, apostilas, cadernos, tabuadas, etc.)
recomendados pelo MEC - Ministério da Educacdo, pela Prefeitura, 0
que na verdade eram elementos que alimentavam o recalque.

0O GTE percebeu que as professoras so se sentiam seguras, quando
submetiam as criangas aos aparatos da comunicagéo escrita.

Vimos na primeira parte deste trabalho, que o exercicio da escrita
aprisiona a crianga, cercando-a com carteiras e encerrando-a no
enquadrinharmnento da sala de aula. E o claustro que exige o siléncio, a
inércia corporal, dicotomia dos sentides, fragmenta o técnico do estético,
subestima a criatividade da crianga, além de outorgar ao professcr o
poder de executar exames e avaliagdes, voltadas para a legitimagao da
Razdo do Estado Terapautico.
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Em entrevista, Juana Elbein dos Santos assim se expressou:

SK)»_II Comegamos a trabathar com as professoras e descobrimos coisas

'/ sobre elas, que ja sabiamos. Possuiam uma formagio muito

*  deficiente, acostumados com apostilas, eram dependentes dos

", livros didaticos, redigiam muito mal. Elas tinham introjetado os

" valores da escola oficial, e esses valores incluiam a desvalorizagéo

da cultura africano-brasileira. Fra extremamente complicado
trabalhar com elas, ficavam tensas (...)

Na Mini Comunidade Oba Biyi, a escrita aconteceu como
desdobramento das dramatizagSes, dos contos de onde se extraiam
palavras-chaves, referéncia do repertorio que deveria estar articulado
com 0 que 0s meninos viviam na experiéncia dramatica do conto, na
narrativa oral, que gerava uma narrativa escrita, posteriormente
transformada em dramatizago. A escrita fol sendo inserida na
perspectiva de fortalecimento identitdrio da comunidade.

A adesdo das criangas a escrita ocorreu a proporgio que ela foi
sendo entendida como ttil e necessaria ao estabelecimento das relagfies
da "porteira pra dentro, da porteira pra fora”, no sentido de consolidar
a identidade comunitéria. Isto era possivel ser observado quando as
criangas ficavam curiosas para ver como os contos que dramatizavam,
Se expressavalmn no texto escrito. Mesmo assim, as criangas que mais
resistiram a escola oficial, 86 aderiam a escrita quando eram seduzidas
a aprender palavras na lingua Nagd, que constituiam o repertério da
comunidade. Assim, muitos aprenderam a ler e escrever, quando viram
gue podetiam registrar o acervo lingliistico e literdrio do cotidiano
ritual da comunidade, traduzindo-o e contextualizando os significados.
Além disso, o préprio GTE e funcionarios perceberam que a propria
sobrevivéncia e as relagdes da Mini Comunidade Oba Biyi da "porteira
pra fora” dependiam de troca de correspondéncia, convénios,
contabilidade, relatdrios, planejamento, toda uma linguagem
sobredeterminada pelo texto escrito.

Os professores deveriam inspirar-se no conto, na dramatizagio para
promover o processo de alfabetizaco e do aprendizado de cutras matérias,
considerando o curriculo da escola oficial, para articulagdo com o eixo
tematico e dramatico que estava sendo desenvolvido no semestre.

Visando melhorar a atuagéc dos professores, o GTE criou a alternativa
de realizagao de laboratdrio, onde eram desenvolvidos exercicios de
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desrecalcamento. Os professores chegavam & Mini Qomum‘de_ade Oba
Biyi achando que a comunidade era incapaz de proc%uzﬁu cpnhemmentcls,
elahorar o mundo, constituir valores e formas de emsl';enma: A formagéo
dos professores funcionava como uma trava, e f0¥ preciso fazgr um
trabalho para destrava-los, abri-los para a integridade do universo
dC;)cl)lkrl;I;;e um semestre, Benedito Luis Amaro, ¢ Lumurmnba, comiribuiu
com Sua expetiéncia artistico-teatral e politica, para a realizagao' QOS
laboratorios da comunidade. Sua estratégia foi utilizar 0s exercicios
dramaticos exigidos na formagao de atores, através do desrecalcamgnto
psicocorporal, adaptados e atualizados para as exigéncias pedggciglqas
da Mini Comunidade Oba Biyi, fazendo aflorar o recalque e as resisténcias
aos valores e linguagens emergentes da comunidade, obtendo resultados
bastante satisfatérios. Entrava com a dramatizagéo dc_a cp-ntos ea
elaboragdo das simbologias, realgando formas de comunicagao e suas
dimensdes estéticas, caracteristicas da comunidade. N

Este fol sempre o problema principal da Mini Comunidade Obr;i Biyi,
ter umn quadro docente capaz de perceber os valores da cornumcliadg,
trabalhar com os codigos da prefeitura e, fundamentalmente, relaciona-
los aos codigos da comunidade. o

Houve um episédio muito engragado no inicio da experiéncia, e que
permeia estes aspectos que acabamos de abordar. Veio a Salvgdor um
grupo de intelectuais para um Seminario SECNEB, e _aproveltaram a
oportunidade para visitar a experiéncia de educagao que estava
repercutindo nacionalmente. '

A decoracio que estava compondo, no dia da visita, certas 'ar.eas do
ambiente apresentava ilustragdes de Mickey Mouse e de Minie, SL}a
namorada. Eram ilustragdes feitas pelas professoras, que ainda ndo
estavam sensibilizadas pelas propostas do projetol. .

Depois de correr todo o ambiente e de se depararem algurqas vezes
com a Minie Mouse, um dos visitantes brincm_i com o GTE dizendo: -
“Ah! Agora eu entendi porque o nome ‘Minie'. K por causa da namorada
de Mickey”. . ) '

Isto néo significa que fosse proibido o uso de ilustragbes dt_a thke"y e
Minie no projeto. O fato é que nfo estavam sendo valotizadas 1%ustragoes
que reforgassem os codigos da comunidade, inclusive se cons1d§ra{mos
o significado de Mickey Mouse - um mascote simbolo do cap1t_ah§mo
industrial, figura que faz repercutir no mundo os valores do “American
way of life”, figura assexuada, reforgo do self made man.
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Os depoimentos reforgam esses conflitos e resisténcias:

exercicios, danga, soltar o corpo. (...) Elas achavam estranho e
néo entendiam esse nivel de educagdo. Por exemplo, tocar
um atabaque, a gente ndo tocava ¢ ritmo do terreiro, mas
tocava atabaque. E por que ndo? Porque sdo Qrixa, porque os
Orixa dangam esse ritmo! Todo mundo na Nigéria danga,
sabemos que o povo danga! (Juana Elbein dos Santos).

A resisténcia &, por exemplo,... Quando mostramos numa ocasido
os recalques, de que elas ndo queriam cantar as misicas dog
contos, porque estavam em Yorubd, em Nagd, e achavam que
era religido. N&o que fosse, mas néo era, porque nao estavamos
numa situag&o sagrada, estdvamos numa situagio de-um conto,
0 conto em si € so uma ilustragdo, ndo se estd fazendo axé,
mobilizando axé. Estdavamos apenas ilustrando a cantoria em
Yorubé, referindo-se a alguma coisa que as vezes tangenciava a
Iepresentacdo dos Orixd. Mas elas ndo se abriam para isso, se
fechavam, resistiam. (Marco Aurélio Luz).

-)S Faziamos laboratorios, para afastar as tensdes, fazendo
7

Em um desses laboratérios, alqumas professoras disseram (que néo
estavam resistindo ao projeto, pois elas estavam ali aceitando os desafios
que iam surgindo, participando e enfrentando-cs. E, se elas ficaram, é
porque nao estavam resistindo. E informaram que, na Prefeitura, havia
uma pilha de memorandos de professores que foram designados para a
Mini Comunidade Oba Biyi e, quando souberam gue €ra em um tetreiro
de candomblé, se recusavam a ir.

Na medida do possivel, algumas professoras foram adetindo ao projeto
e sendo conquistadas pelas criangas, como relata Juana Elbein dos Santos:

S\_ Quando havia festa no terreiro, as criangas convidavam as
5{_1 professoras para irem. Levavam pelas méos as professoras,
£ colocavam-nas em determinados lugares para assistirem a
‘ - festa, explicavam-lhes as coisas. Umas se sentiam meio

intimidadas, outras achavam que decepcionariam as criangas
se nao fossem.

Sobre isso, conseguimos reunir algumas impressdes dos ex-alunos da
Mini Comunidade Oba Biyi:
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% Até que as professoras na comunidade achavam que a gente
ali tinha inteligéneia, porque eles passavam para a gente € a

. gente ainda perguntava. A gente nio tinha dificuldade com
% elas e nem elas com a gente. (G, 26 anos, participou da Mini no
grupo de Desenvolvimento Integrado, quando tinha 12 anos).
Os professores da creche, da Mini, ensinavam com um tipo de
magia diferente, na base da musica, teatro, tinham mais
paciéncia com a crianga. Eu fui para 14 no bergario, entéao
praticamente eu cresci ali dentro da Mini. Tinha muito carinho,
e elas passavam isso com uma magia assim... Uma coisa
diferente das outras professoras que s6 conhecia a gente depois
que mudou de uma escola para outra. Com as outras professoras
de fora eu via uma coisa estranha, uma pessoa assim que eu
ndo podia chegar e falar “eunéo entendi”, com vergonha, medo
de chegar para essa professora e dizer que eu ndo tinha entendido
0 que ela explicou. Ja as professoras da Mini, pelo fato de eu

conhecer e conviver mais com elas, eu chegava e perguntava. '

Ja era mais facil de se aprender. (I, 19 anos, entrou na creche da
Mini com meses de idade ¢ Ia ficou até os doze anas).

- As atendentes da creche eram pessoas da comunidade .contratadas
pela Prefeitura, por indicagdo do GTE da SECNEB.

Os laboratdrios para a melhoria da formagdo dos professores apelavam
para a linguagem teatral, canto, danga, aprendizagem respiratoria,
reaprender a narrar, isto porque os professores tiveram uma formagéo
escolar que os contraiu, aprisionou seus corpos € almas aos aparatos da
disciplina da escrita.

Para ampliar as relagbes das criangas "da porteira pra fora", a Mini
Comunidade Oba Biyi 1ealizava excursdes, fazia apresentagdes dos autos
coreograficos, fazia visitas a museus, teatro, cinema, etc.

Assim se expressam os ex-alunos da Mini Comunidade Oba Biyi:

S Nas excursdes, a gente sempre que saia na rua assim, a gente
5} ficava mais tenso. Por causa do movimento da rua, do povo.
// Porque a gents fazia as apresentagdes entre a gente mesmo.
\' Eram s¢ alunos mesme da Mini. Entdo quando a gente se vé
¢ com o povo la fora, para se adaptar com o povo, e saber se V30
gostar ou nao, da apresentagao, ai a gente se fecha mais. E na
Comunidade nao, a gente dava tudo nosso mesmo. Se
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continuassemos na Mini talvez a gente se acostumasse com
os de fora entdo famos ser todos irmdos. (C, 26 anocs,
Desenvolvimento Integrado).

A gente sempre fazia passeio no dia das criangas. Levavam a
gente para o Solar do Unhéo para conhecer outras coisas, jardim
zoologico, para a gente conhecer os bichos, tinham muitos
bichos que a gente nio conhecia. Chegava no outro dia, a
professora desenvolvia muita coisa sobre o que vimos no jardim
zoolégico. Tinha muita coisa, passeio de praia, como na praia
do Flamengo. A gente conheceu muitas coisas 14 na escola,

na Mini-Comunidade. (I, 19 anos, Creche, Prontiddo e

Desenvolvimento Integrado).

Houve uma atividade no Museu de Arte Moderna e as criangas
deixaram extasiada a equipe do museu, com o repertdrio de linguagem
criativa que revelaram no ambiente.

As criangas vis{tavam exposigbes nos museus, que eram bastante
Interessantes, inclusive quando eram exposiges relacionadas a coisas
da comunidade-terreiro.

-)S Uma menininha uma vez, huma dessas exposigdes, parou em

frente a um quadro ficou olhando, olhando e pensando. Af ela

disse: - Esse quadro esta errado! A professora perguntou: Por
,  qué? A menina respondeu que o quadro tinha uma filha de
Oxum; e o colar que ela apresentava ndo era de Oxum. Entdo
ela ja tinha se valorizado tanto, que até comegava a criticar o
que era de fora, ¢ que nao estava respeitando os valores da
comunidade, (Juana Elbein dos Santos)

Nesta perspectiva, a Mini Comunidade Oba Biyi valorizava as criangas,
desenvolvia sua auto-estima, atividades que se adequavam & maneira
como as criangas aprendiam na comunidade, evitando copiar um modelo
oficial, fazendo junto com as criangas uma comunidade ancorada na arkhé
africano-brasileira, que Ihes proporcionava um desenvolvimento fabuloso.

A PRESENCA DE MESTRE DIDI

Colagem, pintura, modelagem de barro, escultura de madeiras,
dramatizagao, confecgdo de vestimentas e cendrio, feituras de comidas,
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conios, narrativas de historias, danga eram possibilidades que levavam
as criangas a ter acesso ao patrimonio da comunidade.

Mas o responsavel por todo o sucesso pedagdgico da Mini Comunidade
Oba Bivi, além dos professores, GTE e funcicnarios, foi o Mestre Didi.

Mestze Didi estabelecia a linguagem pedagdgica pluricultural, recriando
dos contos milenares da tradi¢ao, uma literatura infanto-juvenil, adaptada
para a escrita, Desses contos, ele promovia formas de comunicagao da
comunidade, caracterizadas pela cultura de participagdo; ele mantinha
0s valores da tradigdo e, ao mesmo tempo, usava 0 codigo caracteristico
da sociedade oficial que eta a escrita.

A concepgdo e a linguagem pedagégica de Mestre Didi estavam
relacionadas 4 dindmica civilizatéria da tradigio Nagd, de onde ele
procurava inspiragdo para gerar o cotidiano curricular da Mini
Comunidade Oba Biyi, influenciando, determinando cadigos, refletindo
de tal modo que ndo excluisse a identidade das criangas.

Os contos que compdern os legados da tradigdo sdo os itans e fazem
parte de sistemas oraculares. Alguns contos o Mestre Didi criou, e so
encontrados em alguns de seus livros, a exemplo de Contos Nagd, Contos
Negros da Bahia e Contos de Mestre Didi.

Para elaborar a dindmica curricular da Mini Comunidade Oba Biyi
atraves dos contos, o GTE se reunia no inicio de cada semestre. com os
professores e funcionarios, estabelecia a tematica e procurava ¢om Mestre
Didi um conto que atendesse, Iepresentasse €/oU ilustrasse o tema
escolhido. Neste processo, as criancas também participavam.

Assim, foram realizadas varias dramatizagdes a exemplo de: “Qdé, o
Cagador e os Orixds do Mzato"; “A Chuva dos Poderes”; “A Filha do
arco-fris”; “O Presente de Xangd a Boa Menina”; “A Vendedora de
Acaga”; "A Fuga de Tio Ajai", dentre outros.

O conto “A Chuva dos Poderes” foi adaptado para a Mini Comunidade
Oba Biyi porque comegaram a surgir problemas nas relagdes que se
estabeleciam entre 0s professores, GTE, funciondrios e alunos. Na
relagao entre os diversos setores da comunidade ocorriam atritos, coisa
muito normal de acontecsr em qualquer instituicdo. Mas, na Mini
Comunidade Oba Biyi, o problema foi tratado de forma singular pois,
de um conto mitico, extraiu-se a sabedoria da melhor convivéncia
entre as pessoas e 0s ensinamentos de como assumir suas fungdes
sem prejudicar as demais.

O conto aborda os pedsrss de realizagdo de cada Orixa, que foram
enviados por Oldrun a Terra, para ajudar as pessoas. Orummild, que
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detinha todos os poderes, aceita distribui-los entre cs Orixa para melhor
resolver 0s problemas dos seres humanos. Num encontro numa
determinada hora, cairia uma chuva de poderss, e cada Orixa que
pegasse determinado poder, ficaria bastante satisieito com ele. No final,
cada Orixé fica satisfeito com a solu¢ao encontrada por Orummila.

Era nos Festivais da Mini Comunidade Oba Biyi que, por sinal tinham
muita repercussio, que se culminava o semestre. Nesta ocasido, eram
exibidos os trabalhos das criangas relacionados a temdtica do semestre,
expondo-se o que elas selecionavam, apresentando as pegas de teatto
ou autos coreograficos, muisicas, dangas, figurinos, cenarios.

Nessas ocasifes, reuniam-se, a comunidade-terreiro, as pessoas do
bairro, deixando a area cheia de gente que vinha assistir aos trabalhos.
Vinham, também, convidados de outras institui¢des, proporcicnando
um intercimbio. As confraternizagdes eram acompanhadas sempre por
um lanche, memento, como ja vimos, que proporcionava a coesdo grupal,
o compatrtilhar de emogdes e sentimentos, o re-ligare.

55 O projeto de Didi e Juanita foi um projeto muito estupendo, fora
do comum, fora do corum das escolas oficiais. {J, funcionaria
da Mini e mae de adolescentes do Grupo de Jovens Oba Biyi)
O tempo melhor que eu acho é porque estavam todos juntos.
Tinha todos os professores bons, tinha a orientacdo de
Alapini. (N, 26 anos viveu na Mini do Prontidao ao
Desenvolvimento Integrado)
Porque a gente ali na danga, no canto, estava fazendo tudo
que ndo faz na sala de aula comum. E na hora todo mundo
participa, cada um faz do seu jeito, seu gosto. Na pega “Odé
e os Orixas do Mato", aconteceu uma coisa engragada. Eu
gra 0 pé de arvore, outro era bicho, ndo sei o qué... Ai na
hora que o pinto chegou para perguntar para o Babalad, assim
todo se tremendo dizendo que estava sentindo frio, nessa
hora caiu uma chuva mesmo e ai ele sentiu frio, e tremeu
mais do que tinha que tremer de frio.Quando a gente vé ele
agora, ele tem até uma filha, a gente pergunta. “E ai Rubinho
cadé o frio?”. Mas eu brincava, eu aprendi a cantar, aprendi
a interpretar, aprendi a coisa de ensinar, participar de teatro
na Mini. Foi ai que eu me interessei pelo lado de teatro, foi
de 1a, da Mini. Foi ai que eu achei a diferenca da escola de
fora, publica. A Mini era também, mas trabalhava com coisa
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da cultura, com teatro, com musica e jd a outra escola nédo, a
gente sO chegava para sala, recreio brincava normal, para
sala e ia embora. Na Mini ndo, a gente tinha mausica,
participava de teatro, a gente aprendia o valor da nossa
cultura, com teatro, com musica. (I, 19 anos/Creche,
Prontidao/Desenvolvimento)

Meu avd Didi ensinava a gente a pintar as roupas, botar nas
tintas, amarrava na pedra... Lembro ele abrindo as estamparias,
el era crianga mas eu sempre estava junto para aprender. Eu
lembro também das meninas ensaiando, porque na creche
tinha um pé-de-espinho, onde dentro do espinho, na pega,
ficava o Babalad. Tinha uma pega em que “O Cagador” vinha
falar com esse Babalad, foi no cenario na area. Aquele lugar
eu achei lindo! Apesar das pessoas ficarem de pé. Mas eu
achei muito bonito fazer a pega no lado de fora, na area. E
aquele pé de espinho, patecia que fazia parte e o Babalad
dentro. Eu achei lindo aquela parte! Geralmente quando
ensaiava era dentro do salao grande que tem 14, mas quando
tinha que apresentar fora... Af eles iam ensaiar fora também,
para saber onde cada um ia ficar, em que lugar o Babalaé ia
entrar, sair para explicar tudo direitinho. (I, 19 anos,. participou
da Creche/Prontiddo/Desenvolvimento)

O Mestre Didi sempre ia na Mini fazer as pegas com a gente.
Ele criava umas pegas... Sempre ali junto, criando, ensinando
a gente a criar...!. (N, participou do Grupo de
Desenvolvimento Integrado)

O que me Egraia na Mini era porque a Mini vem da religifo e
0 que me atraia na Mini era a parte cultural: teatro, pega,
esses negocios que a gente fazia, eu gostava. (N, 30 anos,
participou do Grupo de Desenvolvimento Integrado)

A Mini Comunidade Oba Biyi repercutiu muito no Brasil e no
exterior. Na época, o Ministro da Educacgao era Eduardo Portella, e ¢
Secretario da Cultura, Marcio Tavares, ficou muito interessado no
projeto, dando muito apoio. Dentro desse apoio, ele criou um
Programa de Educagdo chamado: Educagao em Diferentes Contextos
Culturais existentes no Brasil. A idéia era usar a Mini Comun_idade
Oba Biyi como uma ilustragio das possibilidades de uma educagéo
numa dimensédo pluricultural.
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-)S- No extetior, a repercussao da Mini foi através da NOVA (que é
uma ONG sediada no Rio de Janeiro), que desenvolvia
trabalhos de educagdo popular em todo o Brasil. A NOVA
*  estabeleceu um intercAmbio com membros do GTE da Mini
Comunidade Oba Biyi, divulgando a experiéncia através de
palestras, conferéncias, filmes em varias ocasides.
Atraves da NOVA, ¢ GTE entrou em contato com a NOVIB,
ONG holandesa, que realizou varios convénios com a Mini
Comunidade Oba Bjvi, promovendo também em outros paises
a socializago de informagGes sobre a experiéncia. Membros
do GTE tiveram oportunidades de divulgar a experiéncia da
Mini, em diversos Congressos nacionais e internacionais.
(Marco Aurélio Luz)
Portella fomentou a criagio de programas com essa referéncia
de educagdo, que se adaptavam ao contexto comunitario em
que se situavam, amoldando-se aos contextos onde estavam,
Iespeitando a caracteristica cultural, histérica e de identidade
local. Depois de certo tempo, ele resoiveu fazer um filme da
Mini com a EMBRAFILME. A Mini ficou entre os cinco projetos
medelos dessa linha de Programas do MEC, sendo exibido o
filme numa reunifo nacional de Secretarios de Educagdo.
(Marco Aurélio Luz)

O GRUPO DE JOVENS OBA BIYI

As criangas iam crescendo e a Mini Comunidade Oba Biyi precisava
criar um ambiente que considerasse uma comunidade também de i jovens.
Foi assim que surgiu ¢ Grupo de Jovens da Oba Biyi.

Quando as criangas completavam quatorze anos, continuavam junto 4
Mini Comunidade Oba Biyi, acompanhando de perto todas as atividades.

Desta forma, o GTE elaborou uma organizagao espago-tempotal vokada
para esses adolescentes que insistiam em vivenciar a experiéncia. Era
geralmente pela noite, nos fins de semana, nas férias, momentos em
que 0s jovens estavam mais disponiveis.

Houve um momenio, durante as férias, em que se organizou um curso
de fotografias, com Rino Marconi, quando se montou um laboratério na
Mini Comunidade Oba Biyi. Depois das férias, como o espaco nao ficou
disponivel devido & volta s aulas das criangas, o lahoratorio foi transfericdo
para a SECNEB, na rua Ubaranas, na Pituba.
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O Grupe de Jovens Oba Biyi também criou um Cineclube, € 4 noite
se usava 0 espago para projetar filmes. O Cineclube tinha o apoio da
Fundagao Cultural do Estadoc da Bahia através do PRODASEC e ali se
distribufam aparelhos de projegéo de filmes, davam-se cursos de
projeéo ¢ filmagem para os jovens, fornecendo-se todo o equipamento
necessario. Os filmes eram da EMBRAFILME, com a coordenagao
local de Luiz Orlando. Naquela época, o video-cassete ainda ndo era
muito divulgado na Bahia, entdo os meninos aprenderam a operar
com maquinas de 16 milimetros. Nas sessdes de cinemas, eram
convidados os pais e toda a comunidade,

Os jovens produziam os convites, organizavam o ambiente,
selecionavam os filmes, operavam os aparelhos, estabeleciam os contatos
com a Fundacao Cultural, eram convidados para levarem esses trabalhos
a outras comunidades, eventos, exposigées, etc. Interessante & que,
com o curso de fotografia, eles aprenderam a registrar esses momentos
e 0s expunham. Enfim, eram momentos de enriquecimento das
experiéncias, convivéncias, numa ambiéncia capaz de fortalecé-los nas
relagOes "da porteira pra dentro, da porteira pra fora”. Teatro, museu e

- cinema eram linguagens cuja convivéncia nio fez os jovens perderem

sua identidade em relagdo 4 tradigfio, mas ajudou-os a aprenderem a
manejar varios codigos e técnicas da sociedade oficial.

S Ha meninos que hoje manejam cametras, filmes, ete. Fizeram
3 ) laboratérios de fotografias, especializando-se nessas coisas.
Outros foram trabalhar a partir dos conhecimentos que
", adquiriram na propria Minf (...) Alfabetizando-se, depois,
adquirindo a técnica de manejo desses conhecimentos (..)
Fala-se muito nesse negdcio de técnica, tecnologia como um
bicho de sete cabegas, mas ndo chega perto do que a
comunidade possui de patriménio de conhecimentos e
elaboragéo, ai € um percurso realmente muito mais profundo

€ que se aprende a vida toda. (Marco Aurélio Luz)

O GTE tinha a pretensao de transformar esses jovens em monjtores,
pois no futuro eram eles que iriam conduzir o processo, ja que tinham
a vivéncia da comunidade.

Expandindo-se, repercutindo, afirmando-se, a Mini Comunidade Oba
Biyi ia sedimentando suas proposigdes pedagogicas “da porteira pra
dentro, da porteira pra fora".

TENSOES E CONFLITOS INSTITUCIONAIS

Todavia, as tensfies com a clipula do terreito foram aflorando cada vez
mais. A Iyalorixa Ondina Pimentel faleceu e o tetreio estava vivendo
uma, fase de transi¢do. A nova cdpula do terreiro estava ainda muito
insegura ao tomar iniciativas, temerosas de tomar atitudes mais cusadas,
a exemplo de assurmir um projeto como o da Mini Comunidade Oba Biyi.

- O corpoe dos Obés, criado por mée Aninha e ampliado por Mée Senhora,
transformou-se numa “faca de dois gumes”, isto porque, quando Mae
Aninha criou o corpe do Obds os (Ministros de Xango), foi com a intencéo
de repor e recriar, no Brasil, a estrutura politica do antigo Imperio Nagd
para fortalecer a tradigio, reunindo, nesta cupula, pessoas que pudessem
contribuir veementemente para a expansio existencial da comunidade,
em face da sociedade oficial europocéntica. Infelizmente, o corpo dos
Obas descaracterizou-se, quando algquns de seus componentes, “amigos
da casa”, comegaram & ter poder na sociedade civil do [1& Axé e, por
outro lado, foram falecendo dignitarios da geragdo antiga pertencentes
4 propria comunidade.

Alguns Obéds eram contra o projeto da Mini Comunidade Oba Biyi
voltado para o desenvolvimento das criangas da comunidade. A tensio
fol crescendo, principalmente porque eles ndo entendiam q projeto €
criavam muitos obstaculos institucionais. Essa inseguranga dos Obas
devia-se ao fato de que eles achavam que havia, na Mini Comunidade
Oba Biyi, um poder paralelo ao deles e ao da Iyalorixa.

Deve ser ressaltada a anatise feita por Juana Elbein dos Santos quando
ela avalia essa crise:

35\ ... 05 problemas com o grupo dos Obas foram-se acitrando cada

//  vez mais, eu tinha a impressio que o projeto era muito avangado
para a comunidade, a comunidade ndo estava preparada para
este projeto. (...) Um pouco de utopia havia em noés, porque
algumas normas hos guiavam pela capacidade que Didi tem de
abrir-se para o0 mundo e de abrir as pessoas para o mundo.

%z, antigamente, o corpe dos Obds representava as linhagens de
familias africanas na Bahia, pouco a pouco foi sendo composto por
ariistas, intelectuais, alguns com cargos no Governo, e esses postos
foram-se transformando porque, de certa forma, legitimavam o terreiro
na sociedade oficial.
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Mas com a nova clpula do terzeiro, os Obés iam introduzindo e im-
pondo seus pensamentos e valores.

'\
2

Uma vez falando com um desses Obads, ele me disse: o pinto
n&o pode cantar mais alto que o galo, colocando-se como
galo, quando ele é urna pessoa que nio vive a tradigdo. Ai eu
achei uma inseguranga téo grande! Por ouiro lado, comegaram
a dizer que nds estdvamos ensinando religido as criangas,
criando competicdes inexistentes. Mas eu acho que o problema
principal, vendo agora a coisa de longe, foi que havia uma
inseguranga no poder, que a cupula estava tendo, porque eles

- sentiam que a educagio podia ser um poder paralelo, que

essas criangas de 12, 14, 16 e 18 anos ndo iam precisar mais
dos Obés. Pois elas iriam arrefecendo ou, de certa maneira,
convivendo de uma maneira diferente, colocando os seus
préprios pontos de vista, como estd acontecendo hoje, pot
exemplo, dentro das relagbes do tetreiro. As criancas e jovens
que foram da Mini, hoje em dia, se conhecem e se colocam
em frente aos Obas, tanto que muitos Ohas néo vao mais 1a.
Quase todos 0s meninos e meninas que passaram pela Mini,
continuam no terreiro, sio Ogés, Ekedes, foram iniciados e
ndo abandonaram a tradigdo. (Juana Elbein)

Segundo Juana Elbein, a tensdo entre os Obas chegou a ponto de eles
tentarem fechar a Mini Comunidade Oba Biyi e bloquear o convénio com
a Secretaria de Educagdo, organizando um projeto de educagéo separado.

Houve uma passagem muito significativa para ilustrarmos, que
apresenta a ressonéncia dos valores da tradicao na identidade dos jovens.
Uma das mées tirou a filha adolescente da Mini Comunidade Oba Biyi
alegando para o GTE que a comunidade estava transformando sua filha
numa subversiva.

»

)

Mas a gente ndo trocava palavias politicas (...) palavias
subversivas. S6 podia ser porque talvez a menina era muito
ativa e se colocava como mulher brasileira, de descendéncia
africana, de igual para igual, como qualquer outro. Entio, a
mae achava que isso era ser subversiva; porque a idéia era ser
subserviente, manter a identidade escondida, sempre por baixo
do pano. (Juana Elbein dos Santos)

Procuramas saber um pouco sobre o projeto de educagio que os Obés
criaram para o terreiro:

»
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Na atual escola do 11é Axé Opd Afonja que tem convénio com
a Prefeitura, me chamaram para colaborar, tentando fazer coisas
parecidas com a Mini. A diretora atual, que também ensinou
na Mini, quetia recuperar ¢ prazer da volta ao teatro, a danga,
as musicas de meu avd Didi, para ensinar aquelas criangas.
Entao, ela procurou a mim e minhas irméas para ver se a gente
relembrava as musicas. E também chamou para a gente ajudar
a ensinar a cantar, a dangar, a tocar, porque também a gente
aprendeu a tocar, mesmo sendo menina, a gente apiendeu a
tocar agogd. Entéo, para passar para essas criangas um pouco
da cultura que a gente aprendeu, um pouco do que a gente
aprendel na Mini com elas mesmas, com meu avd Didi, passar
para essas criangas de hoje. Entdo, € isso, eu passo um pouco
daquilo que eu aprendi, porque et ndo aprendi muito porque
eu ainda era pequena. {I, entrou na Mini ainda bebé, vivenciou
a Mini e 14 ficou até os 12 anos).

A melhor época foi nossa, agora a escola que tem no Opd
Afonja é diferente porque entrou Estado, Prefeitura, néo ficou
um negécio sé do Terreiro, da Comunidade. (N, 30 anos,
participou do Grupo de Desenvolvimento Integrado).

Hoje eu irabalho na escola da Prefeitura que usa o espago que
foi da Mini, e os meninos a maiotia chegam para mim: “Oh!
Tia, vamos brincar. Ah! Eu gosto de vocé”, “Por que vocé
gosta de mim?" “Porque vocé fica com a gente e princa! E os
outros sd ficam ‘pare, menino!’ ”. Eles ficam na sala de aula
sem condi¢des de se apegar a nada. Eu acho que até no ensinar
&s criangas, tem que se saber como fazer isso. E isso eu vivi
com alegria na Mini. Hoje a escola ndo é como a Mini. (C, 26
anos/Desenvolvimento Integrado da Mini).

Conversando com um ex-integrante do Grupo de Jovens da Minj

.
N
e
;

Comunidade Oba Biyi, ele nos diz:

A SECNEB, na verdade, fez muita falta nessa estrutura da escola.
(...) Euacho que quem perdeu com isso foi sa 0 Axé Opd Afonja
e sua comunidade. A escola que hoje esta 14, ndo é mais aguela
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cotsa que tinha, aquela coisa das pessoas sentirem que tinha
uma comunidade mesmo, a Comunidade Oba Biyi. Tem que se
organizar, saber, estruturar a coisa, saber, porque essa coisa
tem que andar (...). Eu tenho um trabalho no Axé Opd Afonja
como Elebegan. Tem o corpo dos Obas, Ogans que lideram e
entao se criou o Elebegan, para ajudar a lyalaxeé e a comunidade.
Mas com a criagéo do grupo dos Elebegans, o grupo forte dos
Obs nédo gostou. Eu acho que estava atrapalhando a vida deles,
porque s6 querem coisas que agradem a eles. Os obés acham
que o fitho de afticano, Afonjd, o nativo, aquele nagd, so serve
para fazer ebd. Nao quer que a pessoa cresgal Acontece muito
isso, aquele que sa quer escrever, so quer ditar as coisas, 0
intelectual, ndo quer que aquele cara 13, religioso, cresga.
(J, integrou o Grupo de Jovens da Oba Biyi)

Aqui podemos notar alguns aspectos,ja suficientemente abordados
na 12 e 2° partes deste trabalho, mas que aparecem na fala de um
homem que viveu sua adolescéncia na Mini Comunidade Oba Biyi.
Cremos que a escrita, como forma de exercicio de poder, no 4mbito da
Razdo do Estado Terapéutico, penetra na comunidade-terreiro por
intermédio de alguns Obds, que procuram esvaziar a tradigdo negro-
africana e criar obstaculos no que tange a sua afirmagéo, nas relagdes
que se desdobram da “porteira pra dentro, da porteira pra fora”.

Mas, a fase da Mini Comunidade Oba Biyi, no Opd Afonja, parou
porque era um piojeto de vanguarda para a época, quando ainda n&o se
falava de educagdo pluricultural, educagio e identidade cultural e/ou
alteridade. N&@o havia sensibilidade para isso entre os educadores e
dentro das instituigtes. Os Orgédos que fizeram convénio com a SECNEB,
0 que permitiu o funcionamento da Mini Comunidade Oba Biyi, tinham
um carater assistencial para criangas carentes, a exemplo da LBA. Ndo
estavam sensibilizados para com o desenvolvimento de uma linguagem
pedagogica, a revolugdo pedagdgica que ali estava acontecendo, que
Iepresentava uma proposta educacional apta para o Brasil, pais
pluricultural. Isso nédo era percebido pelos dirigentes dessas instituicdes.

Desta forma, as dificuldades de recursos iam-se acentuando e a
manutengédo do projeto complicava-se, tirando o folego da SECNEB.
Alimentos, material de limpeza, roupas, material escolar, pagamento
de funciondrios, etc. constitulam uma despesa grande. '

Durante dez anos, esse desafio foi crescendo, inclusive porque a Mini
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Comunidade Oba Bivi se caracterizava como um projeto de luxe,
assegurando, as criangas, o direiio de tetem, gratuitamente, uma
educagio de qualidade.

As dificuldades e deficiéncias que 0s professores apresentavam,
por exemplo, o GTE procurava supetar, trazendo técnicos,
especialistas, estudiosos, que dessem contribuigbes ao projeio, e
isto representava despesa.

% Faziamos o possivel para eles terem o melhor, em termos de
material didatico, alimentos, instalagdes, como se fosse mesmo
uma escola modelo, e isso é caro. Na época, era caro manter
essa qualidade em termos de alimentagdc, higiene,
conservagao e a qualificacio dos funcionarios e dos professores
do GTE, tudo isso chegou a um ponto que a nossa mobilizagao
e da SECNEB estava muito em fungio disso. Sendo que a
SECNEEB tinha outros projetos, e nos estavamos sem condigdes

de atender a demanda da Mini. (Marco Aurélio Luz)

Vem a fase em que Mestre Didi se afasta do & Axé Opd Afonjd, para
criar 0 [1&é Axipa, em Piata. Essa saida de Mestre Didi fez com que a
Mini Comunidade Oba Biyi perdesse a alma do projeto pedagégico, j&
que eram os contos, 0s autos coreograficos e as crientagdes de Mestre
Didi, que impulsionavam a experiéncia educacional.

Mas sdo os tecnoburocratas do Ministério da Educagao que encerram
as condicBes de recursos do projeto. Eles analisaratn o projeto a partir
dos cénones positivista e evolucionista de educacdo e concluiram,
arbitrariamente, que a Mini Comunidade Oba Biyi eta uma experiéncia
religiosa, e ndo de educagéc. Depois disso, a comunidade, que, no
MEC, tinha seu principal apoio financeiro e institucional, perdeu a
possibilidade de renovagao do convénio.

A SOBREDETERMINACAO DA ESCRITA IMPRESSA
NAS CONCEPCOES PEDAGOGICAS DO ENSINO OFICIAL

Do ponto de vista epistemologico, a Mini Comunidade Cba Biyi
inaugurou principios pedagégicos capazes de promover a soclabilidade,
experiéncias vividas coletivamente, a identidade e alteridade prépria
da comunidade, o conhecimento plural, a atualidade do discurso mitice,
o re-ligare, a viséo holistica da existéncia, a linguagem da sincopa.
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Ha vinte anos, a Mini Comunidade Oba Biyi ja inseria, no seu cotidi-
ano curricular, principics que hoje representam ¢ cemne “do quefazer”
pedagogico do sistema oficial de ensino. O que mais nos impressiona &
que, na ambiéncia escolar oficial, esses principios pedagdgicos ecoam
como se os educadores tivessem “descoberto a polvora”, como se fossem
uma grande novidade. Multirreferencialidade, multidisciplinaridade,
interdisciplinaridade, arte-educagdo, construtivismo, eis alguns dos
principios pedagdgicos em voga.

O mais interessante & que esses principios pedagdgicos foram inseridos
no sistema de ensino oficial, a partir das elahora¢des feitas na Europa e
nos EUA, coisa muito comum historicamente entre os educadores
brasileiros, que tém o habito de enaltecer e legitimar as produgdes
tedricas estrangeiras e denegar as produgfes originalmente concebidas
ao seu redor (em nosso caso, a Regido Nordeste/Bahia). Dai
identificarmos, na operacionalizagdo desses principios pedagégicos, uma
abordagem linear, univoca, redutora e dicotdmica.

Como diz Michel Maffesoli (1988), & preciso aprender a ouvir 0 mato
crescer, dar valor as coisas que nos cercam, pois através delas podemos
extralr saberes essenciais para a nossa relagdo com o mundo.

Enquanto a Mini Comunidade Oba Biyi se desenvolvia, repercutindo
com intensidade em outros estados brasileiros e no exterior, na Bahia,
os educadores nao tiveram nenhuma interagido com a experiéncia do
Opd Afonja e, o pior, estavam totalmente debrugados em outras
discussdes, as quais ja nos referimos na primeira parte deste trabalho.

Mas vejamos, aqui, que discurso repercute, neste cenario das escolas
oficiais, sobre arte-educagéo, construtivismo, trandisciplinaridade,
multidisciplinaridade e interdisciplinaridade, dentre outros.

Por meio de andlises e estudos recentes que fizemos de artigos e
ensaios, e tamhém através da convivéncia cotidiana com educadores,
procuramos fazer uma sintese sobre esses principios pedagégicos,
destacando suas implicagdes. Assim pensam alguns dos educadores
baianos:

« Percebem que é fundamental a relagio entre o lidico, os exercicios
escolares e a criatividade, para o bom desenvolvimento da
aprendizagem. Véem como dialético o envolvimento interativo entre
a crianga e o ludico, e reconhecem que as atividades lidicas
impulsionam a criatividade e, conseqiientemente, enriquecem o
processo do ensino-aprendizageim. '

+ Notam a necessidade da “construgao ativa” do sujeiio sobre o objeto,
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possibilitando & produgéo do conhecimenio. Sob essa perspactiva,
isto acorre & medida que 0 sujeito se relaciona com ¢ objeto,
transiormando-o, o que torna o conhecimento um ato criativo.

- A aprendizagern a partir dos aparatos da escrita ocorre mediante o
processo em que o individuo consegue representar e reelaborar
conhecimento. Para isso a escola terd que ter como referéncia o
conhecimento anterior que a crianga detém e que foi adquirido
antes das suas relagBes na ambiéncia escolar, ou seja, vivenciando
intensamente as experiéncias lidicas e criativas.

» Os educadores notam, tambhém, que os atos de brincar, dramatizar,
criar, ler e escrever sao interpenetraveis e interdependentes. Mas
afirmam que 0 desenho, a dramatizagao e o brincar séo atos
anteriores 4 comunicagio escrita. Porianto, para eles, a pratica
pedagogica escolar deve estabelecer relagdes entle o ato de brincar
e a aprendizagem da comunicagdo escrita, considerada, esta ultima,
como & \inica responsavel pela compreenséo e expressao de
significados.

- A educaco linear e segmentada tecnicista, voltada para formar
geragdes de especialistas, também esta sendo questionada. Para
substitui-la, 0s educadores tém-se aproximado do terreno da
interdisciplinaridade, transdisciplinaridade e multidisciplinaridade.

« A interdisciplinaridade se configura no cotidiano escolar como
disciplinas de carater técnico-cientifico que, geralmente, tendem a
apresentar limites definidos. Identificados os conceitos, nogdes e
categorias destas disciplinas, pode-se promover “cientificamente”
uma integragdo entre elas. A transdisciplinaridade se desdobra do
terreno interdisciplinar, enfatizando a a¢&o, 0 DIOCEsso, as
similaridades de experiéncias e as finalidades mobilizadoras desta
integragéo disciplinar; a multidisciplinaridade aparece encaminhando
*o quefazer pedagogico”, a fragmentag¢do, compartimentalizagio
do conhecimento, isto porque se pensa a idéia de multiplas
disciplinas superpostas, aditivas, mas com seus limites ¢ fronteiras
determinados pelo viés da dicotomia entre técnico-estético, teoria-
pratica, “ciéncia” e “senso comum”.

Todas as idéias postas aqui fazem parte dos repertérios pedagdgicos
da pré-escola, ensino fundamental, ensino médio e universidade,
inclusive tratando-se dos cursos de Pedagogia e das Licenciaturas.

Apesar dos avangos das perspectivas apresentadas, © corpo conceitual
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¢lue as orienta em alguns casos, tende 4 fragmentacdo, homogeneidade,
unidimensicnalidade, ao cartesianismo, positivismo e evolucionismo,
aspectos que ja abordamos.

Para citar alguns exemplos do que foi exposto, encontramos nessas
concepgdes adotadas pelos educadores: a dicotomia entre o técnico e o
estético; a supremacia da escrita; o lidico e a criatividade como anexos
ou aparecendo esporadicamente no cotidiano escolar, como pretextos
que devemn levar a aquisi¢ao da escrita; predominancia do conceito de
"individuo” e nfio de comunalidade; os elementos estéiicos que
constituem a ambiéncia existencial sdo abordados como simples objetos
e nao através de uma relagao simbdlica; ndo hd lugar para o mistério, o
imponderavel; o visivel e ¢ invisivel ndo sdo considerados; predomina o
ponto de vista particular, fixo e imével, artificial; rechaga-se o sagrado.

Neste longo processo de escuta, observagao, anélise e vivéncias dos .

discursos e praticas pedagégicas, constatamos que Muniz Sodré tem
toda razao quando afirma:

S Edipo € um dos mitos fundamentais para o poder do Ocidente,

5 exatamente porque expde a pretensio de um olhar universal
Edipo-Rei é uma tragédia da visdo — ele pode ver tudo, mas
nédo se vé, Ao cegar-se, no final, interiorizando a sua visdo,
ele ainda est4 na pretenséo de tudo ver; mesmo na escuridao.
(...) Dessa mesma onipoténcia edipiana alimenta-se a
civilizago ocidental, que “arma” o olho - funcionalizando-o
em termos eficazes — de todos 0s recursos possiveis, para se
investir da veleidade de um poder de visdo universal. (Sodré,
1984, p.17;18).

Sao, portanto, os codigos da comunicagao escrita que tomam a relagéo
olho e cérebro como absoluta, em detrimento dos outros sentidos que
predominam no cotidiano escolar, apesar das “hoas intengées” desses
principios pedagoégicos. Subjazem teorias e métados dispostos a
docilizagio da crianga, preparando-a para o mundo das relagdes sociais
de predugdo industrial-capitalista; tudo isso no manto da ideologia da
eficiéncia e predutividade.

E assim que nos deparamos com educadores que adotam alguns dos
principios pedagdgicos que analisamos, justificando o seu ato
pedagbgico, da seguinte maneira:
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depois responde. Essa atividade tem como objetivo,
desenvolver nele 0 senso critico, que vai possibilitar analises
e diagnosticos de resultados e agbes. Servirg, também, para
levd-lo a pesquisar 0 mundo que o cerca, seja na escols, na
biblioteca, diante da televisdo, lendo jornais, revistas,
enciclopedias, gibis, livios e outras fontes, criande nele o habito
e o prazer da leitura como descoberta do mundo. (Professoras
de Estudos Sociais e Ciéncias de uma escola particular)

A escola é o espago primordial da sistematizacio do saber,
mas tambeém considero o conhecimento proveniente da
experiéncia individual do aluno. Mas acredito que é no interior
da escola, que este saber popular e/esponténeo sera
sistematizado, através da leitura e escrita, que sao os
principais instrumentos de sistematizagdo. (Uma pedagoga
de escola publica).

Nos desenvolvernos um trabalho pedagégico voltado para a
arte-educagéo, em que exploramos desenhos, teatro, pinturas,
jogos{...). A crianga ¢ o sujeito de suas proprias agdes. Entdo
proporcionamos atividades (...) digamos assim extraclasse.
(Professora de alfabetizagdo de uma escola piblica)

E claro que trabathamos arte-educagdo! Nossa escola usa o
método construtivista, e a arte-educagfio é muito importante.
Temos uma professora especialista nessas coisas de musica,
teatro, danga que sempre trabalha com as criancas. Agora
mesmo na semana das criangas, no meés de outubro, j& disse
que vamos passar a semana toda desenvolvendo essas
atividades. (Supervisora de escola particular)

% O aluno responde as fichas do livio, copia-as no caderno e

Aspectos da pedagogia do recalque a alteridade

Saindo desses depoimentos que reunimos informalmente,
apresentamos, a seguir, idéias que estao legitimadas, por exemplo, nos
cursos de formagédo de educadores:

. Aescola é olocal onde a crianga ird passar da representacio

35 aproximativa e mdgica do mundo (...) para uma certa

objetividade, a compreensdo que ele tem das leis da natureza

. €da sociedade, resumindo as premissas do espirito cientifico,
(Grifos nossos) (Snyders, 1981, p.283)

ABEBE

197




E mais:

55 Ora, a opinido, o conhecimento que produz palpites, ndo

Justifica a existéncia da escola. Do mesmo modo, a sabedoria

baseada na experiéncia de vida dispensa e até mesmo

desdenha a experiéncia escolar (...) E a exigéncia da apropriagao

do conhecimento sistematizado por parte dags novas geragées

que torna necessalia a existéncia da escola. (Grifos nossos)
(Saviani, 1991, p.23)

A pretensa “erudigdo” do “saber sisternatizado escolar”, como o tni-
co e absoluto locus capaz de produzir e difundir conhecimento, ratifica
a ideologia da Pedagogia Terapéutica, conceito que inauguramos neste
trabalho, Essas idéias desautorizam e deslegitimam outro locus de
produggo escolar, que ndo estd submetido ao simulacro e panéptico
pedagdgico. Nessas idéias, os alunos sdo percebidos como “pobres”,
de “classes populares”, denegam a identidade propria dos alunos,
fixando-se no viés econdmico redutor, uno, tipico das analises
submetidas ao fascinio positivista.

INSURGENCIA NEGRA E A PEDAGOGIA .
DO EMBRANQUECIMENTO

Vejamos como as criangas e jovens da Mini Comunidade Oba Biyi
reagiam a escola oficial e suas mazelas:

%- A escola fora do Terreiro tem um preconceito... Ja fala que a
“ gente & de candomblé, no caso da nossa comunidade. Af a
gente queria passar algumas coisas, idéias do nosso jeito, e
as professoras ndo queriam, mesmo sabendo que a gente era
da Comunidade e tinha coisa para passar. Entdo, a gente
comegava a nfo ir mais. A gente 14 fora comegava a ndo saber
como falar; e ficava pensando: serd que vio criticar a gente?
Eu continuei, minha cabega ndo d4, mas s6 que a gente... Eu
continuei assim, com outros, na rua, mas a gente ndo podia
comentar nossa religido. A gente se prende sem poder
conversar. Eu tenho uma religido, eles conversavam sobre a
religido deles. Catdlica, de crente. E eu ficava mais wrancada
porque se eu fosse debater a minha, ja ndo ia dar certo, e sau
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la perder s meus amigos. Agora tinha uns dois assim que ja
eram da comunidade, eu conversava, pegava mais aula até...
Aprendia mais com aqueles professores que é, era da mesma
religifo que eu, que distraia e a gente aprendia...Teve, no 2°
ano de Contabilidade uma professora de redagdo que mandou
a gente fazer uma redagdo, e narrar nossa religido, seja qual
fosse a religigo. Que falasse que vocé esta na religido porque
vocé se sentia bem nela, e que passasse para €la como era.
Entao eu falel. Eu fiz uma redacdo, ela ndo me devolveu essa
redacdo. Eu falei da Mini Comunidade, falei do meu jeito de
ser, da minha familia como era, e falei do que eu queria. Até
hoje, quando tem uma feira eu chamo ela. Tanto que ela é da
escola Roberto Santos, e todo movimento que tem na
Comunidade eu chamo, e ¢€la val, ela se sente bem. No 3°
ano, teve um professor que perguntou a religifio ai eu falei:
“eu sou catélica”, e ele disse: “Ah, sim! Porque eu sabia que
se eu falasse que eu era de candomblé a maioria criticava a
gente. Eu tinha uma colega minha que ficou mesmo fechada,
deixou ate de ir para a escola porque foi falar que era do
candomblé, ai o pessoal achou... Ficou assim querendo tirar
da nossa vida, mas a gente j4 nasce sabendo o que a gente
quer, ndo é ndo?!!! Por qué?!ll Vocé pode se orientar e tudo,
mas nao querer tirar a nossa religido do nosso sangue. S6 que
eu sou forte. Enquanto eles ndo querem saber quem sou, entao
eu vou falar que sou catdlica. Mas eu estou sabendo o que é
que eu sou. E ela ndo, ela deixou de ir para a escola. Porque
eu acho que todas as escolas 14 fora deveriam ser assim, mostrar
a vida 14 fora. Porque eu acho que crianga quer saber de qué?!
E de brincar, né?! Entdo na Mini eles ensinavam tudo para gente
brincando. Pegava uma folha, brincava. Entdc para que hotar
tudo, arrodear, botar um monte de coisa para moestrar um fato
que pode ser com uma folha, com um copo descartavel, todas
essas sucatas. Nao temn harmonia na escola fora da Comunidade.
{C, 26 anos, cursou o Desenvalvimenta Integrade)

Na escola fora da comunidade eu achava que estava num pais
diferente uma coisa diferente que nfo era a minha cultura,
uma coisa que eu posso aprender, mas ndo podia passar.
Porque, para mim, & um lugar diferente, as pessoas falavam
outra lingua diferente praticamente. Eu gosto muito das
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musicas da nossa religido. Entdo, quando eu comecei crian-
ga, eu busquei dentro de mim uma coisa que eu ja gostava,
mas eu ndo sabia que era apresentar, interpretar, porque ti-
nha época da gente interpretar e cantar na Mini que eu mes-
ma compus minha musica, pelo fato de ver meu avé Didi fa-
zendo as dele. Entdo eu me interessei, eu gosto muito de
cantar porque aprendi 14. Se eu estivesse numa escola co-
mum, eu acho que eu s6 ia descobrir isso depois. Mas eu ja
descohri isso desde pequena, entdo ja tem meio caminho
andado. Agora eu ja posso entrar e aprender a cantar melhor,
trabalhar com a minha voz e escrever para fazer a minha miusica
para... (I, 19 anos, vivenciou o bergario e 0 Desenvolvimento Inte-
grado da Mimn).

Fu estava no jardim, ai fui crescendo, conhecendo outros
professores da 12 série. Quando sai da escola da Mini com 12
(doze) anos, ja estava no ginasio. Os professores fizeram uma
reunido e falaram que a gente ja sabia ler, escrever. Quando
eu sai para outio colégio, os professores acharam a gente, eu
mesmo, muito avangada para a b2 série. Pediu entfio para o
diretor para ver se me colocava na 62. Mas o diretor disse para
deixar na 52 série, pois eu ja tinha saido da Mini, e as pessoas
falavam que a Mini Comunidade Oba Biyi ndo era uma escola
“normal”, com essas coisas de series... Ele ndo acreditava
porque essa escola ficava dentro de uma comunidade, no Axé
Opd Afonja, né?! Entdo as pessoas de fora ndo acreditavarm.
Pensavam que essa escola Mini Comunidade s falava sobre a
nossa religido, o candomblé. A professora de religido que tinha
na escola fora do terreiro falava sempre de religido, fazia cada
pergunta e a gente falava e tudo. Ela dizia que era contra a
religido candomblé e a religido crente. Al eu falava: Eu ndo
vou esconder, professora, eu scu uma pessoa que tenho a
minha religido, sou da religido do candomblé, e eu ndo sou
contra nenhums religide. Al ela disse assim; “Eu admiro muito
VOGS, POois Voce conversa, debate o que mando vocé fazer, néo
é negocio de Lriga. Vocés fazem normalmente”. Ai eu fui
descobrir que &'a era do candomblé. (N, 23 anos/Prontidée)
Na Mini, a gene aprendia mais sobre a cultura negra, € na
outra escola nio, a gente estava inde por um caminho
profissionalizanzs. (N, 36 anos)
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Isto posto, fica evidente para nds que a Mini Comunidade Oba Biyi
esta “anos-luz” 4 frente em relagio a toda essa percepgao equivocada,
etnocéntrica e recalcadora que destacamos do discurso tedrico de
educagdo. Pois 0 "saber sistematizado”, na Otica desses autores
consultados como “chaves” nos cursos de formagao de professores, & 0
saber do recalque a alteridade propria.

Infelizmente, temos que teconhecer, ainda vai levar um longo tempo
para que se perceba a erudicgo epistemologica africana que alimentou
a experiéncia da Mini Comunidade Oba Biyi.

PRINCIPAIS DESDOBRANMENTOS DA
MINT COMUNIDADE OBA BIYI

Um dos desdobramentos da experiéncia da Mini Comunidade Oba Biyi
foi 0 Seminario Educagio e Processo de Descolonizagéo, organizado em
1983 pela Sociedade de Estudos da Cultura Negra no Brasil - SECNEB.
Deste Seminério, destacamos a seguir, sucintamente, alqumas conclusdes
fornecidas por Marco Aurélio Luz, que coordenou a experiéncia:

« A Mini Comunidade Oba-Biyi concorteu efetivamente para um
desenvolvimento harmonico da crianga ao incentivar uma percepgao
valorizada de seu proprio mundo cultural, que lhe permite colocar-
se melhor na escola oficlal e na sociedade que a ceIca;

. Entre as criangas e jovens que freqiientaram a Mini Comunidade
Oba Biyi, houve sensivel dirninuigao do indice de evasdo escolar e
maelhor aproveitamento na escola publica, tendo alguns jovens
ultrapassado a barreira das primeiras séries, concluindo o
segundo grau;

« Os jovens maiores de 14 anos, desejando continuar integrados ao
projeto, formaram um Grupo de Jovens da Oba Biyi e realizaram
cursos de artes cénicas com adaptagio e montagem da pega “A
Vendedora de Acagé", do conto de Mestre Didi, curso de projegao
de cinema, cineclube com sessfes semanais, cursos de fotografia

commn exposicao, etc. Alguns jovens atuaram COIMO MORItores na Mini

Comunidade Oba Biyi;

. Através dos trabalhos de pintura, tintura de tecidos, confecgdo de
figurinos, bonecos de mamulengo, colagem, esculturas, danca,
musica, dramatizagéo, visita a museus, acesso a pegas de teatro,

etc..., as criancas perceberam novas oporiunidades de desenvolverem

com mais amplitude suas possibilidades e interesses.
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Qutros desdobramentos da experiéncia ocorreram no ambito
académico, a exemplo das disciplinas criadas por Marco Aurélio Luz,
em 1987, para compor o curriculo dos cursos de graduagdo e pds-
graduagao da Faculdade de Educagdo da Universidade Federal da Bahig,
cujas ementas sao transcritas a seguir.

Educacao e Identidade Cultural

Brasil pafs pluricultural. Conceito de alteridade. Aspectos histéricos
do colonialismo e do neocolonialismo. Ideclogias do recalcamento da
identidade cultural nacional. Processos civilizatorios, valores culturais,
linguagem e afirmagéo sécio-existencial, valores da comunidade negro-
africana na Bahia. Acesso ao simbélico, processo de socializagdo e
educagdo comunitdrios. A crianga e seu mundo sociocultural,

Dimens&o - Estética da Educacdo

Significado do lidico e do estético no processo de transmissio do
saber e do conhecimento em contextos pluriculturais. A crianga, o brincar
€ a criatividade. DimensAo estética da cultura negra na Bahia. O conceito
nagd de Odara, bom e bonito; o técnico e 0 estético. Arte sacra negra e
arte sécio-ludica. Formas de comunicagéo nas culturas da participagdo.

Infelilzmente essas disciplinas ficaram confinadas apenas ao curso de
Educagdo Fisica pois, na 6tica tecnoburocrata da Universidade, as
discussdes que elas promoviam se adequavam aquele curso. Os alunos
de Pedagogia tém acesso a essas disciplinas como optativas no curriculo,
0 que para nos é lamentavel. .

Burante o petiodo em que o prof. Marco Aurélio Luz realizava o pés-
doutorado na Universidade de Paris, o programa da disciplina Dimensdo
Estetica foi intejramente medificado, situando-se no nivel da ja conhecida
abordagem de arte-educagdo; e a disciplina Educagdo e Identidade
Cultural esta a mercé de um “esquema” utilizado pela UFBA, em queo
departamento tem que recorrer freqiientemente a “professores
substitutos”, desde 1991, para atender os alunos de graduagio. Ate
hoje ndo se conseguiu sedimentar esta discussao.

Além disso, outros desdobramentos como dissertagdes de Mestrado,
teses de Doutorado, publicagdes diversas, semindrios & exposicdes foram
gerados a partir da Mini Comunidade Oba Biyi.
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POR UMA EDUCAGAO PLURICULTURAL

Serd necessdrio insistir que foi a erudigiio da epistéme africana que
impulsionou o cotidiano pedagdgico da Mini Comunidade Oba Biyi.

As criangas na Mini Comunidade Oba Biyi, na sua interagdo com 0s
“chjetos”, os elementos-signos que promeviam a sistematizagéo do
saber, aprendiam através de parabolas, analogias, formas plasticas e
dindmicas, canticos, textos miticos, vestuario, danga, dramatizagéo,
musica percursiva, culindria, cendrios, esculturas, todo um universo
estético, gerador e sistematizador de saberes aprendidos de modo ativo,
de relagtes intergrupais concretas.

A relagio professor-aluno, de ensino-aprendizagem, no contexto da
Mini Comunidade Oba Biyi, ocorria portanto mediante as relagdes
dialéticas do vivido-concebido, da experiéncia vivida. Trata-se da
insergao plena do conceito de Odara no repertério curricular.

Nao havia lugar para a pedagogia da infantilizagéo, que nfo enxerga
0 potencial de desenvolvimento da crianga, prolongande a sua
imaturidade, subestimando-a o tempo todo. Na Mini Comunidade Oba
Biyi, a crianca era considerada uma pessoa que tende a crescer
socializando-se plenamente com 03 valores COmunitarios, respeitando-
os, tornando-se, no decorrer do tempo, um adulto capaz de expandir o
patriménio da comunidade.

A arte permeava todo o cotidiano escolar da Mini. O ladico e 0 estético
estavam presentes todos os dias, a toda hora, ao contrario das escolas
oficiais, em que a arte aparece excepcionalmente como apéndice, em
dias e horas programados, considerada geralmente como prescindivel.

A propria arquitetura da Mini Comunidade Oba Biyi propiciava a
penetragdo da linguagem ludico-esiética, arrefecendo a hegemonia
da escrita. Era uma arquitetura que se desdobrava da linguagem do
xiré ' — o pétio, a varanda, o saldc engoliam e desestruturavam o
esquadrinhamento das carteiras, quadro-de-giz, livios, a passividade
do professor e a inércla das criangas, exigidas pela comunicagdo escrita.

Pulsavam, cotidianamente, alegria, movimento e ciiatividade.

Nao esquegamos que a Minf Comunidade Oba Biyi nasceu visando
enfrentar o recalque a identidade propria das criangas do terreiro, e que
estava sendo imposto pelas escolas oficiais.

* Xiré - festa liturgica da comunidade-tetreiro
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As escolas publicas municipais, existentes ao redor do I'é Axé Opd
Afonja, conseguiam banir, do seu interior, todas as criangas originarias
da tradigdo africana. :

O discurso juridico da “cidadania” - educagio direito de todos e
dever do Estado, educagéo na perspectiva dos ideais de liberdade e
solidariedade humana, igualdade de oportunidades, etc. - & asse-
gurado pela Constituigdo Brasileira e pela nova Lei de Diretrizes e
Bases da Educagéo. :

As criangas da Minf Comunidade Oba Biyi viveram profundamente
a extensao dos discursos juridicos que institucionalizam as politicas
de educagdo neste pais, chegando a ponto de terem que optar pela
evasdo escolar.

. I§so nao ocorte de forma explicita pela escola, que expressa o discurso
]undi_co da igualdade e 1espeito ao “cidaddo”, utilizando-0 como um es-
cudo ou véu que esconde as estratégias de recalque e rejeigio aqueles
que afirmam sua identidade prépria, e ndo aceitam a disciplina escolar
gue 0s empurra para se afastarem dos valores de sua familia e comunida-
e.
_ 0 Fiiscurso humanista de “cidadania” também prega o amor e o respeito
a crianga. Mas a crianga-referéncia desse discurso é branca, burguesa,

urbana, catélica/protestante, classe média, “corpo-alma” docilizados -

para atender aos valores do mundo capitalista-industrial. E esse discurso
humanista "vai por terra", quando tem que conviver com um universo
civilizatério que néo é greco-romano, anglo-saxdnico, mas
essencialmente africano.

'O arpor e a respeito as criangas, na Mini Comunidade Oba Biyi, era
ywenmado através da valorizagdo profunda destas, por considera-las
imprescindiveis & continuidade da tradigio, expandindo a existéncia
corpunal. cultuando a memoria ancestral e as forgas cosmicas do
universo. Eram amar e respeito ao repertério identitario das criangas.

Foi assim que as criangas passavam um turno fortalecendo-se no nivel
emecional-afetivo e desenvolvendo auto-estima e uma identidade prépria;
€, o outro o, freqlientavam as escolas municipais proximas ao terreiroi
Ng escola oficial, elas enfrentavam o recalque, revelando, afirmando e
exigindo o direito a sua existéncia essencialmente africano-brasileira.

Para os sx-alunos da Mini Comunidade Oba Biyi, a ambiéncia
proporcionada pelo GTE, professores e funcionarios era assim:
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Eles davam tudo que eles tinham para dar, como se fossemos
filhos deles. Ser feliz é ver nossa familia toda ali perto, sabendo
que eles estdo ali orientando a gente. A Mini me transformou
numa mulher adulta feliz. No trabatho, tedo mundo comenta
que eu sou muito brincalhona. E sou mesmo! Levo tudo com
bom humet e alegria, que € hom. Eu convivi com pessoas na
Mini que me ensinaram assim... Eu aprendi assim na Mini, e
a turma toda da Mini Comunidade Oba Biyi eta assim. Porque
cada um passou uma alegria para a gente. Se nao comegasse
da Mini, hoje eu ndo setia assim em todos os lugares em
que eu fico com as pessoas. Chegam para mim: “Ah, eu
gosto de ficar com vocé.” Por qué?!l!, “Yocé passa alegtia
para a gente”. Porque a maioria que fica comigo sente isso,
animagao. (C, freqitentou o Desenvolvimento Integrado)
Aquelas professoras que carregaram a gente no colo, passaram
um pouco da forga delas para a gente no bergério. Geralmente
quando Jembramos, nés falamos: “Que tempo bom era aquele
da Mini ”. Era umn tempo de festa, de alegria, porque além da
gente participar muito...E, 14 também pelo fato da misica, a
gente passeava, a gente ia a passeio, brincava muito, entdo
crianga gosta disso. Além de ter obrigagao, um pouco de prazer,
de brincar, de se divertir. Entdo, quando a gente lembra da
Mini, a gente lembra néo so os momentos de estudos, mas os
momentos de prazer, de alegria que a Mini trouxe para a gente,
quando a gente era crianga. Pelo fato da gente conhecer outros
hotizontes, outras pessoas. Quando lamos nos apiesentar para
as empresas americanas, nigerianas, que iam conhecer as
nossas pecas. Muita gente gostou, achamos que €ramos
alguma coisa. Pelo fato de sermos criangas, podiamos
apresentar algo bonito. E agora a maioria das criangas de hoje
dessas escolas 14 fora, elas s6 tém o qué? dever, estudar,
estudar, estudar para ser alguma coisa. Claro que temos que
ter, mas isso ai também é bom. Porque o fato dela estar
aprendendo teatro, estar brincando, mas estar aprendendo uma
profissdo que ela pode seguir se (uiser e a cantar tambérm,
porque trabalhar com voz é muito importante, a nossa cultura
é sensibilidade, emogao. Eu estava falando com urna professora
da gente, que se eu pudesse eu continuaria com a Mini
Comunidade Oba Biyi para passar um pouco da alegria que a
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gente consegulu ter no nosso coragdo, porque isso ninguém
val conseguir tirar, pelo fato da gente ter participado dessa
experiéncia. {I, Creche/Prontiddo Desenvolvimento Integrado).
Na Mini, eu ful muito feliz! Feliz mesmo! Eu tinha tudo, todas
as coisas que a gente queria, a Mini tinha tudo. Cuidaram
muito da gente. Deram muito para a gente crescer, ser alguma
coisa na vida. E o outro foi muito carinho, o carinho que teve
com nés todos. (N, Desenvolvimento Integrado)

Era bom! Minha vontade eta ficar o dia todo na Mini. Era
muita felicidade, ndo da nem para explicar. (N,
Desenvolvimento Integrado}

Se nés tomarmos todo o referencial tedrico epistemoldgico que vimos
discutindo desde a primeira parte do nosso trabalho, verificaremos que
0 que fomenta o discurso do fracasso, repeténcia e evasdo escolar é a
ideologia do Estado Terapéutico que, dispondo da Pedagogia como um
dos seus tentdculoes, institucionaliza-o.

Todas as explicagfes tedricas das causas e conseqiiéncias que geram
os fenémenos do fracasso, repeténcia e evasido escolar, no Brasil, tAm-
se fixado na perspectiva do viés da inferioridade “racial”, cultural,
econémica, social ou politica. Nunca consideraram como imprescindivel
referir-se a esses “fendmenos” como produtos estratégicos do Estado
Terapéutico e, dessa forma, inserir, na andlise, a identidade prépria e
alteridade da nossa populagio infanto-juvenil.

O fracasso, a repeténcia e a evasao escolar s30 o0s principais sintomas
da pedagogia terapéutica instituida no Brasil, desde o processo histérico
da instauragdo da Repiblica, e do desejo da “burguesia mulata”,
complexada, brasileira, de implantar a “ordem e progresso”, assentada
no genocidio, na politica do embranquecimento da populagdo, no
neocolonialismo e no modelo imperial-capitalista.

Queremos ressaltar que a Mini Comunidade Oba Biyi é utilizada neste
trabalho como uma ilustragdo de um espago educacional que ndo se
deixou intimidar pelo discurso institucionalizado pela sociedade oficial
sobre o fracasso, repeténcia e evasio escolar. Muito pelo contrério, seu
curriculo levou as criangas a superarem esses obsticulos e a terem
SUCess0, avangos e permaneceiem na escola.

Ao reconhecermos a importancia do projeto pilote da Mini
Comunidade Oba Bivi, ac lhe atribuirmos o &xito, eficécia e legitimidade
das proposigdes que a caracterizam, nio estamos querendo impor
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uma visdo homogénea e polida de um curriculo que deve servir a
todo o Brasil, a todas as distintas realidades étnico-culturais existentes.
Estamos apenas querendo chamar a atengdo para a urgéncia de
adotarmos, neste pais, politicas, linguagens e percepgdes curriculares
que se originem dos codigos e valores culturais comunitarios. Desta
forma, as criangas estariam preparadas, emocionalmente, para
estabelecerem as relagbes com os valores da sociedade oficial.

A Mini Comunidade Oba Biyi foi uma experiéncia que ocorreu na
Bahia, em Salvador, em que predomina uma populagéo infanto-juvenil
de ascendéncia africana, e que vivenciam as formas e/ou modos de
sociabilidade da tradigéo.

EDUCACAO EM DIFERENTES CONTEXTOS CULTURAIS

E preciso que o educador aprenda a ver o processo educativo de forma
relativa. A Mini Comunidade Oba Biyi nfo deve ser uma “camisa de
forga”, mas uma inspiragéo para outros projetos de educagéo que respeitem
e déern prioridade ao patriménio da comunalidade a0 qual servira.

Temos necessidade, por exemplo, de nos referir & comunidade negra
de Campinho da Independéncia, no bairro rural de Pazaty, municipio no
sul do Rio de Janeiro, onde a professora Neuza Maria Mendes de Gusmao
desenvolveu urna pesquisa numa escola municipal, em que procurou,
mediante analises realizadas scbre os desenhos infantis, perceber os
sentimenios em relagdo as experiéncias e vivéncias com o mundo dos
valores da sociedade oficial.
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Relacionamos, a seguir, alguns aspectos que foram [dentificados nos
desenhos: as criangas ndo conseguem desenhar suas proprias
caracteristicas negras, sd imagens de branco; identificam o branco como
sendo da cidade/urbano; e o negro, como rural oy ligado & natureza:
desenham o branco vestido e sorridente; e o negro nu, triste e chorando:;
como este exemplo de desenho de uma crianga negra sem boca:

JEVPRITNPAFEORE S

--- NIeste caso € preciso que o negro adquira voz, mas como fazé-lo;
se, ainda crianga, (...) desenha a si mesmo sem boca? Sintomaticamen-
te € um dos desenhos feitos na atividade escolat, cuja professora res-

ponséve] pela atividade manifestava abertamente sua Iejeicdo aos ne-
gros. (Gusmdo, 1993, p.79)
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9 - Representacdo étnica
(Gusmag, 1993, 62)
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Este contexto ndo ¢ Salvador, mas Paraty: e Podemos observar a impor-
tancia de uma escola para essa comunidade, em que o universo simhbdli-
co de suas criangas esteja ancorado essencialmentie nos valores comuyni-
tarios negros (que sao predominantes) para que, deles, se projetem og
intercadmbios e/ou interagdes com os valores da sociedade oficial.

E claro que a situagdo de Paraty apresenta singularidades e
especificidades que a distinguem de Salvador, exigindo portanto um
outro curriculo com outras linguagens pedagdgicas.

Em um pais como o Brasil, cuja dimenséo genealdgica abriga contj-
nuos civilizatdrios milenares, a exemplo do aborigine, do africanc e do
€uropeu, com suas distintas variaveis culturais, & importante gue se
implementem projetos de educacdo, que s6 terdo &xito a partir da su-
peragéo da denegacio e do recalque da altetidade.

A experiéneia do projeto piloto da Mini Comunidade Oba Bivi de-
monstra a. possibilidade de um novo caminho, neste sentido da cons-
trugdo e elaboragdo de uma educagéo pluricultural, que acsite e abri-
gue as caracteristicas dos valores e linguagens estruturadoras da iden-
tidade da populagéo brasileira,

A Mini Comunidade Oba Biyi continua alimentando a tematica de
uma educacdo pluricultural, e acreditamos que o éxito dessa experién-
cia reside na plenitude da aceitaco da alteridade das criangas e jovens
que a vivenciaram.”

Enquanto, no inicio do nosso trabalho, nds destacamos a expressio
de uma crianga, que se evadiu de uma escola oficial, afirmando que “I3
eles ndo gostam da gente!”: pudemos constatar através de outros depo-
imentos de ex-alunos da Mini Comunidade Oba Biyi, que a adesio, a
integracdoea participagao deles, poderiam Expiessar-se na afirmagdo:
Aqui nés nos sentimos amados!

1s50 s0 se tornon possivel, levando-se em consideracdo a
contextualizagdo cultural do projeto, interagindo com o universo
simbélico e os valores comunitarios de uma das tradigdes mais
significativas que se expande no Pais.
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10 - Atividades lidico-estéticas: confecgio de arraias que culmi-
nou com a homenagem ao dia dos pais. No caso da Mini Oba Biyi,
Xangd, pai mitico ancestral, foi 0 homenageado.

ABEBE

211



de um dos Festivais da Mini Comunidade

ancia

Culmin

Oba Biyi.

12

Na foto acima Mestre Didi, autor de varios curto-cenograficos do

curriculo da Mini.

do conto A

a0

dramatizag

Atividades lidico-estéticas:

Vendedora de Acagas.

11 -
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13 - Foto acima: auto-coreografica
Odilos, Orixa do Mato.

Foto abaixo: auto-coreografica

A Chuva dos Poderes
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14 - Auto-coreografica
0dé e os Orixa do Mato
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15 ~ Mestre Didi 16 - Trabalho criativo sobre o tema Brasil-Africa
Narragdo dos contos através de teatro de bonecos - criangas do pré- Festival de Arte Integrada Mini Comunidade Oba Biyi - 1984 ’
escolar da Mini Oba Biyi. (Representagéo da Africa pela ancestralidade — Baba Egun) |
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CONCLUSAD

Uma ilustrag3o muito interessante de Muniz Sodré (1984) nos conta
sobre uma pesquisadora da Rocinha, no Rio de Janelro, entrevistando
um menino e indagando-lhe sobrte o que ele gostaria de ver na televi-
sa0. Prontamente, ele respondeu: “Eu”,

Esta resposta constitui um enorme eco que se estende a uma grande
parcela da populagdo brasileira de ascendéncia africana e aborigine,
que esta invisivel nos meios de comunicagao, e de outros tentaculos
institucionais da Razéo de Estado, a exemplo do sistema oficial de ensino.

Contudo, quando essas populages de origem africana e aborigine se
tornam visiveis nessas instituigdes, ficam expostas a deformacdes
forjadas por esteredtipos racistas, que procuram alijar denegar essas
identidades culturais, detentoras de formas proprias de existéncia, de
um riquissimo universo simbélico cujas linguagens expressarn distintas
vistes de mundo.

Essa politica da invisibilidade efou visibilidade esterectipada, dada a
populagdo negra, por exemplo, estd assentada em ideologias tais como
a do embranquecimento, denegagdo cultural, etnocidio, abandono,
sincretismo, democracia racial e mestigamento, todas erigidas
historicamente no bojo do processo que instaurou a Repiiblica no Brasil.
E no seio da maxima positivista “ordem & progresso” que Serao
desenvolvidas estratégias politicas de recalque a alteridade, tanto da
presenca civilizatéria africana como da aborigine no Brasil.

E dentro deste contexto social, sobredeterminado pelas estratégias
politicas de recalque & alteridade propria, que reside a originalidade do
nosso trabatho, em gue ousamos nos situar em um novo continente
tedrico-epistemologico, assentado na erudigio dos valores e linguagens
do continuum civilizatorio africano-brasileiro, cuja sedugo nos fez
encontrar novas percepcoes e elaboragdes sobre educagao.

Logramos desvelar os discursos juridico-politicos produzidos no ambito
académico-cientifico, geralmente eivados de ideologias evolucionistas
e positivistas, que tendem a fomentar as politicas educacionais no Brasil.

Trata-se, portanto, de uma educagao de carater neocolonial
imperialista, que procura estruturar identidades submetidas ao controle
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social, necessario ao modo de produgéo e organizagio capitalista in-
dustrial e, principalmente, formar o sujeito produtor e consurnidor.

Para enfrentar essas politicas ideolégicas perpetradas pelo Estado

Terapéutico, desenvolvemos uma complexa abordagem, na qual
utilizamos conceitos e nogdes que:

« fundamentam e estabelecem novas perspectivas, piovocando uma
teleitura histdrica da educagio brasileira;

- elaboram o “luto” de todo referencial hegeménico, etnocéntrico,
univoco e equivocado da pedagogia terapéutica e da pedagogia do
empranquecimento;

+ quebram a redoma da supremacia e universalidade absoluta, dadas
a escrita impressa/contdbil, que tende a ser o tinico codigo e modo
de comunicagao no dmbito das escolas e, por isso mesmo, sio
impostos & populagio infanto-juvenil como a tinica referéncia de
COImunicagao possivel; )

+ destacam que a ambiéncia das escolas, inclusive daquelas que
abrigam uma populagéo infanto-juvenil de descendéncia africana,
nao pode estar submetida e limitada aos valores da escrita impressa,
mas deixar-se permear pelas formas e modos de comunicagio da
cultura africano-brasileira, essencialmente de participago direta,
interdindmica, pessoal e intergrupal, capaz de apresentar uma.
riquissima e complexa dimensio estética.

Sobre a civilizagdo africano-brasileira, enfatizamos que o processo de
acesso ao saber é constante e perpassa por toda a vida. Isso faz com
que se constitua um processo amplo e ininterrupto de acesso ao saber,
gue se encontra sobredeterminado por uma temporalidade e por uma
espacialidade cultural, que séo estabelecidas pelos ciclos de iniciagio e
de alcance do saber-poder, mediante rituais pertinentes s graduagoes
hierdrquicas institucionais. As responsabilidades advindas por este
processo de acesso ao saber-poder, caracteristico de uma cultura
sacralizada que se expande em meio a contextos histdricos neocoloniais,
podem estabelecer limites para além daqueles referentes ao processo
de recriagéo das formas de comunicagéo que sio capazes de harmonizar
e relacionar o universo do saber de uma cultura de participagdo, com o
da cultura académica.

Neste complexo de comunicagdo caracteristico das culturas de

participagdo, sdo elaborados aspectos transcendentais da existéncia

representada pelo érun (o invisive), o além) e o &ivé (mundo visivel, este
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mundoe). Vale ressaltar que, apesar de diferentes, o érun e o aiyé se
interpenetram, coexistem.

Essas dimenstes multiplas que englobam o existir (o visivel e o
invisivel, o mistério), sdo caracteristicas da cultura negra e representam
a elaboragio estética de comunica¢ao, que apela para diversos codigos
e formas (danga, canto, percussdo, dramatizagdo, musica, jogos,
vestudrio, paladar, olfato, tato, coreografia, cenario, ginga, suingue, etc.),
que permitem a harmonia da expressdo da linguagem origindria do
patriménio simbélico negro, como também a afirmagéo, divulgagao e
expansio desses valores, que se desdobram, projetando o ciclo da vida
e o ritmo do universo que integra a dimenséo do sagrado.

Ao contrario das formas e ¢cédigos de comunicagio ewtopocéntricos, em
que o corpo fica resumido & relagio otho e cérebro, a tradigéo afficano-
brasileira propde formas e cédigos de comunicagdo em que o corpo sai da
inércia, incitando-o a vibrar o ritmo do cosmo, provocando nele a
operacionalidade de todos os sentidos (olfato, audigdo, paladar, tato e visdo).

Essa riqueza de formas e codigos de comunicagdo que pulsam no
cotidiano da sociedade brasileira existe em meio a conflitos e tensGes
motivados pela imposicio de um modelo europocéntrico de comunicagéo
baseado na escrita, que estimula um processo de denegacao aos codigos -
originados por outras vertentes civilizatdrias.

O cotidiano escalar, par exemplo, lustra bem como ocorrem essas tensoes
e conflitos, isto porque aqueles que nao se submetem a ditadura da escrita,
procurando e/ou tentando afirmar seus cédigos proprios e da sua
comunidade, estdo fadados ao fracasso, & repeténcia ou 4 evasio escolar.

Mostramos que a escola é a institucionalizagdo da forma escrita de
comunicagao, além de ser o espago em que circulam e se divulgam os
valores e visio de mundo europocantricos. A pratica pedagégica instituida
nas escolas legitima a escrita, impondo-a como a forma de comunicagdo
universal, e, a partir dessa “verdade”, denega, deforma, desqualifica e
alija as outras formas de comunicagao emergentes da cultura africana.

Promovemos um estudo que procura possibilitar, aos educadores, 0
acesso a outras referéncias culturais que transcendam a escrita e que,
tanto quanto a comunicago escrita, 1ambeém so capazes de promover
e claborar conhecimentos. Trouxemos & tona outros paradigmas de
comunicagdo, principalmente aqueles referidos & comunalidade africano-
brasileira, no sentido de enriquecer a pratica educativa. Estamos
propondo uma dindmica curricular capaz de experimentar outras formas
e codigos de comunicagao.
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Abrimos a perspectiva para uma educagdo que ndo esteja vinculada
g/ou reduzida & aquisigdo da tecnologia da escrita e de técnicas
preocupadas com o disciplinamento do corpo dos alunos, para atender
ao paradigma neocolonial, predutivista, consumista, unidimensional e
positivista de sociedade; mas uma educacgdo voltada para o
desenvolvimento das possibilidades existenciais humanas.

A religido tradicional africana fol o nicleo mebilizador de todas as
nossas discussdes, porque ela divulga e preserva a herancga de
conhecimentos que caracterizam o patrimonio simboélico africano-
brasileiro reposto no Brasil, por meio de relagdes sdcio-politico-mitico-
religiosas que constituem a expanséo da tradigdo.

Caminhando nesta diregao, verificamos que os desdobramentos da
luta pela afirmago da identidade e alteridade negra, na sociedade oficial,
ocorrem a medida que se desenvolve a linquagem fascinante” das
comunidades, presente nas diversas insténcias da sociedade, inclusive
no sistema oficial de ensino. .

Essa linguagem fascinante representa a cosmovisdo da comunalidade
africano-brasileira resultante do patriménio da nossa heranga ancestral.

Importa assinalar as estratégias de afirmag@o e expansio da civilizagao
africana nas Américas, que, na atualidade, vem apresentando aspectos
invariantes, permitindo a pujanga da continuidade dinadmica dos valores
e legados ancestrais.

Dentre as varias estratégias desenvolvidas “da porteira pra dentro, da
porteira pra fora” pela comunalidade africano-brasileira, demos énfase
& educagio, através da experiéncia piloto da Mini Comunidade Oba
Biyi, apresentava, como um de seus objetivos, a superagio de ptoblernas
como o fracasso, a repeténcia e a evasio escolar, que atinge a maior
parte das criangas provenientes das comunidades negras.

A experiéncia concreta da Mini Comunidade Oba Biyi, felizmente,
mostrou que esses mecanismos utilizados pela escola oficial, no sentido
de recalcar as possibilidades de expressdo do ethos e do eidos da
comunalidade africano-brasileira, sio minados 4 medida que esbarram
na pujanca da dinémica da tradigdo civilizatoria africana, quando as
criangas reagem e enfrentam as situagdes adversas & sua existéncia
propria. As vérias formas de reagdes sintetizam a linquagem simbdlica
da comunidade de onde as criangas da Mini Comunidade Oba Biyi

* Fascinante, aqui, se rsfore a0 poder de sedugéo, atragio e encanto que predomina
na linguagem das comunidades negras.
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eram provenientes, permitindo-lhes imprimir, tambem no ambito es-
colar, formas proprias de comunicagio relacionadas a linguagem das
comunidades negias.

Finalmente, sentimos necessidade de destacar uma rica observagao
feita por um dos Coordenadores da Mini Comunidade Oba Biyi, Marco
Aurélio Luz, quando aponta, numa das entrevistas que realizamos, a
necessidade de nos educadotes abrirmos.

... Um espago capaz de chamar a atengao para o lugar onde se

% estabelece a luta pela liberdade, aqueles que estdo
entorpecidos pelo exercicio do poder de Estado, da escrita ou
pelas imagens narcisicas da sociedade oficial industrial, de
onde se constitui o ideal de Eu afeito as regras de um sistema
de controle social determinado pela exploragdo, pela inexoravel
corrupgéo e pelo genocidio... E somente quando assumirmos
nossa real identidade, quando dermos valor a0 ue somos e
ao que & nosso, é que podemos tomar consciéncia do
significado profundo da palavra soberania. No cotidiano
brasileiro, enquanto, de um lado, os televisores vio sendo
ligados ao controle do cidaddo; de outro, se realiza a
comunicagao da participagao caracteristica do mundo africano,
os atabaques continuam a bater, assegurando o fortalecimento
e a expansao do existir, para que esse mundo nao se acabe; e
0 que est4 em jogo é o direito ao exercicio pleno, &s formas de
existéncias préprias, & pluralidade do ser, ao reconhecimento
do direito a alteridade prépria.

Durante todo o periodo de tempo em que elaboramos este trabalho,
fomos envolvidos pela dindmica “da porteira pra dentro, da porteira pra
fora”, que nos possibilitou a convivéncia com pessoas exiraordinarias,
inclusive aquelas que idealizaram e desenvolveram o projeto da Mini
Comunidade Oba Biyi, permitindo-nos 0 acesso a percepgoes como esta,
de Marco Aurélio Luz, que reunimos apés uma série de entrevistas com
0 GTE da Mini Comunidade Oba Biyi. 86 nos resta o desejo de que nosso
trabalho some-se aos esforgos dessas comunidades e atravesse as fronteiras
do mundo académico e da chamada “comunidade cientifica”, concorrendo,
desta forma, para abrir NOvos espagos Necessarios a uma nova percepgac
da crise e dos problemas da educagao do nosso pais, levando-nos ao
encontro da criagdo de uma nova perspectiva epistemolégica em educagao.
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