CCEELEEERECEEREOE

@aEE]

Nei Lopes

KITABU

O livro do saber e do espmto negro-africanos

.....

? 8 ~ SIIE H

0000000000

sssss






L




ste Kitdbu representa uma ten-
tativa de sistematiza¢iao do co-

nhecimento sobre as religides
africanas nas Américas, a partir de suas
matrizes. Realizando uma espécie de
arqueologia das raizes histéricas e mi-
tolégicas dessas religides, Nei Lopes
debruga-se sobre esse conjunto de
crengas e cultos, como recomendou
Marcel Griaule,em 1950, para trazer a
publico “uma estrutura religiosa firme
e digna”. E isso, por meio de uma
espécie de breviario, abordando o
continuum que se estabelece entre as
antigas civilizagdes africanas, sua espi-
ritualidade e seu saber, e os povos
construtores da Afro-América.
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Mooyo e Muntu

Entre 0s povos pertencentes ao grande complexo cultural
congo que compreende mais do que oS povos no Brasil
conhecidos como congos, mooyo € palavra que significa
“vida”", “energia vital”. E. no mesmo universo lingiiistico,
muntu — “homem”, “individuo™ — € a forga vital realizada,
existente, pulsando; € o ser, enfim.

Construtores, também, de uma civilizagdo avangada, 0s
povos do complexo congo constituiram, pelo volume imigrado
e por sua anterioridade, o grande arcabougo da influéncia
cultural africana nas Américas.

A eles nossa reveréncia e nossa homenagem, com este
livro, que é também iorubano, jeje, axanti, efique, mandé,
arabe-africano, nilético e amerindio.




Kemet

Jd editado e paginado este Kitdbu, o autor, estudando a
Antigiiidade africana, era apresentado a filosofia “kemética”,
corpo de conhecimentos oriundo do antigo Egito — chamado
Kemet na época pré-helénica.

Difundida principalmente por cientistas e filésofos africanos
e afro-americanos, como Molefi Kete Asante e Maulana
Karenga, entre outros, esse corpo de saberes, conhecido

a partir do sabio Imhotep (c. 2700 a.C.), comprova a
anterioridade da filosofia kemética sobre 0s canones que
nortearam algumas das mais importantes religioes mundiais.
Tais foram 0s casos do cristianismo e do islamismo e,
certamente, das religides da Africa Negra. porcdo do

planeta e complexo etnocultural do qual o antigo Egito

foi, incontestavelmente, parte integrante.



A Raul Ribeiro (Senac Rio) que, com sensibilidade, amizade
e coragem, viabilizou a edi¢do deste livro.
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Apresentacao

Fortalecer a cidadania das populagdes afro-descendentes é

um grande desafio para a sustentabilidade das relagdes sociais
no mundo atual. Kitdbu é a materializagdo de uma resposta
eficaz a essa questdao. Constrdi pontes entre espiritualidade,
arte e cultura, reunindo um conjunto de livros que poderao
introduzir diversos elementos importantes da espiritualidade

e da cultura africanas em nossas praticas sociais.

Nei Lopes, mestre e parceiro, convida o leitor a participar
de um resgate histérico dos saberes negro-africanos,
capazes de influenciar comportamentos, enriquecer didlogos
e fomentar novas pesquisas que lancem luz a beleza das
tradigdes afro-americanas.

Pela forga desta publicagao literdria, que busca revelar
grande parte dos “segredos” sobre a religiosidade dos povos
afro-americanos em todos nds, cremos cumprir, muito mais
do que nossa missdo institucional, um papel de
responsabilidade social.

0 Senac Rio acredita que o desejo de aprender leva a
mudangas estruturais e que isso ocorre muito além dos
muros escolares. Por isso, uma obra que trata das tradi¢des
¢, para nds, ferramenta para a construgao de aprendizagens
€ encontra conexdes com nossos valores.
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Nesse contexto, o Gentro de Educagdo para o Trabalho e a
Cidadania do Senac Rio apresenta esta obra que, de modo
relevante, contribuira para o desenvolvimento do piiblico em
geral, além de pesquisadores, educadores populares e de
todos aqueles abertos a aprender a apreender, que buscam,
na origem dos fatos, elementos para construir o futuro.

Assim, apresentamos o desafio, a ferramenta ¢ 0
conhecimento. Que sejamos sabios no entendimento
e competentes na utilizagdo. Tudo recomega aqui.

Boa leitura!

Moénica Volpato

Gentro de Educagdo para o Trabalho e a Cidadania
do Senac Rio



Prefacio

Sinhd, um dos primeiros grandes compositores de samba, esperto
em truques de autoria, costumava dizer que “samba é como
passarinho, é de quem pegar”. A mirada retrospectiva pode
talvez dar a entender que estejamos criticando Sinh6 em nome
dos direitos burgueses do criador. Nao € bem assim, porém.

O samba que voava solto era freqiientemente objeto de criagéo
coletiva e nem sempre era uma composi¢ao pronta e acabada,
mas uma estrofe, uma linha melédica ou uma frase musical
que circulava na vital efervescéncia das rodas de danga e de
improviso. O visgo passarinheiro que o capturava sé assume as
formas do direito de autor quando a idéia de uma subjetividade
criativa individual, advinda da inddstria fonografica emergente,
faz sua irrupgdo na histéria das formas. Ainda assim, desde
que mantido o contato vitalista com suas fontes de origem,

0 passarinho-samba ndo se empalhava.

Nei Lopes, lidimo descendente de gente como Sinhd, Paulo da
Portela, Wilson Batista e outros bambas, € sem truques. Seus
sambas partem dele mesmo, como dgua de nascente, com
recados diretos e cristalinos. Mas também as interpretagdes

por ele oferecidas aos saberes que, como 0$ “passarinhos” de
Sinhd batem asas nos céus do desconhecimento historico,
quando ndo estdo dormindo nos ninhos dos arquivos ou dos
segredos bem guardados. E o que acontece com a sua garimpagem
filolégica dos étimos bantos na lingua brasileira. Ou entdo com a
sua revelagdo enciclopédica das figuras atuantes na comunidade
da Diaspora Negra. A margem do institucionalismo académico,
Nei pde, eniretanto, 0 seu empenho criativo a servigo daquilo
que essa mesma comunidade poderia chamar de “causa”,
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configurando um bom exemplo de intelectual organico do povo
urbano carioca, este mesmo que ainda néo desesperou da idéia
de nagdo, nem abandonou o projeto de uma pedagogia (politica)
capaz de aprofundar o encontro do povo com a sua propria cultura.

Este Kitdbu — O livro do saber e do espirito negro-africanos é
um passo a mais rumo a uma sistematizagdo dos saberes
dispersos sobre a gente negro-brasileira. Qual a sua proposta?
“Ajudar na compreensao da espiritualidade africana e ser atil,
como instrumento tedrico, aos praticantes das religioes de
origem afro. Seu propdsito, contudo, ndo € o de ‘ensinar o padre
rezar a missa’, como diziam os antigos: mas de concentrar, em
dois volumes e com base na bibliografia indicada, principios
bésicos das filosofias negro-africana e seus desdobramentos
religiosos, criados ou desenvolvidos nas Américas”, diz Nei.

Trata-se, como se infere, de uma compilagdo, isto €, da coleta
escrita de “textos filosoficos, sagrados e historicos da tradicéo
negro-africana, no continente de origem ¢ nas regides da Didspora”,
com 0 objetivo de guiar ndo apenas os fiéis, mas também os
interessados na liturgia afro, nos caminhos e veredas dos cultos
que incluem tanto o muito estudado paradigma jeje-ioruba quanto
as menos conhecidas reinterpretagdes de crengas oriundas das
civilizages congolesa e axanti. Compilando, 0 autor entrega-se
a uma cagada a “passarinhos” bem mais drdua do que aquela
imaginada por Sinhd: aqui ndo se trata apenas de captura-los
em v6o, mas sobretudo de fazé-los voar de seus recessos escritos
e orais, para depois apresenta-los aos olhares exigentes dos

que costumam trafegar por vias académicas.

£ uma tarefa tanto dificil quanto necessaria, porque nos tempos
globalistas que vivemos — em que as crengas ressurgem e se
difundem sem reencantar o mundo, por sua exclusiva devogéo as
relages de valor de uso e de troca —, cultos politefstas milenares,
como os de origem africana, carecem de balizas escritas,
considerando-se a passagem dos mais jovens descendentes

pela universidade ou entao o seu repetido contato com 08
hipertextos no ciberespago. Os cultos afros sempre prescindiram
de stimulas teoldgicas, porém estiveram sempre atentos a
“teologia” externa construida por observadores, tais como
antropélogos, sociblogos e pesquisadores de um modo geral.

Essas construgdes culturais ndo sao radicalmente estranhas ao
espirito de povos africanos como os iorubas, os fons, 0s minas e



outros, porque eles proprios refazem continuamente 0 mundo
pela interpretagdo simbdlica das entidades ditas “naturais”.

Tudo se “fabrica” simbolicamente: as divindades, os ancestrais,
0s humanos. Como bem observa o etnopsiquiatra iorubano-francés
Tobie Nathan, para o homem ioruba, “utilizar a planta néo é

s6 servir-se de suas propriedades quimicas, mas das somas

de conhecimentos humanos a ela referentes. Os iorubas nao
utilizam a planta: eles a constroem! Utilizar a planta é, de fato,
utilizar o implicito do pensamento ioruba a respeito da planta,

o invisivel do coletivo”.

A compilagdo realizada em Kitdbu ndo é, assim, 0 mero registro
de dados em estado bruto ou “naturalmente” dispersos nas
respectivas areas geograficas, e sim a construcdo tedrica da
possibilidade de que se venha a perceber o fio sutil que liga a
diversidade das tradigoes religiosas negro-africanas, no momento
histérico em que um novo movimento pan-africanista promove
a expansdo das crengas, até mesmo na Europa € nos Estados
Unidos. Evidentemente, essa construgao escrita ndo pode
predominar sobre o essencial na liturgia afro, que é a sabedoria
advinda do vitalismo da experiéncia do inter-relacionamento
humano, esta mesma que veicula e faz expandir o axé iorubano,
assim como explica, perante os bantos, a palavra muntu,

ou seja, 0 ser humano como energia vital realizada.

Num samba, ja antigo, em que interpela o bairro carioca de
Irajd, Nei Lopes fala da “sensagdo de, na verdade, / ndo ter sido
nem metade / daquilo que vocé sonhou... / E isso af, & Iraja! /
Meu samba € a (nica coisa/ que eu posso lhe dar!” Recatado,
Nei fala apenas de um tipo de passarinho capturado. Mas ele tem
nos revelado outras espécies de canto afinado, a exemplo deste
Kitabu. Diria o coronel Ponciano de Azeredo: “Muito que bem!”

Muniz Sodré
Ossi Oba Aressa nilé Axé Op0 Afonja (Bahia)

Professor titular da Universidade
Federal do Rio de Janeiro
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Ao leitor

Em suaile, idioma do grupo banto falado principalmente na
Africa oriental, kitdbu (vocabulo paroxitono) significa “livro”.
Por seu carater veicular e supra-regional, o suafle é certamente
a mais internacional das linguas africanas; por isso, o titulo
desta obra foi concebido nesse idioma.

A proposta do presente trabalho é ajudar na compreensdo da
espiritualidade africana e talvez ser iitil, como instrumento
tedrico, aos praticantes das religides de origem afro. Seu
propdsito, contudo, ndo é o de “ensinar padre a rezar a missa”,
como diziam o0s antigos; mas de concentrar, em duas partes
distintas porém integradas, e com base na bibliografia indicada,
principios bdsicos das filosofias negro-africanas e seus

desdobramentos religiosos, criados ou desenvolvidos nas Américas.

Sabemos que, por meio da religido, cada povo explica o

legado recebido do Ser Supremo, suas préprias origens

e o0 desenvolvimento de sua histéria. Assim, embora as religides
negro-africanas tenham suas peculiaridades, todas elas
comungam de uma idéia central, segundo a qual a vontade

do Ser Supremo manifesta-se por meio de herdis fundadores —
elos entre 0s vivos e 0s espiritos dos antepassados.

Observe-se que no texto Philosophie et religion des noirs,
publicado em 1950, o antropdlogo francés Marcel Griaule
indagava se seria possivel aplicar as denominagdes “filosofia”
e “religido” a vida interior, ao sistema de mundo, as relagdes
com o invisivel e a0 comportamento dos negros. Perguntava-se,
ainda, Griaule, sobre a existéncia de uma filosofia negra
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distinta da religido e de uma religido independente, de uma
metafisica, enfim.

Ao final de sua indagacao, o etndlogo afirmava a existéncia de
uma ontologia negro-africana, concluindo pela antiguidade do
pensamento africano, nivelando algumas de suas vertentes a
concepgoes filosdficas asidticas e da Antiguidade greco-romana;
e ressaltando a necessidade e a importancia do estudo desse
pensamento. Quatro décadas depois, o padre espanhol Raul R.
de Asta Altuna (v. bibliografia), fazendo eco a Griaule, afirmava:
“Basta debrugarmo-nos sobre esse conjunto de crengas e cultos
para encontrar uma estrutura religiosa firme e digna.”

Na contramao dessas concepgdes. no Brasil da década de 1940,
as praticas religiosas de origem africana, vistas como retrégradas
e maléficas, eram objeto de desprezo e repressao, € assim
tipificadas como contravengdo penal. E, para tanto, muito
contribuia a inddstria internacional do entretenimento, a qual,
apés a ocupagdo norte-americana do Haiti (1915-1934) moldou,
no imaginério dos povos que atingia, como representagao da
religiosidade africana, todo um séqiiito de zumbis, bonecos
espetados de alfinetes etc.

Num estagio posterior, as varias vertentes religiosas de origem
africana estabelecidas no Brasil, desde pelo menos o século
XVIII, granjeavam, com ecos da négrophilie parisiense € a partir
da Bahia, um certo status, e foram legitimadas por intelectuais
e artistas, bem como folclorizadas pela indistria do
entretenimento. £ essa a origem das encenagdes “afro” no
leatro de revista; a chegada ao radio e ao disco de canticos
rituais estilizados para o consumo; os enredos das escolas

de samba evocando a “Africa distante” etc.

Tudo isso levou a superficializagdo, a primazia dos aspectos
exteriores em detrimento da reflexdo sobre o sentido
abrangente, sobre a investigacgdo tedrica do ser africano

e seus desdobramentos em terra brasileira.

Os novos tempos trouxeram outro inimigo ainda mais poderoso.
Montadas no cavalo do poder econdmico e brandindo a langa da
intransigéncia, as chamadas “igrejas eletronicas”, baseando-se
em um livro eminentemente étnico, como € o conjunto de textos do
Antigo Testamento, completaram a tarefa iniciada por Hollywood a
partir do Haiti. Por isso a idéia de construgdo deste Kitdbu.



Considerando essas constatagdes adversas e para thes fazermos
face, compilamos neste livro textos filoséficos, sagrados

e histdricos da tradi¢do negro-africana, no continente de

origem e nas regides da Didspora. Esses textos, selecionados,
traduzidos, adaptados e recriados, estdo organizados por livros,
capitulos e versiculos, num formato que, propositadamente,
lembra o da Biblia e 0 do Alcordo.

Este livro surgiu, ainda, da certeza de que as tradigoes religiosas
negro-africanas despertam grande interesse em todo o mundo.
Principalmente porque um novo movimento pan-africanista

tem levado parte dessas tradigdes a se expandir, até mesmo

nos Estados Unidos e na Europa. Consideramos que essa difusdo
se deve, principalmente, & matriz iorubana, na qual se incluem
o candomblé brasileiro e a santeria cubana, bem como outras
modalidades religiosas afro-caribenhas. Além da forga dessa
matriz oeste-africana, elementos diversos compdem o enorme
caldeirdo de cultos afros nas Américas, entre 0s quais as
importantes recriagdes das civilizagdes congo e axanti.

Quanto a estrutura, esta obra divide-se em duas partes:

“0 Antigo Legado — Historia e Tradigdes Negro-africanas”
(volume 1) — e "0 Novo Legado — Histdria e Tradigoes da
Didspora afro-americana” (volume 2). Ambas sdo introduzidas
pelo capitulo intitulado “Mooyo” (termo quicongo que significa
“vida", “forga vital”), no qual apresentamos uma sintese das
concepgoes filosoficas que norteiam a vida tradicional
negro-africana: conceitos sobre o Universo, 0 tempo, 0

Ser Supremo e as divindades, o ser humano, a forga vital,

a morte, o poder da palavra, a fun¢do da arte etc.

Em “O Antigo Legado”, focalizamos, em capitulos, as

seguintes regides principais, listadas por seus nomes

antigos: Congo (atuais Congo e Angola); Mina (toda a regiao

do Golfo da Guiné); Takrur (do Nilo superior ao Atlantico);
Senegambia (atuais Senegal, GAmbia, Guiné) e Eti6pia. Em

“0 Novo Legado”, abordamos a histdria, as sabengas e as
tradigdes religiosas das seguintes regides: Brasil e Rio da Prata
(orixds, angola, catolicismo popular, malé, caboclo, jurema,
mina etc.); Caribe hispanico (Ifa, orixds, mayombe, abakua,
tradigdes garifunas); Caribe francés (vodu); Antilhas britanicas
e Guianas (tradigdes coromantis, shouters, rastafarianismo);
Estados Unidos (protestantismo negro, spiritual churches,
mugulmanos negros) etc.
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Todas essas tradigoes sao abordadas com base em suas matrizes
africanas, apresentadas em “O Antigo Legado”. Assim, com
relagdo aos orixds iorubanos e jejes, por exemplo, o leitor vai
encontrar 0s seus mitos de origem no capitulo sobre 0s povos
iorubanos e daomeanos, no “Livro 2: Mina".

Este Kitdbu representa, entdo, uma tentativa de sistematizagao
do conhecimento sobre as religioes africanas nas Américas a
partir de suas matrizes. Realizando uma espécie de arqueologia
das raizes histéricas e mitoldgicas, esta obra pretende —
ressalvadas as limitagoes do autor — seguir a recomendagio

de Marcel Griaule. E isso, porém, ndo por meio de uma tese
académica ou de um estudo cientifico; mais adequadamente —
entendemos —, por meio de uma espécie de breviario ou biblia
(no sentido de livro que condensa um pensamento), abordando
0 continuum que se estabelece entre as tradigdes historicas

e miticas de antigas civilizagdes africanas, sua espiritualidade e
seu saber, e 0s construtores da Afro-América, tao fundamentais
para a civilizagdo planetdria quanto estigmatizados

pelo eurocentrismo dominante.

Nei Lopes
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| = O Universo visivel e o invisivel

1. O Universo visivel é a camada externa e
concreta de um universo invisivel e vivo
constituido por forgas em perpétuo movimen-
to. No interior dessa vasta unidade césmica,
tudo estd ligado, tudo é solidério. E o compor-
tamento do ser humano em relagdo a si
mesmo e ao mundo que o cerca é objeto de re-
gras extremamente precisas.

2. A violagdo dessas regras pode romper o
equilibrio das for¢as do Universo. E esse de-
sequilibrio vai se manifestar por meio de di-
versos tipos de distirbios.

3. A restauragao do equilibrio s se dard me-
diante a conveniente e correta manipulagdo
das forgas. Somente assim, serd possivel
restabelecer a harmonia, da qual o ser hu-
mano é o guardido, por designagdo do Ser
Supremo. Assim disseram Hampate B4 e ou-
tros sabios africanos.

4. No universo ndo existe “grande” nem “pe-
queno” e, sim, a harmonia entre coisas de ta-
manhos diferentes.

5. As relagdes de grandeza ndo t&ém nenhum
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sentido porque nao acrescentam nem dimi-
nuem nada.

6. O ser humano ndo é forte, porque, apesar
de todas as suas maquinas, ele ndo pode im-
pedir a terra de tremer e engolir milhares de
seres humanos.

7. 0 ser humano jamais podera impedir o Sol de
atingir a Terra e comé-la, se um leve desequili-
brio se produzir no espago. Assim falou Aladji.

Il - O tempo: passado, presente e futuro
1. O tempo € um fendmeno que se realiza em
duas dimensdes. A primeira é a dimensao que
compreende todos os fatos que estao a ponto
de ocorrer, que estdo ocorrendo ou acabam de
ocorrer. A segunda é a dimensao que engloba
todos os acontecimentos passados que ligam o
infcio das coisas ao presente desdobramento
dos eventos no Universo.

2. 0 ser humano vive ao mesmo tempo em
trés mundos diferentes: o da realidade con-
creta, o dos valores sociais € 0 da autocons-
ciéncia que ndo se pode exprimir.

3. O primeiro é o0 mundo dos seres vivos, da



natureza cosmica e dos fendmenos naturais.
0 segundo é o mundo dos valores que regem
08 processos espirituais € mentais do homem
e sua comunidade. O terceiro é o dos poderes
espirituais, inatingiveis e inexprimiveis.

4. O Ser Supremo esta colocado acima da au-
toconsciéncia, que nao se pode exprimir. Mas
0 ser humano nao pode renunciar a vida ter-
rena para dedicar todo o seu ser e toda a sua
vida a0 mundo da autoconsciéncia e do servi-
¢o do Ser Supremo. Nem abandonar o mundo
da autoconsciéncia para dedicar-se apenas a
realidade concreta da vida terrena.

0. A preocupagdo existencial do ser humano
tem de se conduzir ndo no sentido de revolu-
cionar o meio ambiente, e sim com o objetivo
de socializar os membros de sua comunidade
para que eles respeitem sua ancestralidade e
preservem a memoria dos fatos passados. -

6. O conceito de tempo, entdo, é determinado
mais pela op¢ao existencial do ser humano do
que por fatores raciais ou geograficos.

7. O ser humano tem de acreditar na exis-
téncia simultanea do passado, do presente e
do futuro e orientar seu tempo dentro da
harmonia dessas trés variantes. O conceito
de tempo linear ¢ uma ilusao e a materiali-
dade, uma miragem. Assim [alou Kagame; ¢
disse Obenga.

Il - O Ser Supremo e as divindades

1. O Ser Supremo € o criador de todos os seres
e coisas. Mas Ele estd muito distante do ser
humano e s6 € acessivel por meio de divinda-
des secunddrias. Essas divindades, interme-
didrias entre o ser humano e 0 Ser Supremo,

desempenham fungdes protetoras especiais, li-
gadas aos varios aspectos da vida humana.

2. 0s primeiros individuos do género humano,
unindo a humanidade ao Ser Supremo, consti-
tuem o elo inicial da cadeia da vida. Esses an-
cestrais longevos foram o0s primeiros aos
quais o Ser Supremo comunicou a propria for-
¢a vital e o poder de fazé-la agir sobre toda a
sua descendéncia.

3. Depois deles, estao situados os herdis civi-
lizadores, aqueles que, por delegacdo do Ser
Supremo, desenvolveram agoes criativas deci-
sivas no acréscimo da forga vital, na organiza-
¢80 e no aprimoramento de suas comunidades.

4. Entre essas divindades secundarias, ocupam
lugar especial os espiritos dos morlos ilustres
que atingiram a condigdo de ancestrais.

5. Abaixo dos heréis civilizadores e ances-
trais, e influindo poderosamente sobre os hu-
manos, estao 0s espiritos e génios.

6. Os espiritos e génios sdo divindades se-
cundéarias com atribuigdes diferentes daque-
las dos antepassados. Por sua natureza e
proximidade em relagdo ao Ser Supremo,
podem levar até Ele louvores, siplicas e ofe-
rendas enviados pelos humanos e d’ Ele obter
resposta. Uma vez que essas divindades go-
zam de liberdade e independéncia, o que elas
transmitem aos seres humanos ndo provém
necessariamente do Ser Supremo. Assim,
elas podem ser agentes tanto de beneficios
quanto de maleficios.

7. Alguns dos espiritos e génios sdo proteto-
res e guardides de individuos, grupos e locali-
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dades, e podem habitar em objetos, sitios e
lugares, de forma temporaria ou permanente.
Eles receberam do Ser Supremo a tarefa de
vigiar e administrar certos locais, 0s quais s6
podem ser utilizados com a sua devida autori-
7agao. Nesses casos, sdo identificados por um
nome proprio que especifica suas fungdes e
caracteristicas ou indica o lugar em que habi-
tam. Eles tém também a responsabilidade
sobre as pessoas que vivem nesses locais e
podem puni-las em caso de falta ou recom-
pensé-las a seu bel-prazer.

8. Entre os espiritos e génios, estes 1ltimos
sdo, especificamente, a expressao da forga vi-
tal dos fendmenos naturais, como o raio, o
vento, o arco-iris, as epidemias etc.

9. Tanto o Ser Supremo quanto as divindades,
0s antepassados e os seres humanos, enfim,
tudo o que existe no Universo, interage em
obediéncia a regras exiremamente precisas
por meio de sua respectiva forga vital. Assim
disse Sulayman Nyang.

IV - O ser humano: corpo, espirito e nome
1. Entre os elementos que compdem O ser
humano, hd o corpo fisico, que desaparece
apds a morte e € uma exteriorizagao de sua ri-
queza interior e o receptdculo de suas sensa-
¢oes. Esse corpo vive acompanhado de uma
sombra, que ¢ sua irradiagdo para o exierior
e que também se desvanece com a morte.

2. Além do corpo fisico, 0 ser humano possui
uma esséncia espiritual e invisivel que sobre-
vive a morte e que se faz acompanhar de um
duplo. Complementando o conjunto de seus
elementos constitutivos, o ser humano tem o
seu nome.
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3. 0 nome o individualiza, situando-o no gru-
po, mostrando sua origem, sua atividade e sua
realidade. Dar nome a alguém ou conhecer o
seu nome intimo equivale a descobrir sua na-
tureza. Quem conhece o verdadeiro nome de
uma pessoa pode influencia-la e domina-la,
atuando sobre sua esséncia.

4. Estruturado por esses elementos constitu-
tivos — corpo, espirito e nome —, 0 ser huma-
no estd inserido num contexto de relagoes es-
pirituais, ligado por lagos indissoliveis ao Ser
Supremo. Esses lagos sdo indissoliveis por-
que a existéncia do ser humano depende es-
sencialmente do seu Criador.

5. O ser humano deve também manter uma
relagdo correta com as divindades secundéa-
rias. Essa relagdo se concretizard por inter-
médio do desenvolvimento das atividades co-
lidianas em harmonia com elas e, principal-
mente, com Seus ancestrais.

6. Quando tratadas apropriadamente, essas for-
¢as espirituais propiciam a harmonia da vida
e a seguranga da comunidade; caso contrario,
elas podem colocar tal equilibrio em risco.

7. A vida é um didlogo constante com o sagra-
do, e cada momento exige suprema devogao
as forgas espirituais do Allo e as mensagens
religiosas proferidas por seus labios invisi-
veis. E esse didlogo constante com o mundo
espiritual que permite ao ser humano enten-
der o seu papel como eixo central da Criagdo.

8. Existir como ser humano é perlencer a uma
comunidade como um todo; € esse fato envol-
ve participagdo nas crencgas, cerimonias, Ti-
tuais e festivais de tal comunidade.



9. Uma pessoa ndo pode separar-se da reli-
gido do seu grupo, pois, se proceder assim,
estard divorciada de suas raizes, de seus fun-
damentos, de seu contexto de seguranga, de
suas relagoes de parentesco e de todo o seu
grupo, de sua existéncia, enfim.

10. O ser humano existe para sua comunida-
de: ninguém danga sozinho, mas com sua co-
munidade ou na presenga dela.

11. Todo ser humano tem a centelha do Ser
Supremo, que é seu Criador e seu sustentaculo.

12. Cada ser humano, vivendo em comunida-
de, tem seu valor assegurado do nascimento
até a morte. E, mesmo depois da morte, esse
valor é respeitado, porque 0 morto continua a
viver na comunidade dos ancestrais.

13. Até mesmo as divindades estdo sujeitas
aos interesses da comunidade humana. Se
elas continuam a responder as preces € a pro-
piciar os bens solicitados, recebem, entdo, o
culto dos humanos e os sacrificios. Se falham,
caem no esquecimento e sdo desprezadas por
seus seguidores.

14. O ser humano, entdo, ndo €, na sua essén-
cia, um pecador abjeto que deve se submeter
ao Ser Supremo para merecer sua misericor-
dia na outra dimensao. Isso ocorre porque ele
surgiu no Universo e nele permanece como
uma manifestagdo do Ser Supremo; e este
existe pelo ser humano e em razao dele.

15. O ser humano € a forga que liga todos 0s
seres do Universo visivel as altas forgas espi-
rituais. Por isso, ele é, a0 mesmo tempo, ma-
nipulador e alvo do poder espiritual.

16. O fator que explica e justifica a solidarie-
dade humana é a vida derivada e recebida da
fonte de “poder”, que retorna a esse poder,
possuida por ele e dele se apossa.

17. Cada ato e cada gesto do ser humano
pdem em jogo as forgas invisiveis da vida, que
representam os multiplos aspectos do poder
de realizagdo que, por sua vez, 6, em si mes-
mo, um aspeclto do Ser Supremo. Assim disse-
ram Mbiti, Kagame e Obenga.

V = O corpo humano

1. O corpo humano é um objeto cheio, por
causa dos 6rgdos e substancias que contém e
dos quais representa o conjunto. A constante
interagdo das partes duras, moles ou fluidas
localizadas no interior corpo é que gera a
energia produtora da vida.

2. A qualidade do sangue reflete a quantidade
de energia de que o corpo dispde. A fim de
manter essa energia em seu mais alto nivel, o
sangue deve ser lavado, mediante a absor¢do
de medicamentos; e, em caso de contaminagao,
tem de ser extraido parcialmente do corpo.

3. O sangue, bom ou mau, pode atrair sorte ou
infortnio. Ele é a materializagao da energia vi-
tal e, portanto, pode ser agredido, defendido e
fortalecido. O sangue possui, ainda, a proprie-
dade unificadora, invocada por ocasido de pac-
tos e juramentos: trocando um pouco de seu
sangue, as partes envolvidas intercambiam
forga vital, sob o controle dos antepassados.

4. Compartilhar o sangue como sinal de com-
promisso ¢ mais importante que empenhar a
palavra. E € pela absor¢do em comum do san-
gue de um animal sacrificado que aqueles que
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se aliam estabelecem um vinculo indestrutivel
de solidariedade.

5. No corpo humano, 0s pés representam as
raizes, o fundamento ancestral, o poder que
emana da agdo de um chefe, porque ficam em
contato permanente com a terra, morada dos
antepassados, que sao depositarios do saber e
guardides do bom funcionamento da sociedade.

6. A cabeca, sede da inteligéncia, é a repro-
dugdo da pessoa em corpo e alma e também
o instrumento que lhe permite vincular-se
ao cosmo.

7. Mas o corpo constitui uma realidade secun-
daria, precdria, pois, na verdade, ndo ¢ ele
que pensa ou sonha. Quem pensa e sonha € o
eu do ser humano, do qual o corpo € apenas o
suporte fisico.

8. 0 corpo é um produio da palavra e, assim,
ele préprio é uma linguagem. E isso se evi-
dencia particularmente na arte da escultura.
Assim disse Bekombo Priso.

VI ~ A forga vital

1. Todos os seres do Universo tém sua propria
forca vital, e esta é o valor supremo da exis-
léncia. Possuir a maior forga vital € a nica
forma de felicidade e bem-estar.

2. A morte, as doengas, as desgragas, 0 abor-
recimento, o cansago, a depressao, todo o so-
frimento, enfim, é conseqiiéncia de uma dimi-
nuicao da forga vital, causada por um agente
externo dotado de uma for¢a vital superior. O
remédio contra a morte e os sofrimentos é,
portanto, reforgar a energia vital, para resis-
tir as forgas nocivas externas.
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3. Todos os seres, segundo a qualidade de sua
forca vital, integram-se numa hierarquia.
Acima de tudo estd o Ser Supremo, que € a
Forga por si mesma e a origem de toda a
energia vital.

4. Depois, vém 0s primeiros ancestrais dos
seres humanos, os fundadores dos diferentes
clds, que sdo 0s mais préximos intermediarios
entre 0s humanos e 0 Ser Supremo.

5. Apds esses fundadores, estao os mortos ilus-
tres de cada grupo, por ordem de primogenitu-
ra. Eles sdo os elos da cadeia que transmite a
forga vital dos primeiros antepassados para 0s
viventes. E estes, por sua vez, estao hierarqui-
zados, de acordo com sua maior ou menor pro-
ximidade, em parentesco, com os antepassados
e, conseqiientemente, segundo sua forga vital.

6. Todo ser humano constitui um elo vivo, ativo
€ passivo, na cadeia das for¢as vitais, ligado,
acima, aos vinculos de sua linhagem ascen-
dente e sustentando abaixo de si a linhagem
de sua descendéncia.

7. Seguindo-se as forgas humanas, vém as
forgas animais, vegetais e minerais, também
hierarquizadas segundo sua energia. Todos
esses elementos ndo-humanos da natureza
sdo prolongamentos e meios de vida daqueles
a que pertencem.

8. Como todas as forgas estdo inter-relaciona-
das, exercendo interagOes que obedecem a
leis determinadas, um ser humano pode dimi-
nuir um outro na sua forga vital. A resisténcia
a esse Lipo de agédo so é obtida por meio do re-
forco da prépria poténcia, recorrendo-se a
outra influéncia vital.



9. A forga vital humana pode influenciar direta-
mente animais irracionais, vegetais ou minerais.

10. Um ser racional — seja ele um espirito, seja
um vivente —, atuando sobre um animal irracio-
nal, um vegetal ou um mineral é capaz de in-
fluenciar indiretamente outro ser racional.

11. A resisténcia a essa ago também s6 € ob-
tida pelo fortalecimento da energia vital, re-
correndo-se a outras forgas.

12. Para se proteger contra a perda ou dimi-
nui¢do de energia vital por agao direta ou indi-
reta de outros seres, a pessoa deve recorrer a
forgas que possam revigorar sua propria forga
individual. Tais for¢as sdo as energias das di-
vindades e dos espiritos dos aniepassados.
Chega-se a elas por meio do culto ou ritual des-
tinado a propiciar as gragas do Ser Supremo.

13. O ser humano pode também confeccionar
objetos e sacraliza-los, dotando-os de for(;a\vi-
tal manipuldvel, usada como prote¢do € como
objeto propiciatdrio e mesmo como instrumen-
lo de defesa e ataque. Da mesma forma, lhe é
possivel sacralizar objetos existentes, além de
restos de animais, minerais e vegetais.

14. As praticas de todo culto ou ritual encer-
ram o conhecimento da interacdo das forgas
naturais, tais como foram criadas pelo Ser
Supremo e postas a servigo do ser humano.

15. O intercambio de forga vital enire o ser
humano e o mundo invisivel é conseguido por
meio de oferendas e sacrificios de animais.

16. No sacrificio, libera-se e transmite-se a for-
¢a vital concentrada no sangue. A forga vital do

animal sacrificado passa, por meio do sacrifica-
dor, a divindade e retorna desta ao ofertante.

17. Com a partilha do animal sacrificado, em
forma de alimento. a forga vital também se re-
parte entre oS membros da comunidade.

18. Qualquer pessoa pode manter contato
com as divindades mediante oracgdes, oferen-
das e sacrificios, desde que o fim, particular e
restrito, ndo comprometa o equilibrio social.
Mas, quando essas agdes objetivam resulta-
dos de alcance mais amplo, elas devem ser
realizadas por especialistas. Assim falou
Mulago; e disse Buakasa.

VIl - Morte, feitico e magia

1. Amorte é um estado de diminuigao do ser.
Mas a vida ndo € destruida pela morte, em-
bora esta a submeta a uma mudanga de con-
digdo. Por isso, a vida € a existéncia na co-
munidade, € a participagdo na vida dos an-
cestrais e um prolongamento da existéncia
deles, além de uma preparagdo da nossa
prépria vida para que ela se perpetue em
nossos descendentes.

2. A impoténcia genésica masculina e a este-
rilidade das mulheres representam uma rup-
tura da cadeia que liga oS vivos e 0S mortos.
Isso ocorre porque todo ser humano tem um
destino preciso: € um viajante cdsmico desti-
nado a cruzar a fronteira que separa 0s vivos
e 0s mortos e que demarca duas partes inse-
paraveis da totalidade do real.

3. A morte, entdo, ndo é a realidade tltima,
mas a propria vida. Quando morre, o indivi-
duo se dissolve na imortalidade coletiva que
proclama a grande cadeia da existéncia.
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4. A morte é o processo e a condigdo por meio
dos quais o corpo fisico se desintegra e a uni-
dade da vida, corpo-espirito, se fragmenta.
Mas ela ndo é uma aniquilagdo completa da
pessoa, e sim uma partida. O morto se relne
aos que o precederam, € a (nica modificagao
importante é a ruina do corpo fisico, pois 0 es-
pirito tem acesso a outro estagio da existéncia.

5. Os mortos levam uma existéncia diminuida
em relagdo aos seres viventes, mas conser-
vam sua mais elevada e potente forga vital. Ao
passarem pela agonia individual da morte,
eles adquiriram um conhecimento mais pro-
fundo do mistério e do processo de participa-
¢ao vital que regem o Universo.

6. A morte pode ser causada por quatro fato-
res: feitigaria, maldi¢do, acdo dos mortos e
vontade do Ser Supremo.

7. As pessoas que morrem vitimadas por fei-
ticaria podem tornar-se fantasmas errantes,
cujas almas nunca encontrarao repouso. A
maldigdo, que pode provocar a morte sibita
da pessoa a quem foi dirigida, ocorre quando
tabus, costumes ou tradi¢des sdo violados.

8. As almas dos mortos, quando descontentes
com o0s que lhes sobreviveram na Terra, po-
dem decidir corrigir seu procedimento, levan-
do-lhes doengas, calamidades e a morte. As
pessoas muito velhas geralmente morrem pela
vontade do Ser Supremo.

9. O trabalho dos adivinhos e sacerdotes, por
seu conhecimento, é usar os métodos e pala-
vras que neutralizam o feitigo, a maldigéo e
a agao dos mortos ofendidos e, com isso, ga-
rantir a passagem dos seres humanos, paci-
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ficamente, do reino humano para o mundo
dos espiritos.

10. A magia é a manipulagao das forcas e pode
se revelar ttil ou nociva, de acordo com o uso
que dela se faz. Ela, assim como o dinheiro,
ndo é intrinsecamente um mal ou um bem. Sua
utilizagdo € que vai torna-la boa ou ma.

11. A boa magia, dos iniciados e mestres, vi-
sa a purificagdo dos seres, para recolocar as
forcas em ordem e evitar a morte. Assim ex-
pds Mbiti.

VIl - A palavra
1. A palavra falada, além de seu valor funda-
mental, possui um carater sagrado que se as-
socia & sua origem divina e as forgas ocultas
nela depositadas.

2. A tradigdo oral, que ndo se limita aos con-
tos e lendas nem aos relatos miticos e histé-
ricos, é a grande escola da vida, recobrindo e
englobando todos os seus aspectos. Nela, o
espiritual € o material ndo se dissociam. Fa-
lando segundo a compreensao de cada pes-
soa, ela se coloca ao alcance de todos.

3. A tradigdo oral €, ao mesmo tempo, reli-
gido, conhecimento, ciéncia natural, aprendi-
zado de oficio, histéria, divertimento e recrea-
¢ao0. Baseada na pratica e na experiéncia, ela
se relaciona a totalidade do ser humano e,
assim, contribui para criar um tipo especial

de pessoa e moldar sua alma.

4. O conhecimento, ligado a0 comportamento
do homem e da comunidade, ndo é uma maté-
ria abstrata que possa ser isolada da vida. Ele
deve implicar uma visdo particular do mundo



€ uma presenga particular nesse mundo con-
cebido como um todo, em que todas as coisas
se ligam e interagem.

2. A transmissao oral do conhecimento é o vei-
culo do poder e da forga das palavras, que per-
manecem sem efeito em um texto escrito. O
conhecimento transmitido oralmente, pelo
Verbo atuante, tem o valor de uma iniciagao,
que nao estd no nivel mental da compreensao,
porém na dindmica do comportamento. Essa
iniciagdo ¢ baseada em reflexos que operam
no raciocinio e que sdo induzidos por impulsos
nascidos no fundamento cultural da sociedade.

6. Da mesma forma que, no ato da Criagdo, a
palavra divina do Ser Supremo veio animar as
for¢as cosmicas que se achavam estaticas,
em repouso, a palavra humana anima, pde em
movimento e desperta as forcas que se encon-
tram estaticas nas coisas.

7. A imagem da palavra do Ser Supremo, da
qual € eco, a palavra humana poe em movi-
mento for¢as latentes, que despertam e acio-
nam algo, como ocorre quando um homem se
ergue ou se volta ao ouvir chamar seu nome.

8. A palavra humana é como o fogo: pode criar
a paz, assim como pode destrui-la. Uma sé
palavra inoportuna pode fazer estourar uma
guerra, assim como uma simples fagulha pode
provocar um incéndio.

9. A palavra é a marca distintiva da superio-
ridade espiritual do ser humano sobre os ele-
mentos ndo-humanos do Universo e sua senha
diante das portas do reino invisivel do Ser
Supremo. E a linguagem nao € apenas meio de
expressao e comunicagdo — ela ¢ agao. Assim,

um objeto ndo significa o que representa, mas
0 que ele sugere, 0 que ele cria.

10. O conhecimento transmitido oralmente,
pelo Verbo atuante, deve ser passado, do mes-
tre ao discipulo, por meio de sentencgas cur-
tas, baseadas no ritmo da respiragao.

11. A palavra, que tira do sagrado seu poder
criador e operativo, estd em relagdo direta
tanto com a manutengdo quanto com a ruptu-
ra da harmonia, no ser humano € no mundo
que o cerca.

12. A palavra ¢ divinamente exata, € 0 homem
deve ser exato com ela. Falar pouco € sinal de
boa educagdo e de nobreza.

13. Sendo agente mdgico por exceléncia e
grande transmissora de forga, a palavra nao
pode ser usada levianamente.

14. A mentira, por sua vez, ¢ uma lepra, uma
tara moral. Quem falta a prépria palavra ma-
ta seu eu e se afasta da sociedade. A lingua
que falseia a palavra vicia o0 sangue daquele
que mente. Quando se pensa uma coisa e se
diz outra, rompe-se consigo mesmo — quebra-
se a unido sagrada, reflexo da unidade cosmi-
ca, criando assim a desarmonia dentro € em
torno de si.

15. A palavra é forga. O Verbo 6 a expressédo por
exceléncia da forga do ser em sua plenitude.

16. A palavra é sopro animado e que anima
aquilo que expressa. Ela possui a virtude ma-
gica de realizar a lei da participagdo. Por sua
virtude intrinseca, a palavra cria aquilo a que
d4 nome. Ela tem, além de poder criador, a
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funcdo de preservar e destruir. K uma forca
fundamental que emana do proprio Ente Su-
premo. O que Ele diz, é. Assim falou Hampaté
Ba; ¢ disse Senghor.

IX = A oragdo

1. Para que a palavra produza plenamente
seu efeito, é preciso que seja recitada ritmi-
camente, porque o0 movimento tem necessida-
de de ritmo, j& que ele mesmo € buscado no
segredo dos niimeros. F necessério que a pa-
lavra reproduza o vaivém, que € a esséncia do
ritmo. A palavra, cantada ou recitada, deve
ser a materializa¢do da cadéncia. Sua harmo-
nia cria movimentos que mobilizam as forgas
que atuam sobre 0s espiritos, 0s quais sdo as
poténcias da acgdo.

2. Quando adquire o poder de agir sobre as
forgas espirituais, a palavra torna-se oragao.
Mediante a oragdo busca-se evitar o perigo,
reparar ofensas, impedir a desagregagao, ga-
rantir solidariedade e ajudar na obtengao de
salide, paz e prosperidade.

3. Pode-se orar falando, cantando ou dangan-
do; e também em voz baixa ou até mesmo aos
gritos. Assim disse Mveng.

X - O saber

1. A vida ndo se divide em partes distintas,
portanto o conhecimento nao pode ser sempre
aplicado ao uso pratico. O que importa € a
ciéncia da vida.

2. 0 conhecimento livresco tem um valor for-
mal e importado, enquanto o saber informal
¢ adquirido pela experiéncia direta ou indi-
reta. Os conhecimentos livrescos ndo confe-
rem sabedoria.
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3. Em todos os ramos do conhecimento, a ca-
deia de transmissdo € importante. Se ndo ha
transmissao regular, o que se comunica é
apenas conversa e ndo conhecimento. Quando
emitido dentro dessa cadeia, o conhecimento
torna-se uma forga operante € sacramental.

4. O ensinamento tradicional deve estar unido
a experiéncia e integrado a vida, até porque
hé coisas que ndo podem ser explicadas, ape-
nas experimentadas e vividas.

5. As atividades humanas contém sempre um
carater sagrado ou oculto, principalmente as
que consistem em atuar sobre a matéria e
iransformé-la, pois cada coisa é um ser vivo.

6. Cada fungdo artesanal deve estar ligada a
um conhecimento esotérico originado numa
revelagdo inicial e transmitido de geragao a
geracao. Os gestos de cada oficio reproduzem
simbolicamente o mistério da Criagdo primor-
dial vinculado ao poder da palavra.

7. O que se aprende nas escolas, por mais
titil que seja, nem sempre é vivido, enquan-
10 0 conhecimento herdado encarna-se em
todo o ser.

8. Contudo, ninguém se torna sabio sem sair
de casa. O homem que viaja descobre e adqui-
re novas informagoes, registra as diferencas e
as semelhangas, e assim alarga o 4mbito de
sua compreensao.

9. Por todos os lugares por onde passa, 0
viajante entra em contato com a historia e
as tradigoes locais, ouve relatos e sempre
permanece algum tempo junto a um trans-
missor qualificado.



10. O saber baseado no sentimento da unida-
de da vida e pleno de ensinamentos, a0 mesmo
lempo materiais, psicologicos e espirituais, € um
tesouro insubstituivel. Assim falou Akinjogbin.

X| - A propriedade e o trabalho

1. A lerra pertence aos antepassados, a par-
tir daquele que tenha sido o primeiro a tomar-
Ihe posse. E as relagdes pessoais sao sempre
mais importantes que 0s bens materiais.

2. 0s objetos pessoais, contudo, sdo uma ¢x-
tensdo de seu dono ¢ participam de sua per-
sonalidade. O roubo arruina a solidariedade
comunitaria e destrdi a harmonia social.

3. Os objetos pessoais fazem parte da perso-
nalidade do dono e, assim, sempre que possi-
vel, serao enterrados juntamente com ele, que
vai deles precisar na outra vida. Os bens in-
destrutiveis serao herdados por filhos, sobri-
nhos e irmaos.

4. 0 individuo deve trabhalhar para viver e
contribuir para a manutengdo da comunidade.
0 vadio ¢ um ser socialmente desprezivel.

5. 0 preguicoso, porém, ndo é o individuo que
trabalha pouco, mas aquele que nao trabalha
o suficiente para sustentar sua familia e con-
tribuir para a permanéncia do grupo.

6. Se o trabalho for coletivo, a propriedade
também o serd. Se o Lrabalho for individual, a
propriedade se individualizara também.

7. Técnicas e conhecimentos de aprendizagem
e exercicio complexos deverdo ser aplicados e
desenvolvidos por individuos escothidos entre
0s mais habilitados. Assim disse Obenga.

XIl - A arte e sua finalidade

1. A arte deve estar intimamente relacionada a
religido. K, assim, obedecer a certos dados cons-
lantes, como a assimelria e a desproporgao.

2. A assimetria serve para mostrar que nada
do que existe é fixo e estatico. Todo objeto,
mesmo inerte, € animado por um movimento
cosmico exercido segundo um ritmo que o ar-
tista deve se esforgar para expressar.

3. A desproporgao serve para evidenciar que a
arte é uma linguagem criadora de signos, sim-
bolos de algo que se quer comunicar. A arte é
conhecimento e nao imitagdo da natureza.

4. A forma de uma obra de arte deve variar
segundo as exigéncias espirituais. Assim,
algumas estatuas ou mascaras serdo realis-
tas, outras abstratas; e outras, ainda, apre-
sentardo formas fantdsticas.

5. A nogdo de beleza na arte deve assentar-se
sempre em uma base de emogdo e religiosida-
de, reflexo da vontade do artista de agir sobre
as forgas da vida.

6. O objeto de arte, refletindo, assim, dados
a0 mesmo tempo espirituais e plasticos, deve
procurar expressar uma visdo do Universo,
onde o ser humano € apenas parte de um todo
animado pela mesma forga vital.

7. A arte cabe conciliar o estético e o espiri-
tual, o equilibrio e o ritmo. Ela tem de ser a
expressido profunda de um pensamento, de
uma concepgdo de mundo, de uma cultura, ou
seja, de um humanismo na medida do homem.

8. A arte deve ser fonte de vida, esperanga,
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ritmo, intuigdo e saber. Deve ser um didlogo
permanente entre o sagrado e o profano, a vi-
da e a morte, o humano ¢ o divino, o prazer e
o sofrimento, a alegria e a tristeza, a vida in-
terior e o ritmo das forgas cosmicas.

9. Essa dicotomia é que dard as esculturas
equilibrio dinamico, lensdo dramética e digni-
dade soberana. Por meio dela é que as escul-
turas adquirem a imagem de repouso eterno
em solene calma, traduzindo assim a beleza
terrivel da morte, a obsessao do nada, o hor-
ror de ndo mais existir.

10. A arte ndo deve ser objeto de luxo, mas
desempenhar sempre uma fungao social — o
propésito de seu ensino € ajudar cada um a
encontrar o sentido da existéncia, a conhecer
sua razao de ser. Ela expressa uma cosmogo-
nia que traduz a situagdo do ser humano den-
tro do Universo infinito.

11. Toda sociedade e cada um de seus indivi-
duos devem desempenhar uma tarefa e estar
em harmonia com o conjunto do mundo. Portan-
to, a arte lem de expressar uma ordem social.

12. A arte ndo deve figurar o absoluto, que €é
inacessivel, mas o conhecimento do Universo
em que 0 homem se situa. Isso € necessario
porque tudo é animado, mesmo a matéria
inerte, uma vez que o Universo, como um ser
vivo, estd em constante mutagao.

13. A arte deve estar intimamente ligada a vi-
da social da comunidade para ensinar como
se manifestam as forgas superiores das cor-
rentes cosmicas. Contudo, ndo para domesti-
ca-las e domina-las, e sim para se adequar ao
seu ritmo de agdo, identificando-se com clas
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pela palavra, pelo gesto, pela musica, pelo
canto, pela danga e pela escultura.

14. Mas a arle ndo € somente isso: ela é vida.
[ consciéncia de si e dos outros; é participa-
¢ao nos movimentos das for¢as do Universo.

15. A artle expressa a emogao do ser humano
diante da realidade indivisivel do Universo. ki
a emogao mistica, mola propulsora e fermen-
to de toda procura e de toda descoberta. Por
iss0, ela nao deve ser um instrumento a ser-
vi¢o do desejo de poder, e sim uma 1écnica de
compreensao e de conhecimento.

16. A arle deve ser o Lestemunho da perfei-
la unido entre o pensar e o fazer, o sujeito e

0 objeto, a imagem e o simbolo. Ndo lhe ca-

be separar a esséncia da substancia, o inte-
ligivel do sensivel, o racional do irracional,
o visivel do invisivel, o que se expressa do
que € inexprimivel.

17. A arte deve proceder da razdo estreita,
que é intuigdo, comunhdo, participagdo, iden-
tilicagao do sujeito com o objeto, € ndo apenas
da visao que separa o sujeito do objeto — ela
precisa ser testemunha incontestdavel de uma
cultura que se irradia para além de fronteiras
meramente fisicas e terriloriais.

18. A arle nao se destina simplesmente a sa-
tisfazer o gosto ou dar prazer momenlanco as
pessoas. Sua finalidade é expressar a impor-
tancia da vida humana.

19. A arte ¢ uma necessidade ¢, alravés dela.
o ser humano restabelece o equilibrio das lor-
¢as que lhe sdo inerentes com os fendmenos
exleriores @ sua propria natureza.



20. A obra de arte mostra 0 homem em face
da natureza; é a resposta do ser humano aos
fendmenos exteriores; e é também ciéncia,
pré-ciéncia, adivinhagdo e magia. Assim ensi-
naram Alioune Séne e Senghor.

XIll - As mascaras e a estatuaria

1. Vejamos, por exemplo, uma obra de arte
que representa um ancestral. O ancestral dei-
xa uma heranga espiritual na Terra. NOs o ve-
neramos porque ele contribuiu, ao longo de
sua existéncia, para a evolugdo da sociedade.

2. A figura do ancestral atesta o poder do
individuo, e nds devemos té-lo como exemplo,
imitando suas ac¢des e assumindo, com igual
consciéncia, as responsabilidades que nos
sao confiadas.

3. O ancestral, pela presenca de sua heran-
¢a espiritual, assegura a estabilidade e a
solidariedade do grupo no tempo e sua coe-
s30 no espago. Isso explica a importancia
das mascaras e estdtuas que representam
08 ancestrais.

4. A efigie do ancestral € um simbolo que evo-
ca os atos desse morto ilustre. E a obra de ar-
te que o representa € o signo que manifesta
sua presenga espiritual entre os vivos.

5. Nossos ancestrais familiares e os dos go-
vernantes, bem como as divindades e grandes
homens que realizaram agoes em beneficio de
toda a humanidade devem ser homenageados
por meio de obras de arte.

6. As méscaras e estatuas dedicadas aos an-
cestrais sdo simbolos que expressam a di-
mensao da forga e do poder de cada um deles.

7. Pode-se também criar uma mascara para
ser usada em cerimonias e procissdes.
Nessas ocasioes, ela se torna uma criatura
com alma, que se junta as forgas do bem e
exorciza as forgas do mal. Naquele momento,
quando seu portador se entrega ao ritmo da
danga, 08 espiritos encarnam nela.

8. As méscaras sdo concebidas para existirem
dentro de um espago e de um tempo especifi-
cos. Passados esse tempo e esse espago, elas
devem ser resguardadas de olhares humanos.
Os critérios estéticos de sua cria¢do ndo im-
plicam necessariamente a imitagdo das for-
mas naturais.

9. Durante uma cerimonia ritual, o portador
da mascara deixa de ser um homem para se
transformar num avatar da divindade ou do
ancestral cuja presenca estd invocando. E
preciso, entdo, encontrar um Signo ou um
conjunto de signos, para distinguir o portador
em questdo dos outros homens.

10. Os signos mais explicitos estdo no ves-
tudrio. A indumentdria sugere a presenca da
divindade e mostra uma realidade que estd
além da presenca fisica do ser humano que a
usa. A méscara €, entao, utilizada como um dos
principais elementos dessa transformagao.

11. Ainda que exista uma forma convencional
para a mascara, 0 que o artista procura cap-
tar ao esculpi-la é a esséncia oculta e nao a
aparéncia daquilo que esta sendo figurado. Na
mascara de um animal, por exemplo, ele vai
transcender a imagem exterior para atingir o
ser do animal mitico, simbolizado, em sua es-
séncia, pela forma do animal real. Além disso,
o0 estilo do artista provém de uma certa con-
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cepgao que ele retira do sistema de crengas e
do quadro conceitual que norteiam sua vida e
seu trabalho. E 0 objetivo de seu oficio € su-
gerir formas imateriais € ndo copiar direta-
mente a natureza.

12. A mascara € como um instante de eterni-
dade petrificado, embora 0s movimentos da
danca lhe déem nova vida e a mergulhem no
ritmo da existéncia humana.

13. As méscaras ndo séo concebidas com um
fim puramente estético. SAo objetos magicos
ou represeniagdes simbolicas de ancestrais
ou deuses, cujo propdsito €, essencialmente,
desempenhar uma fungdo. O artista deve
adaptar seu estilo & fungdo do objeto, segun-
do as tradigdes artisticas que herdou.

14. As esculturas de figuras divinas ou de ani-
mais ndo sao representagoes visuais dos mo-
tivos figurados, mas seus substitutos ou evo-
cagles méagicas de sua presenga. Por isso,

deve-se dar énfase a simbolizagdo de suas
caracteristicas principais.

15. Nas representagoes de um ser humano, a
cabega, sede do pensamento, serd proporcio-
nalmente maior em relagao ao resto do corpo.

16. Quando dois personagens de categorias
sociais distintas aparecem numa escultura,
essa diferenca é expressa no tamanho confe-
rido as figuras.

17. As estatuetas de antepassados e divinda-
des devem ser objetos dotados de forte poder,
e sua eficacia como tal depende tanto dos ri-
tos de sua sacralizagdo quanto da habilidade
do escultor que as confeccionou.
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18. O escultor ndo pode limitar-se a reprodu-
zir detalhadamente as formas consagradas da
escultura, e sim usar o modelo tradicional-
mente aceito como fonte de inspiragdo.

19. As formas e proporg¢oes de uma obra de
arte ndo precisam expressar a percepgao
exata das coisas, pois elas sdo suportes mo-
rais e intelectuais, meios de conhecimento
para uso do povo.

20. A obra de arte deve exprimir os proble-
mas do Universo e as solugdes encontradas
pelo homem em diferentes fases de sua
histdria. Veiculo do pensamento, seu propési-
to é transmitir 2 humanidade as leis sociais €
cOsmicas que governam o mundo no momento
de sua criagdo. E, enquanto existirem, deve-
rdo conservar tal significado.

21. O objetivo do artista é mostrar a realida-
de do ser vivo € ndo sua imagem externa.
Assim, ao dissociar ¢ associar 0s elementos
naturais segundo suas proprias leis, ele deve
tentar eternizar e realgar, no ser vivo, o per-
manente e ndo o acidenlal, a esséncia € ndo a
aparéncia, o conslanle e ndo o efémero.

22. Uma escultura que represente alguém que
morreu deve ser feila a imagem, mas nao a se-
melhanga do representado. Ela ¢ a estrutura
que substitui o corpo cuja forga vital voliou a
Terra — nela, o sopro de vida passara a residir.
K, quando o escultor resolve dar a esse sopro
uma forma diferente da anterior, é porque ele
entende que o sopro ndo quer retomar a forma
que, por cansago ou desconforto, ja abandonou.

23. Para o artista, o que deve contar nio é a
aparéncia externa, mas a esséncia espiritual do



ser humano. A aparéncia ¢ um ornamento in-
corporado a vida e ndo um de seus elementos.

24. A arte € a obra coletiva de toda uma civi-
lizagdo. O artista ¢ apenas o intermediério
encarregado de expressar a visdo e as cren-
gas coletivas em termos materiais. A arte é o
prolongamento da vida. E isso ocorre porque
ela estd impregnada de uma vida que lhe é
propria. Assim expos Ola Balogum.

XIV — A mdsica e a danga

1. A misica ndo deve ser somente uma arte
do espirito e da alma, mas também uma arte
do corpo. No corpo, o ritmo da respiragao e da
circulagdo, bem como o estado de vigilia e o
do sono, mantém a vida, religando-0s a0s rit-
mos primordiais do cosmo.

2. A miisica cabe expressar, no plano humano,
a harmonia dos vastos ritmos do Universo.
Assim, a danca deve ser um estado em que o
dangarino se vista das forgas vitais que gravi-
tam em torno dele para estar de acordo com
08 ritmos do cosmo, identificando-se com eles
e participando da ordem universal.

3. A misica ndo € um luxo, mas um modo de
vida. Por mecio dela o ser humano expressa,
nas festas, sua alegria de viver; nas ocasiocs
solenes, seu orgulho e refinamento; nos ri-
tuais religiosos, sua fé e sua contricdo; em Lu-
do, seu amor; no trabalho, seu vigor; no lar,
sua simplicidade; e na guerra, sua coragem.

4. A misica deve ser o exemplo vivo do patri-
monio cultural de um povo. Ela concentra to-
da uma série de associagdes sociais e cullu-
rais e ndo pode ser abstraida do seu contexto.

5. A misica tem de utilizar sons rigorosamen-
le modulados para expressar idéias e senti-
mentos ligados a um certo ritual ou fungéo,
transformando-os, assim, numa experiéncia
nova e de outro nivel, aumentando nosso pra-
Zer e nossa compreensao.

6. Por intermédio do chamado aos espiritos
ancestrais e entidades superiores, a musica
cria um vinculo entre o mundo dos vivos e o
dos mortos e das divindades. Ela acompanha
também a transmissao oral da histéria, do sa-
ber e dos contos e as varias formas de recita-
¢ao poética.

7. A misica é um veiculo de difusdo de conhe-
cimentos e, por conseguinte, de educagio.
Tem de estar presente em todas as etapas do
trabalho. Atividades como cultivo da lerra,
caga e pesca e preparo de bebidas, entre ou-
tras, devem sempre ser realizadas ao som de
uma miusica especifica.

8. Existe uma misica para cada etapa da vida
humana: nascimento, infancia, puberdade e ida-
de adulta; e também para casamentos e funerais
¢ para a sucessdo ap0s a morte. Por meio da
misica e da danga transmitem-se as tradigoes
que cercam o nascimento de uma crianga e que
comegam ainda na gestacao, quando se pede ao
adivinho o antincio de um parto feliz.

9. Durante a infancia, os passatempos musi-
cais sdo preciosos elementos educativos e esti-
mulos para a criatividade. A puberdade é uma
fase solene que se celebra com misica e dan-
¢a. Os ritos de iniciagdo que se cumprem nesse
periodo proporcionam ao jovem, com o indis-
pensavel auxilio da misica, uma instrucgao sis-
temdtica, destinada a ajuda-lo a passar da in-
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fancia para a idade adulta e a transmitir-lhe 0s
costumes e 0s ideais considerados importantes
para o bem-estar permanente da comunidade.

10. Os rituais de casamento sdo sempre mo-
mentos de grande intensidade dramdtica e
musical. A misica que acompanha 0s ritos fu-
nerarios, por sua vez, é sempre trisie e pun-
gente, ao contrdrio das alegres dangas e mu-
sicas rituais com que se celebram a entroni-
7a¢do de um herdeiro.

11. A misica esta presente na vida humana,
do bergo a sepultura, como parte viva de uma
cultura que transcende e transforma a expe-
riéncia cotidiana. No Universo, todas as coisas
dangam uma mesma musica cdsmica, cujos
ritmos e melodias traduzem as palavras das
forgas espirituais. Assim falou Mbabi-Katana.

XV - O teatro e as diversas formas de arte
1. As diversas formas da arte ndo devem ser-
vir meramente ao objetivo de diversao e lazer.
A danga, por ocasido de festividades e rituais
especificos, por exemplo, s raramente deve
ter a finalidade de puro entretenimento.

2. A dnica grande excegdo a essa regra é a ar-
te do contador de histérias ou a do menestrel
errante, cujo objetivo € divertir os ouvintes me-
diante remuneragdo. Mas, mesmo nesse caso,
a finalidade principal dos contos e epopéias
deve ser a exposigao de principios morais ou 0
relato de episddios importantes do passado.

3. Todo ser humano, seja rei ou escravo, se-
nhor ou servo, é capaz de fruir a arte pura. No
teatro, por exemplo, todos podem apreciar
uma peca e experimentar uma satisfagao es-
tética, baseada em sua filosofia de vida.
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4. Contudo, no palco, o mais importante € o ho-
mem e nao o que ele interpreta. Assim, deve-se
ver a encenagdo como manifestagao artistica e
ndo como imitagdo servit da realidade.

5. Nao se devem levar ao palco objetos ou
elementos reais — tais como uma casa ou um
automével —, mas representagdes teatrais
dessas coisas. Assim exp0s Demas Nwoko.

XVI - Adivinhacdo e profetismo

1. Um ser humano pode manter contato com
divindades ou espiritos dos antepassados por
intermédio de sonhos, de praticas de adivi-
nhagdo ou de revelagdes profélicas.

2. A adivinhagdo s6 pode ser praticada por uma
pessoa dotada de poderes especiais, desenvol-
vidos por meio de um processo iniciatico.

3. Muitos adivinhos também profetizam, mas
o dom do profetismo é mais profundo que o da
adivinhagao.

4. O adivinho utiliza técnicas aprendidas quan-
do da iniciagao, e o profeta exerce um dom re-
cebido diretamente do mundo espiritual.

5. O adivinho pode, interpretando o oraculo,
indicar fatos futuros, além de descobrir cau-
sas de doencas, maleficios € outros eventos.
Mas o profeta € capaz de prever acontecimen-
tos e, entrando em contato direto com 0s es-
piritos, conhecer o significado profundo dos
sonhos e de outros sinais.

6. O profeta tem a capacidade de ouvir vozes
que as outras pessoas nao percebem e de ver

0 que normalmente € invisivel. Assim disse
Mbiti; e falou Kagame.
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Introducio

Congo, Guiné Meridional ou Guiné
Inferior eram, a época da escravidao
negra, 0s nomes usados para designar
toda a regido limitada a oeste pelo
oceano Atlantico, formada pela escarpa
ocidental do planalto da alta Africa,

do cabo Lopes, ao norte, para além do
cabo Frio, na atual Namibia.

CAPiTULO 1

|1 - O povo Bacongo

1. Na Antigiiidade, ndo havia ninguém na re-
gido do baixo Congo. Os primeiros habitantes
vieram do norte, da regido de Kayinga. terra
de altos capinzais, onde antes também nao
havia ninguém.

2. L4, os primeiros migrantes ja teciam os pa-
nos que vestiam e forjavam suas ferramentas
e armas de defesa.

3. Os ancestrais desses migrantes 14 chegaram
nos primeiros anos da Era Cristd, vindos das
savanas de Adamaud, abaixo do Saara, de on-
de empreenderam duas grandes migragoes.
Uma delas contornou a floresta equatorial e al-
cangou a regiao dos grandes lagos, local em
que parte dos migrantes se fixou; e outra parte
seguiu até a por¢Ao mais austral do continente.

4. Mas, um dia, uma terrivel seca se abateu
sobre Kayinga. Os capinzais secaram, lavou-
ras e arvores frutiferas morreram, a fome se
instalou, enfim.

5. Depois de muito sofrimento e incapazes de
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Dos congos e povos vizinhos

suportar a fome, 0s mais velhos resolveram ir
para Banda-Mpitu. Se conscguissem atraves-
sar a parede impenetravel da floresta, chega-
riam 4. K 14 reconstruiriam suas vidas.

6. Foi assim que, descendo direto para o sul,
’$SES NOVOS migrantes atravessaram a flores-
la equatorial e se¢ espalharam pela bacia do
rio Nzaidi, Zaire ou Gongo.

7. Foi essa leva de migrantes que deu origem
a0 povo quicongo. Ao atravessarem 0 rio
Zaire, seu comandante, tendo encontrado um
6timo local para a prética da agricultura,
dgua abundante, caga e pesca, instalou-se
com seu povo na regido e deu-lhe o nome de
Kongo-dia-Ntotila.

8. Depois de instalado, o rei iniciou um bem-
sucedido movimenlo de conquistas em varias
diregoes, entregando o governo de cada uma
das regioes dominadas a um parente seu.

9. Formaram-se assim 0s varios subgrupos
quicongos: vilis, iombes, cacongos, 0i0s, soron-
gos, muxicongos, S08sos, zombos, iacas, su-



cos, pombos, luangos, guenzes, pacas, batas,
siindis e cojes.

10. No principio do século XV, o rei do Congo
(intitulado Muene-e-Kongo ou Manicongo) ti-
nha autoridade sobre o0s reinos de Ngoyo,
Cacongo e Luango, entre outros, até o atual
Gabao: e o rei do Ndongo também estava a ele
submeltido. No momenlo da chegada dos por-
tugueses, sua capital ja era Mbanza-Kongo.

Il - Fundagdo do Luango

1. Contam outros mais-velhos que, um dia, o
grande soberano de Angoio mandou seus fi-
lhos cruzarem o rio Zaire para fundarem o8
reinos de Gacongo ¢ Luango. Esse rei, dotado
de grande poder e forga de vontade, teve um
terceiro filho com uma escrava branca, o qual
seria 0 antepassado da dinastia dos chamados
Condes de Sonho, ou Soio.

2. 0 rei de Cacongo, antes de assumir o trono,
devia casar-se com uma princesa de sangue
real do Congo, enquanto o rei do Luango devia
desposar uma princesa de Cacongo. Seus po-
vos eram nomades e se expandiram por ex-
tensas franjas da Africa, ocupando os atuais
territorios de Angola, do Congo-Brazzaville e
do Congo-Kinshasa. Em uma dessas peregri-
nagoes, esses povos cruzaram o rio Lulondo,
limite natural do reino de Cacongo, também
chamado Mbele por causa de um recife em
forma de faca que adentra suas dguas.

3. Os nove clas descendentes do rei do Congo
se originaram de Vua Li Mabene, a rainha dos
nove seios. Ela amamentou os sobrinhos do
rei, que puderam atravessar o rio com a forga
que thes deu sua mae-de-leite, fortalecendo,
por sua vez, 0s seus descendentes. Por isso é

que, enlre congos, angolas e descendentes, o
nimero nove tem carater sagrado.

4. Um desses sobrinhos do rei do Congo era
Makongo, que tinha um fiel escravo chamado
Lencha. Sua grande habilidade era extrair vi-
nho e azeite das palmeiras. O dendé e o vinho
faziam do rei um homem feliz. Certa ocasido,
Lencha deixou o vinho fermentar durante trés
dias € o levou ao rei, que o bebeu com satis-
facdo e sem limites, desconhecendo os efeitos
desse vinho mais forte.

5. O rei caiu num profundo sono e, como seus
sobrinhos também ndo conheciam os efeitos
das libagdes excessivas, pensaram que o0 es-
cravo o havia matado. Os sobrinhos, entdo, di-
zem uns, enforcaram Lencha no galho de um
baobd; dizem outros que o queimaram vivo. O
certo é que o monarca, ao voltar a si, enfure-
cido com a agao dos sobrinhos, mandou mata-
los. Mas eles escaparam cruzando o rio Zaire,
e Makongo distribuiu suas terras, formando
nove reinos.

6. Com 0 agora também rei Makongo viajava
sua irma, chamada Mangoio. Ela insistiu para
que lhe permitissem viver perto do mar,
Kalunga, que tanto adorava. Depois de muito
discutir, seu irmdo deixou com ela escravos e
soldados e lhe entregou um inquice (conjunto
de objetos sacralizados representativos de
uma determinada divindade) protetor, dentro
de um cesto (ntande). Ao entrega-lo, advertiu
que nunca o colocasse no chdo, e assim asse-
guraria sua prote¢ao para sempre.

7. Mangoio e seu séquito partiram para a lon-
ga viagem até o mar. Ao chegarem a seu desti-

no, muito cansados, colocaram sua bagagem
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na terra e se deitaram na areia para dormir.
Quando acordou, Mangoio percebeu que nao
podia levantar o cesto que continha o inquice e
chamou seu irmdo. Este a recriminou por seu
descuido e lhe disse que, dali em diante, o pe-
queno bosque onde haviam acampado se cha-
maria Nto Ntande (“vale do cesto”) e seria o li-
mite de suas terras, ponto de reunido de ambos
e 0 lugar para tratar dos problemas dos reinos.

lI - Os bantos do Oriente — Lubas e lundas
1. Dos povos que vieram do norte, da regiao
abaixo do Saara, tangidos pela seca, outra
parte foi, em nova e progressiva migracgao, da
bacia do Zaire para nordeste, avancando até
as margens dos lagos Kisale e Upemba atra-
vés do rio Lualaba. Entre esses povos, que
trabalhavam o ferro e o cobre, alguns tinham
contatos com mercadores drabes estabeleci-
dos na costa suaile, no oceano Indico.

2. No século XV, o cla dos Bassongués, lidera-
do por Kongolo, representante da serpente do
arco-iris, fundou o primeiro reino luba. Por
volta de 1585, Ilunga Mbili assassinou o rei
Dugolo, seu sobrinho, e fundou o segundo rei-
no luba. Grande conquistador, llunga Mbili ex-
pandiu seu império até o rio Buchi Mai, a oes-

te; para o norte, até Maniema; e, na diregdo -

leste, até o rio Luvua.

3. O décimo imperador dessa dinastia, que
reinou por volta do século XVIII, foi Kumvimbu
Ngombe, grande administrador e estrategista
militar, que, guerreando sem cessar, estendeu
as fronteiras de seu império até a margem
ocidental do lago Tanganica e conquistou toda
a parte setentrional e central da regiao de
Catanga. Os lubas sdo famosos como esculto-
res e dangarinos.
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4. De seu bergo primitivo, em Capanga no
atual Congo-Kinshasa, o império lunda expan-
diu-se de Sandoadilolo até Angola e estendeu
sua influéncia até o Cuilo. O nome “lunda” sig-
nifica "amizade” e, mais que designar uma et-
nia, remete aos lagos que uniram entre si di-
versos povos. Um dos primeiros soberanos
(intitulados iala-muata) eleitos pelb povo lun-
da foi uma mulher, a Rainha Lueji, que osten-
tava o titulo de suana-mulunda, “mae do povo
lunda”. Durante seu reinado, ela estendeu as
fronteiras de seu império na dire¢do nordes-
te, gragas & conquista do pais bateque.

5. Mas o verdadeiro consolidador do poder
lunda foi 0 muata Yamwo, que reinou de 1660
a 1675, e que, pela forga das armas, estendeu
o0 império para oeste, até Kasai; na dire¢do
sul, até o curso superior do Zambeze; e, para
leste, além do rio Lufira.

6. Um de seus generais, Musiri, submeteu
todos os povos estabelecidos de Lubudi até o
rio Luapula, impondo chefes lundas — chama-
dos muala, muenge ou cazembe — e a obriga-
¢do do pagamento de tributos a todos eles.

7. Entre os lundas, o imperador era sagrado e
obedecido com um respeito religioso. O ceri-
monial imperial e as restri¢oes feitas ao po-
der absoluto do monarca assemelhavam-se
aos dos bacubas, com quem os lundas sempre
mantiveram relagoes estreitas.

8. As cidades lundas eram fortificadas e cer-
cadas de fossos com cinco a seis metros de
profundidade. Mas em razao de seus contatos
com portugueses, vindos do Congo, e arabes,
provenientes do {ndico, o comércio escravo se
estabeleceu e se propagou. Entdo, no final do



sécuto XIX, quando vencidos pelos quiocos, 08
lundas ja ndo eram nem sombra do que foram
no passado.

IV - Os quiocos

1. No nordeste do que € hoje Angola, vivem 08
quiocos. Antes, eles ocupavam um pegueno
territdrio proximo as nascentes do Kasai e do
Cuango. Mas, enérgicos cagadores, comer-
ciantes, usurpadores e aventureiros, eles
chegaram até o pafs dos ovimbundos, ao sul.
Atacando caravanas ¢ aldeias, faziam prisio-
neiros e escravos.

2. Quando em terras alheias, eles ficavam
durante algum tempo sob a autoridade dos che-
fes locais. Mas, logo que surgia uma oportuni-
dade, submetiam os legitimos proprietrios.

3. Foi assim que os quiocos tomaram o poder
dos lundas e estenderam sua influéncia até o
mais extremo oeste, sendo reconhecidos
como criadores de arte refinada, notadamen-

te no campo da escultura.

V - Os bacubas

1. O c¢la principal dos bacubas, 0s buxongos,
levava o nome do sabre de arremesso, sua ar-
ma principal ¢ por eles manejada com im-
pressionante habilidade. Era um povo de ar-
tistas profundamente ligados aos costumes e
tradigdes ancestrais. Um funciondrio real,
guardido das lendas — o0 moaridi, espécie de
gri0 —, tinha situagdo privilegiada na corte.

2. 0 reino de Bakuba foi particularmente flo-
rescente no inicio do século XVII. O rei vivia
numa residéncia artisticamente decorada, en-
volta por uma alta muralha e dividida interna-
mente em varios aposentos. Suas vestes ceri-

moniais, guarnecidas de bizios, pesavam cer-
ca de 75kg.

3. 0s nobres do cld Buxongo tinham apurado
senso artistico e um dos reis inaugurou a es-
tatuaria- de madeira, fazendo esculpir sua
propria figura.

4. Seu rei mais conhecido foi Xamba Bolon-
gongo, 93° soberano de uma dinastia iniciada no
século V. Ele proibiu o uso do sabre de arremes-
S0, introduziu a cuitura do tabaco e do milho, o
trabalho com réfia e a transformagdo desse
material em tecido. Seus sucessores, Mbongo
Lengu e Mbomboxe, expandiram as fronteiras
do reino e criaram um exército permanente.

VI - Mbanza-Kongo

1. No final do século XIV, Nimi-a-Lukeni, nobre
dissidente do Império luba, desceu da regido
de Catanga para fundar Mbanza-Kongo, a ca-
pital do seu reino, celebrando uma alianga
com 0s bacongos e bundos da regido. Foi
quando recebeu o titulo de muene-e-Kongo
(senhor do Congo), expressdo que estd na
origem do termo “manicongo”. Ele é o ferrei-
ro que da ao seu povo as armas de guerra e 0s
utensilios agricolas: é o Ngangula-a-Kongo,
forjador do Estado e da nagdo do Congo.

2. Nimi-a-Lukeni era filho de Nimi-a-Nima,
simples chefe de aldeia na regido de Kurimba,
e de Lukeni-lua-Nanzi, filha de Nessa-ku-Kilau.

3. Jovem ainda, Nimi-a-Lukeni estabeleceu-se
as margens do rio Cuango, cobrando pedagio

dos viajantes que o atravessavam.

4. Uma vez, sua tia reclamou isengao do tribu-
1o, com o argumento de ser irma do velho che-
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fe. Considerando aquela reivindicagdo uma
afronta, Nimi-a-Lukeni mandou que abrissem
o ventre da tia, que estava gravida, o que cau-
sou a colera do pai da crianga em gestagao.

5. Os membros jovens da familia tomaram o
feito brutal como uma demonstragdo de intre-
pidez e puseram-se do lado de Nimi-a-Lukeni.
A frente deles, Nimi-a-Lukeni assumiu o Lftu-
lo de rei (ntinu), e marchou na diregdo oeste,
numa expedi¢do de conquista.

6. O pais que ele ia invadir era habitado por
um povo formado por numerosos pequenos
clas, chefiados por régulos independentes.

7. Descendo, entdo, do baixo Congo, vindo do
norte de Maiombe, Nimi-a-Lukeni chegou a
Nsundi. Naquela regido, celebrou alianga com
o chefe do cla Nsaku, que o curou de uma
doenga nervosa, aspergindo-the, com uma
cauda de bifalo, um preparado de ervas.

8. Nessa alian¢a, a povoagdo dos Nsaku,
chamada Mbata, foi anexada, fato que marcou
a fundagao do Reino do Congo.

9. O reino compreendia, no inicio, as provin-
cias de Mbemba, Mbata, Mbamba, Soio,
Nsundi e Mpangu. Tinha, entdo, como vassa-
los, 0s reinos litoraneos de Angoio, Cacongo e
Luango, localizados ao norte do rio Zaire.

10. Numa sucessdo de conquistas, Nimi-a-
Lukeni fundou Mbanza-Kongo, a capital de
seu reino, sobre um rochedo situado no terri-
torio do chefe Ngangula Muana Mbangala, o
senhor dos mbangalas, que derrotara.

11. A capital compreendia, ao norte, uma flo-
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resta sagrada, onde eram enterrados 0s reis;
por esse motivo, o corte de arvores naquele
local era rigorosamente proibido. Ao sul, fica-
va Mbazi-a-Nfumu, a grande praga, na qual,
debaixo de um imenso baobd, o rei julgava as
questdes que lhe eram submetidas. Diante do
rei, as pessoas se prosternavam € jogavam
terra na cabega, antes de lhe pedirem a bén-
¢d0. Em ocasioes especiais, o rei levantava-se
do trono e executava uma danga solene junto
com as demais autoridades.

12. Ampliando suas conquistas até o rio
Cuanza, ao sul, Nimi-a-Lukeni nomeou seu tio
para a provincia de Mbata e confiou vastos ter-
ritdrios a outros de seus seguidores e restituin-
do ao filho do Muana Mbangala algumas terras.

13. Auxiliado pelo grande Nganga Angoio, en-
viou os filhos através do rio Zaire e foram eles
0s fundadores dos reinos de Cacongo e
Luango. Um terceiro filho seu fundou o Soio.

14. Por isso é que o rei do Cacongo, antes de
assumir o trono, era obrigado a desposar uma
princesa de sangue real do Congo, enquanto o
rei do Luango devia casar-se com uma prince-
sa de Cacongo.

15. Durante essas guerras de conquista,
alguns membros da familia de Nimi-a-Lukeni,
descontentes com um homicidio que vitimou
um de seus integrantes, emigraram do Kongo-
dia-Ntotila para outras regides, inclusive
Cabinda. Por isso é que nas regides conquis-
tadas os habitantes se referem a Kongo-dia-
Ntotila como Ki Nkaka, “terra dos avés”.

VIl - Ndongo-a-Ngola
1. Ndongo, terra dos ambundos, era uma regiao



comandada por vérios chefes, o que facilitou,
mais tarde, sua conquista e anexagdo pelo
Kongo-dia-Ntotila.

2. Um dia, um desses chefes recebeu de uma
divindade conhecimentos que o tornaram um
ferreiro muito hébil e talentoso, capaz de fa-
bricar as melhores ferramentas e armas de
caga e de guerra.

3. A arte do ferreiro ¢ uma dadiva das divin-
dades, pois é ele quem fabrica 0s instrumen-
10s necessarios a abertura dos caminhos e ao
cultivo do solo. E, assim, todo ferreiro é um
intermedidrio entre sua comunidade e 0s es-
piritos dos antepassados.

4. O chefe ambundo, entdo, tornou-se conhe-
cido pela habilidade com que manejava as fer-
ramentas e por sua forma prestativa de so-
correr todas as pessoas em suas necessida-
des. Por isso, os outros chefes do Ndongo pro-
clamaram-no chefe supremo, com o titulo de
ngola, que significa “poderoso”. E seu nome
passou a ser Ngola-Musudi ou Ngola-Ngangula,
o0 rei que trabalha o ferro. Ele foi chamado
ainda Ngola-Inene, o “grande ngola”.

5. Ngola-Musudi teve, com sua Ngana-Inene —
a grande senhora, dona de sua casa e sua mu-
lher principal - trés filhas, entre elas Zunda-
dia-Ngola e Tumba-dia-Ngola, mas nenhum fi-
1ho homem.

6. Quando ficou velho, ja pensando em fazer
de Zunda sua sucessora, nomeou um escravo
COmo seu vice-rei.

7. Um dia, estando Zunda nos campos, cum-
prindo o ritual de langar as primeiras semen-

tes nas lavras, o escravo vice-rei espalhou o
boato de que inimigos do velho Ngola-Musudi
tinham vindo para maté-lo.

8. Aproveitando-se da confusao, e a pretexio de
salva-lo, 0 escravo carregou o rei ancido para
dentro da floresta e 14 0 assassinou a facadas.

9. Voltando com a noticia de que o rei tinha su-
cumbido aos inimigos, o0 escravo vice-rei assu-
miu as insignias do poder, convencendo Zunda-
dia-Ngola de que, por conhecer os segredos do
governo, conservaria o poder para ela aié que
chegasse seu tempo de assumir o trono.

10. Mas o usurpador, castigado pelas divinda-
des, foi vitima de morte repentina, e Zunda-
dia-Ngola assumiu finalmente o poder.

11. A nova rainha governou sabiamente, con-
quistando a estima de seu povo, mas também
envelheceu sem filhos. E esse fato despertou
a cobiga de Ngola-Kilwanji-Kisama, soba (go-
vernante) de Kisama, marido de sua irmg,
Tumba-dia-Ngola. Ele almejava o poder cen-
tral para um de seus dois filhos.

12. Precavendo-se contra um golpe, Zunda
pediu a Tumba que lhe enviasse os sobrinhos
a corte para inicia-los nos misteres do gover-
no. Mesmo desconfiado, Ngola-Kilwanji-
Kisama enviou um dos filhos; e este, assim
que chegou & sede do reino, foi assassinado,
juntamente com seus acompanhantes, a exce-
¢do de um.

13. O sobrevivente da chacina, voltando a
Kisama, informou ao soba o acontecido, o que
provocou a invasao da corte, e Zunda foi mor-
ta pela irma.
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14. Proclamada rainha, Tumba-dia-Ngola en-
tregou o governo ao marido, que o recusou, di-
zendo-se satisfeito em ser seu escravo e seu
mulumi (favorito).

15. Diante da insisténcia de Tumba, ambos
concordaram que seu filho Ngola-Kilwanji-Kia-
Samba assumisse 0 trono, 0 que logo ocorreu.

16. No poder, Ngola-Kilwanji-Kia-Samba teve
diversos filhos com vérias de suas mulheres.
Aumentando muito seus dominios, em vitorio-
sas guerras de conquista, entregou aos filhos
o0 governo de varios sobados. Seus herdeiros
tornaram-se, entdo, chefes das principais li-
nhagens de seu povo.

17. Ndambi-a-Ngola, filho preferido de Ngola-
Kilwanji-Kia-Samba, sucedendo seu pai, mos-
trou-se um soberano despdtico e violento.
Matou quase todos os irmaos, a excecdo de
dois. Um deles refugiou-se no Libolo € o outro,
em Matamba, em um local bem distante.

18. O sucessor de Ndambi-a-Ngola foi Ngola-
Kilwanji-kia-Ndambi, heréi dos ambundos,
que levou suas conquistas muito longe. Bravo,
liberal e generoso, adorado por seu povo, tor-
nou-se, apés a morte, o principal ancestral
dos ambundos.

19. Rei militar, Ngola-Kilwanji-kia-Ndambi tin-
giu de sangue as margens dos rios Dande,
Zenza, Lucala e Cuanza, onde, na itha de En-
sandeira, plantou uma 4rvore que até hoje
marca o local de seu culto.

20. Morrendo sem deixar filhos, Ngola-
Kilwanji-kia-Ndambi foi sucedido por Jinga-

Ngola-Kilombo-kia-Senda, que deu lugar a
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Mbandi-a-Ngola-Kilwanji, um dos mais despd-
ticos entre os reis do Ndongo.

21. Esse rei tiranico foi sucedido por um de
seus filhos, Ngola-Mbandi, e este por sua irma
Nzinga-Mbandi, a célebre Rainha Jinga de
Matamba. Politica e diplomata consumada,
comandante habil, ela travou uma luta sem
quartel contra os portugueses pela indepen-
déncia de sua gente e pela sobrevivéncia do
seu reino. Jinga de Matamba viveu na atual
Angola, de 1682 a 1663.

22. Durante longo tempo, ela resistiu aos ata-
ques dos invasores portugueses em busca
de escravos.

23. Um século antes de Jinga, em 1482, o por-
tugués Diogo Cdo chegou ao estudrio do rio
Congo. Poucos anos depois, com a devolugao de
reféns capturados tanto por portugueses
quanto por forgas do reino, estabeleceram-se
relagdes diplomaticas entre 0 Congo e Portugal.

24. Em 1491, depois de a primeira missao
diplomdtica conguesa ter sido enviada a
Europa, 0 manicongo Nzinga Nkuyu é batiza-
do na fé catdlica e Mbanza-Kongo recebe,
dos portugueses, o nome de Sao Salvador.

25. Ndo obstante, o fim de século XV assina-
lou 0 apogeu do reino do Congo que, estenden-
do-se para o norte até o rio Ogué (no Gabédo
atual), para o sul até o rio Cuanza e para o
leste até o rio Cuango, se subdividia em seis
provincias principais: Mbamba, Mbata, Mpangu,
Nsundi e Sonio. Cada uma dessas provincias
tinha seu governante e estendia seu poder aos
reinos vassalos de Ndongo, Matamba, Luango,
Angoio e Cacongo.



26. A monarquia era eletiva e a organizagao
social e politica se baseava nos clas (kanda),
cujos chefes escolhiam o manicongo.

27. O rei tinha ministros para guerra e rela-
cOes exteriores, entre outros, além de um exér-
cito numeroso ¢ bem organizado, bem como
funciondrios encarregados da coleta de tributos.

28. Em 1508, foi entronizado um novo manicon-
go, Nzinga Mbemba, cujo filho se tornaria, dez
anos depois, o primeiro bispo africano. Sob esse
rei, Portugal intensificou sua influéncia na
regido, o trafico de escravos se generalizou, au-
mentaram as guerras com os reinos vassalos e
a produtividade decresceu assustadoramente.

29. Em 1555, o rei (ngola) do Ndongo rompeu
a relagdo de vassalagem com 0 manicongo €
a guerra foi declarada. Os governadores das
provincias passaram a capturar prisioneiros e
a vendé-los, por conta prépria, como escravos,
incentivados, principalmente, pelos mercado-
res portugueses estabelecidos em Sdo Tomé.

30. A partir daf, o reino experimentou uma ra-
pida decadéncia, acelerada pela invasdo dos
jagas, ou imbangalas.

VIl - Os jagas

1. Durante o reinado de Ngola-Kilwanji-Kia-
Ndambi, quando no Kongo-dia-Ntotila reinava
um soberano do ¢l Mpanzu inteiramente domi-
nado por Portugal, os jagas invadiram Mbanza-
Kongo, a capital do outrora grande reino.

2. Em meados do século XV, os jagas chegaram
ao Congo, comandados pelo chefe Zimbo, que to-
mou a capital do reino e dividiu seus exércitos
em grupos que subjugaram as diversas regioes.

3. Um desses grupos, chefiado por Temba
Ndumba, atingiu a Serra Leoa. Outro, coman-
dado por Kisuva, seguiu em dire¢do a Mogam-
bique, e foi abatido pelos portugueses em Tete.

4. Zimbo, indo em socorro de Kisuva, acabou
por se estabelecer as margens de Gunene.

5. Um dia, Temba Ndumba, a grande mae dos
jagas, resolveu restaurar, entre seu povo, as
leis estabelecidas por seus antepassados.
Para assegurar o0 sucesso na guerra, ela im-
pds a quijila — um conjunto de leis que estabe-
lecia tabus, como o de comer carne de porco,
de elefante e de serpente.

6. Pelas leis quijila, os jagas eram obrigados
também a manter varios preceitos de carater
guerreiro e religioso.

7. Temba Ndumba restabeleceu, ainda, a ins-
tituigdo do quilombo, organizagdo social alta-
mente militarizada, acampamento quase per-
manente, onde ndo podiam viver criangas.

8. Os jagas nada faziam sem antes realizar
seus sacrificios aos inquices (divindades) €
antepassados. Antes do nascer do sol, o chefe
tomava seu lugar com muita pompa, a cabega
enfeitada de penas de pavao, ladeado por dois
ritualistas.

9. O chefe cercava-se de quarenta ou cin-
qiienta mutheres que, dispostas em circulo a
sua volta, cantavam e dangavam, tendo nas
maos rabos de zebra.

10. No centro do circulo, acendia-se uma gran-
de fogueira sobre a qual colocava-se pd de pem-

ba (argila branca) dentro de um vaso de barro.
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11. Os ritualistas, entoando as palavras e
canticos propicios, pintavam seguidamente a
testa, a fronte, o peito e a barriga do chefe.

12. Depois, entregavam-lhe o seu casengala (uma
espécie de machado), dizendo-lhe que ele agora
estava pronto para enfrentar seus inimigos.

13. No fim do século XVI, os portugueses,
exercendo dominio sobre o manicongo. consi-
deravam-se ja senhores do reino. Contudo, as
revoltas populares espocavam, o que acabou
levando a deposicao do monarca e a retirada
dos portugueses para a regiao vizinha, a futu-
ra Angola.

IX - O nascimento do sincretismo

1. Em 1491, o manicongo Nzinga Nkuyu rece-
beu o batismo catdlico € o nome cristao de
Joao, ao mesmo tempo em que Mbanza-Kongo
passou a se chamar Sao Salvador. Enquanto
isso, travava-se viva luta sucesséria, como
reflexo do antagonismo entre a religido tradi-
cional e o cristianismo europeu.

2. A Nzinga Nkuyu sucedeu Afonso I, nascido
Nzinga Mbemba, cujo filho tornou-se, em
1518, o primeiro sacerdote catélico africano.
Sob esse rei, o catolicismo combateu o culto
ao0s inquices e antepassados, proibindo, sob
pena de morte, que alguém conservasse inqui-
Ces em casa ou 0S portasse.

3. Tempos depois, na regido de Ilamba,
Francisco Cazola, antigo quimbanda (sacerdo-
te) batizado na Igreja Catélica, proclamando-
se filho do Deus dos portugueses e, utilizando
alguns atributos cristdos, conquistou grande
fama como curandeiro e ritualista. Entretan-
to, seu nome tornou-se conhecido do Santo
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Oficio que, em 1632, resolveu leva-lo a julga-
mento, 0 que nao conseguiu, pois Cazola em-
brenhou-se no mato e nunca mais foi visto.

4. Mais larde, apos a Pascoa de 1704, a velha
Mafuta, de nome cristao Apolonia, afirmou a um
padre capuchinho ter visto a Virgem catélica,
suada e exausta, dizendo que seu filho Jesus
Cristo estava muito aborrecido e que, por isso.
0 monte Quibando, onde residia 0 manicongo,
iria arder e desabar se o rei ndo abandonasse o
local imediatamente. A noticia da visdo e da
profecia da Mafuta espalhou-se e criou o ambi-
ente para o surgimento de Kimpa Vita.

5. Batizada com o nome de Bealriz, Kimpa Vita
era também curandeira e ritualista (nganga).
E foi assim que comegou a incorporar o espi-
rito de Santo Antonio, da Igreja Catélica, e fun-
dou a seita chamada antonianismo.

6. Segundo Kimpa Vita, 0 Deus catélico queria
a entronizagdo de um novo rei, mas as dispu-
tas pelo poder provocavam a célera divina.
Assim, o8 pretendentes deveriam reunir-se na
igreja de Sao Salvador, onde uma coroa des-
ceria do céu na cabega do escolhido.

7. Usando como simbolo de santidade uma co-
roa de fibras da casca da mulemba ou do bao-
b4, os sacerdotes antonianos combatiam o ca-
tolicismo e ndo adotavam a cruz crista, por a
considerarem um simbolo de morte. Segundo
eles, 0 Deus cristao estava indignado com 0s
seres humanos e era preciso apazigua-lo, re-
zando-se 0 rosario pela manha, ao meio-dia e
a noite. Mas era necessario também pedir mi-
sericordia a Jesus, Maria e Nkadiankema ou
Nkadiapemba. Além disso, era preciso purifi-
car-se, tomando banhos de chuva.



8. Em 1706, Kimpa Vita foi queimada no fogo
da Inquisicao.

9. Independente ainda por cerca de duzentos

Do saber e do

CAPITULO 2

| - O grande saco da existéncia

1. A Terra, nosso planeta, é um flitu, um gran-
de saco em que Kalunga (a divindade supre-
ma) colocou tudo o que torna possivel a vida
e depois fechou, com um n6 bem apertado.
Esse saco contém tudo de que a vida precisa
para existir: alimentos para a nutri¢do, bebi-
das para aplacar a sede, remédios para curar
0 corpo, matérias-primas para utensilios e
ferramentas. Os remédios consistem em
substancias quimicas — umas conhecidas e
outras, nao.

2. Todo fitu tem grande valor para seu dono —
¢ nele que sao guardados seus materiais de
utilidade e objetos pessoais e até mesmo seus
segredos, como 0s simbolos de seus pactos e
juramentos secretos. Alguns fitus sdo reli-
quias de familia e passam de geragio a gera-
¢d0. Outros sado atestados de competéncia,
simbolizando a obtengao de um grau dentro de
uma hierarquia.

3. A Terra, nosso planeta, é um fitu de muito
valor para nés, seres humanos.

4. Um fdtu sempre contém um inquice. Sem in-
quice, o fitu € apenas um saco destituido de
valor. O inquice € o poder oculto da vida que o
fldtu encerra. E, como tal, pode ser ao mesmo
tempo uma defesa ou um perigo para seu do-
Nno € usudrio.

anos, o0 Reino do Congo finalmente sucumbiu
as investidas colonialistas no século XIX,
quando suas terras foram repartidas entre
Franga, Bélgica ¢ Portugal.

espirito congo

5. A Terra — o fiitu que nos foi preparado por
Kalunga — também tem seu inquice, seu poder
vital oculto. Nao é possivel compreender in-
teiramente esse poder em sua complexidade,
porque ndo fomos nds, seres humanos, que
preparamos o fitu e o fechamos com um né
tao apertado.

6. Esse nd é um cddigo, um sistema oculto fei-
lo para isolar e proteger o mistério da vida.
Quem prepara um fdatu sempre o lacra no
final, com um né bem apertado, para ocultar
e proteger o poder secreto de sua criagdo. E
quem procura desatar esse nd, abrir essa
tampa ou retirar esse selo, sem estar devida-
mente preparado, sofre sérias consegiiéncias.

7. O ser humano, nos tempos atuais, tem se
prejudicado muito em suas tentativas de des-
fazer impropriamente os nds, para penetrar
nos mistérios da vida.

8. S0 quem sabe e pode desatar esses nos €
Kalunga, o Incriado, aquele que foi feito por si
mesmo. Ele ¢ a personificagdo da energia to-
tal. Energia da qual emanam o mooyo, a vida,
e 0 Universo (luyalungunu).

9. Kalunga € a fonte universal que fez, faz e fa-
rd as coisas acontecerem ontem, hoje €, acima
de tudo, amanha. Essa for¢a total é a vida em
si mesma — € a propria vida. A ciéncia ndo pode
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explica-la porque nasceu depois que 0 mooyo ja
existia na Terra, no futu diakanga Kalunga. “no
saco preparado e fechado por Kalunga™.

10. Nenhuma interpretagéo € capaz de recriar
perfeilamente as condigdes primitivas que de-
ram origem a vida na Terra no comego dos
tempos. Essas condigdes sdo um mistério e
permanecerao como tal, porque sao energias
de segredos encerrados por Kalunga no Uni-
verso em geral e na Terra em particular.

11. O planeta Terra, como fltu, como reci-
piente, foi criado antes de a vida aparecer em
todas as suas formas. Antes da existéncia das
plantas, dos animais irracionais e dos seres
humanos.

12. O mooyo € a forga vital, e passou a existir
na Terra depois que o fitu foi completado e la-
crado — quando o fitu e seu contetdo ja esta-
vam prontos para assegurar a vida.

13. 0 mooyo 6 a matéria universal. E algo que
estd dentro e fora. Ele 6 0 que ¢. I a vitalidade
da existéncia.  a chave do quibanto, modo de
vida banto, sua filosofia. Kimooyo, a religido dos
congos, € um vitalismo, € ndo um animismo.

14. O mooyo nao é a vida material (luzingu),
nem é o meio pelo qual a vida material é vivi-
da (nzingilu), nem, ainda, a duragédo da vida
(zingu). A vida, 0 modo de viver e a trajetoria
de vida sé sdo possiveis por intermédio do
mooyo, a forga vital que faz as coisas cresce-
rem e estarem vivas.

15. O mooyo, como matéria universal, esta
presente em tudo, até mesmo nas pedras. A

espécie de mooyo oculta nas pedras, plantas
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€ animais tem um importante papel a desem-
penhar no mooyo do ser humano e € sua prin-
cipal fonte de medicamentos.

16. A Terra, vista como um fiitu, representa
ao mesmo tempo for¢a (lendo), energia (ngo-
lo), radiagdes (minienie), medicamentos (bi-
longo), alimentos (madia), sais (mingua), d4gua
(maza), 6leo (mafuta), luz (minika), venenos
(yimbua) e bebidas (ndwindu).

17. A Terra é um corpo que abriga toda espé-
cie de substancias conhecidas e desconheci-
das. Todas elas sdo importantes para a vida
porque sao parte do conteiido de um corpo ao
qual foi dada a vida. Tudo o que estd oculto
sob o0 solo é para a vida — isto €, para nds —,
esieja em forga tangivel ou intangivel, como
s6lido, liquido, energia ou gds. £ importante
saber como tudo isso nos afeta e compreender
a razdo de ser dessas coisas. Essas formas e
significados devem ser respeitados, pois sdo
parte da vida na Terra.

18. Todos 0s povos tém seu mooyo. Por-
tanto, incorporar simbolos, ritos, crengas e
valores de outros povos pode significar au-
mento do nosso préprio mooyo. Quando es-
colhemos esse caminho, ndo precisamos
abandonar nossas crengas originais. Desde
que proporcionem saide, fecundidade, es-
tabilidade, harmonia e prosperidade, todas
as experiéncias sdo bem-vindas. Somente
quando produzem efeitos contrarios é que
devemos evita-las.

Il - Nzdmbi e as divindades

1. Nz&mbiampiingu, o Grande Nzambi, € a
For¢a Suprema, inacessivel e nunca materia-
lizada. E por isso ndo recebe nenhum culto,



sacrificio ou oferenda. Ele sé pode ser objeto
de devogao abstrata, pois nio é passivel de
qualquer abordagem humana. Assim, é por
meio das divindades menores que as pessoas
organizam o curso de seus destinos.

2. Nzambiamptingu, o Aliissimo Nzambi - pois
assim se traduz seu nome —, é aquele que faz
0 que bem lhe parece. Ea grande forga inaba-
lavel, tao inacessivel que nao tem representa-
¢ao material.

3. O grande caminho, 0 da morte, ndo é feito
pelos homens. £ Nzambi que o traga. E esse é
um caminho bastante suave.

4. Nzambi vé tudo e tudo comanda. Em tltima
instancia, Sua vontade é sempre cumprida e a
ordem do mundo continua sempre a se esta-
belecer segundo Seus designios.

5. Ele deu aos homens as leis fundamentais.
I Dele, entdo, que emana toda a forca, desde
a origem dos tempos, pois sdo Dele a lei e o
poder absolutos.

6. E Ele que impde os castigos mais graves,
diante dos quais 0 homem nao tem nenhum re-
curso. Ele reprime e ndo recompensa: 0s an-
cestrais € que escolhem aqueles que serdo aco-
lhidos, ap6s a morte, na cidade subterranea.

7. Nzadmbi rege a ordem do mundo e o curso
das vidas. Ele é a prdpria imagem do desti-
no. Por isso € que as vicissitudes, as desgra-
¢as e a sorte que permeiam a existéncia hu-
mana nao alteram o Projeto Divino. Ao con-
trério, elas servem para restabelecer a forga
que vai permitir aos humanos executarem
esse projeto.

8. A Criagdo € o sistema de for¢as que mani-
festa e sustenta toda a vida. E nenhuma vida
se perde, pois encontra um outro lugar no
Universo, que esta sempre em movimento.

9. O mundo dos espiritos € o mundo das forgas
que Nzambi liberou por seu ato criador. Nele,
no primeiro escaldo, estdo os banquitas, seres
do comego da Criagdo, ancestrais das origens,
her6is mortos em combate. Eles sao muito for-
tes e intervém por meio do quimpansi (segre-
do, coisa secreta), que lhes é especialmente
consagrado, e ddo vida a um grande niimero
de outros fetiches muito poderosos.

Ill - Os antepassados

1. Os bakulus, grandes ancidos, sao 0s mem-
bros falecidos do cla. Seu dominio é 0 seio da
terra, onde moram, o interior das florestas e
0s cursos d'dgua. Nesses locais, eles formam
aldeias semelhantes as dos vivos e se rela-
cionam em perfeita harmonia, porque o do-
minio dos bakilus é um lugar onde néo exis-
te 0 mal.

2. Os bakilus sdo extremamente ligados aos
vivos, porque, desde o momento de sua forma-
¢ao0, o cla constitui uma unidade permanente.
Embora invisiveis, eles estdo sempre presen-
tes, participando dos atos de seus descenden-
tes. E dispdem do poder de desfavorecé-los ou
criar obstéculos a seus projetos.

3. Eles devem ser honrados regularmente
em um dos quatro dias da semana que lhes
é consagrado. Suas ordens, transmitidas
principalmente por intermédio dos sonhos,
tém que ser prontamente acatadas. Seu
apoio deve sempre ser invocado antes de
qualquer empreendimento. E € a eles que se
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pede paz para a aldeia quando a discdrdia e
a morte a acometem.

4. As cerimoOnias em honra dos bakilus deve-
rdo ser sempre solenes e faustosas. Nelas,
eles receberdo a homenagem de todos oS
adultos de seu sangue e de todos os afins, pois
ninguém pode viver sem sua terra nem longe
de seus mortos.

5. Na cabana dedicada a veneragdo dos an-
cestrais, deve haver sempre um fogo aceso.
Nela se guarda o cesto de reliquias do ances-
tral (0 gonga).

6. Além de se reservar um dia da semana
para homenagear o ancestral, uma vez por
ano, no inicio da estagao seca, deve-se cele-
bré-lo, em seu timulo, com bebidas e comi-
das, pedindo-the que propicie a fertilidade das
pessoas ¢ dos campos.

7. Os soberanos, ao falecerem, assumem ime-
diatamente a condi¢do de ancestrais de seu
povo. E o receptaculo de sua alma passa a ser
a estatua que o representa.

IV - Espiritos malévolos

1. Contudo, nem todos os mortos figuram entre
0s ancestrais. A entrada da Cidade Subterra-
nea, existem uma barreira e uma bifurcagao.
L4, os mais velhos julgam os que se apresen-
tam, € 08 maus ndo sao admitidos.

2. Esses espiritos maus ficam vagando, ater-
rorizando 0s vivos com suas aparigoes e tam-
bém em sonhos. Eles enfeiticam as pessoas,
causando a doenga e a morte, o insucesso, a
desgraca. E sao usados como intermediérios
pelos feiticeiros.

Kitabu

3. Esses proscritos sdo os matebos (apari-
¢0es, fantasmas), espiritos que, se fixados em
um suporte material, podem servir para rea-
lizar qualquer trabalho maléfico.

4. As forgas em processo na Criagdo nao sao
evidentemente associadas apenas aos seres
humanos. Elas trabalham no seio da natureza
e por sua prépria vontade. Existem, por exem-
plo, espiritos das dguas, da terra ou das flo-
restas — 0s bassimbis.

5. Alguns animais se revestem de carater sa-
grado. Outros servem também como emblema
distintivo ou como meio de diferenciar condi-
¢oes individuais.

V - Os nkuyus e os calundus

1. Os génios (nkilyu e calundu) sdo mensagei-
ros que levam a Nzambi os pedidos e oferen-
das dos seres humanos e tém poder para
substitui-lo. Eles tém nome, personalidade,
gostos e antipatias. Por isso, devem, igual-
mente, receber sacrificios e oferendas, pois
também podem provocar maleficios.

2. Rios, fontes, lagos, bosques, arvores, ro-
chas e o fundo da terra sdo os locais onde vi-
vem, segundo suas preferéncias. Podem assu-
mir formas fantdsticas e mesmo possuir o
corpo de seres humanos.

3. E também se manifestam no ar, na chuva,
nos momentos de caga, pesca, semeadura, co-
lheita, viagens e doengas.

4. Assim, ndo se pode entrar em cerlos luga-
res ou realizar determinadas atividades sem
pedir permissao ao génio tutelar daquele lu-
gar ou daquela atividade.



VI - Inquices (ou inquitas)

1. Todas as técnicas religiosas e magicas se
destinam a atuar sobre esses seres-forga.
Utilizam-se imagens de madeira ou de pedra,
além de substancias especiais, para que nelas
eles sejam fixados. Cada um desses objelos ou
substancias recebe o nome de inquice (nkisi),
ou inquita (nkita).

2. O inquice, ou muquixe, € o objeto no qual foi
fixada a forga, a poténcia de um espirito ou
génio. Por extensdo de sentido, 0 nome desig-
na também o espirito nele fixado. Da mesma
forma, o termo onganga, “forga”, “poténcia”,
passou a nomear o inquice como objeto.

3. Por estar individualmente ligado a um tipo de
forga natural ou mesmo a uma parte do corpo
humano, cada inquice se ocupa da prevengao
ou da disseminagdo de determinado mal.

4. Alguns desses inquices sdo muito conheci-
dos. E o caso do Inkdssi, considerado o prin-
cipal entre eles, e representado sob a forma
de um casal. O macho mora em uma estatue-
ta de forma humana, e a fémea, em um saco
contendo vérios ingredientes.

5. Inkossi infunde medo e protege contra o
roubo de bens e de almas por meio da feitiga-
ria. E intervém no ritual de iniciagéo ao kim-
panzi, ou kimpd4si, aos rituais secretos do cul-
10s aos inquices.

6. Os outros inquices dividem-se em um nime-
ro restrito de categorias com os seguintes fins:
protecdo da saide, garantia de éxito, manu-
ten¢do da fecundidade das mulheres e da fer-
tilidade da terra, luta contra os feiticeiros (en-
doques) e defesa contra a violéncia e o roubo.

7. Kinya, que tem forma humana, protege
contra os feiticeiros. Mpindi, que tem a esta-
tura de um homem, trata doengas nervosas.
Nkdndi, que tem somente um metro de altu-
ra, descobre ladrdes e ajuda a encontrar ob-
jetos perdidos. Mavema, que € um cio com
dentes compridos e afiados, afasta os sedu-
tores. Ntadi, o guardido, manifesta-se por
meio dos sonhos para alertar sobre o perigo.
Nviinji ajuda a descobrir os feiticeiros e as
causas das doengas, e ¢ como uma arma que
mata tudo.

8. Outros, entre 0s numerosos inquices, séo:
Luango, Inkita, Ngombo, Matamba, Lemba,
Mbambi, Nsumbo, Mbumba, Nambu (provedor
da caga), Kibiiku.

9. Existem inquices ligados pessoalmente a
individuos, além de outros que, por serem ob-
jetos de adoragdo coletiva, sdo cultuados por
intermédio de um sacerdote. Estes (ltimos é
que determinam as proibi¢des. Os primeiros
agem como protetores da pessoa, como seus
anjos da guarda.

10. Entretanto, essa agdo multiforme sobre
as forgas que condicionam toda a existéncia
nem sempre logra sucesso completo. O mal, a
doenca, a desordem e até mesmo a morte sdo
provas disso.

VIl - Feiticeiros

1. Embora os designios de Nzambi e a vonta-
de dos ancestrais tracem o limite das possibi-
lidades humanas, € evidente que o homem
pode alterar a agdo de certas for¢as. Contudo,
assim ele perturba a ordem estabelecida, es-
palha o mal, esteriliza a natureza.
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2. B isso que a feitigaria, através do endo-
que, ocasiona. Ela provoca a agdo destruti-
va, que faz reaparecer o caos e anula o pro-
gresso da civilizagdo.

3. Por isso é que um endoque ¢ capaz de mo-
dificar a prépria aparéncia, de viver tanto sob
0 aspecto humano quanto na forma de um ani-
mal, de confundir a fronteira entre as cria-
¢oes do homem e as da natureza.

4. Da mesma forma, os fatos insélitos, aciden-
Lais, 0s acontecimentos que rompem o estabe-
lecido sdo obras de forgas maléficas, que pre-
cisam ser destruidas. Uma seca anormal, um
incéndio, uma morte por raio, uma epidemia
etc. ndo sao obras do acaso, e sim dessas for-
¢as que agem a servigo dos endoques.

VIIl - Doenga e morte

1. A morte (ldfua) ocorre quando a alma sen-
sivel — duplo, sombra e principio da percep-
¢do — abandona o corpo. O caddver (mvimbi)
ndo ¢ um simples corpo morto, porque ele
ainda tem uma alma. Ele é o veiculo que per-
mite ao defunto chegar a cidade subterranea
e s6 sera abandonado no timulo no momento
em que o falecido se tornar um nkilu, um an-
cestral, um ser de aparéncia esbranquigada,
que, entretanto, conservara sua vida terrena,
seu lugar e sua personalidade.

2. Na cerimonia do sepultamento, depois da
limpeza e da preparagdo, o cadaver deveréd
ser envolio em panos e agasalhos (quanto
mais elevada for a posi¢do social do morto,
maior serd a quantidade dessas pecas), pois
ele estarad exposto em uma choupana espe-
cial, onde a fumaga espessa que sai da larei-
ra vai ajudar na mumificagao.
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3. As vilivas e quaisquer outras mulheres de-
vem ficar 14 durante todo o tempo. Os membros
do cla e outros parentes virao, sucessivamen-
te. honrar o defunto em sua morada provisoria.

4. As mulheres chorardo e entoarao os cantos
da casa dos mortos e 0s de lamento. Os ho-
mens executardo em grupo 0s cantos fline-
bres (mbembo), acompanhados por Llambores,
sinos e trompas de marfim.

5. Por varios meses — tempo em que o cadaver
seca e se organiza a sucessao —, essas mani-
festagOes prosseguirdo na aldeia enlutada.

6. Tudo consumado, o timulo serd escavado
em uma elevagdo. E, entdo, finalmente, um
cortejo conduzird o cadaver, que levara consi-
go novos bens e utensilios, como cobertores,
lengdis, pegas de tecido e tapetes. Quanto
mais numerosos forem esses bens, maior seré
a satisfagdo do espirito do morto.

7. O corpo, levado a sepultura, coberto de ob-
jetos pessoais e de dinheiro, estard, entdo,
assegurada a viagem subterranea do falecido.
Os parentes proximos, finalmente, entregardo
a ele dinheiro e provisdes, inclusive vinho-de-
palma, e lhe confiardo a seguinte mensagem:
“Para 14, aonde tu vais, leve noticias nossas
aos ancestrais; para que aqui, onde ficamos,
sejamos sempre prosperos.” O fim da viagem
¢ o pafs dos ancestrais; e 0 objetivo, alcangar
a vida eterna.

8. Os mortos estdo melhor que os vivos. Eles
estdo fora do tempo e em meio as maiores ri-
quezas. E dispéem de um poder que lhes per-
mite comandar a natureza € 0s homens. De
sua aldeia, situada sob o leito dos rios ou no



fundo dos lagos, eles podem sair para se mis-
turar aos vivos, sem serem vistos, e orientar
0 curso dos acontecimentos.

9. Os ancestrais mais proximos de suas ori-
gens sdo os mais poderosos. K os vivos mais
préximos dos ancestrais sdo os melhores in-
tercessores. Os chefes dos clas e das linha-
gens esldo entre estes dltimos. O grande sa-
cerdote do culto aos ancestrais, porém, € 0
Muene-e-Kongo, o chefe de toda a nagao.

10. Os sacerdotes-chefes, por for¢a de sua
proximidade com os bakulus, distribuem bén-
¢dos, predizem o que deve acontecer e gozam
de grande autoridade.

11. As pessoas que moram na aldeia de um
desses grandes chefes devem lhe dar a conhe-
cer tudo o que fazem ou devem fazer. E ele,
por sua vez, indicara quando tais e tais coisas
devam ser feitas.

12. A morte causada por feiticaria ¢ tratada
com 08 inquices € com a invocagao de espiritos.

13. A preparagao dos inquices € uma atribui-
¢do do nganga, que conhece 0s segredos e pro-
priedades das plantas e dos restos de animais.

14. As doencas tidas como naturais sao cura-
das com os recursos das plantas, e o trata-
mento pode ser ministrado por qualquer pes-
soa que conheca as propriedades curativas
das folhas, cascas e raizes.

15. Quando ha alguém doente em uma
comunidade, o chefe tem a obrigacdo de le-
var a comunicagao oficial (ditamba) para
os familiares.

16. Recebida a ditamba, os familiares devem
se reunir para juntar algum dinheiro e,
depois, irem até o limbu, onde se encontra o
doente e 14 proclamarem ao chefe: “Pai, ouvi-
mos a tua ditamba e viemos esfregar ndémbu
na ditamba.”

17. Faz-se, entdo, uma invocag¢do aos ances-
trais da aldeia e do cla do doente: o tuba sambu.

18. Em seguida, entrega-se a quantia recothi-
da, e cada um dos contribuintes afirma ndo
ter nenhuma relagao com a doenga — quem
mentir morrerd dentro de poucos dias.

19. A quantia é, entdo, colocada embaixo do
travesseiro do doente €, se ele ndo melhorar,
tudo devera se repetir.

20. Se o doente vier a falecer, a noticia é
levada a todos os familiares ¢ as exéquias
tém inicio. Faz-se uma espécie de capela
mortudria onde se coloca o cadaver (diyem-
ba) velado por um grupo de carpideiras
(mi nkalansi), que chorardo e entoardo as
cangoes adequadas.

21. Enquanto ndo chegarem representantes
das familias da mae, do pai e da avo, o cada-
ver ndo sera enterrado.

22. No local do sepultamento devem ser feitas
oferendas. Ao chegar ao local, onde ja estdo
alguns membros da familia, o visitante bate
trés palmas ajoelhado, conta que soube da no-
ticia e veio honrar o morto, recita sua genea-
logia e faz a entrega do seu donativo ao tio
materno do defunto.

23. Ainda antes do sepultamento, as oferen-
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das e donativos sao divididos, indo uma parte
para a cova e outra para os parentes.

24. Depois do enterro, os familiares retinem-
se para falar da genealogia do defunto e das
causas de sua morte.

25. Os presentes se despedem e vao embora,
ficando apenas as carpideiras, que permane-
cerdo por cerca de um més até que se levan-
te o luto. Entdo, elas dardo banho na vitiva, se
for 0 caso, ou, caso se trate de um viivo, man-
dardo um homem fazé-lo .

26. O conjuge sobrevivente, que ja tera corta-
do o cabelo em sinal de luto e estara devida-
mente purificado, entoara cangdes em louvor
do morto e sua vida voltara ao normal.

27. Toda doenca € devida a agdo direta ou in-
direta de um endoque. A dGnica morte normal
¢ a que encontra o velho em seu leito, depois
que ele teve tempo de cuidar de seus afazeres
e realizar 0 que fosse preciso.

28. Diante de uma doenga, apls exorcizar a
casa e seu entorno com folhas de saco-saco
(Haumania liebrechtiana) e outras ervas, €
preciso consultar um nganga. Ele indicara as
preces que deverdo ser feitas € o tratamento
a adotar.

29. Se nada se faz ou se a pessoa morre ape-
sar das providéncias tomadas, 0s membros de
sua familia deverdo vir jurar que nada tém a
Ver com a morte.

30. De qualquer forma, e sobretudo se o fale-
cido for alguém proeminente, serd necessario

descobrir a causa e o causador da morte.
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31. Ap6s o falecimenlo, entretanto, o primei-
ro cuidado é fechar os olhos do cadaver; e se
ele os abrir de novo serd um mau sinal.

32. Depois, as mulheres deverao lava-lo, un-
gi-lo com 6leo de palma ¢ até com tacula
(Pterocarpus tinctorius), tapando-lhe as nari-
nas com rodelas de palmito.

33. Em seguida, deve-se expor o caddver no
quintal, ou mesmo em frenle da casa, protegi-
do por um abrigo de folhas de palmeira, que
deverd ser grande o suficiente para abrigar o
defunto e as carpideiras.

34. O cadéver devera ser enrolado em tantas
cobertas quanto a familia possa ter. Depois
ele sera deixado com as carpideiras, suas pa-
rentas ou amigas, as quais, de torso nu, ves-
tidas somente de farrapos ou de folhas de pal-
meiras, o rosto pintado de branco, cantarao
as lembrangas do morto.

35. Pais e parentes devem raspar a cabega.
Quanto mais importante for o morto, mais
tempo vao durar as homenagens.

36. O defunto sera colocado sobre um estrado
embaixo do qual uma valeta receberd os hu-
mores que caem de seu corpo por um canale-
le colocado entre as cobertas.

37. De cada lado, plantas odoriferas sao
queimadas.

38. O timulo € cavado perto da aldeia, no ce-
mitério da familia. Os chefes e outros homens
proeminentes podem ser enterrados dentro
da prépria casa, mas as habitagdes das pes-
soas comuns devem ser queimadas apds sua



morte para que as almas ndo queiram fre-
qiienté-las e provocar doengas e outros male-
ficios a comunidade.

39. O morto deve ser enterrado na posigao fetal.
E as criangas pequenas devem ser sepultadas
a pouca profundidade, bem perto da casa, para
que a mae possa conceber 1ogo novamente.

40. Os cadaveres dos feiliceiros ¢ malfeitores
devem ser queimados. Isso € necessario
porque 0s bruxos, 0s criminosos ¢ 08 malfei-
tores em geral se transformam em mortos vi-
vos (malebos). Da mesma forma, o endoque €
um malfeitor que, apos a morle, se transfor-
ma num vampiro.

41. Os timulos das pessoas muito importantes
devem ser secrelos. para que os feiliceiros de
outros clas ou de outras tribos nao possam
tentar se apoderar de seus espiritos e, conse-
quentemente, de sua sabedoria ¢ do seu poder.

42. 0 luto comeca logo apds os funerais e du-
ra de um a trés anos, conforme a importancia
da famfilia e também de acordo com o tempo
que ela levara até reunir o necessario para a
cerimonia de suspensao do luto.

43. Esse periodo deve ser marcado por um cer-
to nimero de proibigoes alimentares e pelo im-
pedimento de cortar de novo o cabelo (que foi
raspado no dia da morte) e de trocar de roupas.

44. Ao fim do luto, deverd se realizar uma
grande festa da familia e do cla chamada ma-
laki ou matanga (um maldki simplificado) —,
que comeca por uma purificagdo de todos os
enlutados. Também nesse dia, a vitiva devera
casar-se com seu cunhado ou ir morar com

ele, que por isso devolverd o dote que havia
pago a sua familia.

IX - As etapas da morte

1. Apés a morte, o individuo, mais tarde,
reencarna em seus descendentes, em geral
nelos e bisnetos. Mas, mesmo enquanto isso
nao ocorre, o descendente nao é excluido da
comunidade, continuando a ser o verdadeiro
proprietdrio da terra.

2. Por isso, antes de serem iniciados os traba-
Ihos agricolas e de mineragao, a caga e a pes-
ca, devem-se pedir a autorizagao e a prote¢ao
dos antepassados.

3. Porque foram eles que fecundaram a terra
e abriram para os descendentes as entranhas
das montanhas.

4. Contudo, sO se torna espirito protetor de
uma comunidade o morto que passou por
todos os escaldes sociais e cujo corpo foi sub-
metido a todas as cerimdnias indispensaveis.

5. Além disso, a efetiva morte se da em duas
ctapas. Durante a primeira etapa, a alma fi-
ca provisoriamente morando em rios e lagos.

6. A transformagao definitiva s6 acontecera
quando o cOnjuge vilivo casa-se de novo ou quan-
do 0 nome do morto é dado a um recém-nascido.

7. Entdo, termina o periodo de luto ¢ celebram-
se as festas de purificagdo, malaki ou matanga.

8. Somente depois disso é que o espirito do
morto se transforma em nkilu e, apaziguado,
contempla com benevoléncia 0 mundo de seus
descendentes e passa a protegé-los.
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9. As pessoas que morrem em decorréncia de
uma causa violenta transformam-se¢ em ban-
kitas, inquices que causam dores e doengas e
que, tomando forma de morcegos ou andori-
nhas, vagam sem destino certo.

10. Os espiritos dos primeiros ancestrais,
que por muitas vezes morreram € reencarna-
ram, vao descansar finalmente em rochas,
florestas, rios e outros lugares dos quais se
tornam protetores.

11. Um defunto ndo deve ser enterrado antes
que se descubra o causador de sua morte ¢
antes de terem sido cumpridos todos 0s requi-
sitos cerimoniais.

12. Um morto sepultado sem essas formalida-
des torna-se um morto-vivo, um zumbi.

X - Casamento e nascimento — O nome

1. Quando uma crianga nasce, depois de cor-
tado 0 corddo umbilical, um parente mais velho
deve encher a boca de dgua, borrifar a crian-
ca e dizer: “Ouve teu pai ¢ ouve Lua mae; e ou-
ve até mesmo os de fora.”

2. A crianga que nasce em circunstancias ex-
cepcionais deve receber um nome que identi-
fique essa circunstancia.

3. Se € portadora de alguma anormalidade, vai
se chamar genericamente Simbi, recebendo um
nome proprio de acordo com a anormalidade.

4. A crianga que nasce cenrolada no corddo
umbilical deve reccber o nome de Nzinga.
Quando ela nasce, os presentes devem ralhar
com ela, mandando-a lirar aquilo que a en-
feia; entdo, o cordao cai.
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5. O que nasce pelos pés se chamara Nsunda:
0 que nasce pela mao, Kilombela; com 1abio
leporino, Nzau: o que nasce com dentes rece-
bera o nome de Mpanana e aquele cuja mae
lenha menstruado até o Gltimo més da gravi-
dez terd o nome Mavakala.

6. O albino ¢ chamado Ndundo; os gémeos do
sexo feminino, Nsimba e Nzizi; e 0s do sexo
masculino, Kosi ¢ Makanzu; e o que nasce
apos gémeos se chamard Nlandu.

7. Quando a crianga ja estd maiorzinha e pode
sair a rua, um nganga vird preparé-la, colo-
cando-lhe no peito um mantulo (talisma), ¢
amarrando-lhe outros nos pulsos e nos torno-
zelos. Para a mac, o nganga preparara uma
panela contendo defesas contra maleficios.

8. Como um recém-nascido € sempre a reen-
carnagao de um antepassado, o casamento de
seus pais € um ato religioso que deve ser rea-
lizado na presenga dos ancestrais. Por isso,
deve ser acompanhado de sacrificios, béngaos,
rituais propiciatdrios ¢ amuletos protetores.

Xl - Religido e magia — O nganga

1. A religiao ¢ a magia interpenetram-se e $ao
inscpardveis. Alravés de processos mecani-
cos ¢ férmulas fixas, 0 nganga, ou quimbanda,
trabalhando para uma pessoa determinada,
vai estabelecer a comunicacgdo entre 0 mundo
dos vivos e o dos espiritos, em busca do equi-
Iibrio da comunidade, dentro das leis univer-
sais e inflexiveis criadas por Nzambi.

2. 86 quando ¢ usada para provocar malefi-
cios, a magia sc¢ afasla da religido e a profla-
na. Ela so ¢ elicaz porque integra o jogo das
for¢as vitais. £ um dom de Nzambi. que bene-



ficia e conserva a ordem divina. Assim, o fei-
ticeiro € um modelo de tudo aquilo que um
verdadeiro homem néo deve ser.

3. 0 nganga, por sua vez, é 0 mestre, aquele
que, em sua atividade, se ocupa da protegao e
da promogao do bem-estar de toda a socieda-
de em que vive.

4. Ele ndo é necessariamente um mago ou um
individuo com poderes méagicos e religiosos.

5. 0 nganga ¢ uma pessoa que detém grandes
conhecimentos nos campos da anatomia, do
uso das plantas medicinais, da geografia, da
histéria de seu povo e da psicologia social.

6. Uma pessoa pode adquirir forga para reali-
zar intervengoes espetaculares na natureza,
iniciando-se com a ajuda e orientagdo de um
nganga especializado nesse oficio.

7. Os trabalhos espirituais e psicologicos sao
tao importantes, por exemplo, quanto os de
metalurgia, tecelagem e agricultura, uma vez
que essas diferentes atividades se comunicam
para formar uma cultura.

8. Tais trabalhos ndo se restringem ao actimu-
lo de conhecimentos, mas envolvem também o
desenvolvimento de técnicas com base em
uma dinidmica, pois seu objetivo ¢ inspirar e
regular o comportamento social, de modo in-
dividual ou colelivo.

9. Para satisfazer suas necessidades biol6gi-
cas, materiais ¢ espirituais, o ser humano
mobiliza determinado nimero de procedimen-
tos, técnicas e métodos. O conjunto desses
procedimentos representa a sintese de sua vi-

8o geral de mundo, a sua cultura, enfim.

Xii - O ferro e a arte do ferreiro

1. A arte do ferreiro € um presente das divin-
dades. E assim considerada porque é o ferro
que abre 0s caminhos e rasga o chao para que
este receba as sementes.

2. Ngola-Musudi ou Ngola-Ngangula, primeiro
soberano dos ambundos, recebeu esse dom do
Alto e foi escolhido rei pela habilidade com
que manejava as ferramentas e as armas.

3. Munjumbo, rei dos lungas, do povo quioco,
foi temido e respeitado pelo uso de armas de
ferro com poderes sobrenaturais. Munjumbo
possuia uma faca, chamada Muela, que tinha
poder de sair sozinha da bainha e ir, voando,
atacar os inimigos de seu dono.

4. Muela falava e chorava com voz humana.
Um dia, revoltou-se contra os maleficios que
Munjumbo causava e 0 matou.

5. Quando morre um ferreiro, deve-se depor
sobre o timulo seus instrumentos de trabalho,
martelos, foles e bigornas, colocando-se sobre
eles uma coroa, simbolo da nobreza de sua arte.

6. O trabalho de forja constitui um ritual que
exige a evocagdo de muitos espiritos. E o fer-
ro € usado em varios rituais.

7. Quando alguém jura em falso, deve-se re-
correr a um ferreiro para, com o fole, insuflar
ar na pessoa, purificando-a para receber a vi-
da e afastar o castigo da morte.

8. Nos julgamentos, o suspeito de um crime
deve beber da 4gua em que se lavou um marte-
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lo de ferro e dizer: “Que esta dgua me faga mor-
rer, se o que digo é mentira.”

9. O kilumbo, juramento da verdade, consiste
em por a prova o acusado, passando-se um
ferro em brasa sobre sua pele.

Xill - Crengas e tabus

1. As chuvas torrenciais, incessantes e com
violentos trovoes, sdo pressagio da morte de
alguém importante.

2. Tocar ou simplesmente saudar uma mulher
menstruada causa impoténcia.

3. Deve jogar-se fora cuidadosamente, se possi-
vel na dgua correnle, restos de cabelo, unhas
cortadas, dentes arrancados, para que eles nao
sirvam para o preparo de feitigos contra o dono.

4. A loucura pode ter duas causas: nao se su-
portar a interagao dos varios génios cujas for-
cas foram invocadas ou puni¢do determinada
pelos espiritos dos ancestrais por se ter in-
fringido uma proibigao.

5. A lepra é considerada punigdo a todo tipo
de ma conduta, como roubo e feitigaria.

XIV - A agua e as plantas

1. As cidades onde moram os espiritos ficam nas
profundezas de rios e lagos. Essas dguas, ba-
nhando as pessoas, a cabe¢a das mulheres an-
tes do casamento, o corpo dos parenies no final
do luto, as ferramentas de trabalho, os utensilios
do cotidiano e alé mesmo as moedas, sdo fator e
veiculo de sadde, fortaleza, paz e prosperidade.

2. A noz-de-cola, por ser um meio tonificante
e estimulante, € um componente imprescindi-
vel nas oferendas aos espiritos.

3. 0 tabaco é também importante, principal-
mente a primeira fumaca.

4. A arvore da figueira (nzanda) serve para os
julgamentos, e todo tribunal deve funcionar
embaixo dela.

5. A banancira ¢ importante no parto. O re-
cém-nascido ¢ posto em uma de suas folhas. ¢
debaixo da arvore enlerra-se a placenta.

6. No dia do nascimenlo, deve ser plantada uma
bananeira. que representa a vida do novo ser.

7. Bananas e vinho-de-palma sao requisitos
indispensaveis nas oferendas aos ancestrais.

cviruto 3 O universo espiritual dos ambundos*

| - Os espiritos

1. Os espiritos sao antigos seres humanos
que, sobre a face da Terra, aprenderam habi-
tos e dominaram, de diversas maneiras, as
milltiplas praticas da vida cotidiana.

* Conforme Ribas, 1985
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2. Ap6s a morle, cles passaram a0 mundo es-
piritual, de onde se comunicam com oS viven-
tes por meio dos xinguiladores, que sdo os
médiuns e intermediarios, e dos quimbandas
— individuos devidamente preparados para a
revelagdo do presente, do passado ¢ do futu-



ro. Entretanto, qualquer pessoa, principal-
mente parentes e amigos, pode ser inspirada
pelos espiritos dos mortos, 0s quais acompa-
nham os humanos em todos os atos da vida
didria, motivando-o0s a agoes boas ou més.

3. Os espiritos malvados (cazumbis) diver-
lem-se provocando diabruras, bebedeiras,
roubos e assassinalos. As doengas também
sdo resultados de sua agdo malévola; e as do-
res fisicas nada mais sdo do que chicotadas
que eles infligem aos corpos humanos, entre
risos de escarnio e deboche.

4. Caprichosos, invejosos, vingativos, 0s espi-
ritos maus muitas vezes lutam entre si. K os
vencedores se comprazem em levar a cabo
suas intencdes. Dos espiritos, entdo, € que
vém o0 bem e o mal.

Il - O quimbanda

1. O quimbanda, versado na ciéncia da umbanda
—arle da cura e da adivinhag¢@o — € o ritualista
que adivinha acontecimentos futuros e desvenda
os mistérios do passado. E ele que, interpretan-
do os sinais que vém do mundo espiritual, sabe
prescrever os remédios para as doengas ¢ 0S
conjuros para os maleficios. O quimbanda estd
capacitado a promover a felicidade entre os ca-
sais, apaziguar a firia dos mortos ¢ prevenir o mal.

2. kxistem duas maneiras para uma pessoa
se tornar um quimbanda. A primeira delas é
ter um quimbanda como antepassado e dele
receber a umbanda. Por meio de um sonho, 0
antepassado mostra ao sucessor o campo, a
floresta (muxito), onde estdo os remédios; in-
dica as encruzilhadas, os lugares exatos para
cada um dos tratamentos, além de ministrar
todos 0s ensinamentos necessarios.

3. Outra forma de se tornar quimbanda € ira-
balhando com um deles na condigdo de caban-
da, auxiliar. Contudo, como 0s mestres viven-
tes sempre escondem alguns segredos, a um-
banda recebida em sonho é sempre mais forte.

4. 0 quimbanda é o médico do corpo e da al-
ma. Ele sabe também afastar os espiritos per-
turbadores, as vezes apenas batendo de leve
na cabega da pessoa, jogando um pouquinho
de &gua e pedindo ao espirito que se afaste.
Portanto, sempre que houver qualquer inquie-
tagao ou decisdo importante a tomar, deve-se
consultar um quimbanda.

lll = Muzambo, a adivinhagdo

1. Para proceder a adivinhag&o, o quimbanda se
acomodara numa esteira, na qual colocara seus
instrumentos. Esses apetrechos sao o muxaca-
o — uma tabuinha feita de um pedaco da arvo-
re mafumeira (0cd) — € 0 mona — um pauzinho
que serd esfregado no muxacato. O mona pode
deslizar livremente, em sinal negativo, ou em-
perrar, em resposta positiva. Esses dois objetos
terdo sido previamente sacralizados — amarrados
e postos em contato com terra de sepultura e
raizes como mandioca e gengibre; assim, adqui-
rem o poder de comunicagdo com 08 espiritos.

2. Tirando, entdo, da samba — a sua bolsa de
ulensilios rituais — um saquinho com pemba,
o quimbanda riscard os sinais preliminares do
muzambo. Primeiro, tragard cruzes nas cos-
tas das maos e, depois, uma cruz no mona; no
muxacato, ele fard um risco longitudinal e
trés transversais.

3. Em seguida, sentado com as pernas estira-
das, o quimbanda esfregard o mona no muxa-

cato, ao longo do corpo do consulente, fazen-
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do perguntas sobre o problema que aflige a
pessoa. Se a consulta for interrompida por
qualquer motivo, 0 quimbanda ndo a retoma-
r4 sem antes soprar pemba no ambiente e
no consulente.

4. Quando, depois de uma pergunta, 0 mona
emperra na superficie do muxacato, ¢ sinal de
resposta positiva. Entao, o quimbanda desim-
pedird o instrumento de adivinhagdo, polvi-
lhando o muxacato com cinza € batendo-a
depois com os dedos. E, assim, prosseguira
pacientemente, formulando indagacoes coe-
rentemente encadeadas, para obter as res-
postas desejadas.

IV - O pedido aos espiritos

1. Ao consultar-se com um quimbanda, pedin-
do aos espiritos que ponham um Xico, ou seja,
lhe déem um “remédio”, a pessoa deveréa levar
um ovo, pedras de pemba branca € ucusso
(pemba vermelha), folhas de dormideira, ou
tuzequeto (Mimosa pudica), um graveto de
mubilo (Adenia lobata), um ramo de musse-
quenha (cucurbitdcea) e uma garrafa de vinho.

2. Fora de casa, no quintal, préximos ao por-
tdo, quimbanda e consulente se sentardo no
chdo. Com uma faca, o quimbanda abrird um
pequeno buraco no solo, no qual jogara raspas
da pemba e do ucusso, num tragado em forma
de cruz.

3. Depois, preparard uma roditha com a mus-
sequenha, colocando-a no buraco. Entdo, con-
tando até nove, riscard, com as pedras ver-
melha e branca, tragados rituais no ovo, posi-
cionando-o de pé sobre a rodilha. Em seguida,
conversara com o 0vo, sujeitando-o a sua von-
tade e a do consulente.
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4. Finalmente, cravara o graveto de mubilo ao
lado do ovo, queimard a folha de dormideira,
deixando cair a cinza sobre o conjunto; e, as-
pergindo, com a boca, vinho sobre ele, pro-
nunciard o pedido ritual aos espiritos, no sen-
tido de que o xico surta os efeitos desejados.

V - O xinguilamento

1. O xinguilamento é a comunicagdo com 0S
espiritos por intermédio do transe. Quando
um espirito estd querendo se manifestar por
meio de uma pessoa, os familiares, perceben-
do os sintomas, deverdao chamar imediata-
mente um quimbanda.

2. Chegado o quimbanda, a esteira de praxe
serd estendida no quintal. O ritualista pegaré
um banquinho, o riscarad com pemba e o colo-
card sobre a esteira. Entdo, segurard firme-
menle a pessoa pelos dois bragos fazendo-a
acocorar-se e levantar-se, repetidamente, por
nove vezes. Km seguida, a sentara no banqui-
nho, colocando & sua frente o prato das al-
mas, no qual terd riscado, previamente, 0s
signos necessarios. Esse prato é o principal
instrumento de invocagao dos espiritos. E ne-
le, agora, 0 quimbanda despejard vinho de ca-
ju (maluvo), cerveja de milho (quitoto), vinho
portugués e agua.

3. Com uma faquinha, ele remexerd a mistu-
ra, chamando o espirito e incitando os pre-
sentes a cantar, ao som de palmas, a cantiga
de invocagdo.

4. Ocorrendo o transe, o quimbanda verifica-
ra sua autenticidade, passando pela lingua do
paciente uma agulha ¢ uma brasa ardente.
Depois, pondo a agulha no prato e a brasa no
chdo, ele perguntara ao espirito seu nome.



0. Poderdo manifestar-se calundus — espiritos
de ancestrais, que atuam principalmente como
curadores — ¢ divindades tutelares, como Di-
nhanga, dono da cacga, violento e vingativo;
Gapita, da adivinhagao; Neombo, da verdade;
Mutacalombo, dos animais aquaticos; Mutan-
jinji, dos animais terrestres; e Vinji ¢ Mucne-
Congo, que adminisiram a justiga.

6. Muene-Congo tem grande poder ¢ age com
extrema rapidez. E sd se recorre a ele em ca-
s0s excepeionais, devendo-se invocar prefe-
rencialmente o Senhor Vinii.

7. Sao essas divindades que, por escolha pro-
pria, conferem a uma pessoa 0s conhecimen-
108 da umbanda e os seus calundus. Por meio
delas ¢ que um simples médium pode se tor-
nar um quimbanda.

8. Sao elas lambém que indicam aos gquimban-
das aqueles que podem se tornar mucuam-
bambas, pessoas dotadas de poderes para
derrotar os feiticeiros (muldjis). A forga do
mucuambamba estd em sua muxinga, chico-
1¢ pintado de tacula, enfeitado com tiras de
pano e bidzios miidos (jimbambas) em forma
de cruzes, em cujo centro estard sempre
uma bolinha feita de plantas nascidas em se-
pulturas. kssa bolinha, quando esfregada na
testa, confere poderes extraordindrios ao
mucuambamba.

VI - O Senhor Vinji

1. Quando uma crianga nasce para servir a
Vinji, a fim de evitar o risco de morte prema-
lura e conservar sua satde, o quimbanda
deve, além de compor para ela a quinda {(ces-
la contendo objelos sacralizados), preparar-
lhe a lagoa do Senhor Vinji.

2. Trata-se de uma vasilha de barro com dgua,
na qual serdo imersos varios ingredientes e
com a gqual a crianga devera ser banhada por
certo tempo. O Senhor Vinji ¢ uma divindade
muito proxima e destemperada.

3. Entdo, as pessoas devem ter bastante cui-
dado para que ele ndo ouga seus desejos ou
lamentagges, os interprete de forma errada €
saia imediatamente querendo resolvé-los ataba-
lhoadamente, o que pode resultar em problemas.

4. 0 Senhor Vinji aprecia 6leo de ricino, mel,
azeite-de-dendé, micangas brancas, tacula e
lengos vermelhos. Em troca dessas oferendas,
ele garante saide, paz e prosperidade.

VIl - Ritos pré-nupciais

1. Duas semanas antes de um casamento, o
quimbanda deverd ser chamado a casa da noi-
va para propiciar harmonia & unifo e também
para impedir 0s maus partos € a morte pre-
matura dos fithos.

2. Uma vez no local, depois dos cumprimentos
de praxe, o quimbanda extraira de sua samba,
a bolsa tradicional, pemba e ucusso, riscando
com elas um tragado em forma de cruz no
chao do aposento onde ocorrerd ¢ ritual.

3. Entdo, estenderd no chdo uma esteira vir-
gem, repetindo o tragado sobre ela. Em segui-
da, segurard vigorosamente a nubente pelos
dois bragos e, contando até nove, a fard aco-
corar-se e levantar-se. Depois, a sentara na
ssteira, colocara em uma das maos dela um
lijolo de barro e, na oulra, um pau de tacula.

4. Ajoelhando-se, o quimbanda segurara,
entdo, as maos da nubenle, para ajuda-la a
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esfregar a tacula no tijolo, contando de um até
nove. A partir desse momento, ela tera de re-
colher-se, em reclusdo completa, por oito
dias, é s6 poderd ter contato com criangas ou
mocas virgens.

5. Para os ritos finais, que ocorrerao dali a
nove dias, a familia deverd providenciar: para
Ngonga, entidade propiciadora da harmonia
conjugal, um galo vermelho com cinco dedos;
para a dliemba (rito de consagragao a Lemba,
entidade da procriagdo), uma galinha e um te-
cido brancos; para Ndembo, entidade da forga
fisica e que protege o corpo, um pano azul.

6. Além disso, sera necessario providenciar:
carne de vaca e de porco (na falla desta Ulti-
ma podem ser usados chouri¢o e toucinho);
bagre e pargo (cacusso); guando e feijao-fra-
dinho (macunde); farinha de mandioca (fuba
de bombd); mel e azeite-de-dendé; vinho e co-
midas de branco, como queijo, passas e figos.

7. Na clausura, onde, em termos de higiene
corporal, 86 podera cuidar da boca e do rosto,
a noiva, cumprindo prescri¢do do quimbanda,
deverd fazer, pela fric¢ao da tacula no tijolo
de barro, oito bolinhas.

8. No dia da cerimoénia, enquanto as mulheres
preparam as comidas, o quimbanda, auxiliado
por seu acdlito, o cabanda, aprontard o inquice
(muquixe) de Ngonga. Para tanto, cortard as
pontas de uma garra ¢ de uma pena do galo, um
bocado de pdo e queijo, e colocard tudo, junta-
mente com uma moeda, num saquinho de palha.

9. Feito isso, ele preparard um cordao fino
feito de lascas da casca de baoba (micunga).

Em seguida, aprontard os panos de Lemba e
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Ndembo. enfeitando-os com fita vermelha e
bizios mitdos.

10. Pronta a comida, o quimbanda estenderd
uma esteira nova no chao do quarto da reclu-
sa, cobrindo-a com um pano cru, virgem tam-
bém. As mulheres levarao as vasilhas com 0s
alimentos rituais e as colocarao ao lado.

11. Com todos a postos, 0 quimbanda manda-
ra a noiva se aproximar. Entdo, depois de the
apresentar os objetos rituais e explicar-lhe o
significado de cada gesto ¢ o nome de cada
coisa, a envolverd, por cima das vestes e da
cintura para baixo, com o pano branco da
Lemba. Com o pano de Ndembo, de cor azul, a
envolverd das axilas até a cintura.

12. Por fim, ele passard a micunga pela cintu-
ra da nubente e pendurara o muquixe sobre o
peito dela. Recomendando-lhe que use sem-
pre os trajes rituais nas manhas de domingo e
nos dias de lua nova, cle, entdo, pegard um
pouco de cada iguaria, que o cabanda tera
posto numa vasilha, e, com as pontas dos
dedos, dard de comer um bocadinho a noiva.
Ato continuo, riscard sinais em seu peito, pro-
nunciando as formulas de esconjuro.

13. Fechando a cerimonia, o quimbanda. depois
de misturar, numa quenga de coco, pé de tacu-
la com azeite-de-dendé, esfregard a pomada
nos bragos e em parte do tronco da nubente.

VIl - Coroamento da iniciagio

1. A pior maldi¢do que pode existir para a
mulher € a condi¢do de mbaco, isto €, ser es-
Léril. Isso significa anular e estacionar a vida.

2. Diante da esterilidade, o homem procurara



outra companheira para que possa reprodu-
zir-se. Por isso, antes do casamento, € preci-
so pedir a prote¢cao de Ngonga, Ndembo e
L.emba, nos rituais que se concluem com as
festas da iniciagao.

3. No primeiro dia da festa, que devera se es-
tender por oito dias, a jovem, ricamente ves-
tida e agora ostentando a condigdo de qui-
clmbi (noiva), percorrerd as vizinhangas de
sua casa, com uma alegre comitiva, cantando
e dangando.

4. Em casa, com a recém-iniciada sentada
em uma cadeira, as dangas se estenderao,
em meio a grande alegria. Durante esse tem-
po, a madrinha recolherd dinheiro para com-
pra dos presentes.

IX - O casamento

1. Cumpridos os rituais preparatérios, e de-
pois de submetida a noiva ao tradicional exa-
me de castidade, realizado com um ovo de
pomba, a concretizagdo da unido se dara,
agora, mediante a simples mudanga da noiva
para a casa de sua nova familia.

2. Ela fard a mudanga usando turbante, jdias
e roupa especialmente feita para a ocasido.
Km sua companhia estardo quatro damas
de honra.

3. 0 séqiiito cantara cangdes tradicionais em
louvor a Mama Ngana, a mae da noiva, ¢ em
homenagem aos nubentes.

X - Nascimento de gémeos

1. Quando de um casal nascem filhos gémeos,
esse acontecimento deve ser saudado com
canticos festivos. Cantando, batendo palmas e

0s pés no chao, trés pares de gémeos, condu-
zidos por uma multher mais velha, deverao di-
rigir-se ao campo para colher mussequenha e
mulembuiji (Corchorus olitorius), plantas sa-
gradas com as quais saudardo seus irmaos
espirituais, rogando pela sua sobrevivéncia
feliz e saudavel.

2. No lugar da colheita, a oficiante vertera no
chao, de uma garrafa, enquanto pronuncia as
palavras rituais, a mistura de maluvo (vinho
de caju), cerveja de milho (quitoto) e vinho
com que se homenageia os ancestrais. Entéo,
ela jogara uma moeda no mato e comegard a
tirar 0s ramos de mussequenha e mulembuiji.
As criangas cantardo animadamente em coro
as cantigas apropriadas em louvor aos gé-
meos, chamados mangongo ou mabaga.

3. Colhidos os ramos, deles o grupo faré cor-
petes e grinaldas com que se vestirdo e ador-
nardo. Assim enfeitados e brandindo galhos
verdes, seguirdo todos em dire¢do a casa dos
recém-nascidos, cantando e dangando.

4. La chegando, serdo recebidos pela familia,
que lhes dard as boas-vindas, oferecendo vinho
e moedas e pedindo fartura e prote¢do. A ofi-
ciante da cerimoOnia e comandante do grupo de
gémeos despejarda um pouco de vinho no chao
e, com a espécie de lama que se formard, un-
tara os familiares dos recém-nascidos na testa,
no pescogo € na nuca. Entdo, serdo entregues
a familia os arbustos colhidos, que sdo as rou-
pas simbdlicas e os enfeites do quarto dos gé-
meos, encerrando-se assim a cerimonia.

Xl - Os guardides da calunga
e o culto a Quianda

1. O chefe de cada grupamento ambundo € 0
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Lemba-dia-Angiindu, que € o homem mais ve-
lho da linhagem mais antiga. Ele representa o
fundador da aldeia e, por isso, deve guardar
consigo a pemba e a tacula — das quais vém a
forga para a comunicagdo com o0s ancestrais e
as divindades — para atrair as chuvas, as boas
colheitas, a boa caga e a fertilidade das mu-
lheres. Ele é também o dono da mulemba, a
sombra da qual deliberam 0s macotas, os an-
cidos do grupo.

2. Os cagadores, assim como 0s quimbandas,
adivinhos e curandeiros, formam grupos ini-
cidticos, que se reconhecem entre Si por si-
nais secretos e sao recebidos por seus pares,
em loda parte, com respeito e reveréncia.

3. Alguns dos chefes antigos foram também
guardides da lunga, ou calunga, boneca de
madeira que vive num determinado curso
d'dgua. Outros, ainda, foram guardides da
ngola, um instrumento de ferro que simboliza
sua forca.

4. A Quianda, uma entidade de &guas mari-
nhas, lagos, rios e fontes, € metade mulher e
metade peixe. Sua morada predileta € a bafa
de Luanda, onde recebe oferendas e banque-
tes, constantes de alimentos e presentes.

5. Ela gosta de vinho doce, pentes, espelhos ¢
enfeites, que devem ser depositados sobre es-

teiras de papiro (luando), ao som de toques de
tambor (engoma). Suas festas devem durar de
15 dias a um més, tempo em que nenhum pes-
cador deverd entrar no mar.

XIl - A Rainha Nzinga e a Igreja Catdlica
1. A Rainha Nzinga Mbandi recebeu sua ini-
ciagdo religiosa dentro da tradigdo dos jagas.

2. Em seu longo reinado, ela governou por
meio de um conselho secular e de outro, reli-
gioso, consultando fregiientemente o mais
apropriado entre os dois antes de tomar qual-
quer atitude.

3. Durante o reinado de Nzinga, a ilha Ndambi-
na-Kisasa, no curso do rio Cuanza, tinha gran-
de importancia ritual, pois nela estavam se-
pultados muitos dos ancestrais reais dos am-
bundos. E era 14 que os monarcas iam invocar
a protecdo dos antepassados.

4. Nzinga aprendeu que a riqueza e o poder
dos europeus estavam associados as béngaos
de suas divindades.

5. Em 1622, em Luanda, na presenga do go-
vernador e de autoridades civis, militares e re-
ligiosas, a rainha foi batizada na fé catolica,
adotando o nome de Ana de Souza. Mas nunca
perdeu o vinculo com sua religido ancestral.

eaviruto 4 CONGO — Provérbios

1. Se vocé ndo pisar no rabo de um cachorro,
ele ndo morderad vocé.

2. Quando a videira entrelaga seu telhado, é
hora de corta-la.
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3. Quem faz perguntas nao pode dar respostas.

4. A enchente leva para dentro; a maré baixa

leva para fora.



5.

6.

1.

8.

9.

10

11.

13.

14.

16.

17.

19.

E tentando muitas vezes que o macaco
aprende a pular da arvore.

Coragdo de sabio mente trangiilo como
corrego limpido.

O saber ¢ melhor que a riqueza.
A chuva nao cai num telhado s6.

0 que se diz em cima de um ledo morto ndo
se diz a ele vivo.

. A crianga € a recompensa da vida.

Estar bem vestido ndo impede ninguém de
ser pobre.

. As bananas crescem pouco a pouco.

Quanto mais cheio o rio, mais ele quer
crescer.

N&o jogue fora o rabo de um grande maca-
co antes de ver se ele estd mesmo morto.

. Amor € como crianga: precisa muilo de
carinho.

Os dentes estao sorrindo, mas o coragdo esta?

Nao se ensinam os caminhos da floresta a
um gorila velho.

.Um pouco de delicadeza é melhor que
muita forga.

O homem ¢ igual a vinho de dendé: quan-
do novo, é doce mas sem forga; quando
velho, € forte mas rascante.

20

2.

22.

23.

24.

25.

26.

2%.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

. Quem quiser unir pessoas deve dizer a
elas para brigarem.

Os amigos dos nossos amigos sdo NOssos
amigos.

0 tronco fica dez anos na 4gua, mas nun-
ca sera um crocodilo.

A morte ndo emite som de trombeta.
Quando a abelha entra na sua casa, deixe-
a beber sua cerveja: vocé pode querer vi-

sitar a casa dela um dia.

Néo importa se a noite é longa, pois o dia
sempre vem.

Quem ndo tem defeitos, tem vida eterna.
Um bracelete s6 ndo retine no brago.

0 sono é primo da morte.

Carne de bicho novo, gosto sem graca.
Os ausentes estao sempre errados.

Carne, para que o0s amigos cheguem!
Caliinia, para que fujam!

Montei num elefante, 0s amigos chegaram;
morreu o elefante, 0s amigos se foram.

Montados num elefante ou montados
num tambor, 0s amigos estdo sempre ao

redor.

O elefante ndo sente 0 peso da prépria
tromba.
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35. Uma das méaos lava a outra, as duas lavam
0 rosto.

36. Quem come a mesa lem que usar camisa
limpa.

37. O importante € a fala e ndo a tosse.

38. Entre o parente e 0 amigo, confia em quem
da abrigo.

39. A paciéncia alimenta, a preguiga nao sustenta.

40. A fama do feiticeiro se faz no proprio
terreiro.

41. Quem se coga, cedo ou tarde, vai ter feri-
da que arde.

42. Barba de homem de respeito se puxa com jeito.
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44,

46.

47.

48.

49.

50.

. Quem nunca teve desgosto ndo pranteia o
mal dos outros.

D& esteira ao linguarudo, mas nao lhe
franqueie tudo.

. Ave no cano da arma ¢ dificil alvejar.

Quem sofre na casa-grande se desforra na
senzala.

Mais vale a prudéncia que o feitigo.
A cabra come o capim que lhe apetece.

Ao bom dangador o que faz dangar é o
tambor.

O que o coragdo guarda a boca nao fala.
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Introducdo

Costa da Mina era o0 nome que designava,
a época da escravidao, a regido litoranea
que se estende do Cabo de Palmas, na
atual fronteira de Costa do Marfim e
Libéria, até o cabo Lopes. no Gabao.
Compreendia todo o golfo da Guiné, e

seu nome se devia ao castelo de El Mina
localizado no territdrio da moderna Gana.

cariruro 1 OS iorubas*

| - Localizagéo e instituicdes

1. Na porgdo noroeste do continente africano
— abaixo do Saara, ao sul; a sudoeste € a su-
deste da confluéncia do rio Niger com o Benué
ou nas proximidades —, vivem 0s povos hoje
conhecidos como iorubds, bem como seus vi-
zinhos edos, ibos e nupés, entre outros.

2. Essencialmente agricultores, eles desenvol-
veram, ha milhares de anos, instituigdes politi-
cas baseadas em lagos e tradi¢des familiares.

3. Suas aldeias, habitadas por vérias linha-
gens, tinham governantes escolhidos pela ida-
de ou pela proximidade de parentesco com 0
grande ancestral comum. Um pequeno grupo
dessas aldeias ja formava uma cidade-estado
chefiada por um lider — olu, oba ou aloja,
entre os iorubds — saido de uma das familias
proeminentes, mas que deveria ter antes ser-
vido em outros postos de comando.

4. Esse governante — em geral o homem mais

rico de sua comunidade — controlava, entre ou-
tras coisas, 0o mercado, que era instalado em
frente a sua casa, no centro da aldeia principal.

Il - Origem dos iorubas

1. No inicio dos tempos, hd muitos e muitos
anos, enire 0s que hoje sao conhecidos como
iorubds, havia apenas o povo de Ifé (ou Ilé-
1fé). Depois ¢ que vieram os de 0id, Savé (ou
Sabé). Queto, Ifonyin ou Efa, Egba, liebu, Ondd,
liexé e Equiti.

2. Os haugas costumam dizer que o povo de
Ifé se originou de alguns descendentes de
Canaa, da tribo de Nimrod, que teriam sido
retirados da Arabia por um principe, Ya-ruba,
e migrado para seu atual territorio, deixando
parte de seu povo para iras.

3. Outros dizem que Odudua, o pai de todos
aqueles que depois se chamaram iorubas, era
filho de um rei arabe, e que, por resistir ao
Is1&, teria sido expulso pelos fiéis mugulmanos.

* Este e os dois capitulos seguintes baseiam-se, principalmente. em Costa e Silva, 1996 ¢ 2002.
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4. Segundo essa versao, Odudua, atravessan-
do o Saara, perseguido pelos inimigos, chegou
ao Niger, com suas divindades e sua gente; e,
nas florestas da futura terra dos iorubas, fun-
dou [llé-Ifé. Contudo, essa genealogia parece
ter nascido da confusdo do nome de Meca, a
cidade santa dos mugulmanos, com o de Meko,
uma cidade iorubana.

5. Os baribas — nome pelo qual os de Oi6 co-
nheciam os bornus — e alguns povos das mar-
gens do Niger e do Benué contam histdrias de
um herdi cavaleiro, chamado Quisra, seme-
lhantes a saga de Odudua. Em alguns lugares,
os descendentles desse herdi sao tidos como
fundadores de reinos.

6. Outros dizem que os primeiros habitantes
de [1é-Ifé vieram da terra dos nupés ou da ter-
ra dos haucas. Ha também a versao de que te-
riam vindo de um lugar do outro lado de uma
vasta extensao de agua, no meio da qual cria-
ram solo firme.

7. Os nossos mais-velhos dizem que oS pri-
meiros iorubas nasceram em Ifé. E nao s6 eles,
mas também a Terra e os primeiros seres hu-
manos foram criados em [fé.

Il - Desavencas entre Odudua e Obatala
1. Contam alguns antigos que, quando da cria-
¢do do mundo, invejosas da perfeigdo da obra,
as entidades malévolas resolveram semear a
discordia entre Obatald e Odudua. Por isso,
difundiram a seguinte versao para o primeiro
ato da vida no Universo:

2. No infcio dos tempos, as divindades viviam
no Orum, abaixo do qual havia apenas a imen-
sidao das aguas. Olofim, que € também Olodu-

maré e Olorum — o senhor do Orum, o Céu —,
deu a Obatald, o senhor das vestes brancas,
uma correnle, uma por¢ao de terra numa casca
de caracol e uma espécie de galinha de cinco
dedos, ordenando-lhe que descesse e criasse
a Terra. Entretanto, ao se aproximar do portdo
do Orum, Obatald viu que algumas divindades
faziam uma festa e parou para cumprimenta-las.
Elas ofereceram-lhe vinho de palmeira, mas

ele bebeu demais e, embriagado, adormeceu.

Odudua, seu irmao mais novo, por acaso ouviu
as instrugdes dadas por Olorum e, ao ver que
Obatala dormia, pegou o0s apetrechos e foi para
a beira do Orum, acompanhado de um cama-
ledo. Naquele local, jogou a corrente, pela qual,
entdo, desceram. La embaixo, Odudua langou a
porgao de terra na dgua e colocou a galinha de
cinco dedos em cima dela. A galinha comegou
a ciscar a terra, espalhando-a em todas as di-
recdes, para muito longe, até o fim do mundo.
Depois, Odudua mandou o camaledo verificar
se 0 solo era firme. Entdo, Odudua pisou no chdo
de Idio, local onde fez sua morada e onde hoje
se localiza, em Ifé, seu bosque sagrado. Quan-
do Obatald despertou da embriaguez e desco-
briu que o trabalho ja& havia sido concluido,
percebeu o quanto o vinho de palmeira era pe-
rigoso. Assim, proibiu que seus filhos o bebes-
sem por todo o sempre. Em seguida, Obatald
desceu a Terra e a reclamou como sua, porque
havia sido enviado por Olodumaré para crig-la
¢ reinar sobre ela por direito, uma vez que era
mais velho que seu irmdo Odudua — a quem
acusou de lhe ter roubado o saco da Criagdo.

3. Odudua insistia em ser o verdadeiro dono
da Terra, uma vez que a criara. Os dois irméaos
comegaram a brigar. E as divindades que os
acompanharam até a Terra dividiram-se em
dois grupos, cada um tomando o partido de um
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deles. Do lado de Odudua, ficaram Obocum
(também conhecido por Ajacd), Oranid, Oba-
meri, Essidalé, Ossain (o médico de Odudua),
Aguema e Obalufa. Tomaram o partido de
Obatald Orixaquiré, Alaxé, Teco e ljubé. Entre
as duas facgdes ficou Aranfé, o senhor do tro-
vao em [fé. Foi no alto do Oqué Ora (o monte
Oré), a poucos quilbmetros a nordeste de Ifé,
que Odudua e seus companheiros tiveram a pri-
meira morada na Terra. Dali sairam para dar
combate aos seus parentes ibos, liderados por
Obatald e Orelueré. Quando Olorum soube da
disputa, chamou Obatald e Odudua de voita ao
Orum para que cada qual contasse sua versao
do acontecido e terminassem com aquela dispu-
ta. Depois de ouvir as duas partes, Olorum con-
feriu a Odudua, criador da Terra, o direito de
possui-la e de reinar sobre ela; e ele se tornou
o primeiro rei de Ifé. A Obatala deu o titulo es-
pecial de Orixald, o grande orixd, e o poder de
moldar os corpos humanos; e ele se tornou o
criador da humanidade. Olorum entdo o0s enviou
de volta & Terra acompanhados de Oramfé, para
manter a paz entre eles; além de If4, o senhor
do destino; e de Elexijé, o senhor da satde.

IV - Cegueira e morte de Odudua

1. A divergéncia entre Odudua e Obatala nio
passa de invencionice das entidades malévo-
las. O que é certo e verdadeiro, segundo 0s
mais velhos dos Mais Velhos, é que, um dia, ja
bem idoso, Odudua ficou cego. Entdo, mandou
que cada um de seus 16 filhos, e um de cada
vez, fosse até o oceano buscar dgua salgada,
conforme lhe fora prescrito como remédio.
Cada um que retornava chegava sem sucesso,
levando-lhe apenas é&gua doce; até que
Obocum, o mais novo, finalmente obteve éxi-
to. Odudua lavou os olhos com a dgua salgada
€ recuperou a visao.
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2. Entre os filhos de Odudua, que tinha a pe-
le mais clara que a de seus conterraneos e
por isso era visto como “branco”, estao: Ocambi,
Ogum, Obameri, Buf, Essidalé, Obalufa, Alaie-
moré, Oni e Obocum, o mais novo. O primogé-
nito foi Ocambi, que, por sua vez, teve sete fi-
lhos, de ambos 0s sexos; estes reinaram, res-
pectivamente, em [lexd Owu, Sabé, Popd, 114,
Ibinin ¢ Queto.

3. Quando ficou cego, Odudua quis indicar
Ogum como regente de I[fé. Obameri e

Essidalé ndo concordaram com a idéia. Para

evitar a disputa, Odudua entregou a Ogum o
governo de Iré.

4. Gom o objetivo de desestimular qualquer ti-
po de divergéncia, Odudua dividiu igualmente
todo o pais ioruba entre os filhos. Contudo,
esqueceu-se justamente de Obocum, que es-
tava ausente, pois fora buscar dgua do mar
para curar a cegueira do pai. Exatamente
nesse momento, Odudua tomou conhecimento
de que todos os seus outros filhos, exceto
Obocum e Oni, haviam roubado suas proprie-
dades e suas coroas, deixando apenas a que
ele usava no dia-a-dia. Assim, quando
Obocum voltou com a dgua que devolveu a vi-
840 ao pai, foi 0 primeiro legitimamente con-
lemplado — recebeu a espada cerimonial, sim-
bolo de sua autoridade como oud ilexa, o rei
do pafs dos ijexas.

5. Durante uma das muitas guerras em que se
empenhou, Ogum capturou uma bela mulher
chamada Lacanjé e a tornou sua concubina.
De volta da guerra, escondeu-a de todos, prin-
cipalmente de seu pai. Um dia, entretanto,
Odudua viu a moga e se apaixonou por ela.
Perguntando a Ogum de quem se tratava, es-



te negou que ela fosse sua amante. Odudua,
entdo, a desposou e, nove meses depois, ela
deu a luz um belo menino, Oraniad, que era
metade branco — porque Odudua era claro — e
metade preto. Oranid, entdo, € meio nelo e
meio filho de Odudua; da mesma forma que é
meio-irmao e meio-filho de Ogum.

V - A saga de Orania

1. Apés a morte de Odudua, Orania o sucedeu
no mando. Grande cagador e guerreiro, resol-
veu empreender, junto com 0s irmaos, uma
expedi¢do. No caminho, houve briga, e oS ir-
maos se separaram. Oranid prosseguiu até as
margens do Niger, onde se defrontou com a
oposicao dos nupés, que ndo o deixaram atra-
vessar o rio. Voltou-se para oeste e chegou a
Bornu; e ali, um rei bariba, a quem consulta-
ra sobre onde deveria fixar-se, enfeiticou uma
jibdia e recomendou a Oranid que a seguisse.
Onde quer que ela parasse por sete dias, para
depois desaparecer, o povo de If¢ deveria
construir a nova aldeia. E assim foi. A serpen-
te conduziu-o até uma monianha. L4, exata-
mente no lugar onde seu cavalo escorregou,
Orania ergueu a cidade a que deu o nome de
0i6, ou “lugar escorregadio”.

2. ApGs a fundagdo de Qi6, de onde se tornou
o primeiro alafim (titulo que literalmente sig-
nifica “senhor do palacio”), Orania, que des-
posara Moremi, uma princesa nupé, renunciou
ao trono e partiu para sua saga de desbrava-
dor e fundador. Assim estabeleceu uma dinas-
tia entre 0s edos de Ibinin, 0 Antigo Benin, da
qual se tornou o primeiro obd, e outra em 0i0,
onde se tornou o primeiro alafim. Quando se
encaminhava para ljebu, Oranid soube que
Obalufa morrera e que Alaiemoré, seu outro
irméo, havia usurpado o trono de Ifé. Orania

voltou, expulsou Alaiemoré e reconduziu
Obalufa ao posto de oni (governante) de Ifé.
Retomando sua saga, chegou ao Antigo Benin,
lugar em que entronizou seu filho mais velho,
Euecd, como oba. Outro de seus filhos, Adeca,
foi entronizado como alafim em Oi6.

3. Voltando a Ifé, chamado por seu povo para
por cobro a outra tentativa de usurpagao,
Orania se exasperou. Entrando no meio da
multiddo, girou no ar seu bastdo com tania
violéncia que acabou matando um grande ni-
mero de inocentes. Voltando a si, € arrependi-
do de sua firia assassina, arremessou seu ca-
jado a distancia e se internou na floresta. O
cajado de Oranid permanece até hoje como
objeto de adoragdo nos arredores de Ifé.

4. Ap6s esse acontecimento, Orania mudou-se
para Ok, a terra de sua mulher, Moremi, on-
de. depois de reinar por varios anos, faleceu.
Seguindo um costume ioruba adotado quando
alguém morre fora de sua terra natal, restos
dos cabelos e unhas de Orania foram levados
a Ifé, e 14 enterrados sob o seu cajado trans-
formado em obelisco, 0 Opad Orania.

VI - O oni de Ifé

1. Os descendentes de Odudua foram, entao,
os fundadores dos primeiros reinos iorubds.
Entre esses reinos, que deram origem a ou-
tros tantos, estdo Owu, Queto, Ibinin (ou
Benin), 114, Sabé, Popd, 0id, ljebu-0Odé, llexa,
Ondd, Aqué, Acuré e Add Equiti. E por esse
motivo que, nos rituais de entronizagao de no-
vos obas, todos esses estados reafirmam suas
ligagdes com Ifé. Paramentos e insignias de-
vem ser enviados ao oni de Ifé para serem re-
consagrados com o axé, a forga vital divina,
de Odudua: ao ascender ao poder, 0 novo so-
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berano envia um mensageiro ao oni, para co-
municar-lhe a morte do antecessor e pedir-
lhe que o confirme como rei. Isso ocorre
porque o oni de [fé € o primeiro entre todos 0s
reis dos iorubds e o pai de todos eles — como
o0 alaqué de Abeocutd; o olowu de Owu; 0 oba
de Edo (Ibinin); o oué de Ilexd; o orangum de
114; o olossi de Ossi; os sete reis de Equiti (o
oré de Otum; o olojudd de Idd; o ajerd de ljerd:;
0 alara de Aré4; o elecolé de Icolé; o alai¢ de
Efa; e o eui de Ad6 Equiti). Esses séo os reis
que podem usar a coroa com franjas de con-
tas, cobrindo a face, denominada adé.

2. O oni, escolhido por um conselho de chefes
liderado pelo oud, governante dos ijexds, re-
presenta tanto a comunidade quanto as divin-
dades: quando ele morre, vai juntar-se aos ori-
xas. Assim, ele ndo é um simples sacerdote ou
ritualista, mas o simbolo da unidade e a cabe-
¢a que conduz o corpo politico de seu povo. Os
representantes do oni sdo oS emessés, que
ndo usam nenhum tipo de gorro € se distinguem
pelo corte de cabelo, meio raspado da fronte
até a nuca. No palacio de Ifé, vivem também
as oloris, grandes senhoras, responsaveis pe-
la cabega do rei e, em geral, viivas de onis.

No entanto, houve em If¢ duas mulheres que

reinaram com plenos poderes: Oloti e Teboié.

3. Por pertencer a linhagem de Odudua, o oni
de Ifé recebe homenagens de todos os outros
obés. Isso ocorre porque Ifé €, segundo esta tra-
digdo, o lugar onde o mundo foi criado, onde
nasceram o0s primeiros humanos e de onde eles
se dispersaram para todos 0s cantos do mundo.

4. 0 oni de Ifé detém os poderes religiosos
que confirmam e sacramentam a entronizagao

de cada um dos obés, os quais, periodicamen-
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te, vao até sua presenca, para as obrigacoes
rituais que confirmam seus lagos com os ebo-
rds, ancestrais primevos, violenlos e perigo-
s0s. Até mesmo o alafim de 016, quando assu-
me o poder, envia a espada-simbolo de sua
realeza (o agada) a Ifé, para 1a receber o0 axé
de Odudua.

5. O poder do oni ¢ a emanagdo do poder es-
piritual dos eboras, maior e mais forte do que
qualquer tipo de poder fisico. Assim, um oni,
depois de consagrado, passa a ocupar a
posicdo de senhor do axé (alaxé), imediata-
mente abaixo dos ebords: e, quando morre,
passa a integrar o pantedo dos eboréas.

6. Quando Orania saiu de 1fé para fundar Oi6,
deixou seu servo Adimu encarregado dos as-
sentamentos (conjuntos de objetos sagrados;
representacdes materiais) dos ebords. De
tempos em tempos, Oranid enviava 0s mate-
riais necessérios, bem como riquezas para o
tesouro real. Adimu consolidou sua posi¢do
como obadid — chefe do corpo de sacerdotes no
culto aos orixas e eboras — e guardiao dos te-
souros. Ele alcangou essa posigdo apesar de
sua origem humilde — era filho de uma mulher
condenada a morrer em sacrificio a Obatala,
mas que, por estar gravida, foi poupada da
execugdo até o nascimento da crianga, justa-
mente Adimu, que foi, entdo, consagrado a
Obatald. Quando o povo quis saber quem era o
encarregado dos altares e tesouros, foi-lhe di-
to que era o “filho da vitima do sacrificio” (omo
olu6 ni). Assim originou-se o termo oni. Mais
tarde, quando a sede do governo foi transferi-
da para 0i6, os assentamentos dos orixas e
ebords da nacdo ficaram em Ifé, e Adimu e
seus sucessores foram os principais sacerdo-
tes. Oranid, entdo, nunca reinou em Ifé, embo-



ra tenha sido o primeiro alafim e suas insig-
nias sejam 1& preservadas e respeitadas.

VIl - Expansionismo de 0Oid

1. Quando Orania chegou ao Antigo Benin,
Euf, scu tio, que o acompanhava, estabeleceu-
se também entre os edos. Entretanto, ao se
desentender com Oranid, partiu na direcao
noroeste, instalando-se em diferentes luga-
res, até falecer. Apés Eui sucederam-se va-
rios chefes, que tomaram seu nome como titu-
lo e prosseguiram na peregrinacdo. Um deles,
0 euf Auamaro, fixou-se na localidade de Ado,
nos montes rochosos e dificeis de Equiti, cujo
povo acolheu gentilmente os recém-chegados,
¢ acabou sendo subjugado.

2. Os descendentes de Auamard procuraram
ampliar os limites do pequeno reino, até se-
rem detidos pela expansao do Antigo Benin.
Fuaré era o oba dos benins, quando, na se-
gunda metade do século XV, as tropas do eui
ameagaram Iqueré, uma cidade que ficava
poucos quildmetros ao sul de Adb. O povo de
Iqueré pediu ajuda aos benins e estes foram
em seu auxilio. Os exércitos benins avanga-
ram sobre Equiti, subjugaram Ado e passaram
a exigir tributo. O chefe de Iqueré foi substi-
tuido por um edo, Ogogd, ¢ a cidade tornou-se
um dos pontos estratégicos no domfinio do
Antigo Benin sobre o Equiti.

3. Ainda naquele tempo, a nordeste de Ado, a
poucos quilometros dali, Ogum, o segundo fi-
lho mais velho de Odudua, apds subjugar Iré
e executar seu rei, em cujo lugar pos seu fi-
lho Ogundaunsi, prosseguiu em suas expedi-
¢Oes militares.

4. Apesar de filho de Odudua, Ogum nao usa-

va 0 adé. Por isso é que seu descendente, o rei
de Iré (oniré), até hoje porta um simples dia-
dema, uma espécie de elmo (acord).

5. Aganju, um filho de Obocum (ou Ajacé) que
domava cobras venenosas, leopardos e outros
animais ferozes, reinou por muito tempo. Ele
declarou guerra ao oba de Ogboro e derrotou
essa cidade-estado, que ficava a oeste de Oid
e detinha a supremacia na regido, pois seu rei
se dizia irmao mais velho de Oranid. Aganju
foi sucedido por Cori, que ainda estava no
ventre da mae, ljaium, quando o alafim mor-
reu. A rainha foi, entdo, a regente até a maio-
ridade do filho.

6. Continuando a politica expansionista de
0i6, mas, no final, rejeitado pelos stditos e
obrigado a tomar veneno, Cori foi quem man-
dou fundar, as margens do rio Oxum, a cerca
de 130km ao sul da capital, a cidade de Edé,
e nela entronizou um rei vassalo, cuja princi-
pal obrigacao era defender Oi6 contra os ata-
ques ijexas. No fim do século XV, ascendeu ao
poder Oluasso, que construiu 44 palacios, o
principal deles com 120 torres.

7. Por essa época, os nupés, ou tapas, forma-
vam Varios pequenos reinos, governados por
chefes denominados etsus. Alguns desses rei-
nos pagavam tributo aos igalas. Embora reco-
nhecendo a primazia do atd, o rei (igala) de
Uid4, confederaram-se sob a lideranga do et-
su de Nku.

8. Contudo, o herdeiro do rei de Uid4, numa
estada em Nku, teve um filho com uma prince-
sa dessa cidade. De volta ao pais igala, tornou-
se mais tarde o atd, o soberano. Seu filho, de
nome Tsoedé, ou Edigui, criou-se entre 0s nu-
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pés e, ao atingir a idade adulta, foi incluido na
cota anual de escravos que esse povo dava
como tributo a Uidd. L4 chegando, foi reconhe-
cido pelo pai que carinhosamente o mandou de
volta a Nku, para que reinasse sobre 0s nupés,
concedendo-lhe, entdo, as insignias do poder,
entre elas uma canoa de bronze. Tsoedé subiu
0 rio na canoa e, ap0s uma seqiiéncia de bata-
lhas, unificou sob seu comando todos os tapas.

9. Além de grandes cavaleiros, os tapas eram
eximios navegantes. Com seus cavalos e ca-
noas, atuavam como intermedidrios no co-
mércio entre 0s iorubds, ao sul, e 0s haugés,
ao norte. Esse comércio incluia grandes con-
tingentes de escravos, presentes em todas as
camadas da sociedade tapa, que serviam nao
s6 como trabalhadores subalternos mas tam-
bém, ao lado do rei, como soldados, ferreiros
e teceloes. Os escravos eram usados, ainda,
como moeda humana, principalmente na aqui-
sigdo de cavalos, que 0s tapas iam buscar no
Bornu e nas cidades haugés.

10. Os tapas, porém, ndo eram absolutos nesse
comércio — e a concorréncia de Oid, especial-
mente, os incomodava bastante. Entdo, na pri-
meira metade do século XVI, aproveitando-se
da auséncia do exército de 0i6, em campanha
fora de seu territdrio, os tapas invadiram a ci-
dade. Sem possibilidade de resisténcia, o ala-
fim Onigbogui refugiou-se entre os baribas.

VIl - Baribas e tapas contra Qi

1. Localizados a noroeste de Oié e a norte do
Daomé, os baribas possuiam um reino de
estrutura feudal, estabelecida pelo primeiro
governante, que entregou a cada um de seus
filhos a chefia de uma cidade. Os descenden-
tes dos fundadores ostentavam, como embie-
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ma real, principalmente os quatro barabaca-
rus, tambores cerimoniais dotados de axé e
simbolos maiores do poder.

2. Tais tambores — dois grandes e dois peque-
nos — mantidos sob a guarda do grande musi-
co cerimonial (tufard), sd safam do palécio
nas grandes solenidades, tais como nas enLrb—
nizagées e nos funerais dos soberanos.
Quando da morte do rei, rompiam-se as peles
dos tambores e ninguém podia olha-los.

3. Os baribas eram o povo da mulher principal
de Onigbogui, méae de seu filho Ofinra, por isso
esse soberano obteve boa acolhida entre cles.
Morto Onigbogui no exilio, Ofinrd desenten-
deu-se com seus parentes baribas e resolveu
retornar a 0i6, fixando-se antes em Cossd. on-
de se iniciou nos mistérios de Ifa (nome que
designa lanto o orixd quanto a lécnica da adi-
vinhagdo por ele presidida) e no culto aos
egunguns (antepassados), de origem lapa.

4. Ofinra, porém, morreu antes de realizar seu
desejo de retornar a Qié e recuperar o poder.
Mesmo assim, seu corpo, eviscerado, embalsa-
mado e costurado dentro de um couro de burro,
foi levado, por seu filho Egugu-oju para ser se-
pultado em sua terra natal. No caminho, Egugu-
oju fundou a cidade de lgboho, que cercou com
uma gigantesca muralha, para protegé-la tanto
dos inimigos tapas quanto dos baribas.

5. A guerra nao cessava. Assim, esse neto de
Onigbogui também ndo chegou a 0i6 — ele
morreu e foi sucedido por Orampotd, que go-
VErnou por vinte anos, nos quais se destacou
como estrategista e combatente, criando um
corpo de cavalaria tao eficiente quanto o de
Seus inimigos.



6. Depois de Orampold, assumiu o poder
Ajiboiedé (Xopassa), que conseguiu vencer os
tapas, preparando o caminho para o alafim
Abip4, que, cerca de setenta anos depois, fi-
nalmente levou a corte de volta para Oi6.

X - O alafim de Oid

1. Durante o exilio de Onigbogui e sua linha-
gem, dinastias tapas e baribas alternaram-se
no poder em 0id. Contudo, todos 0s governan-
tes persistiram no culto a Xangd, ora associa-
do. por uma estirpe, ao carneiro, ora repre-
sentado montado em um lindo cavalo.

2. A partir da ascensdo de Abipd, os sobera-
nos de 0i6 tornaram-s¢ reclusos, recebendo,
entdo, o titulo de alafim, que significa “senhor
do palécio”.

3. O alafim governava ouvindo ndo apenas 0s
chefes das grandes linhagens, mas também os
préprios orixas e ebords. Isso ocorria porque
as leis, em 0i6, e também em Ifé, eram elabo-
radas como expressdo da vontade do Orum, a
morada divina — nada se cumprindo sem a
aprovacao dos orixds, dos quais o alafim é
companheiro € a cujo panteao vai juntar-se
ap0s a morte.

4. Ele detém o axé, com que atua sobre a na-
tureza, como sacerdote supremo do culto a
Xangd e dos demais cultos. Juiz supremo, s6 0
alafim pode decretar a morte de um individuo,
uma vez que ele é o “senhor dono do axé” (ala-
xé-olud) e o “dono da terra” (onilé).

X - Eleicdo e coroacado do alafim

1. O alafim deve ser eleito por trés membros
da familia real, os quais sdo por isso chama-
dos de “os pais do rei": 0 ond-ixocum, 0 ona-

acd e 0 ond-old. Entretanto, o baxorum, pri-
meiro-ministro, é quem dara a palavra final
sobre a escolha.

2. Eleito o alafim, a cerimonia de sua entroni-
zagdo comegard com um sacrificio, levado da
casa do ona-ixocum por um grupo de homens
chamado oma-ninari. Eles tocardo o futuro
alafim com a tigela ou cabaga do sacrificio —
tal gesto significa que ele estd sendo chama-
do para assumir o trono.

3. Nessa noite, o eleito, vestido todo de preto
e usando na cabega o ori-cogii¢-ofo, gorro al-
to, garantia de sua for¢a, dormird na casa do
ona-ixokum; a noite seguinte ele passard na
casa do sacerdote de Xangd (otum iuefd), on-
de deverd, simbolicamente, comer 0 coragao
de seu antecessor.

4. No primeiro dia da terceira lua nova apds a
morte do alafim, o novo soberano sera coroa-
do. Nesse dia, ele ird inicialmente ao mauso-
16u real (bara), cuja sacerdotisa responséavel
¢ a id-mandé, e onde estdo sepultados todos
os falecidos reis de 0id.

5. Feitos os sacrificios aos ancestrais e envia-
das partes das oferendas para o baxorum, 0
eleito se dirigird, no quinto dia, a Cossd, onde
serd coroado no assentamento de Xangd. A ia-
queré, a “pequena mae”, colocard a coroa na
cabeca dele e, em torno do seu pescogo, 0 co-
lar ritual. Entdo, ja4 sem as vestes de luto e
envergando seus trajes reais, o novo alafim
devera ir até a casa do chefe da Sociedade
Egungum (alapini), para ser aclamado rei.

6. Passados cinco dias, ele se dirigira ao as-
sentamento de Orania, onde sera colocada em
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suas maos a espada da justica, simbolo do po-
der de Ifé.

7. Na semana seguinte, ou seja, depois de
mais cinco dias, 0 novo alafim ird até o assen-
tamento de Ogum, para oferecer, em sacrifi-
cio, um boi, um carneiro e um cachorro.

8. Finalmente, entrard no palacio pela primei-
ra vez. Ja na condigdo de alafim, com todas as
prerrogativas do cargo real, sera conduzido
ao quarto de Aganju por uma porta aberta es-
pecialmente para ele, enquanto a anterior é
lacrada. L4, oferecerd os dltimos sacrificios,
€ 0S animais mortos deverdo, agora, ser en-
terrados sob a porta.

XI = Os ministros do alafim

1. O alafim, por ser um rei sagrado, encarna-
¢do de Xang0, s6 aparece aos suditos algumas
Vezes por ano € sempre com o rosto coberto
pelas franjas de seu adé. Nos tempos antigos,
embora recluso em seu palécio, ele mantinha
a cidade e todo o reino, mais tarde transfor-
mado em império, sob absoluto controle.

2. Esse poder regulava-se por um conselho de
Estado, o 0id missi, integrado por sete aristo-
cratas chefes de linhagens. O principal deles,
0 iba oxorum ou baxorum, o primeiro-minis-
tro, estava encarregado de assumir a regén-
cia toda vez que o trono vagasse.

3. O poder do baxorum era tanto que ele po-
dia ordenar o suicidio de um alafim apenas
lhe mandando ovos de papagaio de presen-
te. Todo ano, no festival Orum, era ele o en-
carregado de jogar os obis, as nozes de cola
partidas em quatro, para saber quais sacri-
ficios seriam oferecidos aos ebords. O festi-
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val Beeré o tinha como paraninfo, o coman-
dante supremo.

4. Os festivais Orum e Beeré, assim como o de
If4, consistiam nas tinicas ocasides em que 0
alafim podia aparecer em piiblico durante o
dia. Os outros ministros do alafim eram o ag-
baquim, responsavel pelo culto a Orania, fun-
dador de 0i6; o alapini, chefe da Sociedade
Egungum, investido de poderes tanto secula-
res quanto religiosos; o axipd, ou ojud, encar-
regado de distribuir os presentes recebidos
pelo 0i0 missi; o iaguna, chefe do culto a Oco,
0 orix4 da agricultura; 0 xamum e o aquinicu,
conselheiros civis.

5. Abaixo do 0i0 missi situava-se o conselho
militar (oma ex6), liderado pelo aré-ona-cacan-
fo, identificado pelas 201 incisdes que levava
na testa, pela pena vermelha de papagaio (eco-
didé) e pelo rabo de porco que levava na mao.

XIl - As sacerdotisas e os dignitarios

1. O palécio do alafim era servido por um nu-
meroso corpo de sacerdotisas (ilaris), entre
as quais se incluiam: a mae do soberano (ia-
0bd) — cujo cargo, apds sua morte, era ocupa-
do por uma sacerdotisa que a simbolizava; a
mae pequena ou substituta (id-queré), encar-
regada de colocar a coroa na cabega do rei e
de cuidar de suas vestes e paramentos; a res-
ponsével pelo culto a Xangd (id-nasso); a as-
sistente da i4-nasso (id-manari), uma das que
deviam morrer junto com o alafim; a assisten-
te da id-nasso e responsavel pelos carneiros
de seu sacrificio (id-finicu); a id-labd; a orun-
cumefum; e a areorité.

2. As aiabds, sacerdotisas consideradas espo-
sas do alafim eram: a responsavel pelo culto a



cabeca, ou ori, do rei (ialé-ori); a encarregada
do culto a Ifa (ialé-manlé); a i4-Orixald, res-
ponsavel pelo culto a Orixala; a id-lemanja,
responsavel pelo culto a Ieman]é; a chefe do
culto a Ossum (ia-Olossum); a iafim-ossum; a
iafim-eri; e a iafim-orum-fumi, “senhoras do
palécio”, cada uma com sua atribuigdo. Outras
mulheres importantes da corte eram: a ia-
mandé; a acum-iangiid; a odé, responsavel
pelo culto a Oxdssi; a oba-gunté; a eni-oja,
chefe do culto a Exu; a ialé-agbd.

3. Além das mulheres, o alafim tinha a seu ser-
vigo um grupo de dignitarios, entre 0s quais es-
tavam aqueles considerados seus pais (ond-
ixocum, ond-aca e oné-ola), bem como todos 08
seus irmaos (mangaji-iaji, olussami, arolé-oba,
alinguissi, agum-pop0, arolé-id-oba e arema).

4. Em 0i6, a administracao do palacio do ala-
fim era dirigida por trés eunucos — o0 que cui-
dava do culto a Xangd em seu santudrio de
Cosso (otum iuefd); o responsavel pelas finan-
gas (ossi iuefd); e o que substituia o rei nos
julgamentos do reino e do império afora (ond
iuefd). Nas cidades, governadas cada uma por
um ob4, o alafim era representado pelo asso-
ju ob4, ou ajelé, e este se servia de um corpo
de ilaris, homens e mulheres identificados pe-
las marcas tribais (ilds), que tinham nas ca-
begas raspadas.

5. Além desses servidores, havia os aroquins,
grids e genealogistas da corte; tetus (guar-
das), carrascos e sacrificadores; e o respon-
savel pelos estdbulos e cavalarigas do palacio
(oloco-exim). Integravam também o corpo de
funciondrios da corte aqueles que deviam sui-
cidar-se quando da morte do rei, para conti-
nuar a servi-lo no além — os abobacus, que de-

sempenhavam vérias fungdes e eram alta-
mente considerados.

XIlt - Os obas, balés e o baxorum

1. Cada cidade-estado tributdria de Oié era
governada por um oba. Os obas tinham direi-
10 a usar na cabega 0 acord, semelhante ao
adé do alafim, mas sem as franjas de contas
que cobriam o rosto do soberano. Os obas de-
sempenhavam também fungdes nos campos
da religido e da justiga.

2. Contudo, s6 o alafim detinha o poder abso-
luto, inclusive o de resolver, por intermédio
do ona iuefd, querelas e contendas enire 0s
obés, além de questdes mais complexas.

3. Os chefes das cidades menores, 0s balés,
gozavam também de grande autonomia. Nao
podiam, porém, envolver-se em guerras nem
condenar ninguém a pena maxima sem ouvi-
rem a palavra do alafim de Oid, pois este era,
como ainda é, o préprio Xangd reencarnado.

4. Antes do exilio de Onigbogui e da retomada
de Oié por Abip4, o alafim estava sempre a
frente de seus exércitos. Depois que 0s sobe-
ranos de 0i6 se tornaram reclusos, o0 coman-
do geral dos exércitos de Oi6 passou ao baxo-
rum, o primeiro-ministro. Esse comando era
exercido por meio de chefes militares crite-
riosamente escolhidos (ex0s), os quais, em
nimero de setenta, lideravam os corpos de
cavalaria e de artilharia ligeira dos arqueiros.

5. Os arqueiros, embora sempre bem adestrados,
eram soldados eventuais e retornavam aos seus
trabalhos agricolas depois de cada campanha.

6. Os esquadrdes de cavalaria — de inicio for-
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mados por escravos baribas, nupés e hau-
¢ds, e armados com langas e espadas — cons-
titufam-se, porém, em guerreiros em tempo
integral e foram os grandes responsdveis
pelo apogeu militar de Oi6 e por sua expan-
sao, da floresta, na diregdo sudoeste, até
quase o litoral.

7. Na ocasido das guerras, 0os obas e balés
também contribufam com tropas, por eles
mesmos chefiadas ou reunidas sob a lideran-
ca de um deles, em geral o oni de Icoii.

8. Mais tarde, os contingentes formados pelas
tropas dos obas passaram a ser comandados
por um chefe nomeado pelo alafim e deno-
minado aré-ona-cacanfo.

XIV - 0ié amplia seus dominios

1. Por volta de 1610, depois de o alafim Abipa
finalmente vencer os tapas ¢ 0s baribas, 0i6
comecou a submeter 0s 0bds das pequenas ci-
dades vizinhas e a ampliar seus dominios nas
diregoes norte, oeste e leste.

2. No leste, as tropas do alafim esbarraram
no poder dos edos do Antigo Benin; e, no pais
ijexd, foram barradas pelo terreno montanho-
so e pela densidade da floresta. Na terra dos
egbds, conseguiram dominar por infiltragio
gradativa e nao por confrontos militares dire-
tos. Dessa mesma forma penetraram no terri-
torio dos nag0ds, ou anagods, a oeste.

3. Confiante em sua cavalaria, o0 alafim néo se
interessou pelas armas de fogo européias.

4. 0 exército de 0i6 s6 ndo conseguiu esten-
der seu dominio a Ifé, pois 0 oni desse reino

era descendente de Odudua.
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XV - O declinio de Ifé

1. No decurso do século XVII, Ifé, embora con-
servasse sua importancia religiosa, foi perden-
do poder politico. Esse enfraquecimento ocor-
reu por ocasido da morte do oni Awotokolokin.

2. Morto o oni, seu camareiro, Lajuwa, lide-
rando outros cortesdos, resolveu ocultar o
acontecimento. Vestiu os trajes reais e, 0 ros-
to oculto sob a cortina do adé, passou a gover-
nar. Para as audiéncias piblicas, o usurpador
fez confeccionar uma estdtua em tamanho na-
tural e a sentou no trono, protegida pela se-
mi-obscuridade da sala.

3. Como nas audiéncias o oni ndo falava — sua
comunicagdo com 0s siditos se dava por meio
de um porta-voz —, durante muito tempo nin-
guém notou a farsa. Descoberto o engodo, um
novo oni assumiu o poder e mandou matar
todos os escultores. Data desse periodo o
quase total desaparecimento da grande esta-
tudria naturalista de Ifé, que, ndo obstante,
até hoje causa admiragdo em museus e expo-
si¢oes mundo afora.

4. Gom o declinio do poder politico de Ifé, os
obés, reivindicando para si também o poder
sagrado, tentaram desqualificar o oni. Espa-
lharam a noticia de que ele ndo descendia de
Odudua, mas sim de Adimu, simples escravo
de Oranid, que ficara em 0i6 quando os prin-
cipes se dispersaram para fundar os novos
reinos e cidades. Exigiram para si as homena-
gens devidas ao alaxé, o primeiro logo abaixo
dos orixas.

5. Em 0i6, o alafim passou a avocar sua con-
dicdo de irmao mais velho entre todos o0s
obas. Toda pessoa mais velha devia receber



reveréncia e ser obedecida pelos mais jovens
simplesmente pelo fato de deter, em razao da
idade, poderes espirituais superiores.

XVI - Os ijebus e povos aparentados

1. Os ijebus vivem a sudoeste de Ifé. E seu
territério outrora chegava até quase o mar.
ljebu significa "o alimento das profundezas”,
ou seja, das dguas do mar. Seu povo descende
de individuos que o oba do Antigo Benin man-
dava sacrificar a Olocum, o oceano.

2. Seu ancestral mais remoto, Obanitd, foi sa-
crificado a Olocum pelo rei de Owu. Entretan-
to, apesar de gravemente ferido e dado como
morto, Obanitd arrastou-se durante a noite
para o interior da floresta, e 1a conseguiu so-
breviver, alimentando-se dos frutos que colhia
e dos animais que cagava.

3. Quando outros homens chegaram ao lugar
onde ele vivia, escolheram-no como chefe,
tanto por seu heroismo como por ser ele o
mais idoso de todos.

4. 0s ijebus formavam véarios reinos, entre 0s
quais 0s mais importantes eram ljebu-Odé e
ljeburema, cujos respectivos soberanos, o
Avujalé e o Acarigbd, exerciam, respectiva-
mente, influéncia espiritual e poder politico
sobre os demais.

5. Todo ano, o Acarigb0 realizava oferendas ri-
tuais ao Avujalé, da mesma forma que o povo
de ljeburema possuia, em Ijebu-Odé, um altar,
onde o Avujalé fazia oferendas para a prospe-
ridade do povo irméo.

6. ljebu-Odé era um grande centro de comér-
cio, no qual se vendiam e compravam nao sé

mercadorias 14 produzidas e fabricadas como
também produtos de fora.

7. Os ijebus eram excelentes agricultores e
artesaos. Seus lecidos seguiam, inclusive, para
Ajuda, de onde eram exportados para o Brasil,
como 0s apreciados panos-da-costa. ljeburema,
por sua vez, foi constantemente atacado e sa-
queado pelos povos de Egba e Ibada.

8. Provenientes de Ifé a partir do século XVI,
0S equitis e seus parentes ouds, ondos e efas
habitam o sudeste do territorio iorubano.

9. 0s equitis, naturais das montanhas rocho-
sas a nordeste de Ifé, agrupavam-se em cerca
de 16 pequenas cidades-estado, entre as quais
Ado, cujo soberano era intitulado eleuf; Otum,
governada pelo ouoré; ljer0, cujo chefe era o
jerd; Icolé, dirigida pelo elecolé; Acuré, pelo
deji; Idanré, por um oud; e Iré, pelo oniré.

10. O tnico acesso a Idanré, localizada a qua-
se mil metros, no ponto mais alto do monte
Orossum, era uma escadaria de cordas prati-
camente vertical. No entanto, isso ndo impe-
diu a invasdo do exército do obd do Antigo
Benin, que manteve o povo equiti sob o domi-
nio dos edos por muito tempo.

11. Bem menos protegido, porém, estava 0
povo de Oud, a sudeste dos equitis, j& quase
nos limites do Antigo Benin. Assim, o reino,
cujo palécio real possuia mais de cem patios
internos, também teve de colocar, durante um
bom tempo, parte de sua imensa riqueza a
disposicdo dos edos.

12. Isso ndo ocorreu com 0s ondds, povo que,
chefiado pelo oxemaue, ou oba, vive até hoje
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a sudoeste de Oud, a noroeste do Antigo Benin
e a nordeste dos ijebus. Ondd foi o centro a
partir do qual se irradiou o culto a Ogum.
Entre outros eboras 14 cultuados estd Aranfé,
que propicia a fertilidade.

13. Uma das mulheres de Obocum (ou Ajaca),
filho de Odudua, deu a luz um casal de gémeos
— 0 que, entdo, em Ifé, era muito mais uma
maldi¢do que uma béngéo.

14. Abandonados na floresta, a mae e os filhos
foram dar nas montanhas de Ondé. Passado o
tempo, o rapaz fundou Epé. E sua irma, de
nome Pupupu, tornou-se a primeira oxemaue
{governante) de Ondd, fazendo de seu filho,
Aird, seu sucessor. Embora 0s governantes
seguintes tenham sido homens, um conselho
feminino, liderado pela ligad-labum, a mulher
de posigdo mais alta, sempre os entroniza ¢
assessora em algumas de suas decisoes.

15. Habitantes do noroeste de Ifé, os equitis
do grupo efa foram também conhecidos como
“caras queimadas”, porque os ilds em seus
rostos sao até hoje feitos com riscos horizon-
tais tdo préximos, que ddo a impressao de
uma mancha preta em cada face. O governan-
te dos efas tem o titulo de olufa.

XVII - Os ijexas

1. Ao norte de Ond0 e a nordeste de Ifé,
habitam os ijexas. Os primeiros deles descen-
diam de antigos escravos que ali eram manti-
dos e cuidados como se fossem gado e se des-
tinavam ao sacrificio. Dai o nome ijexad, “ali-
mento dos orixds, ou eboras”.

2. Assim, o niimero de ijexas foi se reduzindo
em tal propor¢do que, atendendo aos recla-
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mos do primeiro de seus soberanos, Odudua
mandou reunir um grande feixe de varas e as
transformou em homens. Por isso, 0s ijexas
sdo também chamados omo igi, ou seja, “fi-
lhos dos gravetos”.

3. Seu primeiro rei, ou oud, foi Ajaca,
Obocum, ou Ajibogum, filho de Odudua com a
irma de uma de suas esposas.

4. Ajaca foi aquele que fez a longa viagem até
o litoral, a fim de buscar agua salgada para
dar alivio aos olhos de Odudua, cego na velhi-
ce. Durante sua demorada auséncia, 0s outros
principes, seus irmaos, receberam a heranga
do pai e partiram de Ifé para fundar os novos
reinos, cabendo a Ajacd apenas uma espada.

5. Regressando Ifé, ele foi recebido com a ex-
clamagdo "0 wa!” (“Ah, esté de volta!™), a qual
respondeu: “Mo b'okun” ("Eu trouxe dgua do
mar”). E essa a origem do titulo do rei dos ije-
Xas, oud, e do novo nome pessoal que Ajaca
adotaria, Obocum. Lavando os olhos de
Odudua e lhe devolvendo a visdo, recebeu do
pai a espada, simbolo do seu poder.

6. Entretanto, quando retornou mais uma
vez a Ifé, Ajaca confundiu o pai, que tinha o
rosto coberto pela coroa de franjas, com um
dos irmdos. Brandiu a espada para mata-lo
mas, por intervengdo do destino, cortou as
franjas do adé, e assim viu o rosto de
Odudua. Foi perdoado, mas, como lembranga
de seu agodamento, recebeu por coroa um
adé diferente do usado pelos outros reis,
sem franjas na frente.

7. De Ifé, Ajaca-Obocum caminhou com um
grupo de seguidores até Ibada, onde terminou



seus dias. Seu filho, 0 oud Oqué Oquilé, indo
mais além, fixou-se em lloud. Sob o comando
do rei seguinte, os ijexas tomaram [lemuré,
cujo nome trocaram para Ibocum. Consumada
a conquista, arrancaram o adé que o sobera-
no deposto havia recebido de If¢, fazendo o
mesmo com o alaré que governava a cidade
vizinha, [laré.

8. Durante o reinado de Ogué, os ijexas fixa-
ram-se finalmente em Ilexd e 14 fundaram a
capital do reino. llexa, mais tarde célebre por
ter tido cinco mulheres como soberanas, ja
era entdo famosa por sua ceramica. Desse
fato originou-se seu nome 11& Ix4, "a cidade
dos cantaros”. Na regido, havia também um
rico senhor, chamado Onild, o “dono dos quia-
bos”, por causa da vasta plantacdo que man-
tinha. O oud submeteu-o, mas o manteve
como seu segundo e “grande senhor”, com o
titulo de obé-nl4.

XVIil - Os egbas

1. Acima do pais ijebu, viviam os egbés. Seus
dominios estendiam-se do rio Oba, no sentido
norte-sul, até Ebute-Met4; e, de leste a oeste,
do rio Oxum ao rio leud.

2. No passado, os egbas formavam varias ci-
dades-estado unidas numa confederagdo de
trés provincias — Egbd Agura, parte mais ao
norte, fronteiri¢a a 0id; Kgba Oqué Ona, a su-
doeste e abrangendo, entre outras, a cidade
de Oco; e Egbd Agbeiin. Nesta ultima provin-
cia, localizava-se a cidade de Aqué, que deu
origem a Abeocutd, fundada em 1830 com a
chegada dos egb4s, desalojados de seu habitat
na floresta por inimigos de 0i6. O nome da ci-
dade, Abeocutd, firmemente fortificada e de
dificil acesso, significa “sobre as rochas”.

3. Cada uma das cidades egbas era governada
por um ob4. De todos eles, entretanto, so trés
tinham direito de usar o adé: o oba de Aguréa;
0 oxilé, ou olocd, que era o oba de Ocd; e o
alaqué, ou soberano de Aqué.

4. Cada um deles exercia influéncia espiri-
tual sobre os demais ob4ds da provincia a que
pertenciam. Todos zelavam especialmente
pelo culto ao orixd Ord, por meio da socieda-
de Oxughd.

5. A maioria dos chefes egbds descendia de
uma familia de 0i6. Sob o comando de um
meio-irmédo do alafim, essa familia, durante
quatro migragoes sucessivas, ocupou a regiao.
Primeiro, dominaram Agurd; depois, Oqué
Ong; e, em seguida, Agbeiin.

6. Na (ltima leva, partiu de Ifé o maior grupo
de todos, conduzido por um filho ou neto de
Odudua, que foi o primeiro alaqué. Ele acom-
panhou Xopassa e Orania na migragdo de Ifé
para o oeste. A aldeia de Ibada, fundada por
Laguelu de Ifé, foi o quartel general do exér-
cito confederado que derrotou Owu no inicio
do século XIX.

7. Os egbadds, que habitam o noroeste de
Abeocutd, sdo egbas provenientes do sudoes-
te, sendo seu rei (olu) também vassalo de Oio.
Um dos grupos egbadds, o dos ilobis, saiu de
Ifé para estabelecer o pequeno reino de Ilobi,
ao sul de Ilard. Outros fundaram, préximo da-
li, 0 reino de Queto, cujo soberano tinha o ti-
tulo de alaqueto. O primeiro desses soberanos
foi entronizado por Odudua.

8. Os anagds, por sua vez, S30 um povo que
partiu de 0i6 para se fixar também em
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Abeocutd. Seu nome designa igualmente ou-
tros grupos vizinhos.

9. Em sua migracdo de Ifé para o oeste,
Xopassa atravessou, com seu povo, o rio Ogum.
Ap6s a travessia, o grupo dividiu-se: uma
parte foi para o norte e fundou Oid; os demais
rumaram na diregao noroeste e, depois, para
o sul, onde fundaram Sabé.

10. Os que permaneceram sob as ordens de
Xopassa ergueram uma aldeia no monte co-
nhecido como Oqué Qia, de onde, depois, se
deslocaram para Ard, mais a oeste. Apdés a
morte de Xopassa, seu sobrinho Oué assumiu
0 comando do grupo.

XIX - O éxodo do povo de Queto

1. Depois de muitos anos Xopassa, lider dos
egbds, Edé, o quinto governante depois de
Qué, ao verificar que naquelas terras exauri-
das de Ar6 ndo tinha mais condigdes de ali-
mentar seu povo, ja que a populagdo de seu
reino aumentara muito, decidiu partir.

2. Mais uma vez, os descendentes de Odudua
se dividiram, agora em trés grupos. O primei-
ro, sob o comando de Idof4, valente cagador,
fundou, as margens do rio leud, a aldeia que
recebeu seu nome. O segundo grupo fundou
Igb6 Ord, ao norte de Abeocutd. E o terceiro
contingente, composto por 120 familias, sob a
lideranga do préprio Edé e guiado pelo seu fi-
lho mais velho, o cagador Alaluma, chegou a
atual regido de Queto, onde ergueu cabanas
em torno de um pé de iroco. Alaluma, logo na
primeira noite na aldeia, coabitou com uma
princesa do lugar.

3. Os primitivos habitantes de Queto eram an-
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tepassados dos ajas, ou fons. Expulsos de seu
territorio pelos exércitos de 0i6, eles migra-
ram na direcdo oeste, fixando-se, primeiro,
em Tado, de onde alguns grupos se dispersa-
ram. Um dos contingentes, seguindo na dire-
¢do sudeste, fundou Alada. Outra parte foi
para o sul, estabelecendo-se em Ajuda e
Popd. Os demais rumaram em diregéo ao les-
te, fixando-se entre os rios Mond e Volia,
regiao em que deram origem ao povo Evé,

4. Os integrantes do grupo de Xopassa que,
apos a travessia do rio Oxum, nao o seguiram
nem a Oranid, marcharam para noroeste.
Seu chefe, Salubé, conduziu seu povo inicial-
mente até o pais bariba, onde morreu. Sua
gente, entdao, migrou para Tchauru e, depois,
para Kilibo, regido em que permaneceu por
nove reinados.

5. Finalmente, para fugir a pressao dos baribas,
rumaram para o sul. Chegando as montanhas
de Sabé, préximo a confluéncia dos rios Uemé e
Okpara, estabeleceram-se definitivamente.

6. A expansdo de 0i6 na diregdo sudoeste con-
tou com a cooperagdo dos aliados de Savé e
de Queto, mais ao sul. Por meio deles, 0id,
principalmente sob o dominio do alafim
Ajagb0, ainda no século XVII, comegou a esla-
belecer sua opressao sobre 0s povos de lingua
fon, chamados jejes. Os fons de Abomé eram
inimigos ferrenhos dos iorubds de Queto, por
eles chamados de nagos.

7. Assim, por essa cooperacao e pela localiza-
¢do de seu territério, e apesar de terem sua
cidadela rigorosa e inteligentemente fortifica-
da, os habitantes de Queto foram duramente
atacados pelos fons em 1789.



8. Essa investida, durante o reinado de Ake-
bioru, o quadragésimo alaqueto, precipitou a
queda de Oi6 na primeira metade do século
seguinte. A partir daquele momento, um

CAPITULO 2

| - Antecedentes

1. O povo Edo habita a oeste do rio Niger e
das terras iorubanas. Em seus dominios co-
bertos de florestas, desenvolveram-se, ao lon-
go dos séculos, numerosos pequenos estados,
entre eles o dos benins.

2. Os benins, um subgrupo dos edos aparen-
tado aos equitis iorubanos, assim como todos
os edos, devotam grande respeito ao seu rei,
0 ob& de Benin.

3. No inicio, o grande reino do Benin era ape-
nas um dos numerosos miniestados edos.
Seus primeiros chefes, os que mandaram
construir suas primeiras muralhas, tinham o
titulo de “rei do céu” (oguissd).

4. O primeiro deles foi Igodo, cujo filho, Eré, foi
o criador da espada cerimonial e de todos 0s
outros simbolos do poder do obé e da realeza.

5. Apés lgodd, trinta e um oguissds sucede-
ram-se no poder, entre os quais alguns do se-
X0 feminino. O ultimo deles, Ouodo, foi depos-
to porque, além de ser fraco e mau adminis-
trador, cometeu o sacrilégio de ordenar a exe-
cugdo de uma mulher gravida.

6. Seguiu-se um periodo de anarquia e turbu-
1éncia. Entdo, os senhores em luta recorreram
a Odudua, o grande lider de Ifé, pedindo-lhe

grande niimero de habitantes de Queto, feitos
prisioneiros, foram embarcados como escra-
vos em Ajudéa e Cotonu, principalmente para
a Bahia.

Os iorubas e os edos (ou benins)

que mandasse um governante. Para saber se
0s que lhe pediam um principe eram capazes
de cuidar dele com carinho, Odudua enviou
aos edos sete piolhos, dos quais deviam tomar
conta por trés anos e, depois, devolver a Ifé.

7. Os senhores cumpriram o que fora determi-
nado, mas Odudua néo chegou a lhes mandar
0 principe que queriam, pois veio a falecer.
Entretanto, seguindo instrugdes de Odudua,
seu filho e sucessor, Obalufa, enviou Orania
para organizar 0s edos e governé-los.

Il - O oba e seus ministros

1. Homem e divindade ao mesmo tempo, sim-
bolo do poder e da prosperidade de seu reino,
o obd de Benin reinava numa corte pomposa,
num Estado muito bem estruturado. Seu go-
VEerno apoiava-se em 48 ministros, os egaev-
bos: do palacio (egaevbos n-0gé) e da cidade
(egaevbos n-oré).

2. Entre eles estavam o primeiro-ministro (ia-
xé), que assumia o lugar do rei na sua ausén-
cia; 0 ministro da guerra (ejemo, ou ojumo); o
ministro da justi¢a (eru); os responsaveis pe-
la entronizagdo e coroagao do rei (olirras, ou
ujmas); o encarregado de reunir o povo para
as grandes festas e solenidades (oguifa); o co-
mandante da guarda real (iuebo); o que desig-
nava os governadores das provincias, escolhi-
dos entre irmdos mais novos do rei (abiogbé);
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o responsavel pelos sacrificios (irrobe); o ri-
tualista e adivinho (iuaxé); o zelador do pala-
cio e acompanhante do rei nas cerimonias ex-
ternas (iuegiié); e o responsavel pelo supri-
mento de mulheres e escravos ao rei (ibirre).
Ao lado desses altos dignitdrios estavam o0s
mensageiros do obd (ucobas).

3. Outros dignitarios da corte representavam
as partes do corpo e do espirito do ob4, cha-
mados eji-ebés, a saber: orramba, 0 que sim-
bolizava a cabecga; ard, os olhos; errana, 0s
pés; eralonvé, o tronco; e essd, o ventre. Os
egi-egbés, como partes do corpo do soberano,
ndo podiam sobreviver ao obd, devendo,
entio, morrer com ele.

4. Os olihas, ou ujmas, foram criados pelo obé
Eueca. Intitulavam-se, respectivamente, edor-
rém, ejemo, erd, errolo-noré, olotom e edaiquem.

5. A mée do obd podia ser entronizada junto
com seu filho, recebendo o titulo de ioba. Neste
caso, porém, ela ficava ritualmente impedida
de vé-lo, e devia ir morar em um paldcio exclu-
sivo na aldeia de Uxelu, a nordeste da cidade.

6. Escolhido 0 ob4, no momento de sua investi-
dura, ele ajoelhava-se e era proclamado rei.
Em seguida, levantava-se, prestava agradeci-
mentos e recebia os paramentos reais, para,
entdo, sentar-se no trono e receber reverén-
cias de cada um dos dignitarios da corte. Ter-
minadas as cerimdnias, 0 obd passava a resi-
dir, temporariamente, em Oseboe, e s6 entrava
no Benin em carater definitivo depois de feitos
os sacrificios no timulo de seu antecessor.

7. Uma vez entronizado, o oba dedicava-se
ndo somente a praticar os afazeres de gover-
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no, mas também a presidir e conduzir as ceri-
monias rituais.

8. Entre essas cerimonias, as mais importan-
tes eram a do ugioro € a do uguigum, realiza-
das uma vez por ano. Ao longo dos dez dias de
sua execugdo, purificavam-se e consagravam-
se 0s colares de migangas do rei, pedindo-se
aos orixds que concedessem sabedoria ao so-
berano e o livrassem de maleficios. Nesses
dias, o oba, vestido de branco, presidia os sa-
crificios aos antepassados da familia real.

Ill - O oba e o axé de Xangd

1. Quando morria um ob4, seu falecimento de-
via ficar em segredo por trés meses, periodo
em que 0 iaxé ocupava seu lugar. Nos funerais,
o corpo do obd, enfeitado de pérolas e joias.
era enterrado em uma sepultura no préprio
palacio. Apds a cerimdnia, o herdeiro do trono
deixava sua antiga morada, em Uxelu, cruzan-
do uma ponte na estrada de Itsequiri — traves-
sia que simbolizava sua chegada ao poder.

2. No sétimo dia de sua jornada, ele devia
manter um combate simbolico com um dos
chefes, e sua vitdria representava o triunfo de
Orania. Contudo, antes de ser efetivamente
entronizado no paldcio, 0 novo oba cumpria
um rito de iniciagdo durante trés dias no cam-
po de Ecd Aié.

3. Contam os mais-velhos que certo dia,
Xangd, ainda crianga, pediu ao obd de Benin
que lhe desse seu trono. Embora tenha acha-
do graga da pretensdo do menino, o rei sen-
liu-se ofendido e mandou que o afogassem
num rio. Logo depois de ser afogado, porém, o
menino ressuscitou e foi de novo pedir o tro-
no ao oba. Ainda mais ofendido e irritado, o



rei ordenou, entdo, que suas mulheres o le-
vassem para bem longe, para o interior da flo-
resta, e 14 o enforcassem. Feilo isso, embaixo
da arvore que serviria de forca, as mulheres
cavaram um buraco para que, cortada a cor-
da, o corpo nele caisse. Contudo, Xangd caiu
vivo e fagueiro. Sabendo dessa segunda res-
surreigdo, o oba resolveu ir a floresta ver com
seus préprios olhos o que lhe fora contado.
Entretanto, ndo encontrando o menino, retor-
nou ao paldcio, onde, surpreso, viu Xango sen-
tado em seu trono. Entdo, vencido, cedeu-lhe
seu trono ¢ sua realeza. Por isso é que o obé
de Benin é também detentor do axé de Xangd.

4. Segundo outro relato dos mais-velhos, o
sexto obd do Antigo Benin, Oguola, pediu ao
oni de Ifé, por volta de 1280, que lhe mandas-
se um mestre fundidor. Esse mestre foi quem
ensinou aos artistas do reino a fundir o bron-
ze, langando os fundamentos de uma arte na
qual Ifé e Benin foram imbativeis.

IV - Orania e Ogum no Benin

1. Orania, acompanhado de varios camara-
das, entre 0s quais 0 sdbio curandeiro Oguiefa,
partiu para a terra dos edos, que, entdo, se
chamava Igodomigodo. L4, instalou-se fora da
cidade, em Usama, onde desposou Erinuindé,
filha de um chefe edo.

2. Entretanto, diante da oposigio que teve de
enfrentar, Orania, depois de algum tempo, re-
nunciou ao poder e abandonou o pais, execran-
do-o e chamando-o de “terra do 6dio” (ilé ibi-
nu). Essa foi, entdo, a origem do nome Ibinin.

3. Declarando que s6 um filho da terra pode-
ria governar aquele pafs, Oranid partiu de
volia a 1fé, deixando no trono seu filho que 14

nascera, BEuecd, cujo preceptor era o sdbio
Oguiefd. Oranid também deixou com Eueca,
além de armas poderosas e muitos cavalos, o
adé caracteristico dos onis de Ifé.

4. A FEuecd sucederam Erimiem, Euedd,
Oguola e, entre outros, Ogum, que, em nova
encarnagdo terrena, adotou o nome de Euareé.

5. O obd Kuaré introduziu novos simbolos
reais, substituindo por contas de coral as con-
tas coloridas do adé de Orania e instituindo,
no traje de ob4, o oja (faixa de pano) verme-
lho que amarrava a cintura.

6. Apos conferir a seu filho mais velho a con-
di¢do de herdeiro real, com o titulo de edai-
quem, e instald-lo fora da cidade, na aldeia de
Usama, Euaré reaparelhou seu exército, re-
construiu a capital e mudou 0 nome de seu
reino para Edo, em homenagem a um escravo
que lhe salvara a vida. Depois, partiu para a
conquista de cidades-estado importantes,
como Acuré e Ouo.

7. Oud, cidade habilmente fortificada e extre-
mamente segura, ficava entre Ifé e Benin. Seu
primeiro rei foi Ojugbelu, ou Assunlold, tam-
bém neto de Odudua, que construiu para si e
seus sucessores um paldcio com mais de cem
patios internos, cercado de muralhas com
mais de quinze metros de altura, impermeabi-
lizadas com azeite de dendé.

8. Nas guerras de conquista, 0 sucessor de
Euaré, o oba Olud, entronizou, como olu dos
itsequiris, seu filho mais velho, que deu ao
pais itsequiri o nome de Uarri. Morto Olud, os
edos permaneceram sem rei até que Ozolud,
chegado do exilio, assumiu o poder. Foi suce-
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dido por Essiguié, este, sim, o verdadeiro con-
solidador da obra de Euaré.

V - As guerras

1. Em 1698, a cavalaria de 0i6 invadiu o rei-
no de Aladd, também chamado Aradé e Araréd,
ao sul de Abomé. Nesta época, as guerras que
alimentavam o tréfico de africanos ja estavam
bem avangadas, e escravos iorubds eram ex-
portados de Ajuda.

2. 0i6, 0 maior e mais poderoso entre os reinos
iorubds, enviou sua cavalaria para atacar o
reino aja-fon de Abomé na década de 1720. A
partir de entdo, o rei de Abomé (arrossu) pas-
sou a pagar um imposto anual ao alafim de Oid.

3. As interrupg0es desse pagamento levaram
0i6 a invadir Abomé repetidas vezes, interfe-
rindo em seus negdcios internos e externos.
Também Aladd pagou tributo a 0i6 durante
muito tempo.

4. Em 1789, o exército de Abomé, no qual se
destacavam célebres amazonas, atacou Queto,
que ficava prximo a sua fronteira, fazendo mui-
tos mortos e levando mais de dois mil prisionei-
ros. Seu grande objetivo era tomar Abeocutd e
chegar a 0Oi6, mas nao obteve sucesso.

5. No fim do século XVIII, 0i6 estava no auge
do poder, gozando do longo reinado do alafim
CAPiTULO 3
I — Olofim cria o Universo

1. Segundo o livro sagrado de Ifa, o Santissimo
Sabio, no principio s6 existia a escuriddo total,

onde morava Exu-Elegba. Deniro dela, havia
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Abiodum. Contudo, fatos que ocorriam no nor-
te influenciariam profundamente a histdria
dos iorubds e seus vizinhos.

6. Os mugulmanos fulanis, tidos como pacifi-
cos pastores nomades, partiram do noroeste,
sob 0 comando do xeique Usman dan Fodio, e
estenderam até Oié sua guerra religiosa
(jihad).

7. Em Ilorin, o oba Afonja declarou sua inde-
pendéncia em relagdo a 0i6 e convidou Alimi,
outro chefe fuléni, a unir-se a ele.

8. Por intermédio de Alimi, Afonja estimulou
grupos de guerreiros fuldnis e haugds a se
juntarem, em llorin, aos escravos haugéds do
alafim, que se rebelaram e fugiram.

9. A jihad dos fulanis converteu ao islamismo
milhares de iorubanos, que se aliaram aos
exércitos conquistadores. Nos primeiros anos
do século XIX, os fulanis conquistaram os hau-
¢as e, em seguida, os tapas.

10. Aroganga, sucessor do alafim Abiodum,
iniciou seu revide atacando Afonja em Ilorin.
Entretanto, Afonja, mais rapido, sitiou 0i6,
forgou Aroganga a cometer suicidio e fez mi-
lhares de prisioneiros, vendidos como escra-
vos, no ultimo capitulo do trafico de africanos
para as Américas.

Ifa e a criagdao do mundo

um nicleo de luz, ar e dgua, onde morava Olofim.
Entdo, Olofim resolveu fazer o tempo cami-
nhar, dando origem, assim, a um nimero infini-
to de baixas vibragoes, para tecer o Universo.



2. Depois, soprou com forga; e das particulas
de seu hdlito formaram-se as estrelas e 0s
sistemas planetarios. Quando Olofim criou as
estrelas, a escuriddo total se iluminou.

3. Entdo, Exu-Eleghd perguntou a Olofim
quem Ele era. "Eu sou Olofim,” respondeu o
Ser Supremo. “E vi que a escuriddo que nos
rodeia ndo fornece a base para a plenitude da
existéncia. Assim, resolvi criar a luz, para que
a vida possa florescer e ficar bonita.”

4. Exu-Elegba, embora reclamando por ter
perdido 0 espago que ocupava, concordou com
Olofim e resolveu colaborar em Sua tarefa,
ajudando a formar, fazer crescer, transfor-
mar, comunicar, desenvolver, mobilizar, resol-
ver todos os impasses, achar todos os cami-
nhos necessérios e auxiliar os seres humanos
e as entidades espirituais em suas atribuigoes.

5. Em seguida, Olofim criou Olodumaré e
Olorum, entregando ao primeiro o dominio
dos espacos ¢, ao segundo, o dominio da ener-
gia. Esses dois tornaram-se, entao, os senho-
res do Universo, que compreende nosso sis-
tema solar, a Terra e a Lua.

6. Olofim é, assim, o aspeclo criador por ex-
celéncia, causa e razdo de todas as coisas, a
personificagdo da divindade, aquele que se rela-
ciona diretamente com 0$ orixas e os homens.

7. Olodumaré é o Universo com todos 0s seus
elementos, a manifestagdo material € espi-
ritual de tudo quanto existe na natureza.

8. Olorum ¢ o Ser Supremo — forga vital e
energia impulsionadora do Universo, mani-
festada através do Sol que aquece e ilumina.

9. Entéo, Olofim criou Odudua, Obatala e Ifa,
que seriam os benfeitores da futura huma-
nidade. Depois, fez com que as coisas fossem
separadas umas das outras — a frente, atrgs,
em cima e embaixo — €, assim, estabeleceu a
no¢ao de espaco.

10. Como se sentia 6, criou, de si mesmo, um
nimero infinito de seres, para distribui-los por
todo 0 espago, durante todo o tempo. Ele fez
isso misturando diversas vibragoes, para dife-
renciar os seres uns dos outros, de modo que
cada um tivesse suas proprias caracteristicas.

11. Continuando, Olofim assoviou a direita
para criar os irumalés, divindades primordiais.
E assoviou a esquerda, para criar 0s orixas,
divindades ligadas as forgas da natureza e as
atividades da futura humanidade, dando a
cada uma delas uma atribuigéo.

12. Por fim, emanou miriades de pequenas
vibragdes individualizadas e manteve a ema-
nagéo vital permanente. Essas pequenas vi-
bragdes, 0s espiritos, expandiram-se pelo espa-
¢o, deambulando sem ordem nem propdsito.
Entdo, Olodumaré fixou-lhes uma morada,
numa dimensdo proxima a Terra, que recebeu
o nome de 1fé Oré, a cidade dos espiritos.

13. Nesse Gltimo momento da Criagdo, Olofim
fixou as leis dos movimentos; deu cores as vi-
bragtes pela ordem, originando a luz; estabe-
leceu o equilibrio, a comparagdo € a hierarquia
das coisas; fez com que a Lua competisse com
0 Sol pelo dominio das influéncias no planeta.

14. Feito isso, Olofim foi descansar, delei-
tando-se na contemplaglo da grande aventu-

ra universal.
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Il - Os irumalés e orixas completam

a Criacdo
1. Depois que Olofim foi descansar, os iru-
malés e orixas, em grupos de sete, desceram
a Terra para completar a obra da Criagao.

2. Olocum moldou os abismos, para dar lugar
aos oceanos; Orixa Oco levantou as terras do
fundo dos mares; Xangd criou a atmosfera e
as nuvens com suas cargas elétricas; Ogum
elaborou os minerais e trabalhou as monta-
nhas: lemanjé moldou as por¢des litoraneas,
cuidando do equilibrio entre a terra e 0 mar;
Oxum fez nascer os rios, mananciais € todas
as aguas doces; Orungan dominou o fogo no
interior da esfera terrestre e assumiu o con-
trole dos vulcoes.

3. Outros grupos de irumalés e orixas foram
criando as estagdes do ano, segundo a posi¢ao
planetéria, bem como as rotagdes da Terra e
da Lua, dando origem as marés, aos dias e as
noites. Outros, ainda, tomando diversos ele-
mentos das pedras, das dguas e do ar, fizeram
surgir 0s seres vivos, plantas e animais, a
partir da natureza existente.

4. A medida que iam criando plantas e ani-
mais, irumalés e orixas estabeleciam a corre-
lagdo entre eles: as plantas nutriam-se da
terra; e os animais deslocavam-se pelo ar,
pela dgua e pelo solo, para se alimentarem
dos vegetais.

5. Assim, a dgua permitia a vida material; o ar
constitufa o equilibrio entre as plantas e 0s
animais e era o veiculo do alento de Olofim; o
fogo assumia a tarefa de destruidor e revi-
talizador, sob o poder de Olorum e da energia
vital que dele emana.
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6. Desceram, entdo, a Terra, Odudua, Ifa e
Obatald para criarem a humanidade. Nessa
tarefa, primeiro 1f4 modelou corpos fluidos,
semimaleriais. Instruidos por Odudua, cada
um dos espiritos habitantes de Ifé Oré ocupou
um deles. No entanto, como 0s corpos eram
semimateriais, essas novas criaturas come-
garam a vagar como fantasmas.

7. Obatald, entdo, comegou a realizar o obje-
tivo que tinha definido. Misturando e combi-
nando vArios elementos, criou o arquétipo
humano: duas pernas, para o ser sustentar-se
de pé com firmeza; dois bragos fortes, para
dominar as outras espécies; um coragao
grande € um peito poderoso; uma cabega no
alto, para observar e perceber as coisas a dis-
tancia; e um complexo mecanismo de nervos,
fluidos e masculos.

8. Odudua completou seu trabalho dando a cada
um dos seres recém-criados um espirito com
seu respectivo corpo astral, para fortalecer
seus sentidos e desenvolver seu instinto.

9. Finalmente, Olofim concedeu ao ser
humano recém-criado o seu sopro vital, seu
espirito (emi). Por isso, Olofim é chamado
também de Elemi, o dono do sopro vital. O ser
humano também recebeu dele a sua persona-

lidade (ori).

IIl - Obatala corrige os erros

1. Esses seres, assim ¢omo 0s outros animais
superiores carregavam, cada um, em um s
corpo, os principios masculino e feminino;
reproduziam-se por si mesmos e dotavam de
um novo espirito cada novo corpo assim ori-
ginado. Por esse motivo, estavam a altura das
divindades criadoras.



2. Ciumentos de todo esse poder, os irumalés
e orixds manifestaram, de forma violenta,
desaprovagdo a Odudua, Ifd e Obatala,
desencadeando a ira das forg¢as da natureza e
colocando em perigo o equilibrio do planeta.
Foi assim que Obatald veio novamente a
Terra para corrigir os erros da Criagdo e,
principalmente, consolidar as diferengas
entre 08 Sexos.

3. A partir de entdo, dos antigos andréginos,
comegaram a nascer seres com caracteris-
ticas sexuais distintas e complementares: 0s
masculinos, dotados principalmente de
forga, coragem, agilidade e capacidade em-
preendedora; e os femininos, destacados,
primordialmente, pelo dom de gerar filhos e
pela maior resisténcia ao sofrimento. Os
andréginos, perdendo a capacidade reprodu-
tora, foram-se tornando uma espécie rara,

até sua total extingdo.

4. Finalmente, Obatald criou o amor entre 08
sexos, fundado no desejo instintivo de
complementaridade, como se cada um bus-
casse a parte que the faltava. Contudo, algu-
mas entidades espirituais partiddrias do
androginismo dotaram, sorrateiramente,
corpos masculinos de espiritos femininos e
vice-versa, fazendo com que certas pessoas
nasgam com caracteristicas sexuais que ndo
sdo de seu agrado.

IV - Ifa determina as posicdes

na escala de valores
1. Como primeira atribui¢do, coube a Ifa orga-
nizar o inventario de toda a Criagdo e deter-
minar a cada ser criado sua posigdo na
grande escala de valores do Universo.

2. Nessa escala, 1fa colocou Olofim no pata-
mar 21; Olodumaré e Olorum no degrau 17; ¢
atribuiu a si, juntamente com Odudua e
Obatala, o degrau 16, posicionando, entre-
tanto, Odudua no cimo do degrau, governando
a trilogia.

3. 0 degrau 12 coube aos irumalés da direita;
0 8, aos orixds; o 7, aos ancestrais divi-
nizados; o 5, aos seres humanos; o 4, aos ani-
mais e plantas; € 0 3, aos seres inanimados.

4. No espago entre um degrau e outro, Ifa
estabeleceu sete niveis de diferenciagfo. Para
0 ser humano. fez com que no meio desse
espago, ficasse 0 homem comum; em cima, 0
homem sabio, que aplica sua inteligéncia em
alguma atividade em que sobressai; mais aci-
ma, 0 homem santo, que purifica seu espirito
e multiplica suas virtudes; €, sobre todos eles,
0 santo-sabio, que encerra os melhores atri-
butos que um ser humano pode possuir.

5. Abaixo do homem comum, If4 posicionou o
néscio, ou ignorante, que zomba € debocha do
que nao conhece; depois, o malvado, que car-
rega as piores qualidades e sentimentos da
espécie humana; e, abaixo de todos, 0 malva-
do-sébio, que, a servico das entidades ma-
1évolas, aplica sua sabedoria na destruigéo.

6. Ifa estabeleceu que o comportamento do
homem lhe permite ascender ou cair do lugar
em que se encontra na escala — do meio dela
para cima, cresce a influéncia dos benfeitores
e, dali para baixo, sucede o contrario.

7. Seguindo os objetivos de Obatala, 1f4, ao
criar 0 amor entre 0s Sexos, ensinou ao

homem que o sabio deve compartilhar sua
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vida com uma companheira, que é seu apoio;
que 0 santo deve ter em altissima estima as
mulheres que o rodeiam; que 0 santo-sabio
deve considerar a muther um elemento sagra-
do, cuja participagao na vida do homem é fator
primordial para que ele alcance a divinizagao.

8. Na Terra, o melhor representante de Ifa foi
Orunmild — que confeccionou o primeiro opelé,
0 instrumento por exceléncia da arte divina-
t0ria; e seu melhor mensageiro e amigo foi
Elegb4. De Xangd, ele recebeu o tabuleiro ou
bandeja de adivinhacdo (opanifd), esculpido
com a madeira da arvore sagrada; com Osséde
aprendeu o segredo das plantas; de Ogum, ob-
teve as armas do sacrificio; das iabds, orixas
detentoras do poder feminino, recebeu o ca-
rinho e o saber sobre as qualidades das pedras
dos rios, das florestas e das savanas.

9. Por intermédio de Ifa, Orunmild conheceu
0s segredos da Criagdo. Por isso, ele diz que
tudo deve ser perguntado a Ifa, pois este tem
a resposta para todas as indagagoes. Tais
respostas estao nos varios odus do ordculo de
If4, escritos por Orunmild no grande Livro
Sagrado. Os odus sdo os signos de Ifd — a
expressao das palavras desse grande orixa.

10. Todo ser humano nasce sob um signo de
Ifa, e esse signo determina as possibilidades
de seu destino. As pessoas devem obter a re-
velagdo do seu odu e, assim, render culto a
ele. Em qualquer consulta, porém, além do
odu mostrado naquele momento, deve-se ter
em conta o odu da familia, do pai e dos an-
cestrais do consulente, bem como do lugar
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onde ele vive. Assim, o niimero de combi-
nagoes possiveis é enorme.

11. Os signos, isolados ou combinados, sado
chaves que permitem abrir as portas do
grande livro no qual estdo as pardbolas que
concentram os ensinamentos de Orunmila,
chamadas ita.

V - Orunmila restaura a ordem

1. Houve, no entanto, um momento em que a
vida no Universo inicial tornou-se cadtica.
Uma série de circunstancias que foram se
agravando ocasionaram a fome, a doenca ¢ a
miséria. Ndo sabendo o porqué da desgraca
nem como se livrar dela, as pessoas apelaram
a Olofim.

2. 0 Ser Supremo, entdo, enviou Olota de Ado,
Erimi de Oud, Pepé de Assin, Ogum de Iré e
Dauoderi de Imojubi para restabelecerem a
ordem e devolverem a paz a humanidade, o que,
apesar de seus esfor¢os, ndo conseguiram.

3. Entdo, foi chamado Orunmild. O grande
sabio pediu que lhe dessem uma folha de olu-
xualu, planta muito rara, mas ninguém con-
seguiu. Depois, solicitou que todos confes-
sassem seus erros, pecados e crimes, o que foi
feito. Orunmild, entdo, tirou a fotha de oluxualu
de seu chapéu e com ela restaurou a harmonia.

4. Assim, tudo voltou ao normal: as aves aos
ninhos, 08 peixes aos rios, 0s animais sel-
vagens a floresta, os ratos as tocas... E a paz
novamente passou a reinar no Universo; como
esta escrito no Livro Sagrado de 1f4.



CAPiITULO 4

I —= A constituicdo do ser humano

1. A esséncia espiritual do ser humano, ou
seja, sua alma, compde-se de Lrés elementos
principais. O primeiro é o eledd, ou iponri,
que € seu espirito, a energia do seu guia
ancestral, ligado & sua cabega, ao seu destino
¢ 2 sua cadeia reencarnatdria.

2. O segundo ¢ o0 emi, a respiragdo que, além
de morar nos pulmodes € no torax, serve-se
das narinas como as duas aberturas do fole de
um ferreiro. A respiragdo € o sopro vital, que
faz o individuo trabalhar e Ihe propicia a vida.

3. O terceiro elemento ¢ ojiji, a sombra, que
ndo tem outra fung¢do durante a vida sendo a
de seguir o corpo vivo, expressando sua
existéncia. Pode-se ver a sombra, ouvir e sen-
lir a respiragdo, mas ninguém ouve ou sente o
eledd. A sombra ndo tem substdncia e nao
precisa ser alimentada, € a respira¢ao nutre-
se do alimento que o individuo ingere.

4. Contudo, o eledd, que se confunde com o
préprio eu do individuo, deve ser nuirido através
do ritual destinado a alimentar a cabega, o bori.

5. A cabega (ori) € o inv6lucro da mente e do
cérebro — cabeca inlerior (ori inu) — que con-
centra a esséncia e o destino do ser humano
e dirige sua personalidade. Por isso, é culiua-
da como uma divindade, recebendo siplicas,
louvores e oferendas.

Il - A alma e o corpo

1. Quando ocorre a morle fisica, a esséncia
espiritual abandona o corpo e vai para o
Orum, a dimenséo dos espiritos e divindades,

0 ciclo espiritual

14 permanecendo até que o eleda reencarne. A
alma, no entanto, pode também abandonar o
corpo durante 0 sono, como acontece com a
alma dos feiticeiros, que saem a noite para
perpetrar maleficios.

2. Existem praticas que possibilitam ver a
alma de uma pessoa viva e predizer sua morte
se, por exemplo, ela aparecer enlagada,
amarrada e arrastada por um feiticeiro.

3. Outras praticas sdo usadas para se apos-
sar da alma durante o sono, impedindo seu
retorno ao corpo e causando a morte.

4. De qualquer modo, o dia apontado por
Olofim como o do retorno da alma ao Orum s6
pode ser alterado pelo suicidio; e, nesse caso,
a alma nunca voltard ao Orum.

5. Nao é possivel dilatar o periodo de vida
estabelecido — nem por preces, nem por sa-
crificios, nem por magia. Gontudo, a existén-
cia terrena pode ser abreviada como decor-
réncia de ofensa as divindades, pela agdo de
maus espiritos, por assassinato ou como
punigdo por crime ou juramento falso.

lll - A reencarnagdo

1. O individuo normalmente reencarna na sua
prdpria familia, e o eledd representa, em ge-
ral, a energia de um antepassado do lado pa-
terno. Nomes como Babatundé (“papai voltou™)
ou Yetundé (“mamaée voltou”) devem ser dados
a criangas do mesmo sexo do ancestral que se
sabe reencarnado. Um ancestral, no entanio,
pode reencarnar em uma crianga de sexo
diferente do seu.
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2. A identidade do ancestral que reencarna é
determinada pela semelhanga fisica ou de
personalidade, por sonhos em que o antepas-
sado revela que voltou ou voltard e também
pela consulta ao ordculo durante a gravidez
ou logo apds o nascimento.

3. Antes de uma crianga nascer, o espirito do
antepassado poOe-se perante Olorum para
receber um novo corpo, um novo sopro vital e
um novo destino para sua vida na Terra.

4. Ajoelhado diante de Olofim, ele tem a opor-
tunidade de escolher seu préprio destino,
embora seu pedido possa ser negado, caso
nao seja feito de forma humilde e razoével.

IV = O destino

1. O destino determina a personalidade, a
ocupagdo e a sorte do individuo. Tem um tempo
determinado e, a0 seu término, o guia ances-
tral, o espirito do antepassado, deve retornar
ao Orum.

2. O dia da morte nao pode nunca ser adiado.
Outros aspectos do destino, contudo, podem
ser modificados por atos humanos e por seres
e forgas sobrenaturais.

3. Se o individuo tem total amparo e protegao
de seu eleda, de Olofim e de outras divin-
dades, ele usufruird naturalmente do destino
prometido e vivera o periodo de vida que lhe
foi reservado. Caso contrario, podera perder
as benesses que lhe foram destinadas ou mor-
rer antes do tempo.

4. 0 ser humano devera periodicamente re-
novar sua alianga com seu eleda e suas divin-

dades, oferecendo-lhes louvores, oferendas e

Kitédbu

sacrificios. Em contrapartida, poderd contar
com a prote¢gdo de amuletos e remédios
preparados para protegé-lo e auxilia-lo.

5. Diante de um problema, a pessoa deverd
sempre consultar um babalad (intérprete do
oraculo de 1f4) para saber o que deve ser feito
a fim de melhorar sua sorte. Logo apés o
nascimento de uma crianga ou mesmo duran-
te a gravidez, o babalad deve ser chamado
para revelar seu destino.

6. O signo formado na consulta ao opelé, aos
iquins (carogos de dendé) ou a outro instru-
mento de adivinhagao revelard o odu, o desti-
no da crianga. O odu, por indicar a ocupagdo
em que o futuro adulto poderd ter maior
sucesso e 0s caminhos pessoais que devera
trilhar, serd o mapa e a bissola de sua vida.

7. O signo do odu serd entalhado em um
pedaco de cabaga, para nunca ser esquecido,
e também para que a crianga, quando adulta,
venha a saber, por intermédio do babalad,
quais os conhecimentos que ele encerra.

8. Por ocasido da primeira consulta, o ba-
balad perguntard ao ordculo qual ancestral
esta de volta por meio do recém-nascido para
ser seu eledd e quais os nomes laudatérios
(oriquis) apropriados a ele.

V - 0 nome

1. Se for um menino, o recém-nascido devera
receber seu nome no nono dia; no sétimo, se
for menina; e também no sétimo, se do nasci-
mento resultarem gémeos.

2. Enquanto a crianga ndo receber cerimo-
nialmente um nome, ela se chamara apenas



lcoco Oma, ou seja, o “recém-nascido”; e sua
mée serd a 14 Icoco, a mae do recém-nascido.

3. A cerimoOnia do nome representa a primeira
vez em que a crianga sai de casa e o fim da
clausura de sua mae.

4. Ela serd realizada sempre pela manha bem
cedo ou no infcio da noite. Deverdo participar
08 parentes e membros da comunidade, cada
um levando o seu presente, deixado a entrada
do local onde se promovera a solenidade,
0 qual estard devidamente preparado e
enfeitado. No centro, estardo recipientes con-
tendo Agua, pimenia, sal, azeite, mel, aguar-
dente, obis ¢ nozes-de-cola. Com a crianga ja
no colo de uma mulher mais velha, tera inicio
a cerimonia.

b. Primeiramente, o oficiante espargird dgua
no chao e no rosto da crianga. Se ela chorar,
¢ sinal de que veio para ficar, pois somente 0s
seres vivos emitem sons espontaneamente.

6. A seguir, o mais vetho do grupo sussurrara
no ouvido do recém-nascido o seu nome.
Entdo, molhando a ponta do dedo na dgua e
passando na testa da crianga, ele anunciara o
nome dela aos presentes.

7. O nome completo sera composto de trés
partes: o oruncd, nome pessoal, relacionado a
alguma caracterfstica da crianga ou as cir-
cunstancias do nascimento, como dia da se-
mana; o oriqui, um nome de louvor, que
encerrara um voto ou um desejo relativo ao
futuro do recém-nascido; e, por fim, o orilé, o
nome indicativo de sua linhagem familiar.

8. Continuando a cerimdnia, dirigindo-se até

0S recipientes dispostos no centro do ambi-
ente, o mais velho pegara um pouco de pimen-
ta e a passard na boca da crianga para que
ela seja corajosa, resoluta e tenha controle
sobre as forgas da natureza.

9. Fazendo o mesmo com a 4gua, ele objetivara
a pureza do corpo e do espirito, bem como a
protecdo contra doencgas. O sal simbolizara o
gosto da sabedoria, que alimentard a vida do
recém-nascido. O azeite representara forca,
salde e poder como os da realeza. O mel e a
aguardente, levemente colocados em seus
l4bios, significardo votos de felicidade e forga.
E a noz-de-cola, votos de prosperidade.

10. Terminado o ritual, os festejos com mi-
sica e danga continuarfo até o dia seguinte.

VI - A espiritualidade e o corpo humano
1. O eleda esta associado a cabega da pessoa,
da qual é o dono e, para propicid-lo, deve-se
banhar a cabega com ervas refrescantes.
Entretanto, ao mesmo tempo, o eleda tem sua
contraparte no Orum.

2. Na cabega, o0 eledd estd simultaneamente
na testa, proporcionando inteligéncia, sorte e
felicidade; no alto posterior, na coroa, prote-
gendo conira o mal em geral; e na nuca,
defendendo contra os perigos do passado.

3. Assim como a regido da nuca vigia o passa-
do, 08 deddes do pé avisam o que esta a frente,
no futuro préximo ou distante. Por isso, uma
simples topada pode significar um aviso.

4. O aborrecimento e 0 prazer estdo asso-
ciados ao estdbmago; da mesma forma, o

coracdo estd ligado a bondade e & maldade.
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VIl - Abicus e gémeos

1. Uma sucessao de filhos que morrem por
ocasido do parto, na primeira infancia ou
mesmo um pouco mais vethos, indica em geral
a materializagdo do espirito de um Unico
ancestral, reencarnado repetidamente para
logo retornar ao Orum.

2. Esse espirito ndo deseja permanecer por
muito tempo na Terra, preferindo viver no
Orum ou apenas viajar, para baixo e para
cima, entre 0 Orum ¢ o0 Aié, o mundo dos
vivos. Assim, € aquinhoado por Olorum com
breves periodos de vida.

3. Também h& a possibilidade de ser um
espirito que encarna vezes sucessivas como
filho da mesma mulher somente para lhe
causar sofrimento. Assim, a mulher engravi-
da, as gestagdes chegam a termo, as criangas
nascem bem, mas morrem ainda pequenas.
H&. no entanto, recursos espirituais para
impedir a morte, a fim de que a crianga possa
desenvolver-se normalmente ao lado da mée.

4. Os que nascem nessas circunstancias sao
conhecidos como “aqueles que tém a morte”
(abicus). Os pais devem fazer fortes obriga-
gbes para evitar que o espirito da crianga
abandone o corpo, realizando sacrificios, con-
sagrando a cabeca dela a outro eledd ou en-
tregando-a ao culto de um orixa especifico.
5. Também a morte (Icu) é uma divindade,
mas precisaré saber que aquela cabega ja tem
um dono.

6. Quando morre um abicu, seu cadaver deve
ser, de alguma forma, marcado, para que seja

possivel identifica-lo na proxima reencarnagao.
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7. No Orum, 0s gémeos, assim como 0s abicus,
conservam a forma infantil, e embora ndo sejam
130 perigosos quanto estes, sdo igualmente
temidos pelo seu poder. A mae de gémeos nao
concebera de novo a menos que eles sejam ade-
quadamente tratados e reverenciados.

8. Se os gémeos do sexo masculino atingirem
a idade adulta, poderdo, caso nao sejam
espiritualmente bem cuidados, causar a
morte do pai; da mesma forma, meninas
gémeas poderdo ocasionar a morte da mae.

9. Por ocasido do nascimento de gémeos, dois
pequenos potes sdo parcialmente enterrados
no canto de um comodo, onde sacrificios
serdo oferecidos anualmente.

10. Quando um dos gémeos morre, 0S pais
devem mandar fazer uma escultura em
madeira que o represente, isto €, que tenha o
mesmo sexo € as mesmas caracteristicas. Tal
pratica é necessdria porque gémeos, mesmo
um vivo e 0 outro morto, devem ser tratados de
igual para igual, devendo a estatueta merecer
as mesmas atengdes que recebia o falecido.

11. Se o outro gémeo vier a falecer, nova
estatueta serd confeccionada para continuar,
ao lado da anterior, fazendo jus as mesmas
homenagens.

12. Gémeos e abicus, porém, ndo se cons-
tituem em divindades; os sacrificios que
recebem ndo sdo dirigidos a eles, e sim as
suas cabecgas, aos seus guias ancestrais.

VIl = A morte e os ritos funerarios
1. Quando uma crianga pequena morre, ne-
nhum rito funerério deve ser realizado; ela é



considerada um abicu, um ser que nasceu
para morrer, € lem de ser imediatamente
enterrada no fundo do quintal ou na floresta,
sem que seja necessario banha-la, esfrega-la
ou vesti-la.

2. As pessoas sem filhos também ndo pre-
cisam receber honras flinebres muito elabo-
radas. KEssas pessoas e 0s adultos que morrem
em circunstancias anormais serdo enterrados
em seu proprio quintal.

3. Leprosos, albinos, corcundas, mulheres
que morrem gravidas, pessoas fulminadas por
raio, além de outros que falecem em circuns-
tancias especiais, devem ser sepultados nos
bosques das divindades as quais sua defor-
midade ou as condi¢oes de sua morte estao
ligadas (Obaluaié, Oxald, Oxum, Xangb etc.).
Os sacerdotes dessas divindades realizardo
ritos para evitar a repeti¢do do inforlinio.

4. Um filho que deseje enterrar a mae no
quintal dele pode pedir permissao ao cla a que
ela pertencia. O normal, contudo, é que o
corpo dela, devidamente coberto, seja levado
para o quintal da casa de seu pai, onde nas-
ceu. Entretanto, o corpo nao deve sair pela
porta, mas pela janela. Se ndo houver janela,
sera necessario fazer uma abertura na pa-
rede, cujo fechamento devera ser acompanha-
do de um ritual.

5. Quando uma pessoa morre no campo, 0
corpo terd de ser levado para o enterro em
casa — a excecdo de criangas, que serao se-
pultadas no proprio local em que faleceram.
Os carregadores serdao precedidos de um
homem levando uma galinha viva (adié ibodé),
da qual algumas penas serdo retiradas e dei-

xadas em cada bifurcagdo do caminho, para
marcar o percurso pelo qual a alma do morto
0s seguird na volta para a cidade. Quando
atingirem o portdo da cidade (ibodé), matarao
a galinha golpeando sua cabega contra o solo
ou contra o portdo, e 14 a deixarao.

6. Os enterros deverao ser realizados pelos
homens adultos do cla, sob o comando do
logun, o chefe desse grupo de adultos, do qual
se excluem os irmaos e filhos do falecido.

7. Os homens formardo dois grupos — um
deles abrird a cova e o outro banhard o
cadaver. O corpo serd colocado nu no quintal,
apoiado num pildo deitado, para ser banhado
com sabado, dgua e uma esponja vegetal. Sua
cabega serd completamente raspada. E pre-
ciso tomar cuidado para ndo deixar a cabeca
se inclinar em diregdo a determinada pessoa,
para que esta também ndo morra.

8. O banho e a raspagem do cabelo s6 poderao
ter inicio apés o por do sol. Isso é necessario
porque ninguém da familia, principalmente o
homem que usar a esponja, devera ver a som-
bra do cadaver, sob pena de morrer também.

9. O corpo serd, entdo, envolio em roupas
finas, com todos os aderegos colocados nas
costas, para que a alma, quando chegar seu
tempo de reencarnar, conhega o caminho de
volta a Terra. A camisa usada por ocasido da
morte serd herdada pelo fitho mais novo que
seja do mesmo sexo do falecido; mas ela € o
pildo devem ser deixados do lado de fora da
casa por sete dias antes que possam voltar a
ser utilizados.

10. Um homem nao deve nunca comer comida
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preparada no pildo no qual o corpo de sua
mulher foi recostado; por isso, no quintal de
toda casa deve haver um pildo velho, espe-
cialmente guardado para essas ocasides. A
esponja e a dgua serao jogadas fora.

11. Depois de lavado, o cadaver serd levado
para a casa, enrolado em varios tecidos finos,
colocado na cama ou em uma esteira no chdo
de um coémodo. Em seguida, sera coberto com
um pano ainda mais fino, e um pequeno
quadrado deverd ser posto sobre a face do
morto. Os parentes e amigos serdo avisados
da morte o mais répido possivel, para que
possam vir consolar a familia e manifestar
seus respeitos ao falecido.

12. Préximo ao corpo, sera colocada uma
cabaca, na qual os amigos e parentes deverao
depositar algumas moedas, guardadas pelas
vilivas moradoras no quintal da familia, que
se revezam sentadas diante do corpo, abanan-
do-o para refresca-lo. O comprimento do
corpo, medido com uma vara, fornecera o ta-
manho da cova simples a ser cavada no quar-
to para abrigar o falecido. Se ele ndo possuir
nada, seré enterrado no quarto de seu pai. Os
responsaveis pela abertura da cova poderdo
pedir as criangas da casa para lhes trazerem
comida e bebida.

13. Se 0 morto tiver idade avangada, os covei-
ros poderdo brincar enquanto trabalham, de
modo que seus filhos se distraiam e esquecam
a dor; mas se for da idade dos coveiros ou
mais novo, eles ndo brincardo durante o tra-
balho e ndo pedirdo comidas nem bebidas.

14. O dltimo pedacgo de barro removido da
sepultura deverd ser guardado para o caso de
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surgirem credores reclamando dividas con-
traidas pelo falecido. A ndo ser que as dividas
sejam de conhecimento de todos, 0s credores
terdo de comer um pouco do barro, em confir-
magao de que os débitos sdo legitimos.

15. Cada um dos filhos do mesmo pai e da
mesma mae sera responsavel por pro-
videnciar um lengol para cobrir o morto. A
familia do pai do falecido contribuird com um
pano, cada um dos irmdos e irmds da mae
providenciaréd uma roupa e parentes intimos
deverdo colaborar doando tecidos.

16. Sendo o defunto um homem, cada uma de
suas vilvas devera também providenciar um
lencol em troca daquele com que ele a cobriu
durante o primeiro intercurso sexual do casal.
Se ele tiver tido filhos, estes adquirirdo o
tecido em conjunto € em nome da mae.

17. Quando a pessoa morta for uma mulher, 0
viivo e cada um dos seus filhos serdo respon-
saveis pelo lengol com o qual ela seré enter-
rada. Irmas e filhas compartilhardo essas
atribuigoes.

18. Netos ndo sdo obrigados a contribuir para
os funerais dos avds, a nao ser que seus pais
néo estejam vivos para fazé-lo. O corpo deve-
ra ser sepultado com cerca de oito lengois, e
mesmo uma familia pobre deve tentar con-
seguir pelo menos quatro deles. Roupas com
detalhes vermelhos ndo poderdo ser usadas
no enterro, para que o morto nao reencarne
como um leproso.

19. O corpo seré envolto nos lengdis que foram
dados como contribui¢do e enlagado com tiras
de algoddo desfiadas. Se houver lengdis su-



ficientes para envolver o corpo todo, ele seréd
colocado de pé por cinco minutos ou mais.
Essa forma de exposigdo, porém, € perigosa
porque, se o caddver cair, um membro da
familia ird com ele para o timulo.

20. Se os homens que banharam o cadaver e
cavaram o timulo ficarem contentes com a
comida e a bebida que receberem, eles car-
regarao o corpo num passeio pelos arredores,
e até mesmo pela cidade, antes de deposita-lo
no timulo.

21. Duzentos bizios ou mesmo dinheiro serao
colocados dentro das vestes do falecido para
que ele possa pagar seu ingresso na cidade
dos mortos. As cerimOnias de sepultamento
poderdo prolongar-se pelo tempo que os fi-
lhos do morto tiverem condig¢oes de custear
os festejos.

22. Se ndo for usado um caixdo de madeira,
sobre o corpo deverao ser colocadas estacas,
as quais serao marcadas com 0 sangue € as
penas de uma ave (galinha, quando o defunto
for uma mulher; e galo, quando for um ho-
mem). A ave serd morta batendo-se sua cabe-
¢a no chdo, arrancando-a e jogando-a fora. Tal
pratica € necessdria para que nao morram
outras pessoas na familia.

23. Outra ave (galinha ou galo) serd morta do
mesmo modo, e seu sangue aspergido no
timulo. Tal técnica objetiva romper os lagos
do morto com os membros de sua familia —
para que sua alma ndo retorne e passe a ator-
mentd-los. As duas aves serdo comidas pelos
homens adultos que realizaram o enterro.
Contudo, os filhos da pessoa falecida néo
poderao provar delas.

24. Os fithos do morto deverdo passar uma
noite em vigilia, geralmente depois do enter-
ro. No entanto, a vigilia pode ocorrer antes do
sepultamento, numa reunido que congregard
parentes da mesma faixa de idade e seus convi-
dados. Os filhos do falecido, seus filhos e filhas
mais novos e seus enteados convidardo os mem-
bros e tamborzeiros de seu grupo para comer,
beber, cantar e dangar com eles noite adentro.

25. Os membros mais velhos do cla ndo po-
derdo participar da vigilia nem provar da
comida ali oferecida. Assim, passarao a noite
ajudando e consolando parentes préximos do
morto. Além disso, eles ndo precisardo con-
tribuir para as despesas do funeral, mas tam-
bém ndo compartilhardo da heranca.

26. Essa noite marcard o inicio das ceri-
monias flinebres, as quais poderao ser adia-
das se os fithos ndo tiverem dinheiro sufici-
ente para realizd-las imediatamente; contudo,
elas nunca deverdo ser postergadas para
depois de um ano apds a morte.

27. Tais ceriménias — que precisam ser reali-
zadas o0 mais rapido possivel, para que alma do
pai do morto nao retorne, causando doengas ou
outro infortnio — deverdo acontecer durante
oito ou dez dias de comemoracgdes, cantos e
dancgas. Nesse periodo, parentes e amigos da
familia apresentardo suas condoléncias.

28. No terceiro dia, os cunhados ¢ as irmas do
morto, bem como seus genros € suas sobri-
nhas, deverao levar bolos de inhame, legumes
e uma porgdo de cerveja de milho para a
refeicdo final dos filhos com o pai falecido. A
cerveja e um pedago de bolo de inhame serdo
colocados no timulo — por¢des de cada um
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deles serao consumidas pelos filhos e pelos
homens que fizerem o enterro.

29. Por ordem de idade, os filhos do morto
pegardo um pouco de terra com a mao es-
querda e colocardo no tdmulo, enquanto
rezam para que o falecido encontre um bom
lugar no outro mundo. Esses gestos deverdo
ser repetidos pelos filhos mais novos do fale-
cido e por quem estiver presente.

30. Finalmente, um tronco de bananeira sera
fincado no chdo, acima da cabega do cadéver.
Assim, quando o corpo apodrecer, havera ali
um buraco por meio do qual sua alma poderd
alimentar-se do sangue dos animais sacrifica-
dos ou de alimentos cozidos. O chao seréd, en-
td0, completamente aterrado pelos coveiros,
umedecido, amassado com 0s calcanhares e
alisado com as maos.

31. Esse procedimento encerra o funeral de
um homem, mas, para o de uma mulher, rea-
liza-se ainda outro ritual, que é o das “ldgri-
mas matinais”. Nele, pela manha, as mulhe-
res vitivas do quintal da familia em que ela se
casou comerdo juntas e batucardo em
grandes cabacas, sempre dangando.

32. Mais tarde, o filho mais velho da falecida
providenciard um carneiro, que serd sacrifi-
cado, cozinhado e servido as vidvas com ou-
tros alimentos. Em seguida, elas executardo

v L]
carituio 5 Poder fisico e
| - Axé e agbara
1. Existem dois tipos de poder, intimamente
ligados. O primeiro é o agbara, o poder fisico;
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dangas e cantos em honra dos filhos. Esse ri-
tual marcard o ultimo encontro da falecida
com as mulheres com as quais ela conviveu
depois de casada.

33. ApGs a conclusdo do funeral, se o filho
ainda dispuser de bastante dinheiro, serdo
contratados tocadores de tambor e convida-
dos seus amigos e companheiros de grupo
para juntarem-se em dangas pelas ruas em
agradecimento aqueles que o ajudaram no fu-
neral, geralmente oferecendo em troca vinho-
de-palma e dinheiro.

34. kisses ritos de sepultamento poderdo va-
riar, em pequenos detalhes, entre os clas ou
entre oS membros dos cultos a Ifd, Xango,
Egungum, Ord etc.

35. No caso de um oni, obé ou outra autoridade,
uma ou duas semanas ap0s 0 enlerro — ou
mesmo Varios meses ou anos depois —, deverao
realizar-se novas homenagens ao morto. Sera
necessario mandar confeccionar uma represen-
tagdo de sua cabega, de terracota ou de bronze,
conforme as posses do grupo, € a ela acrescen-
lar um corpo de madeira coberto de pano.

36. A imagem do defunto devera sair em pro-
cissdo, seguida por seu sucessor, ostentando
as insignias do poder. Tal pratica servird para
mostrar que, embora o governante seja mor-
tal, sua fungdo nao é, pois tem origem divina.

poder espiritual

o outro € 0 axé, o poder espiritual. O poder es-
piritual € o mais importante, nao se devendo,
contudo, desprezar o poder fisico.



2. O conjunto dos meios materiais que per-
milem executar uma ordem representa o po-
der fisico; por exemplo, as armas, 0s soldados
ou mesmo as proezas fisicas no campo de ba-
talha ou em um combate civil. O poder espiri-
tual é muito mais sutil: constitui-se em um
conjunto de forgas invisiveis, mas poderosas.

3. Quando, em combates, os fracos sdo venci-
dos pelos fortes ou quando, em conflitos econd-
micos, 0s poderosos se apossam das terras dos
mais fracos, essas conquistas ou aquisigdes so
se concretizam gragas a uma ajuda espiritual.

4. F ela ndo estara complela se as divindades
e 08 objetos sagrados dos vencidos ndo tive-
rem sido profanados, se seu lago espiritual
com 0 passado nao tiver sido rompido.

5. 0 homem que procura despojar uma pessoa
de sua lerra nem sempre acredita que a esla-
rd privando de seus direilos legitimos pela
forga; freqiientemente, ele pensa que a terra
pertence a seus ancestrais e que esta apenas
retomando 0 que € seu.

6. Sabendo que vai se apoderar deliberada-
mente da terra de alguém, procurara desmo-
ralizar os poderes espirituais desse individuo,
destruindo seus deuses. Assim, 0s poderes in-
teiramente espirituais dos orixds sdo conside-
rados muito mais eficazes que todos os pode-
res fisicos.

7. Um ob4, um rei, possui um poder que ema-
na dos orixas e, depois de sua consagragao,
¢ alcado a condigdo de alaxé, num patamar
logo abaixo deles, porque lIhes deve obedién-
cia. Quando morre, se integra ao panteao
dos orixas.

8. Todo ato de poder, como, por exemplo, uma
declaragdo de guerra, deve receber a sang¢ao
espiritual dos orixas.

9. Da mesma forma, o direito de legislar,
outra manifestagdo do exercicio do poder, nao
¢ considerado um simples ato de racionalida-
de e de regulamentagao social, e sim uma ma-
nifestagdo da vontade dos orixs e ancestrais.

10. Mesmo as leis mais simples sdo promul-
gadas como uma revelagdo divina. Em razao
dessa crenga na superioridade das forgas es-
pirituais, o uso da forga fisica no exercicio do
poder tornou-se secundario.

11. Da mesma forma que se obedece imedia-
tamente ao rei, porque se reconhece nele uma
forga espiritual superior, toda pessoa idosa é
obedecida sem dificuldade pelos mais jovens
porque a ela sdo atribuidos poderes espiri-
tuais superiores.

12. Mesmo entre 0s reis, existe uma hierarquia
— 0 mais jovem inclina-se diante do mais velho.

13. Tudo isso demonstra que, em geral, a for-
¢a fisica ndo € considerada o argumento Glti-
mo e mais eficaz. Uma pessoa, mesmo idosa,
fraca, pobre e doente, pode comandar um
individuo jovem, forte, viril e robusto com a
certeza de que sera obedecida.

14. Assim, nem sempre € indispensavel que o
rei monopolize todos 0s meios de ataque e de-
fesa de que dispde, ainda que seja de seu in-
teresse fazé-lo. Uma s6 palavra sua — que ex-
pressa os poderes espirituais de todos os an-
cestrais — serd considerada muito mais eficaz
que todas as forgas fisicas desses meios.
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15. Nos reinos iorubéds anteriores ao periodo
colonial, 0s exércitos ndo eram permanentes
nem deviam obediéncia a um iinico oba. Cada
homem poderoso tinha seu proprio exército, e
0 rei podia ou ndo possuir um.

16. Para os antigos, isso ndo era sinal de fra-
queza do poder do soberano, porque, em vir-
tude de seus poderes espirituais, ele podia re-
correr aos servigos desses exércitos, cujos
chefes lhe deviam favores e lhe obedeciam
sem discutir.

17. Para se manter em boa salde fisica e per-
manecer forte, o individuo pode utilizar diver-
808 meios: 0 medicamento liquido (abd), con-
sumido como bebida ou adicionado ao banho;
0 medicamento em pé (agunmu), misturado
aos alimentos solidos e liquidos; o medica-
mento a ser ingerido apds cozimento (axejé);
as incisdes (gbere), nas quais se introduzem
por fricgdo medicamentos em pd que vdo se
misturar ao sangue.

18. A satde (ilere oro), esta é a riqueza, di-
ziam 08 antigos. A honra (ola), contudo, tam-
bém € uma fonte de poder.

19. Um olola € um homem honoravel. Um indi-
viduo pobre pode ser um olola, desde que nao
haja manchas em seu cardter. [sso é possivel
porque o bom carater € uma competente cou-
raga contra 0s acontecimentos adversos da
vida, e qualquer um que 0 possua nao precisa
temer nada.

20. O bom caréter ¢ o guardido do homem. As
pessoas de mau carater o temem desnecessa-
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riamente, pois o seu medo é causado pelo
remorso.

21. Gragas a admiragdo que suscita na popu-
lagdo, o olold, o homem honrado, exerce um
poder consideravel. No entanto, a obtengéo de
poderes espirituais é bem mais complexa.

22. Tais poderes estdo relacionados com 0 axé.
Um rei os adquire por meio das cerimonias de
iniciagdo que precedem sua ascenséo ao trono
e que o transformam, progressivamente, de
simples mortal em um companheiro das divin-
dades. Ele personificard, entdo, o espirito cole-
tivo da comunidade e se tornard o depositario
da esséncia imortal de todos 0s reis falecidos.

23. Esses poderes espirituais sdo conferidos
por meios legitimos. Entretanto, ha um poder
espiritual maligno, o dos feiticeiros, que néo é
obtido por nenhum dos processos conhecidos,
mas pelo fato de essas pessoas pertencerem
a uma sociedade secreta.

Il - O axé negativo — ajogum

1. Nem todo axé € positivo. Pois existem tam-
bém poderes malignos, coletivamente conhe-
cidos como ajogum, que incluem todas as for-
¢as do mal a afetar a vida humana como, por
exemplo, a morte (icu), a doenga (drun), a
perda (ofo) e a desordem (também denomi-
nada arun).

2. As bruxas (ajé) também estdo incluidas
entre os ajogum. ksses poderes sdo os eter-
nos inimigos do ser humano que, para evita-
los, precisa realizar sacrificios e oferendas
adequados.



ceivo 6 Egungum, Ogboni e Oro

| — As leis dos ancestrais

1. Os ancestrais controlam a ordem nas al-
deias e nas cidades por meio de sociedades
secretas e cultos, que sdo instrumentos de
disciplina e ordem.

2. As leis dos ancestrais vigoram para toda a
sociedade, tanto para jovens quanto para re-
beldes e criminosos. Mesmo o0s reis mais des-
péticos e caprichosos, sob pena de deposi-
¢do, banimento ou algo pior, tém de se sujei-
tar a elas.

3. Parentes — por serem pessoas que comparti-
lham do mesmo ancestral — deverdo participar
da cerimonia coletiva de alimentacdo da cabega,
que se repete a cada ano, no mesmo dia.

4. A pessoa também oferecera sacrificios a-
nuais aos pais falecidos, em seus timulos, no
mesmo dia em que eles, quando vivos, alimen-
tavam suas cabegas.

5. O chefe de toda a comunidade fara o mes-
mo para o ancestral fundador da aldeia, cida-
de ou nacgdo.

6. Os nomes laudatdrios (oriquis), embora
pertencam ao ancestral reencarnado no indi-
viduo, remetem ao ancestral mais remoto —
aquele que primeiro os recebeu. Muitos des-
ses nomes podem ser compartilhados pelos
membros de uma familia, os quais homena-
geardo seus eledds no mesmo dia.

7. O espirito de um ancestral recente, embo-
ra ja reencarnado, é parte do espirito de um
ancestral remoto, cuja esséncia €, as vezes,

compartilhada com outros membros vivos da
mesma familia.

Il - A Sociedade Egungum

1. O espirito de um ser humano nunca morre;
além disso, em uma outra esfera, ele continua
a influenciar a vida de sua comunidade.

2. 0s vivos estdo constantemente sob 0s olhos
vigilantes de seus ancestrais e devem saber
que incorrerao em sua ira se contrariarem a
moral, o direito e 0s bons costumes.

3. Quando a desgracga recai sobre um ser
humano, o babalad, intérprete do ordculo de
Ifa, pode indicar a ele o ancestral que estd
irado e precisa ser pacificado.

4. Em casos de disputas que nao possam ser
facilmente resolvidas, o espirito de um ances-
tral deve ser invocado.

5. Os consulentes irdo até o timulo do ances-
tral e lhe oferecerdo preces e sacrificios.

6. Naquele local, invocarao seu espirito, assu-
mindo, por juramento, 0 compromisso de nao
faltarem com a verdade durante a querela,
sob pena de serem atingidos pela morte den-
lro de sete dias.

7. Em cada refeigdo, deve-se sempre lembrar
dos ancestrais e verter, em seu louvor, um
pouco de bebida no chao. Agindo assim, qual-
quer membro da comunidade podera estabe-
lecer contato com 0s mortos ilustres.

8. Contudo, somente as pessoas especialmen-

Mina |

103




104

te iniciadas no culto aos antepassados é que
podem pertencer a Sociedade Egungum, cujo
chefe é o alaba.

9. E o ordculo de If4 que informa & comunida-
de qual espirito deve receber esse culto espe-
cial e quem sera seu guardido.

10. Feita a indicagao, 0 guardido providencia-
ra a confecgao das roupas e paramentos por
meio dos quais o antepassado serd materiali-
zado e vira se manifestar.

11. O alab4, entdo, designara secretamente a
pessoa que, trajando aquelas vestes e para-
mentos, incorporard o egungum. Tal pessoa
jamais sera identificada.

12. Quando um egungum se manifesta, nin-
guém pode chegar muito perto dele. E tam-
bém muito perigoso ver o rosto ou qualquer
parte do corpo que esld sob as vestes. Nos
tempos antigos, uma afronta desse tipo pode-
ria significar a morte do ofensor.

13. A Sociedade Egungum € exclusivamente
masculina. Assim, as mulheres que entrarem
em seus recintos privativos, incorrerao em
falta muito grave, podendo morrer por isso.

14. Quando os egunguns saem a rua, todas as
mulheres devem permanecer dentro de casa.
Contudo, sob o aconselhamento de um baba-
lag, aquelas que sdo estéreis poderdo abordar
um egungum pedindo filhos. Entdo, o egun-
gum intercedera por elas e lhes dard dgua
benta para beber.

15. Na Sociedade Egungum, 0 nascimento de
trigémeos significa a béngdo extrema. Essas
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criangas recebem os nomes de Atd, 0gogd
€ Amuixa.

16. Amuixa é aquele que empunha o ixd, o
bastdo que afasta as multidoes dos egunguns.

Il = A Sociedade Ogboni

1. Ogboni é um orix4, filho de Odudua, ligado
a crosta terrestre. Entre seus alimentos favo-
ritos estao feijoes cozidos, folhas de inhame,
obis, pombos e carneiros.

2. Seus principais tabus sao o derramamento
de sangue humano no chdo; a proibigao de um
fiel de seu culto se dirigir a outro chamando-o
por seu nome pessoal; ¢ a revelagdo da posi-
¢d0 que uma pessoa ocupa na Gasa de Ogboni,
onde ndo-iniciados sdo terminantemente proi-
bidos de entrar.

3. A Sociedade Ogboni, na qual os membros se
identificam pelo uso de pulseiras de metal ou
de couro, € sempre dirigida por uma mulher, a
erelu, que é secundada por outra, a olori ere-
lu, ou outras mais. Na Casa de Ogboni, onde se
realizam as reunioes dos titulares da socieda-
de, discutem-se 0s negdcios politicos e julgam-
se tanto questoes civis quanto criminais.

4. Essas reunioes podem durar de 17 a 33
dias. Entre os ijebus, 0 Omon-i4 ¢ uma socie-
dade semelhante.

IV - 0 culto a Oro

1. Oro é um orix4 dos egbas, ligado a Elexijé, o
orix4 da medicina. Foi ele que ensinou ao povo
0 uso do berra-boi ou zunidor, usado para intimi-
dar os inimigos. Seus alimentos incluem mungu-
za, puré de inhame, folhas de inhame, milho e
feijao cozidos, galos, carneiros e cabritos.



2. Seu principal tabu € a proibigdo as mulhe-
res de verem os tocadores dos berra-bois que
0 anunciam.

3. Os devotos de Oro (aboros) formam uma
confraria chamada Oxugbo. Antigamente,
seus sacerdotes eram chamados para vingar
a morte de pessoas vitimas de feitigo, envene-
namento e elefantiase dos testiculos.

4. Quando eles chegavam, seus berra-bois po-
diam ser ouvidos a distancia. Entdo, mulheres
¢ criangas deviam ficar trancadas dentro de
casa. Isso era necesséario porque Oro iria le-
var o culpado, cujo corpo, mais tarde, certa-
mente seria encontrado pendendo de uma ar-
vore, coberto apenas na cintura, pois suas
vestes estariam espalhadas pelos galhos.

5. Durante as festas de Oro, em 0i6 e Isseiin,
0s seguidores do orixd sopravam seus berra-
bois pela cidade, seguidos por grupos de ra-
pazes. Os mercados ficavam desertos, porque
as mulheres e mogas permaneciam trancadas
em casa. Em Ifé, contudo, as mulheres po-

diam sair sem problema, porque 14 as festas
se realizavam no campo sagrado de Oro (igbo-
ro), fora da cidade.

6. Oro s6 entrava em Ifé para fazer cobran-
¢as, liquidar ofensores ou executar um rei que
tivesse caido em desgraca. A cerimdnia fune-
raria oro-pagui celebra o dia em que Oro co-
meu as folhas de uma 4rvore muito alta.

7. Durante essa cerimoOnia, uma pega ou parte
de uma roupa branca ou vermelha é colocada
no galho alto de uma arvore para indicar que
0 espirito da pessoa falecida esta purificado e
ndo precisa mais daquelas vestes.

8. Na volta da procissdo a casa do morto,
depois das refeigdes de praxe, o mariud (fiei-
ra de franjas de dendezeiro) que estava preso
no portdo é removido.

9. Entao, todos vao para casa e retornam na
manha seguinte para as congratulagoes, pois o
morto ja estard no estagio de Oro, o que signifi-
ca que podera ser cultuado como um ancestral.

caviruro 7 OS habitantes do Orum

1 - Os orixas

1. Orum, o mundo espiritual, é habitado por
divindades, ou irumalés; ancestrais, ou egun-
guns; € mortos comuns, ou ard-oruns. Os iru-
malés dividem-se em orixds genitores e orixds
filnos. Os genitores, por sua vez, subdividem-
se em orixas funfum, os da cor branca, como
Obatald, e eboras.

2. Alguns orixas filhos, entretanto, sdo ante-
passados remotos que em vida adquiriram po-

der sobre certas for¢as naturais. Esse poder
lhes garante, por exemplo, jurisdigdo sobre a
cacga, a pesca, a metalurgia e a fitoterapia.

3. Para esses antepassados, a passagem 2
condigdo de orixds ocorreu sempre em uma
ocasido exirema, de paroxismo, como a vio-
lenta morte de Ogum em Iré. Nesse momento,
por serem detentores de um axé muito forte,
sua matéria desintegrou-se, transformando-
Se em energia pura.
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4. Essa energia, como a de todos 0s outros se-
res divinos, necessita, para ser conveniente-
mente utilizada,
Devidamente depositada e concentrada nesse
suporte, ela recebera os louvores e stplicas
dos fiéis, materializados nos sacrificios e de-
mais oferendas.

de um suporte fisico.

5. Essa forga pura, que € o orix4, s6 € efetiva-
mente percebida pelos humanos quando se
manifesta, pela incorporagdo, em um deles
por intermédio do transe. O transe é, entao, a
encarnagdo momentanea de um orixd em um
de seus fiéis ou descendentes remotos.

6. O orixa, quando ancestral divinizado, é um
bem de familia, sempre transmitido pelo lado
paterno. A mulher casada e seus filhos deve-
rao cultuar o orixd de seu marido e pai.
Contudo, se assim for determinado pelo baba-
lad, um individuo podera dedicar-se ao culto
de outra divindade.

Il - ifa e Orunmila

1. If4 é, juntamente com Odudua e Obatald,
um dos orixds da Criagdo e benfeitores da hu-
manidade. Seu culto procede do Egito, onde
ele reencarnou no seu principal representan-
te na Terra, Orunmild, como foi conhecido
entre o0s iorubds.

2. 1fa é, entdo, o ordculo mediante o qual fala
Orunmil4, e, ainda, o conjunto de escrituras
em que se baseia o sistema de adivinhagao
por meio dos iquins € do opelé.

3. Orunmila, El4, ou Agbomiregun, é o orixa
da adivinhagdo, o representante de [f4 na
Terra. £ o dono da escrita, porque “escreve”
pelos outros orixas e ensinou aos babalads a
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“escrever” 0s textos nas suas bandejas de adi-
vinhagao, os opanifds. Também é um erudito,
um sabio, por deter todo o conhecimento e to-
da a sabedoria dos odus, que sdo os textos
(signos) de Ifa. Orunmilé é ainda um intérpre-
te entre as divindades e 0s seres humanos.

4. Por isso, quando qualquer orixd deseja um
sacrificio, um alimento especial, é por inter-
médio de Orunmilé que ele manda sua mensa-
gem aos humanos. E também Orunmila quem
transmite e interpreta para a humanidade os
desejos de Olofim, e é quem prescreve 0s sa-
crificios que Exu leva até o Orum.

5. Orunmil4, arauto de Olofim, e Exu, mensa-
geiro dos orixas e dos homens, se complemen-
tam. O primeiro, como adivinho e porta-voz,
revela e esclarece, em suas verdades e signi-
ficados, a ordem natural das coisas, com suas
causas e efeilos, estabelecida pelo Ser Supre-
mo. O segundo, personificando o devir, o ines-
perado, as aberragdes da natureza, expressa
a forga de tudo o que é contrario a ordem es-
tabelecida. Orunmild é o destino, Exu € o aci-
dente; um € a légica, o outro, o paradoxo. E
por isso se completam.

Ill - O Oraculo

1. A consulta a Ifa é feita principalmente atra-
vés da manipulagdo de 16 carogos de dendé,
0s iquins. O babalad os segura na mao esquer-
da e tenta pegé-los com a direita. Sobrando
um carogo na mao esquerda, é feita uma mar-
ca dupla no p6 de madeira ou pd de inhame
seco que recobre o opanifd, chamado de ie-
rossun. Restando dois carogos, é feita uma
{inica marca abaixo da anterior.

2. Com quatro marcagoes, o babalad comple-



tara uma coluna e passara para a outra, que
também se completard com quatro marcagoes.

3. 0 desenho resultante representard o signo,
ou odu, pelo qual Orunmilda se comunicara
com o consulente.

4. OQutra forma de consulta, mais simples, é a
que utiliza o opelé, fina corrente metdlica
aberta em duas, cada uma das partes con-
tendo, de espago em espaco, quatro pedagos
concavos de carogos de dendezeiro. O babalad
0 segura no meio e o langa sobre a esteira. A
posi¢do em que cafrem seus oito componentes
representara o odu revelado na ocasiao (quan-
do voltada para cima, a concavidade corres-
ponde a uma (nica marca; quando voltada
para baixo, a duas).

IV - Os odus

1. O odu € o resultado de uma jogada feita
com 0s iquins ou com o0 opelé e que encerra
um s8igno que se traduz numa resposta ou in-
dicagdo dada por If4.

2. Existem 16 odus principais, dos quais
nascem outros que completam 256. Estes,
por sua vez, combinados, perfazem 4.096.
Cada pessoa tem seu destino ligado a um
deles. No entanto, 0 odu que se manifesta por
meio da posicao em que saem oS iquins ou da-
quela em que cai 0 opelé ndo é necessaria-
mente 0 da trajetoria pessoal do individuo, e
sim o da circunstancia em que ele estd naque-
le momento. Esse odu é expresso pela combi-
nagao de outros odus e servird de indicagéo
Ou resposta para a consulta.

3. Os nomes dos 16 odus principais (Ejiobé,
Oiecum, Iuori, Odi, Irossun, Oudrim, Obara,

Ocanra, Ogund4, Oss4, Ica, Oturupom, Oturé,
Ireté, Oxé e Ofun) identificam os primeiros
discipulos, afilhados, ou sacerdotes de If4, ini-
ciados por Orunmila. As pardbolas do oraculo
retratam experiéncias vividas por cada um
desses sacerdotes.

4. Cada odu principal representa também
uma das moradas de Ifé Oré, a cidade dos es-
piritos, e cada uma delas € presidida por um
ou varios orixas.

5. A adivinhagao pelo jogo de bizios corres-
ponde a um sistema derivado do jogo do ope-
18, no qual quem responde é Exu e nio Ifa.
Com o tempo, porém, o jogo de biizios foi ad-
quirindo a concepgao dos odus.

6. Existe outro processo simplificado de adivi-
nhagdo em que se utiliza o obi ou 0 coco par-
tido e o préprio orix4 responde as perguntas.

V - Os primeiros discipulos

1. Guiado por Exu-Elegbd, Orunmild chegou
ao pafs ioruba com quatro discipulos. Depois
de fazer aliangas com reis e sacerdotes de ou-
tros cultos, fundou a pequena cidade de Ipetu.
L&, comegou a instruir um numeroso grupo de
discipulos, para selecionar os 16 mais aptos.
Suas aulas envolviam longas discussdes filo-
séficas, nas quais propunha questdes para os
discipulos discutirem e elucidarem.

2. Para melhor fixagdo dos assuntos aclarados
e de seus ensinamentos, 0 Mestre criou uma
série de simbolos, cujos significados e interpre-
tagdes seriam exclusivos de seus discipulos.
Esses simbolos eram escritos em tabuleiros
que ele mandou confeccionar tendo por funda-
mento um que Xangd lhe dera tempos atras.
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Como base para inscri¢ao dos signos, Orunmila
passou a utilizar p6 de inhame seco em home-
nagem a Orixd Oco, o fertilizador da terra.

3. Assim que selecionou, de acordo com suas
habilidades, os 16 seguidores desejados,
Orunmila lhes falou: “Irm&os, sdo cinco 0s sa-
cerdotes que vieram comigo. Somados a
voces, sdo 21 os meus discipulos. Esse niime-
ro corresponderd, entdo, ao nimero de iquins
que sempre serdo entregues a cada um dos
iniciados no culto a If4A. Na cerimdnia que
agora iniciaremos, farei nascer 16 reis, que
sdo vocés, como depositarios da dignidade e
da sabedoria do culto.”

4. Concluida a cerimdnia, Orunmil4 determi-
nou que cada um dos 16 apéstolos criasse no-
vos grupos de discipulos. As experiéncias de
cada um deles deram origem, entdo, as nume-
rosas historias que compdem o0s textos de Ifa.

VI - Os 16 apostolos

1. Orunmilé deu a seus apéstolos 0s nomes de
Ejiobé, Oiecum, luori, Odi, Irossum, Ouarim,
Obara, Ocanra, Ogundé, Ossa, Icd, Oturupom,
Oturé, Ireté, Oxé e Ofum.

2. Ejiobé significa “dupla salvagdo”, porque
esse apOstolo, ao nascer, evilou que seu pai e
sua mae ingerissem um alimento envenenado.
Ele é o primeiro do grupo, o rei de todos, repre-
senta o Sol, o dia e o principio das coisas; a ele
compete comandar a vida, conservando 0 meio
ambiente e assegurando fartura e bem-estar.

3. Por suas caracteristicas especiais, Orun-
mild determinou que o opelé de Ejiobé devia
ser feito com contas de prata. Por sua forga,
esse discipulo curou enfermos, abriu o cami-
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nho da fortuna aos pobres, propiciou fertilida-
de as mulheres estéreis e realizou muitas
ag¢des importantes.

4. Contudo, Ejiobé ficou tao pobre que as vezes
ndo tinha o que comer. Foi quando Orunmila
enviou mensageiros para explicar-lhe a neces-
sidade de cobrar algo por seus trabaihos, para
que levasse uma vida digna. Com essa orienta-
¢do, o apdstolo prosperou e foi bem-sucedido e
respeitado até o fim de seus dias.

5. Oiecum foi, entre os discipulos de
Orunmild, o que melhor compreendeu o senti-
do da morte (Icu). Por ter sido quem, no inicio
dos tempos, apontou os aliados de Icu, Azoani
e Arum, quando estes rondavam ameacado-
res, é ele quem avisa a proximidade de doen-
¢as e acidentes fatais.

6. Orunmild o nomeou “rei da noite”. Con-
tudo, o proibiu de usar gorro ou chapéu;
mesmo assim, ele teria de enfrentar a chuva
em qualquer circunstancia. Seguindo essa
orientagdo, Oiecum foi admirado e préspero
até o fim da vida.

7. luori foi a fortuna de sua familia, pois ja no
ventre materno todos sabiam que sua mae iria
dar a luz um adivinho. Assim, ninguém cobra-
va dessa mulher nada do que precisava. Ainda
bem pequeno, era ele quem orientava seus
pais sobre as limpezas rituais necessarias
para obter prosperidade e ensinava aos seus
os beneficios da alimentagao carnivora.

8. Habil e talentoso artesdo, Iuori gostava de
confeccionar coroas com plumas, com as
quais presenteava os obas que freqiientemen-
te visitavam Ipetu. Em retribuicdo, os obés



lhe davam dinheiro e bens, tornando-o um ho-
mem muito rico. Além de prdspero, esse dis-
cipulo foi muito respeitado como adivinho.

9. Odi caracterizou-se, desde pequeno, por
sua personalidade muito nervosa e irritadiga.
Feito apdstolo, vivia de forma misteriosa,
sempre solitario e afastado das aldeias.

10. Por demonstrar muito conhecimento
sobre as diferengas entre 0$ $exos e 0s misté-
rios da sexualidade, Odi recebeu de Orunmila
o reinado da formacgao do género humano.
Além de facilitar os partos problematicos, ele
foi também renomado curador de invalidos,
cegos e outros enfermos.

11. Irossum nasceu e cresceu em extrema po-
breza, € por isso ndo pode, na juventude, ca-
sar-se nem ter fithos. Durante sua preparagdo
para o sacerddcio, ele proclamou a relagio
das partes do corpo com o tempo de vida do
homem: as costas se relacionam ao passado;
0 peito € 0 ventre, ao presente; € as pernas,
ao futuro imediato.

12. Com base nessa associagdo, estabeleceu-
se a posigdo dos signos do ordculo no tabulei-
ro. A sabedoria e os feitos milagrosos de
Irossum o credenciaram como o mais impor-
tante dos apésiolos iorubanos de Orunmild.

13. Oudrim foi um dos menos renomados dis-
cipulos de Orunmild, pois nunca se mostrou
amante da fama e da popularidade. Além de
sacerdote, tornou-se comerciante; e, por sua
prosperidade, despertou a inveja e a inimiza-
de de muitas pessoas.

14. Orunmild outorgou a Ouarim o reino das

profundezas da Terra e deu-lhe muitos conheci-
mentos de magia para combater seus inimigos.

16. Obara se destacou, desde muito pequeno,
por seu génio zombeteiro e mentiroso. Ainda
jovem, embriagava-se e fazia promessas que
ndo cumpria, 0 que o levou ao descrédito e a
pobreza. Com sua iniciagdo, entretanto, sua
vida mudou.

16. Orunmil4, entdo, entregou a Obard o reino
das piramides e das montanhas, que é o espa-
o intermedidrio entre o Céu, de Obatald, e a
Terra, de Odudua, e, portanto, o reino de Ifa.

17. Ocanré foi camponés até se tornar adulto,
vivendo numa terra onde era impossivel pros-
perar, pois numerosos animais predadores
destrufam as colheitas das familias.

18. Uma vez iniciado, Ocanrd partiu em pere-
grinagdo e chegou, com seu grupo, a uma al-
deia que estava prestes a ser assaltada. Com
paus e folhas de palmeiras, ele e seus compa-
nheiros fizeram um enorme alarido, pondo em
fuga os malfeitores, que julgaram ser aquele
grupo um grande exército.

19. Os aldedes, agradecidos, aclamaram Ocanra
0 oba da regido. A partir de entdo, ele viveu
mais dedicado ao governo e a agricultura que
ao sacerddcio, para o qual iniciou varios subs-
titutos. Ocanra recebeu de Orunmild o reino
das enfermidades e das coisas contagiosas,
porque, durante sua iniciagdo, trés pessoas
morreram de repentie em Ipetu.

20. Ogundd mereceu o apostolado por sua
grande sabedoria e habilidade politica. De pa-

lavra f4cil e convincente, tornou-se um gran-
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de adivinho depois de iniciado, aliando a for-
¢a de Ogum aos dotes de Orunmild, que lhe
concedeu o reino da lei, da justiga e das téc-
nicas de guerra, bem como 0 poder sobre o
ferro e o fogo.

21. Ossa foi um dos mais hébeis e espirituali-
zados discipulos de Orunmild. Por possuir al-
tissimos dons de comunicagdo com as outras
dimensdes, recebeu do mestre o reino dos es-
piritos. No exercicio do apostolado, foi muitas
vezes atacado por bruxos e feiticeiros; porém,
com seu poder, fez com que os maleficios vol-
tassem para os malfeitores. Ossd conservou
seus dons espirituais até o fim da vida, sem
deixar, contudo, de adquirir bens e riquezas.

22. Icéd foi um dos apdstolos mais jovens e,
por isso, a principio, seus pares nao o enten-
diam bem. Entretanto, como também Linha
um grande poder de comunicar-se com 0s €s-
piritos, granjeou, aos poucos, 0 respeito e a
admiragdo dos demais discipulos.

23. Depois de iniciado, viajando com seu séqui-
10 para estabelecer-se no litoral, Ica encontrou-
se com Ogum, que lhe forneceu ferramentas e
apetrechos de pesca. Foi gragas a esses utensi-
lios que ele conseguiu salvar a vida de um oba
que naufragara com quase toda a sua corte. Por
esse feito foi venerado como um deus e recebeu
de Orunmila o reino da serpente.

24. Oturupom era criado e assistente de Ora-
gum, que, depois de iniciado, passou a cha-
mar-se Ofum. Como seu patrao, ele tornou-se
discipulo de Orunmild, destacando-se pela
brithante inteligéncia. Foi Oturupom quem,
durante as aulas, conseguiu explicar como a
inteligéncia chegou ao ser humano.
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25. Orunmild entregou a Oturupom o reinado
sobre tudo o que é grosso e redondo, além de
fazé-lo dominar o dano, a enfermidade, as
bruxarias, os ardis e as armadilhas.

26. Oturé foi um dos discipulos mais civiliza-
dos, instruidos e de palavra mais fluente. Como
apostolo, viajou por varias regides, conhe-
cendo formas de vida as mais diversas. Foi
assim que Oturd criou a bolsa de viagem (ap0
abird), imprescindivel a todo sacerdote pere-
grino como ele.

27. Contudo, a cada regido que chegava, Oturd
via que a peniiria era maior que na anterior.
Por ajudar todas as pessoas nos lugares onde
passava, tornou-se um dos homens mais ricos
da terra iorubd. Orunmild o fez reinar sobre
0S inimigos.

28. Ireté veio da terra de ljexd, onde se cha-
mava Eielemeré. Durante as aulas de sacer-
décio, foi ele quem assinalou que a foice — ar-
rebatada de Icu por Exu em marcante episo-
dio — deveria ser atributo de Oi4, a feroz guer-
reira aliada de Orunmila.

29. Ireté se distinguiu por propiciar fertilida-
de a muitas mulheres. E o mestre lhe conce-
deu o dominio sobre o espago contido dentro
dos circulos, como o do tabuleiro de Ifa.

30. Oxé era um dos mais velhos entre os dis-
cipulos. Sua tese fundamental, durante as dis-
cussoes, era a de que o dinheiro havia chega-
do ao mundo para resolver problemas e, ao
mesmo tempo, criar outros tantos. Assim, fir-
mou opinido de que toda consulta ao ordculo
deveria ser remunerada. Orunmilé o aconse-
lhou a ter cuidado com esse modo de ser, lem-



brando-o de que nem sempre se pode ganhar
e que, as vezes, € necessario perder. Orunmila
deu a Oxé o dominio sobre a regido oriental,
de onde vinha o ou6-eid, o bizio, que era a
moeda de entao.

31. Ofum era filho de um rei e se destacou por
sua elogiiéncia. Foi ele que estabeleceu a tra-
digao de que a iniciagdo sacerdotal deve durar
sete dias — seis de atividades e um para limpe-
za da casa e descanso. Também foi esse disci-
pulo que determinou a importancia da pena de
papagaio (ecodidé) na confeccdo da coroa dos
iniciados. Além disso, Ofum decifrou o segredo
da ciéncia médica e do uso das plantas tera-
péuticas. Respeitado, viveu prosperamente
perto da fronteira com o pafs dos araras.

VIl - Exu e Elegba

1. Exu e Elegb4 sdo os orixds donos dos cami-
nhos e dos destinos. Mensageiros de Olofim e
dos demais orixas, levam a Olofim a energia
das oferendas e dos sacrificios. Elegba difere
um pouco de Exu, seu irmdo, por apresentar
caraclerfsticas menos agressivas e perigosas.
Os mais velhos dizem que enquanto Elegba
desliza em siléncio, Exu abre caminho a forga.

2. O assentamento, o suporte fisico, tanto de
Elegba quanto de Exu pode ser apenas um
montinho de barro vermelho, ajeitado no quin-
tal, ou, entdo, uma face modelada com barro
¢ mais trabathada, com biizios no lugar dos
olhos e a boca desenhada.

3. Na condi¢do de mandatdrios, Exu e Elegba
punem aqueles que ofendem os orixds ou fa-
lham no cumprimento das obrigagdes deter-
minadas pelo babalad, da mesma forma que
protegem todos aqueles que as cumprem.

4. Quando um orixa quer dar algo bom a uma
pessoa, tanto material quanto espiritualmen-
te, Exu ou Elegba séo os encarregados de le-
var essa dadiva. As vezes, portadores de gra-
¢as, e outras, agentes punitivos e causadores
de transtornos, Exu e Elegba podem ser bons
ou maus, de acordo com a circunstancia. E,
assim, ora agem independentes ou ora fun-
dem-se numa s6 entidade: Exu-Elegba.

5. Por causa das prerrogativas de que dispoe,
Exu-Elegb4d detém poder inclusive sobre o0s
demais orixds, uma vez que no mundo tudo
depende das informagées que ele leva até
Olotim. Ele ¢ a personificagdo do bem e do
mal, a expressdo da coexisténcia, no mundo,
das forcas benéficas e maléficas.

6. Exu-Elegba pode fazer qualquer coisa, boa
ou ma. Assim, é possivel usar sua forga para
criar inimizade entre pai e filhos, marido e
mulher ou entre dois grandes amigos. Da
mesma forma, Exu-Elegba é capaz de tornar
férieis pessoas estéreis e fazer prosperar ne-
gbcios mal encaminhados. Ele também pode
fazer com que uma pessoa se comporte mal,
assim como € capaz de for¢ar um devedor a
pagar suas dividas.

7. Independentemente do nosso orixa pessoal,
temos sempre de rezar para Exu-Elegbd, a
fim de que ele nos abra o caminho e afaste
maleficios e problemas. Em cada oferenda fei-
ta aos outros orixds, uma parte deve ser
primeiro entregue a ele.

Vil - Exu-Elegba e Orunmila

1. Exu-Elegb4 € o brago direito de Orunmila.
Assim, ele precisa estar sempre de plantio
para agir sob as ordens do grande sabio.
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2. Exu-Elegba tem sob sua guarda tudo o que
¢ maléfico e malfazejo; enquanto Orunmild,
com sua sabedoria, € a for¢a que ajuda o mun-
do a superar todo o mal, proporcionando con-
solo, paz e bem-estar aos humanos.

3. Sempre que uma pessoa estiver em dificul-
dades, podera, por intermédio de Exu-Elegb4,
contar com a ajuda de Orunmild para encon-
trar uma saida.

IX - Exu-Elegba conquista o privilégio
das primeiras oferendas
1. Durante a cria¢do do Universo, Olofim reu-
niu os sabios do Orum para que o ajudassem
nessa grandiosa tarefa. Entretanto, cada um
tinha uma idéia diferente para a Criagéo ¢ a
reuniao tornou-se confusa. Nesse momento,
Exu-Elegbé foi em auxilio de Olofim, dizendo a
Ele que para obter sucesso em tal obra era
preciso fazer um ebd (uma oferenda ritual
propiciatdria) com 101 pombos.

2. Ao ouvi-lo, Olofim estremeceu, porque a vi-
da dos pombos esta muito ligada a sua pro-
pria esséncia; mesmo assim, concordou. Pela
primeira vez, sacrificaram-se pombos, com
Exu-Elegba guiando Olofim por todos os luga-
res que deveriam ser purificados pelo sangue
das aves e para que seu desejo de criar o
mundo tivesse éxilo. Por estar intimamente li-
gado a criagdo do mundo, o sacrificio de pom-
bos é um ritual de muito fundamento.

3. Exu-Elegb4, contudo, era muito pobre e an-
dava pelo mundo sem paradeiro. Nessas an-
dangas, um dia, foi dar a casa de Obatal4, on-
de se encantou vendo o Velho produzir os se-
res humanos. Com isso, o tempo foi passando,
e Exu-Elegbd permaneceu na casa de Oxald
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por 16 anos, prestando muita aten¢ao na mo-
delagem e aprendendo como ele fabricava
cada parte dos seres humanos, diferenciando-
0S pelo sexo.

4. Exu-Elegbd ndo perguntava nada, mas man-
tinha-se bastante atento. Assim, assimilou tu-
do, e passou de aprendiz a ajudante. Seu tra-
balho consistia em receber os ebds e entrega-
los a Obatald. Como realizava muito bem o seu
trabalho, 0 amo resolveu recompensa-io.

b. Foi assim que, certo dia, Obatala determinou
a Exu-Elegba que se postasse na encruzilhada
por onde obrigatoriamente passavam todos 0s
que iam a sua casa e que nao deixasse prosse-
guir quem ndo portasse uma oferenda.

6. Obatald fez isso porque tinha muito traba-
tho — havia cada vez mais gente encomendan-
do a fabricagdo de outros seres humanos, e
ele precisava selecionar a clientela. Assim,
quem fosse a casa de Obatala teria de pagar
também alguma coisa a Exu-Elegba. A norma
valia igualmente para quem estivesse voltan-
do de 14.

7. Investido nessa fungao de porteiro e guar-
dido, e armado de um porrete (0gd), Exu-
Elegbd afastava os indesejdveis e punia os
que tentavam burlar sua vigilancia. Dessa for-
ma, foi ficando cada vez mais poderoso e rico,
e ali mesmo construiu sua casa.

8. Um dia, entretanto, Exu-Elegba ficou pobre
novamente; na mais absoluta miséria, comia
coisas do lixo, além de sofrer o desprezo e o
abandono geral. Nessa época, Obatald ficou
muito doente. Sabendo da enfermidade, Exu-
Klegba foi visitar o antigo amo e, aplicando-the



suas ervas € seu poder, foi capaz de fazer o
que ninguém tinha conseguido: curar Obatal.

9. Obatald, muito agradecido, perguntou a
Exu-Elegbd o que ele queria como recompen-
sa. Entdo, premido por sua situagéo de pen-
ria e abandono, Exu-Elegba pediu que Obatala
lhe concedesse o direito de receber, primeiro,
um pouco de tudo o que fosse oferecido a
qualquer outro orixd. Também solicitou o di-
reito de ficar postado na entrada das casas,
para gue fosse sempre o primeiro a ser sau-
dado pelos que chegassem da rua ou saissem
de sua moradia.

10. Nao atendido em seus pedidos, Exu-
Elegbd tornou-se agressivo e turbulento, sen-
do obrigado a exilar-se para ndo ser preso.
Vez por outra, disfargado, visitava seu pafis,
rondando as casas em busca de comida. Con-
tudo, como ninguém o reconhecia, nenhum
alimento lhe era oferecido.

11. Cada vez mais enfurecido, Exu-Elegbé re-
solveu vingar-se, langando sobre o seu pais
muita confusdo e desgraga. Ante tanto infor-
tinio, foi feita uma consulta a um babalad. No
jogo, realizado com bizios, Exu-Eleghd mani-
festou-se: disse que tinha sido abandonado e
esquecido e que continuava exigindo o que lhe
era de direito.

12. As pessoas cagoaram do babalad, nédo
dando importancia as suas recomendagdes.
Contudo, no momento de se levantarem para
ir embora, todas elas ficaram grudadas nas
banquetas. Era coisa de Exu-Elegbd, mos-
trando que ainda era poderoso e que conti-
nuaria fazendo das suas até ser atendido em
sua fome insaciavel.

13. Exu-Elegbd comia de tudo, tanto que co-
meu todos em sua aldeia. Quanto mais comia,
mais fome sentia. Primeiro comeu tudo de que
mais gostava: animais, cereais, frutos, folhas
e raizes. Em seguida, bebeu toda a cerveja e
a cachaga, bem como todo o vinho e o azeite-
de-dendé.

14. Depois, comegou a devorar as arvores, 08
pastos, 0s mares, 0S poucos animais que res-
tavam e até 0s peixes. As pessoas ndo tinham
mais 0 que comer ¢, assim, uma a uma, come-
garam a morrer. Obatald compreendeu que
Exu-Elegbd néo pararia e acabaria por comer
até mesmo o Géu.

15. Era preciso, entdo, aplacar sua fome.
Assim, Obatala, obedecendo a uma determi-
nacdo de Ifa, ordenou: “De agora em diante,
para que Exu-Elegb4 ndo provoque mais ca-
t4strofes, para que se restabeleca a paz € a
tranqiiilidade, é preciso dar-lhe de comer em
primeiro lugar: sempre que alguém fizer ofe-
renda a um orixa, terd que primeiro servir co-
mida a Exu-Elegba.”

16. E por tudo isso que ninguém deve passar
por uma encruzilhada sem reverenciar Exu-
Elegbé e oferecer-lhe algo. Exu-Elegbé é sem-
pre 0 primeiro a ser saudado e homenageado;
0 primeiro a receber as oferendas e sacrifi-
cios, principalmente nas encruzilhadas; e ndo
se deve negar nada do que ele pede.

X - Ogum, o ferreiro primordial

1. Ogum ¢é o desbravador, o assiuaju, aquele
que vai a frente dos outros, o que agressiva-
mente abre o caminho para quem o0 segue,
violento e pioneiro. Apds se tornar um deste-
mido cagador, fez-se guerreiro ¢ soldado.
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2. Ogum &, pois, 0 orixé do ferro, patrono de
10dos 08 que comumente usam instrumentos
ou ferramentas feitos desse metal. E o caso
dos ferreiros, cagadores, guerreiros, barbei-
ros e entalhadores; dos que trabalham com o
couro e dos cirurgides, porque usam faca; e
dos maquinistas de trem, porque trabalham
sobre trilhos de ferro.

3. Quando da criagdo do Universo, Ogum foi
um dos orixas genitores. Depois, em outras
encarnacgdes, foi, sucessivamente, filho de
femanija, Obatala e de Odudua.

XI = Ogum, rei de Iré

1. No principio dos tempos, 0S orixas e 0s ho-
mens viviam juntos em [1é-1f¢, fazendo todas
as coisas que sdo necessdrias a vida. Caga-
vam e limpavam as terras para o cultivo, mas
com ferramentas de madeira, pedra, 0sso ou
metais de pouca resisténcia. Os trabalhos pe-
sados tinham de ser executados muito lenta-
mente e ocupavam um grande ndmero de pes-
soas. A medida que Ifé ia crescendo, o traba-
tho tornava-se ainda mais dificil.

2. Foi quando os orixas resolveram dividir as
tarefas, de modo que um grupo derrubasse as
arvores, 0 outro preparasse a lerra eic.
Olocum, porém, ndo concordou, argumentan-
do que seu reino era a dgua e que ele nao ti-
nha nada a ver com terras nem com &rvores.

3. Diante disso, Ossae se antecipou a todos e
comegou a trabalhar. Com uma faquinha feita
de pedra, passou a cortar o0 mato. Gontudo, a
faquinha, além de ndo ser suficiente para o
trabalho, foi ficando cega, até quebrar de en-
contro a um Lronco mais grosso.
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4. Vendo o fracasso e a frustragdo de Ossae,
Orixa Oco pegou sua faca, que era mais forte,
e p0s-se a trabalhar no lugar dele. Era manha
alta quando deu infcio & sua tarefa, mas por
volia de meio-dia sua faca ja ndo servia mais
para nada de tao estragada que ficou.

5. Consciente da importancia do trabalho a
ser feito, Exu-Elegbd pegou sua faca e foi
para 0 mato, sem dizer nada a ninguém. Em
pouco tempo, também voltou cansado e frus-
trado, dizendo que faltava espirito e firmeza
ao seu instrumento de trabalho.

6. O 1nico orixd que ainda nao havia tentado
vencer a mata era Ogum, e este sacou da bai-
nha um facdo bem maior, mais largo e com-
pletamente diferente dos demais. Com ele, e
sozinho, derrubou a quantidade necessdria de
arvores e rogou um vasto campo, deixando-o
pronto para as necessidades dos humanos e
dos orixas.

7. Terminado seu trabalho, os orixas foram fe-
licitd-lo e, admirados, perguntaram-lhe que
tipo de instrumento usara e de que material
era feito. Ogum explicou que o facdo era de
um material chamado ferro, cujo segredo lhe
havia sido revelado por Orunmil4d, a mando
de Olofim.

8. A inveja tomou conta dos demais orixas,
todos eles enciumados pelo fato de nao terem
sido presenteados com a revelagdo. Ogum,
entretanto, ndo ligou. Ansioso por dominar
ainda mais os segredos do ferro, construiu
uma forja em sua casa.

9. Como era cagador, o primeiro instrumento
que forjou foi uma grande langa, de ponta bem



afiada; e como também era guerreiro, fabri-
cou varias armas.

10. Um dia, os orixas invejosos foram até a
casa de Ogum tentar aprender com ele os
segredos do ferro e da forja. Ogum, porém,
recusou-se a ensinar, argumentando que
Orunmild ndo o havia autorizado a transmitir
esses conhecimentos.

11. Assim, durante muito tempo, Ogum foi o
linico ferreiro de 11é-1fé, e s6 fabricava ferra-
mentas e armas para seu uso pessoal. Certa
vez, um grupo de homens mais velhos foi até
ele, conclamando-o a ser o governante do pais
€ 0 mestre que ensinaria aos homens o segre-
do do ferro.

12. Depois de refletir por alguns dias, Ogum
aceitou tornar-se o oni de Ifé e de todos os
territrios vizinhos. Assim, passou a ensinar
aos orixas e aos humanos o uso da forja e do
ferro. Por ser também o detentor de tudo o
que existe de criativo no mundo, ele ensinou
ainda aos homens a produzirem alimentos
como o inhame € o milho.

13. Embora tivesse aceitado o cargo de gover-
nante, Ogum sentia falta de sua liberdade de
cagador. Por isso, quando viu que todos 0s ca-
gadores e agricultores ja eram donos de suas
proprias ferramentas de trabalho, despiu-se das
vestes e insignias de oni, vestiu-se com peles
de animais e voltou a sua cabana na floresta.
Esse desprendimento de Ogum ndo agradou
as entidades malévolas, que difundiram por
todo 0 mundo a historia relatada a seguir.

14. Ogum, vivendo com seus pais, Obatala e
Lemu, teria se enamorado de sua propria mae

e tentado relacionar-se sexualmente com ela.
Seu pai o teria surpreendido naquele pecami-
noso intento. Antes de ser castigado por ele,
Ogum teria se refugiado no meio da floresta,
onde viveu s6 para o trabalho em sua forja,
amargo e (riste. Conta-se também que nos
descansos da forja, Ogum fabricava pds magi-
cos, capazes de curar e de matar, 0s quais 0
tornaram famoso e procurado. Quando se en-
contrava nessa faina e nesse retiro, teria sido
procurado por Oxum, por quem se apaixonou,
num puro sentimento que o redimiu de seu
pecado de incesto.

15. Essa historia foi espalhada pelas entida-
des malévolas, assim como outra que explica
uma divergéncia entre Ogum e Xangd, por
causa de uma trai¢do: Ogum teria seduzido
0ia, mulher do alafim.

16. Durante seu retiro na floresta, um dia
Ogum foi perturbado em seu s0ssego por um
homem que fazia um ebd. Como estivesse pas-
sando por muitas dificuldades materiais e
sendo perseguido por poderosos que tomavam
suas terras e lavouras, esse homem foi acon-
selhado a fazer tal oferenda.

17. Contudo, em razdo de estar muito nervo-
S0 e apavorado, ele entrou na mata ataba-
lhoadamente, sem pedir licenga, o que irritou
Ogum. Dando-se conta do erro, o homemn,
diante da presenca terrivel de Ogum, ofere-
ceu-lhe tudo o que levava, e Ogum aceitou.
Feita a oferenda, ele confidenciou ao ferreiro
todos os seus problemas. Ogum, entdo, resol-
veu ajuda-lo: disse que, naquela noite, iria até
a aldeia para destruir os agressores do pobre
homem e arrasar suas casas. Além disso,
para que nao houvesse erro, orientou-o a des-
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fiar folhas de dendezeiro em franjas e coloca-
las no alto da porta de sua casa ¢ daguelas
que devessem ser poupadas. E Ogum cumpriu
a promessa. A partir de entdo, 0 marid, que é
a franja da folha do dendezeiro, passou a ser
o simbolo e a identificacao dos lugares prote-
gidos por Ogum.

18. O certo é que, quando governante, Ogum
safa em cagadas de semanas e meses, embre-
nhando-se no mato e caminhando até as mais
longinquas terras. Em uma dessas ocasioes,
regressou a Ifé s6 depois de muito tempo; e
estava irreconhecivel. Ao vé-lo chegar, sujo,
malcheiroso e com péssimo aspecto, 0s orixas
recusaram-se a acreditar que aquele fosse o
oni. Mais tarde, embora se certificando de sua
identidade, resolveram cacar-lhe o titulo de
soberania, pois um rei ndo podia ser descui-
dado com sua aparéncia.

19. Ogum sentiu muito essa ingratiddo. Afinal
de contas, quando quiseram dominar o ferro,
0s orixas tinham indo até ele, humildemente,
até mesmo lhe oferecendo o cargo de gover-
nante. Depois, somente porque ele se afasta-
ra, lemporariamente, para fazer o que mais
lhe agradava, todos lhe voltavam as costas.

20. Quando os orixds se retiraram, Ogum ba-
nhou-se em um rio préximo, trocou as vestes
de pele por um saiote de folhas de dendezeiro,
mudou-se de Ifé para um lugar chamado Iré,
onde, embaixo de um pé de acocd (Newbouldia
levis) construiu a cabana em que viveu para
sempre. Nesse lugar, todo ano, ferreiros, agri-
cultores, cagadores e todos aqueles que traba-
lham com o ferro, devem fazer-lhe oferendas
de peles de animais e palmas de dendezeiro,
saudando-o como oniré, rei de Iré.

I Kitébu

21. O povo de Iré, no entanio, conta de outra
forma a ascensdo de Ogum ao trono. Eles di-
zem que, quando Odudua reinava em Ifé, man-
dou Ogum, seu filho, conquistar reinos vizi-
nhos. Em sua saga, Ogum teria invadido Iré,
cujo povo o odiava muito, e 14 cortado a cabe-
¢a do rei para da-la, como um troféu, a seu
pai. Nenhum rei deve ver a cabega decapitada
de outro rei, sob pena de morrer também.

22. Assim, os conselheiros de Odudua acharam
que seu filho queria vé-lo morto. Dirigiram-se,
entdo, ao encontro de Ogum, fora dos portdes
de Ifé, e o convenceram a entregar-lhes a
cabega do rei de Iré, conjurando o perigo.
Odudua, porém, queria recompensar o seu fi-
lho guerreiro. Por isso, o teria presenteado
com 0 reino que ele derrotara, o qual Ogum as-
sumiu com o titulo de oniré, com direito a usar
a coroa sem franjas, o acord; por esse motivo,
foi também chamado Ogum Alacord.

23. Certa vez, por ocasido de uma sucessao
de guerras, Ogum passou muitos anos fora de
Iré. Seu retorno aconteceu em um dia em que,
por causa de uma proibigdo ritual, as pessoas
nao podiam falar umas com as outras nem
olhar para ninguém. Como ndo recebesse
atengao, Ogum comegou a se irritar. Nesse
estado de exaltacdo e de espada em punho,
pos-se a destruir tudo o que encontrava pelo
caminho, € assim decepou cabegas de cente-
nas de pessoas.

24. Cessada a carnificina e terminada a proi-
bigao ritual de falar, um grupo de suditos so-
breviventes da chacina foi pedir perdao ao rei
e render-lhe as homenagens devidas. Contudo,
Ogum, ja ciente da injustica que cometera e
mortificado pelo remorso, sabia que ja ndo po-



dia mais ser o soberano de Iré. Entdo, num
gesto extremo, cravou sua espada no chao e
abriu com ela uma enorme fenda pela qual su-
miu, deixando a Terra e retornando a sua con-
di¢do de orixd. No lugar onde ocorreu esse
prodigio, ergueu-se seu principal assentamen-
to. Iré, entdo, tornou-se o centro de seu culto.

XIl - Os varios odés

1. Odé é um nome geral que se da a todos 0s
orixas cagadores, como Inlé, Oxdssi, Oré (ou
Orelueré), Ibualama e Logum Edé.

2. 0 cagador é importante por ser o0 responsa-
vel pela alimentagdo de sua comunidade. E
ele também que, por viver no mato, é sempre
um grande conhecedor das plantas que curam
e matam.

3. Além disso. por seguir na frente, é o caga-
dor quem descobre o lugar ideal para instala-
¢ao da aldeia que seu povo vai habitar.

4. Uma vez que também é sempre um guerrei-
1o, 0 0dé esta estreitamente associado a Ogum:
o ofa (arco-e-flecha), ou damatd, de Oxdssi
sustenta sempre as sete ou 21 ferramentas do
orixd do ferro e da guerra; e a ferramenta tra-
dicional de Ogum, o alabedé (conjunto de
utensilios usados na forja e na agricultura) €
sempre encimado por um ofa.

Xl - Oxdssi, cacador e rei de Queto

1. Um dia, retornando de uma guerra, Ogum
encontrou Oxdssi amedrontado, indefeso,
diante de um grupo de invasores. Embora
cansado, Ogum nao teve outra alternativa se-
nao guerrear novamente; e lutou até vencer.

2. Quando por fim venceu e expulsou 0s inimi-

gos, Ogum resolveu transmitir a Ox6ssi suas
habilidades, instruindo-o nas artes da caca, no
mister de desbravar caminhos, ensinando-lhe
a defender-se sozinho e a cuidar de sua gente,
buscando, para ela, o alimento e 0 sustento.

3. Ox0ssi aprendeu tudo rapidamente, porém
ainda ndo conhecia inteiramente os segredos
da floresta. Segredos e perigos, pois Ossae, 0
dono da mata, tinha por hébilo aprisionar
todos 0s que penetrassem em seus dominios.
Um dia, Oxdssi encontrou Ossae, que, ardilosa-
mente, e sem que se saiba como, ministrou-lhe
uma beberagem que o fez perder a memoria.

4. Com Oxdssi desmemoriado e sem qualquer
nogdo de si, Ossde o banhou com liquidos méa-
gicos e 0 manteve em sua companhia. Incon-
formado com o seqiiestro do irmao, Ogum foi &
sua procura, o encontrou e o resgatou. Ox6ssi,
contudo, acostumara-se aquela vida e retornou
para 0 mato, onde até hoje mora com Ossae.

b. Antes disso, Ox0ssi vivia debaixo de um
imenso algodoeiro. Habitava na casa do velho
Obatala, que o criara, e os dois iam juntos a
todos os lugares. Eram grandes amigos e
companheiros, mas Oxdssi reclamava da ler-
deza do ancido. Obatal4, por sua vez, rezinga-
va, reclamando que Oxdssi andava répido de-
mais e ndo tinha paciéncia com ele.

6. Entéo, o velho resolveu deixar o cagador &
vontade, livre para varar os caminhos sozi-
nhos, com toda a afoiteza e velocidade de sua
juventude. Ambos ficaram satisfeitos, porém
tristes pelo rompimento de uma rotina de tan-
tos anos. OxGéssi prometeu a Obatald que,
mesmo longe a maior parte do tempo, nunca
deixaria de amparar seu pai de criagdo.
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7. O velho gostava muito de mel. Entdo,
Ox6ssi resolveu que todo o mel que encon-
trasse na floresta levaria para Obatala, sem
tocar em uma sé gota.

8. Assim foi feito. A partir de entdo, Ox6ssi nun-
ca mais colocou mel na boca, reservando tudo
0 que colhia, em suas intermindveis andangas
de cagador, para seu velho amigo Obatala.

9. Um dia, durante o tempo em que ainda mo-
rava com o velho, Oxdssi encaminhava-se
para uma cacgada quando avistou Oxum ba-
nhando-se nas dguas doces do seu rio.

10. A beleza extraordindria daquela mulher,
a0 meiga quanto perturbadora, deslumbrou o
cagador que, encantado, se atirou no rio. Pre-
S0 nas dguas do amor, Oxdssi esqueceu-se de
suas obrigagoes. Afinal, ele era o provedor do
sustento de seu povo e safra para buscar
o0 alimento.

11. Vendo que, em vez de ir a caga, Ox0ssi
preferira os bragos de Oxum, os outros caga-
dores comegaram a atirar flechas na direcdo
do casal. Oxum, porém, que também ja estava
apaixonada, entoou uma doce cantiga de en-
cantamento, imobilizando os agressores.

12. Aproveitando-se disso, Oxum ajudou
Ox6ssi a fugir, e os dois foram parar no reino
de Queto, préximo ao pais dos jejes. L, por
um sortilégio de Oxum, o cagador foi aclama-
do rei, com o titulo de alaqueto.

XIV - Erinlé, o cacador de elefantes

1. Erinlé, cujo nome depois foi reduzido para
Inlé, era um fabricante de armadilhas de ca-
¢a, morador de uma choupana sob uma gran-
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de 4rvore, as margens de um rio proximo a
[lobu, em Ibadan.

2. Muito pobre, ele matava macacos para co-
mer. Certo dia, afogou-se no rio que, depois,
recebeu seu nome. Isso foi feito porque, ao
morrer, ele se tornou um orixd que vive nas
profundezas do rio.

3. Dizem alguns mais velhos que Erinlé, além
de ter sido um cacgador de elefantes que em
vdarias oportunidades ajudara o povo de llobu
a combater seus adversdrios, é ele préprio
também considerado um desses animais.

4. Contam, ainda, que ele, também atraido pe-
la sedu¢do de Oxum, foi morar no fundo do rio
que depois recebeu seu nome.

XV - Logum Edé

1. Logum Edé é um orixd de llexa — mais es-
pecificamente de Edé —, lugar a sudoeste de
Oxoghd, de onde seu culto se irradiou para
todo o pafs ijexd. Seu dominio sdo 0s rios e as
cachoeiras e matas.

2. Filho de Erinlé, que vive no lugar mais
fundo do rio (denominado ibualama), ¢ de
Oxum Pand4, ele concentra as naturezas do
pai e da mae e a sua prépria; por isso, é um
orixd metametd, ou seja, “trés em um s0".
Assim, vive parte de seu tempo sobre a terra,
comendo caga; a outra parte, ele passa sob as
aguas do rio, alimentando-se de peixe.

3. Alguns mais velhos referem-se a Logum
Edé ora como filho de Oxum, ora como seu
mensageiro. Em algumas regides, ele € consi-
derado complementagdo de Oxum, mais espe-
cialmente de Oxum Logum.



XVI - Ossae, dono das folhas

1. Ossée era escravo de Orunmild, o orixa da
adivinhacdo. Certa vez, indo até a floresta,
Ossae conheceu Aroni, um homenzinho de
uma perna sO, mas que sabia tudo sobre as
plantas e seus poderes, tanto 0S8 curativos
quanto os mortiferos. Aroni gostou muito de
Ossae e resolveu inicia-lo no mistério das er-
vas, e o fez rapidamente.

2. Um dia, por ter decidido iniciar um peque-
no cultivo de hortaligas e outras plantas dteis,
Orunmild mandou que Ossae fizesse a capina.
Contudo, durante o preparo do terreno, Ossae
examinava planta por planta, exaltando as
virtudes ou aplicagdes medicinais de cada
uma delas; dessa forma demonstrava por que
ndo deviam ser arrancadas.

3. Vendo aquilo, Orunmild também passou a
interessar-se pelo poder curativo dos vegetais.
A partir de entdo, determinou que, nas consul-
tas que ele dava, Ossée ficasse sempre ao seu
lado, como 0 médico do Orum, para prescrever
os remédios necessdrios a todos os doentes
que procurassem 0 maior dos babalads.

4. Tornando-se, entao, o senhor das folhas por
designagao de Orunmild, Ossde passou a ser
conhecido, requisitado e respeitado. Todos os
orixds recorriam a ele em caso de doenca.
lam & sua casa oferecer sacrificios em troca
de pés, pomadas, banhos, infusdes e bebera-
gens, rendendo-lhe um verdadeiro culto.

5. Um dia, porém, Xangd entendeu que aquele
poder exclusivo ndo era correto e que Ossae
deveria compartilhar com os outros orixas o
seu conhecimento sobre as plantas. Xangd pe-
diu, entdo, a Ossde que dividisse suas folhas
€om 08 oulros orixds, mas ele se recusou.

6. Diante desse fato, Xangd mandou que 0id fi-
zesse 0 vento levar ao seu palécio todas as folhas
de Ossae, o que logo comegou a ocorrer. Ossae
percebeu a tempo e, com uma invocagdo ritual —
“Eué iwa sa!” ("As folhas curam!”) —, fez a maior
parte delas voltar aos seus lugares. As que nao
retornaram perderam a for¢a e o poder de cura.

7. Entdo, Xangd, admitindo a vitéria de Ossde,
compreendeu que ele era de fato o dono das fo-
lhas. Ossae, entretanto, num gesto magnanimo,
deu uma folha para cada orixd, ensinando a
cada um deles as cantigas e procedimentos rituais
sem as quais aquelas folhas nao funcionam.

8.k por isso que todos oS orixas reverenciam
Ossde quando utilizam suas plantas. No
entanto, os principais segredos sobre folhas,
caules e raizes Ossae guardou para si, e s6 08
revela aqueles que se dedicam inteira e exclu-
sivamente ao seu culto.

9. Ossée continua na mata, ao lado de Aroni,
seu grande mestre. Para o sustento dos dois,
0 sacerdote de seu culto, quando vai a flores-
ta colher plantas, deve sempre levar para
eles uma oferenda em dinheiro.

caeituro 8 A Saga dos orixas

| = Xangé na criacdo do mundo
1. Na época da criagdo do mundo, existiu um
homem a quem Olorum e Exu-Elegh4 ensina-

ram todos os segredos, para que ele pudesse
fazer o bem e o0 mal, como lhe aprouvesse. Os

deuses que governavam o mundo determina-
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ram que, por ler-se tornado um mago tao po-
deroso, o homem deveria oferecer uma gran-
de festa para os orixas; estes, porém, esta-
vam fartos de comer comida crua e fria.
Queriam algo diferente: comida quente, ali-
mentos cozidos.

2. Contudo, naquele tempo nenhum homem
sabia fazer fogo e muito menos cozinhar.
Reconhecendo a prépria incapacidade de sa-
tisfazer os deuses, 0 homem foi até a encruzi-
lhada e pediu ajuda a Exu-Elegb4.

3. Esperou trés dias e trés noites sem ne-
nhum sinal, até que ouviu uns estalos na ma-
ta. Eram as érvores que pareciam estar rindo
dele, esfregando seus galhos umas contra as
outras. Ele ndo gostou nada da brincadeira e
invocou Xangd, que o ajudou lancando uma
chuva de raios sobre as arvores.

4. Alguns galhos incendiados foram decepa-
dos e langados ao chdo, onde queimaram até
restarem somente brasas. O homem apanhou
algumas brasas e as cobriu com gravetos e
abafou tudo colocando terra por cima.

5. Algum tempo depois, ao descobrir 0 monti-
nho, 0 homem viu pequenas lascas pretas.
Era o carvao. Ele dispds os pedacos de carvdo
entre pedras e os acendeu com a brasa que
restara. Depois, soprou até ver flamejar o fo-
£0 € neste cozinhou os alimentos.

6. Assim, inspirado e protegido por Xangd, o
homem inventou o primeiro fogareiro e pode
satisfazer as ordens dos orixds, que comeram
comidas cozidas e gostaram muito. E permiti-
ram ao homem comer delas também.
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Il - Xangd no Aié

1. Em uma de suas vidas terrenas, Xango foi fi-
lho de Orania e o quarto alafim da cidade-esta-
do de 0id. Isso ocorreu porque, morto seu pai,
a sucessdo coube a Ajacd, que se mostrou um
governante fraco, chegando a permitir que Oié
caisse como vassalo do vizinho reino de Owu.

2. Ajacd, ou Dad4, como irmao mais velho, foi
quem criou Xangd. De temperamento calmo e
docil, cuidava dele com muito carinho, adver-
tindo-0 para os perigos de brincar com fogo, lu-
tar e andar a cavalo, que eram as diversoes de
que Xang0 mais gostava. Desde pequeno, Xangd
ja era habil cavaleiro e, um dia, brincando com
as chamas de uma fogueira, caiu dentro dela. O
fogo, porém, acariciou seu corpo, causando-lhe
somente conforto e bem-estar.

3. Dado o temperamento pacifico do irmao,
Xangd tomou-lhe o trono e mudou-se para Oko,
primitivo nome de lié-1fé. Como era ainda mui-
10 jovem, o olowu, rei de Owu, quis submeté-
lo, mas Xango resistiu, e a guerra foi declarada.

4. Nesse embate, Xangd foi a0 mesmo tempo
bravo comandante € mago incompardvel, lu-
tando e expelindo pela boca e pelas narinas
chamas e grossos rolos de fumaca, que ater-
rorizaram os inimigos. Ao mesmo tempo, a ra-
pidez e a disciplina de seus arqueiros punham
as tropas adversarias em debandada.

0. Certa ocasido, na terra dos tapas, apareceu
um animal feroz, de dentes afiados, aterrorizan-
do todo mundo. Xangd foi até 14 disposto a ma-
tar a fera, um monstro horrendo, insacidvel de-
vorador de carne humana. O povo do fugar nao
acreditou que Xangd pudesse vencer aquela
criatura, cujos rugidos faziam a terra tremer.



6. Xangd, porém, ndo se intimidou e, frente a
frente com a terrivel fera, pds em pratica tu-
do o que aprendera com seu bisavy Lard, ou
Ajé Ganti. Como um vulcdo, ele comegou a ex-
pelir, pela boca, chamas e rolos de fumaga
preta em dire¢do ao monstro que, terrivel-
mente queimado e inteiramente sufocado, su-
cumbiu em suas maos. Naquela noite, Xango
dangou e cantou mais e melhor do que nunca.

7. Foi assim também que Xangd venceu o olo-
wu, rei de Owu. Sobrepujando este e outros
oponentes em batalhas espetaculares, Xangd
resolveu mudar sua capital de Oko para 0i6-
Cord, a futura 0ié, onde reinava o oloi6-cord.
Contudo, nessa nova conquista, ele queria evi-
tar maior violéncia.

8. Enquanto planejava a tomada de 0i6-Cord,
Xangd recordou-se de sua falecida méae, que
ndo conhecera e de cujo nome nao se lembra-
va. Queria prestar um culto 4 sua meméria e,
para isso, resolveu enviar dois mensageiros
até seu avd materno, Elempé, na terra dos ta-
pas, para informar-se do nome dela.

9. A missao dos mensageiros — dois escravos,
um tapa e outro haugd — era oferecer o sacri-
ficio, durante o qual memorizariam o primeiro
nome invocado, que seria o da homenageada.

10. Tudo ocorreu como planejado. No inicio do
ritual, diante do tdmulo da mée de Xango, o
praticante pronunciou o nome: Torossi — e
Torossi tinha sido uma das reencarnagdes de
lemanjd. O escravo tapa, mais familiarizado
com a lingua, entendeu bem. O mensageiro
haugd, contudo, ndo compreendeu o que foi
dito, o que Xangd tomou como negligéncia.

11. Cumprida a missfo, Xangd recompensou 0
escravo tapa e castigou o haugd, mandando
fazer em todo o seu corpo 120 cortes longos e
profundos. No entanto, as mulheres da corte
acharam que o escravo havia ficado mais bo-
nito assim, escarificado, e sugeriram a Xango
que esse tipo de tatuagem fosse adotado como
um simbolo de realeza. Xangé aceitou a suges-
tdo e mandou os escarificadores (olouala),
Ossan e Oru, fazerem os cortes também no
corpo dele.

12. Xangd, porém, suportou apenas a feitura
de dois cortes longitudinais em cada brago,
dos ombros até os punhos. Esse passou,
entdo, a ser 0 emblema da familia real de Oid.

13. A decantada beleza das marcas do escra-
vo haugd acabou por tornar-se arma de guer-
ra nos projetos conquistadores de Xangd. Foi
assim que ele enviou o escravo em uma nova
missao; dessa vez até o oloié-cord, para exi-
bir ao rei inimigo a beleza e a importincia
de suas “marcas de realeza” e convencé-lo a
usa-las também.

14. Traido pela vaidade, o rei de Oi6-Cord re-
solveu escarificar-se e determinou que seus
ministros fizessem o mesmo. Para isso, marn-
dou chamar os especialistas Oru e Ossan, que
executlaram a tarefa em trés dias.

15. Concluido o servigo — o oloid-cord e seus mi-
nistros com 0s corpos em carne viva —, Xangd
chegou com suas tropas € tomou a cidade sem
resisténcia. Dessa forma, o trono do alafim foi
definitivamente transferido de Oko para Oi6.

16. Uma vez em Qid, Xangd passou a ser res-
peitado como rei por todos 0s povos vizinhos,
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exceto por aqueles ja convertidos ao islamis-
mo de Maomé.

17. Um dia, Xang0 precisou ir até um povoado
de mugulmanos chamados malés. Eles impe-
diram sua entrada, pois 14 s6 eram recebidas
pessoas do mesmo credo. Xangd ndo contes-
tou a proibi¢ao, mas voltou para casa aborre-
cido, e contou o fato a sua mulher, Oi4.
Durante a conversa, os dois resolveram de-
clarar guerra aos malés.

18. Partiram no dia seguinte e, j4 no caminho,
Xangd ia cuspindo labaredas, gesto em que era
seguido por Oid, que soprava o vento e espalha-
va 0s relampagos e coriscos de Xangd em todas
as diregdes. Os malés apavoraram-se, pensan-
do ser o fim do mundo. Quando perceberam que
aquilo era a vinganga de Xang6 pelo ultraje so-
frido, cairam aos seus pés implorando perdao.

19. Completamente submissos, 0s mugulma-
nos abriram a porta da aldeia para Xangd e
sua comitiva, e 0 aceitaram também como rei.
Por outro lado, em homenagem a eles, Xango
adotou um de seus tabus, deixando de comer
carne de porco e estendendo essa proibigdo a
todos 0s seus seguidores e descendentes.

20. 0i4, porém, nem sempre foi mulher de
Xangd. Antes de submeter os malés, um dia,
cansado da rotina da corte de 0id, Xangd re-
solveu partir em busca de novas aventuras.
Chegou a Iré, onde Ogum reinava ao lado de
0iéa, entdo sua mulher. Xangd permaneceu em
[ré algum tempo, admirando Ogum comandar
seu povo e trabalhar a forja, mas foi envolvi-
do pelos encantos de Qid, por quem logo se
apaixonou - e foi uma paixdo ndo somente de-
senfreada, mas correspondida.

I Kitdbu

21. Ao descobrir o romance, Ogum resolveu
duelar com Xangd. Os dois puseram-se frente
a frente — Ogum estava fortemente armado e
Xangé tinha apenas uma pedra na mao.
Quando Ogum investiu sobre o adversario, es-
te langou a pedra que, por ser um edum ara,
uma pedra de raio, eletrocutou e incendiou o
oponente. Gragas a sua magia, Xangd venceu
Ogum e levou a amada com ele para 0i6, onde
0s dois formaram, apesar do comportamento
infiel do alafim, um casal unido até a morte.

22. Embora possessivo e obstinado, Xang foi,
durante uma de suas passagens terrenas, um
homem muito popular. Certa vez, sozinho em
uma terra estranha, foi abordado em puiblico
por um leproso, que, ao lado de outro homem,
reclamou sua atengdo. Aproximando-se do
doente, Xango disse-lhe que sabia ter, naquela
terra, dois irmaos, um de sangue e outro adotivo,
e queria ter noticias de pelo menos um deles.

23. O leproso, entao, disse ser o filho adotivo do
pai de Xangd e que seu companheiro era o ir-
mao de sangue que ele procurava. O leproso era
Xapana e o outro, Ogum, que estava, como de
habito, acompanhado de varios caes. Xangd,
entdo, aconsethou Xapana a procurar saude e
melhores condi¢oes de vida em outro lugar, pois
aquele ndo lhe tinha sido propicio. Para isso,
pegou dois dos cdes que estavam préximos e,
sem saber que eram de Ogum, deu-os ao doen-
te, para lhe servirem de guias e defensores.

24. Nao concordando com a auddcia de Xangd
e fazendo valer sua condicdo de dono dos
caes, Ogum, violento como s ele, partiu para
a agressao, iniciando um grave conflito. A
partir daquela ocasido, o0s dois nunca mais se
falaram, tornando-se inimigos ferrenhos.



25. De outra feita, um grupo de sacerdotes de
Egungum (0jés), convidou Xangd a participar
de uma cerimdnia para os espiritos dos an-
cesirais. Xangd foi e observou cuidadosa e
atentamente tudo o que havia e se passava
dentro do quarto dos mortos (balé), procu-
rando fixar, inclusive, cada uma das férmulas
rituais que os 0jés pronunciavam.

26. Dias depois, embora sabendo que tudo o
que tinha visto e ouvido devia permanecer em
segredo absoluto, Xangd revelou aos quatro
ventos os segredos do balé, contando tudo
para quem quisesse ouvir. Muito aborrecidos,
0S 0jés o tornaram pessoa indesejavel dentro
do seu culto e 0 impediram terminaniemente
de participar de qualquer cerimdnia destina-
da aos egunguns.

27. Com seu trono transferido de Oko para
0i6, Xangd reinou por sete anos, com uma
energia que muitas vezes se confundia com ti-
rania e violéncia. Bravo guerreiro e dotado de
poderes miraculosos, prosseguiu lutando e
expelindo pela boca e pelas narinas as cha-
mas que aterrorizavam stdilos e inimigos.

28. Capaz de preparar pog¢des que atraiam 0s
raios, certo dia, em companhia de alguns pa-
rentes, corlesdos e escravos, entre os quais
Biri ¢ Omiran, seus prediletos, ele subiu ao
Oqué Ajaca, o morro de Ajacé, ao pé do qual
construira seu paldcio, e invocou 08 relampa-
gos. Foi quando o céu se fechou, uma tempes-
tade desabou e um raio caiu no palacio, co-
berto de palha, destruindo tudo e matando
todos o0s que 14 se encontravam, entre eles fi-
lhos e algumas das mutheres do rei.

29. Em profunda depressdo, Xangd resolveu

abdicar do trono ¢ ir para junto dos restos de
sua mae, na corte de seu avo Elempé. Seus
siditos estavam divididos: uns ndo concorda-
vam com a abdicagho, outros queriam ver
Xangd fora do poder.

30. Os adversarios de Xangd usavam seu Lem-
peramento conquistador como arma. “Nés ndo
(UEeremos um rei que nos traga escravos, mas
sim, que nos dé o que comer” — diziam eles. Sob
esse argumento, enviaram uma delegacdo ao
alafim, pedindo-lhe que renunciasse. Xangd,
contudo, respondeu que era um grande mago
(onixegum), e que ninguém o podia contrariar.

31. Entre os ministros de Xangd estavam
Mogba e Timi Agbali Olofand, um a seu favor e
0 outro contra. Nesse clima tenso, Xangd man-
dou-o0s vir a sua presenca e falou: “Vocés estao
discordando quanto ao cumprimento de minhas
ordens, mas elas precisam ser obedecidas.
Para que fique claro se eu tenho ou néo razdo,
ordeno que vocés lutem um contra o outro. Eu
acatarei a opinido daquele que vencer.”

32. Foi assim que Mogbd, que era contrario as
idéias de Xangd, matou seu colega e amigo
Timi. Xango, entdo, em profunda depressao,
embrenhou-se na floresta, dizendo que nunca
mais voltaria.

33. Os inimigos de Xangd, ao saberem de sua
rentncia, espalharam a noticia de que ele ti-
nha cometido suicidio: “Oba ko s6!” (“O rei se
enforcou™) — 0 povo comegou a gritar.

34. Ouvindo isso, Mogbd, temendo uma con-
vulsdo popular, dirigiu-se assim ao povo:
“Xangd ndo morreu! E se vocés continuarem
dizendo que ele se enforcou, ele mandara seu
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fogo para incendiar as suas casas!” E conti-
nuou: “O que aconteceu foi o seguinte: todos
os dias, Xangd ordenava que eu e Timi fosse-
mos guerrear e destruir cidades. NO6s sempre
0 obedeciamos. Mas ele sempre queria mais
guerras, mais prisioneiros e mais escravos.
Acabamos nos cansando disso e fomos recla-
mar com ele. Foi quando Xangd nos mandou
lutar um contra o outro. Ambos éramos fortes
e musculosos e, no fim, eu, Mogb4, matei
Timi, que era meu amigo. Xangd me obrigou a
matar Timi, que ndo era meu inimigo. Entdo,
eu resolvi matar Xango, e ele se embrenhou
na floresta.”

35. Mogba, entretanto, advertit 0 povo de que
Xangd era um mago poderoso. Por isso, se al-
guém dissesse que ele havia se enforcado, um
feiti¢o se instalaria na casa da pessoa € a in-
cendiaria. De fato, isso aconteceu, e o proprio
palacio real foi destruido.

36. Ndo contente com essa destruicdo, Xangd
voltou e passou no fio da espada centenas de
stditos. Seus fiéis Biri e Omiran ainda tenta-
ram convencé-lo a reconstruir o palacio e re-
parar as perdas. Xang0, no entanto, estava ir-
redutivel em seu propdsito de ir embora.

37. Ao se ver sozinho, sem Omiran e Biri, que
o0 abandonaram, Xang0 deu-se conta do que fi-
zera. Nao podia seguir sozinho e ndo podia
voltar atras. Foi, entdo, que pos fim a propria
vida, enforcando-se numa darvore, ao pé da
qual, mais tarde, seu corpo foi enterrado.

38. Ao saberem de sua mortle, Seus mais prox-
imos também se mataram: Biri ¢ Omiran em
Cossd, no mesmo local onde Xangd morrera;
0ia, sua esposa favorita, em Ird; sua irma
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Baiani, em Sele; seus primos Omo Sanda e
Obei, em Papo e Jaculd, respectivamente.

39. Xangd, que tem o carneiro (agutan) como
simbolo, foi juntar-se aos irumalés, na condi-
¢ao de orixd dos raios e das tempestades, nas
quais o poder destruidor do fogo une-se ao po-
der da dgua, gerador de todas as coisas.

Ill - Xang6 no Orum

1. Mesmo no Orum, Xangd continuou como fi-
lho rebelde, recusando-se a obedecer a
Obatald, que se obstinava em submeté-lo.

2. Um dia, enquanto passeava, Obatala en-
controu o cavalo de Xangd amarrado na porta
de uma casa. Desamarrou o animal e o levou
consigo. Sentindo grande falta da montaria,
Xang0 saiu em perseguicdo ao suposto ladrao
e encontrou Obatald com o cavalo. Atrevida e
desrespeitosamente, Xangd interpelou Obatala
que, sem se intimidar, ordenou que ele se
prostrasse a seus pés. Xangd, mais jovem e
vergado ante a forga moral do outro, acabou
por obedecer.

3. Com Xang® dominado, Obatald arrancou-
lhe o colar de contas vermelhas que ele sem-
pre usava. Ali mesmo, intercalou entre cada
uma das conlas vermelhas as contas brancas
de seu préprio colar; entdo, fechou o fio de
contas e 0 colocou no pescogo de Xangd como
sinal de sua autoridade sobre ele.

4. Certa feita, no Orum, Xango teve de pelejar
contra a legido das entidades malévolas, da
qual faziam parte soldados iludidos, que julga-
vam estar combatendo por uma causa justa. O
inimigo era implacével — os comandados de

.Xangd, quando capturados, eram torturados



alé a morle com extrema e requintada cruel-
dade, e seus corpos devolvidos aos pedagos.

5. Enfurecido com a covardia, Xangd se postou
no alto de um grande rochedo e, por inspiragdo
de Orunmila, que invocara, comegou a lascé-lo
com seu machado (oxé), arrancando faiscas
das pedras. As fafscas caiam em chamas cer-
teiras sobre os inimigos, matando-0s um a um.

6. Assim, ele derrotou a legido malévola. Sua
vitdria culminou com o exterminio dos chefes
por um lltimo raio mortifero. Xangd teve, en-
tretanto, 0 bom senso de poupar 0s soldados
que estavam do lado dos inimigos por engano,
julgando estar combatendo pelo bem. Foi a
partir dessa decisdo que Xangd garantiu para
si a reputagdo de orixd sensato e equanime,
com capacidade para julgar conflitos e minis-
trar justiga.

7. Em outra ocasido, Xangd vestiu-se de bran-
co ¢ foi um dia as terras do velho Oxalufa,
para leva-lo a festa que faziam em sua cidade.
Oxalufa era idoso e lento, por isso Xangd o le-
vava nas costas. Quando se aproximavam do
destino, viram a grande pedreira de Xangd
bem pertlo de seu enorme palacio.

8. Xangd levou o velho amigo ao cume, para
dali mostrar-the todo o seu império e poderio.
Foi 14 de cima que Xangd avistou uma belissi-
ma mulher preparando comida numa panela.

9. Era 0Oia! Ela estava fazendo o amala-ild, qui-
tute de quiabos preferido do rei! Xangd néo re-
sistiu a tamanha tentagdo. Oid e amala! Era de-
mais para sua gulodice, depois de ele ter passa-
do tanto tempo na estrada. Xangd perdeu a
cabega e disparou caminho abaixo, largando o

velho em meio as pedras, rolando na poeira,
caindo pelas valas. Oxalufa enfureceu-se com
tamanho desrespeito € mandou muitos castigos,
que atingiram diretamente o povo de Xango.

10. Xangd, muito arrependido, mandou todo o
povo trazer 4gua fresca e panos limpos.
Ordenou que banhassem e vestissem o vene-
rando ancido, que aceitou toda as desculpas e
apreciou o banquete de caracois e inhame
oferecido pelo povo.

11. Contudo, Oxalufa impds um castigo eterno
a Xangd, que tanto gosta de fartar-se de boa
comida. Ele nunca mais pode comer em prato
de louga, porcelana ou em alguidar de cerami-
ca. Xangd sé pode comer em gamela de pau,
como comem 0S bichos da casa e o gado e
€Omo comem 0S esScravos.

12. O poder mégico de Xango vinha de seu bi-
savd paterno, Ajd Ganti. Foi dele que Xango
adquiriu o poder de langar fogo pela boca.

13. Sua tnica mulher legitima foi Oid. Ela era
uma vigorosa e hdbil cagadora e exercia seu
oficio com incrivel habilidade. Cagava todos
0$ animais selvagens da floresta, como leo-
pardos, antilopes e elefantes. Oid tinha um ir-
mao mais novo que a acompanhava por toda
parte nas cacadas. Depois que Xangd morreu,
ela finou-se também.

14. Xango foi o verdadeiro introdutor da mo-
narquia sagrada em 0Qi6, por ele governada
durante sete anos.

15. Ao longo de seu reinado, reformou 0s cos-
tumes, mandou 0 exército mover-se sobre o

poder dos arqueiros, criou um corpo de fun-
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ciondrios e escravos inteiramente fiéis ao pa-
la¢io e tornou o culto ao trovao e ao relampa-
go a crenga do Estado. Apds sua morte, 0s io-
rubas e 0i6s mandaram buscar no exilio, em
lgbodo, seu irméo Ajacd, ou Dada, e o recolo-
caram no trono. Entdo, mais amadurecido,
Ajacd revelou-se um grande guerreiro, afas-
tando a ameaga dos tapas ¢ ampliando sua
autoridade sobre numerosas cidades e al-
deias iorubanas.

IV - Oia-lansa

1. Oid era uma menina muito viva e esperta.
Nascida em Ird, vivia em Queto com seu pai
adotivo, o cagador Odulecé. Filha querida e
admirada pelo seu povo, muito cedo, entre-
tanto, 0id viu a tristeza abater-se sobre sua
casa, com a morte do velho cagador.

2. Mesmo triste, a menina teve tino e forga
para homenagear o pai € amigo. Juntou todos
os instrumentos e armas de caga de Odulecé
e 0s envolveu em panos brancos. Em seguida,
preparou e arrumou as comidas e bebidas de
que ele mais gostava. Entao, reuniu todos os
parentes e amigos e, com eles, por nove dias
€ noites, cantou e dangou, celebrando a pas-
sagem do cagador para o mundo dos espiritos.

3. Na ultima noite, Qié e os convivas dirigiram-
se todos a mata, onde, ao pé de uma arvore sa-
grada, depositaram os pertences de Odulecé e
oferendas. Emocionado, Olofim, que a tudo as-
sistiu, deu a 0id o poder sobre os espiritos dos
mortos. Considerando bom o que ela fizera, ins-
tituiu, a partir de entdo, naqueles moldes, a ce-
rimdnia do axexé. No entanto, a proibiu, por to-
da a vida, de retornar a Ird, sua lerra natal.

4. Crescendo bela e destemida, Oia um dia se
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tornou mulher do ferreiro Ogum, com quem
passou a viver e trabalhar. Era ela que ativa-
va a forja, manejando o fole.

b. Por essa época, Oxaguid, um dos avatares
de Obatald, jovem e guerreiro, via-se envolvi-
do numa guerra interminavel, uma vez que
era lenta a fabricacdo de armas a cargo de
Ogum. Da frente de batalha, Oxaguid manda-
va pedir mais armas, as quais demoravam
muito a chegar. Foi quando Oia resolveu, com
seu prdprio sopro, ativar o fogo, para que as
armas pudessem ser produzidas mais rapida-
mente. Gracas a essa intervengdo de Oia,
Oxaguia venceu a guerra. Em seu retorno, foi
agradecer ao ferreiro Ogum.

6. Contudo, diante da beleza encantadora de
0ia, o guerreiro apaixonou-se perdidamente.
Essa paixao, correspondida, culminou na fuga
dos dois, que foram morar juntos. Tempos
depois, tendo necessidade de guerrear nova-
mente, Oxaguia viu-se num dilema, sem saber
onde conseguir novas armas. A solugao veio
com 0ia, que, mesmo de longe, resolveu so-
prar na forja de Ogum.

7. Seu sopro atravessava terras € mares, ar-
rastando tudo o que encontrava no caminho.
Por isso, até hoje, quando sopra vento muito
forte, o povo iorubé sabe que esse vento € Oia,
que esta querendo ativar a forja de Ogum,
para dar mais armas a Oxaguia.

8. Em outra de suas encarnagdes na terra,
0i4a, ainda mulher de Ogum, recebeu dele um
pequeno sabre; embora mindscula, a arma ti-
nha o incrivel poder de dividir em pedagos
tanto homens quanto mulheres. Xangd, vizi-
nho do casal, ia sempre a tenda do ferreiro.



Nessas visitas, ndo deixava de admirar a bela
0ia, que retribuia o interesse, fascinada pelo
porte eleganie e majestoso do rei.

9. Um dia, entdo, a cumplicidade instaurou-se
entre os dois, que cederam a atragéo que sen-
tiam um pelo outro. Fugindo para longe, 0s
apaixonados foram perseguidos por Ogum, fu-
rioso e sedento de vinganca. E a perseguic¢do
durou muitos anos.

10. Embora movidos apenas pelo desejo, 0id e
Xangd eram felizes. Essa felicidade, porém,
ndo era completa pelo fato de o casal ndo ter
fithos. Disposta a resolver o problema, Oid
consultou If4. Foi quando soube que 80 teria fi-
lhos quando fosse possuida de forma violenta.

11. Com seu temperamento decidido, a senho-
ra dos ventos provocou Xango até ser por ele
violentada. Desse relacionamento brutal, ad-
vieram nove filhos, dos quais oito nasceram
mudos. Novamente aconselhada por Ifa, ela
fez as necessarias oferendas e logo concebeu
¢ deu & luz um filho aparentemente sao.

12. Esse filho ndo era mudo, mas, assim que
falou, revelou uma voz aterrorizante, rouca e
gutural. Voz que identifica Egungum, o ante-
passado fundador de todas as familias e todas
as cidades.

13. Assim, até hoje, quando Egungum vem &
Terra para confraternizar e receber as home-
nagens de seus descendentes apenas diante
de Oi4 ele se curva; apenas a ela, que é sua
mée, Fgungum presta reveréncia.

14. Ja conhecida como a mae de Fgungum,
certa vez, em uma festa, Oid viu chegar um

homem envolto e oculto em misteriosas ves-
tes de palha-da-costa.

15. Diante de tdo estranha criatura, as pes-
soas se afastaram, menos 0ia que, ao som dos
tambores, dangou para ele sua danca mais
frenética.

16. Girando, girando, a danga de Oid provoca-
va um vento muito forte. Tao forte que desco-
briu o cavalheiro misterioso, revelando
Obaluaié que, para surpresa de todos, era um
homem belo ¢ elegante.

17. Feliz, o senhor da Terra resolveu dividir
seu reino com Oi4, dando a ela o iruqueré,
simbolo da confirmacdo de seu poder sobre 0s
espiritos dos mortos; poder que Olofim ja Ihe
havia conferido por ocasido dos funerais do
pai adotivo de Qia.

18. Em outro momento, quando Oid era sua
esposa, Xangd foi rei de 0i6, governando com
extremo rigor. Chamavam-no “Jacuta”, o ati-
rador de pedras, porque as pedras eram a ar-
ma de combate que ele melhor manejava.

19. Xang0 era honrado e respeitado, mas de-
sejava ser temido. Por isso, procurou Exu
para conseguir algo que lhe permitisse infun-
dir terror em seus stditos e inimigos.

20. Feila a solicita¢do ¢ combinado ¢ prego,
Exu pds méos & obra e, pronto o trabalho,
Xangd mandou Oi4 buscar o encantamento.
Na volta, Oid ndo conteve a curiosidade €
abriu o pacote que pegara com Exu.

21. Vendo nele um pé vermelho, Oid botou um
pouquinho na boca para saber do que se tra-
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tava. Sentiu um gosto estranho, mas nao con-
seguiu identifica-lo. Ao chegar em casa, foi in-
dagada por Xangd sobre as instrugdes para
uso do encantamento. Assim que ela comegou
falar, safram chamas de sua boca.

22. Irritado, Xangd percebeu que ela havia se
apropriado da magia e partiu para espanca-
la. Oia fugiu, escondendo-se em um pasto de
carneiros. Transtornado de ddio, Xangd come-
¢ou a atirar pedras de raio em dire¢ao aos lu-
gares onde supunha que Oid estivesse. Um
dos raios incendiou o pasto, matando todos os
carneiros, e 0ié ficou escondida entre os cor-
pos calcinados.

23. Quando sua ira se abrandou, Xangd man-
dou seus guardas buscarem 0i4, o que de fa-
to 6correu. Entdo, naquela noite, ele resolveu
experimentar o pé vermelho de Exu, embora
nao soubesse como usé-lo. Foi assim que, do
alto de um morro, Xangd comegou a langar fo-
go pela boca de uma maneira descontrolada.
0 fogo acabou incendiando a cidade e o reino.
0i6 foi mais tarde reconstruida pelo proprio
Xango. Ele homenageou o0s carneiros de seu
rebanho, mortos na defesa de sua mulher 0i4,
cujos filhos, em sinal de luto, nunca mais co-
meram carne de carneiro.

24. Enquanto tudo isso ocorria, Ogum, louco
por vinganga, continuava procurando por Oid
e Xangd. Quando finalmente os encontrou,
travou-se uma luta sem precedentes, cada um
deles usando a forga e 0s meios méagicos de
que dispunha. Apds vencer Xangd, Ogum
aproximou-se de 0id, disposto a fazé-la em
pedagos com sua espada, sem lembrar que
ela portava também um sabre encantado.
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25. Espada contra sabre, os dois lutaram.
Dessa guerra sem vencido ou vencedor, Ogum
saiu dividido em sete partes, e por isso ficou co-
nhecido como Ogum Méji, ou Mejé, que signifi-
ca “sete”. Por sua vez, Qia foi partida em nove
pedagos, e assim ganhou 0 nome de [4 Messa ou
lansd, a “mie que se transformou em nove”.

26. Gragas a seus proprios poderes, Qi logo
se recompos. No entanto, afastada de Xango,
resolveu retornar a sua terra natal, contra-
riando a antiga determinagdo de Olofim. L4,
sabendo depois que seu grande amor havia
morrido, tomada de grande tristeza, deitou-se
para morrer também.

27. Chorando por nove dias e nove noites, 0id
formou um rio com suas ldgrimas. Seu corpo
foi também se tornando liquido para transfor-
mar-se no 0do 0ia, o grande rio de Oia, que
banha o oeste africano, das montanhas do
Futa Djalon até a baia de Benin.

V - Oxum, seu rio e sua cidade

1. Assim como 0ié tem um rio, Oxum também
tem o seu. Um dia, o rei Lard, depois de mui-
to procurar um bom lugar para se instalar
com sua gente, chegou a um rio de aguas lim-
pas e abundantes.

2. Sua filha desapareceu enquanto se banha-
va nessas Aguas; porém, reapareceu logo
depois lindamente trajada.

3. Ante 0 assombro de todos, a moga contou
que fora muito bem recebida pela dona do rio.
Lard, entdo, fez ricas oferendas as aguas,
como prova de gratiddo.

4. Em meio a cerimdnia, um grande peixe se



aproximou mansamente do rei, que o apanhou.
No celo de Lard, o peixe emitiu um jato d'dgua,
que o monarca recolheu em uma cuia e bebeu.

5. Estava selada a alianga entre Lar6 e o rio.
Sob aplausos e exclamagdes de seu povo,
Lard recebeu o titulo de ataojé, ou “a tewo
gba eja”, ou seja, “aquele que estende a mao
aos peixes e 0s prende”.

6. Ao ser assim aclamado, Lard exclamou:
“Oxum gb6!™ (“Oxum floresce, faz crescer”).
Por isso, a cidade de Lard e Oxum passou a se
chamar Oxogb0.

7. Em uma de suas vidas terrenas, um dia,
Orunmild, passeando pela cidade com seu sé-
quito, cruzou com outro cortejo no qual se
destacava, pelo porle e pela beleza, uma mu-
Iher encantadora.

8. Profundamente impressionado, Orunmila
mandou Exu-Elegbd, seu mensageiro, saber
quem era aquela mulher tao fascinante.

9. Era lemanj4, filha de Olocum e mulher de
Obatald, revelou-lhe 0 mensageiro. Orunmila,
entdo, ordenou que Exu-Elegba a convidasse
para uma visita a seu paldcio, a fim de conhe-
cer seu saber e suas riquezas — convite que
lemanja, embora com alguma relutdncia ini-
cial, aceitou.

10. Como Orunmild é o dono de todo segredo e
de todo mistério, nunca ninguém soube ou sa-
beréd o que se passou durante a visita. Contudo,
o fato é que, cerca de nove meses ap6s aquele
encontro, lemanja deu a luz uma linda menina.

11. Como Iemanj4 tinha outros filhos com O-

batald, Orunmild mandou Exu-Elegba verifi-
car como era a recém-nascida. Se ela tivesse
uma determinada marca na cabega, Orunmild
a reconheceria como filha e a criaria.

12. Assim se comprovou, assim se deu. A me-
nina, que se chamou Oxum, foi levada para
morar ¢om 0 pai, e cresceu tdo bela e rica
quanto mimada e voluntariosa.

13. Nao se sabe se Obatala ficou ciente desses
acontecimentos. O que se sabe € que, um dia,
ele resolveu tomar Orunmild como seu mestre
para aprender com ele as artes da adivinhagao.

14. Contudo, as li¢des ficaram restritas aos
oraculos mais simples, como o0 obi e 0s bizios,
porque a leitura por intermédio do opelé e dos
iquins estava reservada aqueles que se dispu-
sessem a conhecer e memorizar os milhares
de itas da tradigdo de Ifa e se tornarem exclu-
sivamente babalaos.

15. Foi assim que Obatald aprendeu a inter-
pretar a caida do obi partido e dos buzios,
mas recusava-se terminantemente, por res-
peito a Orunmild, a transmitir esses conheci-
mentos a ndo-iniciados. No entanto, Oxum,
curiosa como s6 ela, queria a qualquer prego
dominar o segredo dos buzios, contrariando a
vontade de seu pai, Orunmila.

16. Certo dia, Obatald resolveu refrescar-se
num rio que ficava longe da cidade. La che-
gando, deixou suas roupas sobre uma pedra e
mergulhou na dgua limpa e fresca.

17. Nesse momento, surgiu Exu-Elegbad que,
disposto a fazer mais uma de suas brincadei-

ras, apossou-se das roupas de Obatald.
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“Quero ver se o senhor das vestes brancas
ainda é senhor, mesmo sem roupa!” — debo-
chava ele, cantando, dangando € indo embora
com as vestes do respeitdvel senhor.

18. Ao se dar conta do que tinha acontecido,
Obatala entrou em panico. Como sair dali sem
roupa? Completamente aturdido e sem saber
0 que fazer, de repente Obatald se deparou
com Oxum a sua frente.

19. A vergonha foi maior ainda. Oxum, porém,
tranqiiilizou-o, dizendo que tinha como reaver
suas roupas, mas que, em troca, queria obter
o0 segredo dos bizios.

20. Obatala tentou negar; no entanto, vendo
que ndo tinha saida, acedeu. Oxum, entdo, foi
ao encontro de Exu-Elegba.

21. O mensageiro, vendo aquela jovem tao be-
la, tdo sedutora, tao tentadora, foi tomado de
um desejo incontido. Oxum, sentindo-se de
novo dona da situagdo, mais uma vez nego-
ciou: “Sim! Serei tua! Mas em troca quero as
roupas que roubaste de Obatala!”

22. A contrapartida era muito pouca diante do
prazer que se avizinhava. Entdo, Exu-Elegba
concordou. E foi assim que aconteceu.

23. De posse das roupas, a bela e ardilosa
Oxum voltou e entregou-as a Obatala. O se-
nhor das vestes brancas, honrando o compro-
misso, ensinou a bela princesa o segredo dos
biizios e dos obis. Por isso Oxum o domina tdo
bem quanto Orunmila e Exu-Elegba.

VI - Oba
1. Em uma de suas vivéncias terrenas, Xango
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tinha como mulheres, morando sob 0 mesmo
teto, Oxum e Ob4, uma mulher de vida tragi-
ca, que fora violentada e abandonada por Ogum
na adolescéncia.

2. As duas se revezavam nas tarefas domés-
ticas, fazendo rigorosamente as mesmas
coisas em dias e semanas alternados.
Embora tivessem as obrigag¢des iguais, nao
recebiam, porém, o mesmo tratamento por
parte de Xang0.

3. Era clara a preferéncia do rei por Oxum,
mais jovem, sensual e bonita. Ela possuia
também melhores dotes culindrios, os quais
Oba procurava imitar, copiando as receitas
que a preferida inventava.

4. Aborrecida com isso, um dia Oxum resol-
veu fazer uma maldade: com um belo turban-
te que lhe escondia as orelhas, mostrou a
Ob4d a gamela onde preparava um amalé de
cheiro inebriante e no qual boiavam dois fru-
tos estranhos.

5. Indagada sobre a receita e sobre aqueles
frutos esquisitos, Oxum disse a Oba que se
tratava de um encantamento de amor. Afir-
mou que 0s frutos, supostamente quiabos,
eram nada mais nada menos que suas duas 0-
relhas, que, a conselho de um babalad, corta-
ra e cozinhara para conquistar o amor de
Xang0 de forma completa e definitiva.

6. A mesa, o alafim deliciou-se com o amala,
comendo e elogiando a novidade. Esse fato fez
com que, na semana seguinte, Ob4, ingénua e
apaixonada, caisse na armadilha de Oxum: e
assim ela cortou uma das orelhas para o ama-
14 do rei.



7. Ao ver 0 prato e constatar aquele resto
humano sobre a papa de inhame, Xangd foi
acometido de um terrivel acesso de colera,
langando seus raios em todas as diregoes.

8. Oba — que ja cortara o rabo do cavalo pre-
ferido de Xangd para fazer uma oferenda — foi
definitivamente repudiada e expulsa do pala-
cio, sem amor e sem uma das orelhas.

9. Contudo, Oxum também foi castigada, pois
informado da maldade feita pela esposa,
Xangd dela se separou. Entdo, as duas mu-
lheres tornaram-se para sempre inimigas
irreconcilidveis.

VIl - 1béji

1. Ibéji € o orixa dos gémeos, da duplicidade,
personificados por Tai0 e Caindé, casal de gé-
meos criados por lemanja, mas filhos de Oxum
com Xangd, por intermédio de quem falam e
se comunicam.

2. Eles foram concebidos quando, certo dia,
Oxum, desejosa de ter um filho, pediu essa
graca a Olodumaré€, por meio de Orunmila.

3. 0 sébio, entdo, mandou que ela fizesse um
grande ebd, uma grande oferenda, com car-
neiros, cabritos, galos, pombos, pegas de rou-
pas, mas tudo em dobro, além de dois sacos
de bizios.

4. Assim mandado, assim feito, Oxum engra-
vidou. E o pai era Xangd.

5. Contudo, na hora do parto, nasceram trés
criancas — o casal, Tai0d e Caindé, e mais um
menino, Idod. Esse fato desagradou a mae,
que repudiou e matou Idod. Inconformado com

seu destino, Idod resolveu viver na cabega dos
irmdos, atormentando-os. Por isso, 0s dois
brigavam todo o tempo, o que perturbava tam-
bém o ori, a cabega de Oxum.

6. Foi quando, numa consulta, Orunmild iden-
tificou o problema. Entdo, ele deu a Oxum no-
ve espelhos para que por meio deles — refle-
tindo um de cada vez a imagem dos filhos —
ela pudesse ver em qual das criangas apare-
cia o egungum perturbador.

7. Oxum viu a imagem de um de seus filhos
refletida quatrocentas vezes; do outro, porém,
nada viu. Era Icu, a morte, se manifestando.

8. Assim, Oxum teve que sacrificar um dos fi-
lhos, para que o outro sobrevivesse. Gom 0
passar dos dias, o gémeo sobrevivente, Taid,
foi se mostrando desesperado de tanta falta
que sentia da irma, Caindé.

9. Oxum ndo teve outra alternativa sendo ir
alé a sepultura e tentar ressuscitar a menina,
0 que ndo conseguiu.

10. Tai6, no entanto, ndo se conformava. De-
cidiu amarrar a irmazinha morta no seu pré-
prio corpo, para sempre, transmitindo a ela
sua energia vital e fazendo-a renascer.

11. Alegres e comunicativos, os ibéjis, além
de simpdticos a todos, tornaram-se também
muito poderosos. [sso comegou no dia em que
livraram Obatald de uma cilada armada por
um grupo de obas arbitrarios e corruptos.

12. Esses obds, a quem Obatala se opunha fir-
memente, resolveram destrond-lo. Com esse

propésito, subornaram o cozinheiro do pala-
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cio, para que ele envenenasse a comida do se-
nhor das vestes brancas.

13. Aceitando o suborno, o cozinheiro resol-
veu matar o rei adicionando sal a sua comida,
uma vez que o sal era e € o maior tabu ali-
mentar de Obatala. Os ibéjis, porém, ouviram
a conversa entre o0 emissario dos obas e o co-
zinheiro. Rapidamente avisaram o rei e, sem
denunciarem o traidor, aconselharam o sobe-
rano a se disfargar trocando as roupas bran-
cas por um traje vermelho e preto, pois assim
ele facilmente descobriria a cilada que lhe
tramavar.

14. Aceitando o conselho, Obatald disfargou-
se usando os trajes determinados e, ao sair
pelos fundos do palacio, passou pela cozinha.

15. Qual ndo foi a surpresa do rei quando viu
0 cozinheiro salgando sua comida! Desmas-
carado e castigado o traidor, Obatald cobriu
os ibéjis de homenagens, entre as quais mui-
tos brinquedos e guloseimas, e concedeu a
eles poderes miraculosos.

16. Parece que essa estratégia de se vestir de
preto e vermelho para desmascarar traidores
e descobrir ciladas e emboscadas foi ensina-
da aos ibéjis por um Exu velho.

17. Assim se acredita por causa de um fato
ocorrido antes dessa trama, quando os ibéjis,
j4 morando com lemanjd, sua mde adotiva,
safram para se divertir, tocando seus tam-
borezinhos.

18. O Exu, j& bem velho, mas ainda um ebora
dos mais terriveis e malvados, daqueles do

comego dos tempos, tinha colocado armadi-
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lhas nas encruzilhadas e estava devorando
todos 0s humanos que caiam nelas.

19. Mesmo sabendo disso, 0s gémeos iam pe-
la estrada, batucando e cantando alegre e
descontraidamente. Por precaucao, entretan-
to, eles se revezavam: enquanto um cantava e
batucava, 0 outro tomava conta, seguindo
oculto pelo mato. E assim foram indo.
Contudo, o Exu velho, ao vé-los e ouvir o ba-
tuque que faziam, ficou encantado e dangou,
Mesmo sem querer.

20. Percebendo isso, o0s ibéjis tocaram cada vez
melhor e em um ritmo ainda mais contagiante.
Exu, entdo, ndo conseguia parar de dangar.

21. Os dois se revezavam: enquanto um tocava
o outro descansava, sem deixar a miisica pa-
rar. B fizeram isso por sete dias e seie noites.

22. Por fim, o Exu, completamente esgotado.
pediu-lhes cleméncia: “Parem! Parem, por fa-
vor! Esse ritmo ¢ muito gosioso! Eu nao
agiiento mais!”

23. Os ibéjis s6 pararam depois que o Exu
malvado, com sua roupa vermelha e preta ja
em frangalhos, desativou todas as armadilhas
que tinha preparado. Enquanto ele trabalha-
va, 08 gémeos prestaram bastante atengéo.
Foi assim que eles aprenderam a desarmar
arapucas e prevenir traigoes.

VIl - lemanja e Olocum

1. No principio dos tempos, lemanja, ainda nao
acostumada ao convivio com os humanos, safa
de sua morada nas profundezas do oceano sem-
pre que sentia vontade; assim, invadia a terra
com suas dguas, causando mortes de desolagio.



2. A noticia daqueles acontecimentos tragicos
chegou ao conhecimento de Olofim, que pron-
tamente mandou averiguar.

3. Antes que lemanja fosse punida, Elegbé a
aconselhou a consultar o oraculo, o que foi
feito. Orientada por If4, lemanja preparou um
carneiro para oferecer a Obatald — o encarre-
gado da sindicancia —, a fim de conseguir gra-
cas dele e proteger-se contra os que deseja-
vam seu castigo.

4. Enquanto Obatald ouvia as reclamagoes,
lemanja, que ja se sentia segura, invadiu de
novo a terra com suas dguas por simples pir-
raga. Em uma atitude orgulhosa e desafiado-
ra, ela surgiu montada em um peixe enorme,
cavalgando-o sobre as ondas encapeladas e
erguendo, acima da cabega, o carneiro imola-
do em honra a Obatala.

5. Foi tdo bela e tao forte a cena, e 1ao carre-
gada de mistério, que Obatald se encantou.
Prontamente, ele deu como aceila a oferenda,
confirmando o poder de lemanja sobre as
aguas e sobre as praias — lemanja, se abor-
recida, pode invadir a hora que quiser.

6. Mulher voluntariosa e ao mesmo tempo de-
dicada, lemanija, tempos depois, recebeu de
Olodumaré a incumbéncia de cuidar de
Obatala. Ela teria de fazer isso da forma como
uma mulher cuida de seu marido, tomando
conta da casa e dos filhos.

7. Aquela tarefa, porém, foi cansando o tem-
peramento buli¢oso de lemanja, que comegou
a se queixar. Dia e noite, entdo, ela alazanava
0 juizo de Obatala, dizendo que néo era escra-
va, que ndo estava ali para isso, que o seu

ambiente eram as aguas, que queria voltar
para o oceano.

8. Tanto fez e tanto falou, e com tal insistén-
cia, que Obatald perdeu o juizo, enlouquecen-
do completamente. Percebendo o mal que ti-
nha causado, Iemanja se calou. Foi, entdo,
tratar do louco, tentado apaziguar sua mente
com Agua fresca, canticos suaves, flores de
leves aromas, inhames macios, pombos ten-
ros, tudo branco, branco, muito branco.

9. Obatalé foi melhorando, até ficar bom e re-
cobrar o juizo. Assim, depois de ouvir
Olodumaré, ele deu a lemanja a denominagao
de “senhora das cabegas”, titulo que ela os-

‘lenta com orgulho, cuidando do ori de todos

0$ seres viventes.

10. No entanto, enquanto lemanja conquista-
va elerna paz e trangiiilidade, seu pai Olocum
estava inquieto. Vivendo na dgua e na terra,
ele nunca se satisfazia, pois nao pertencia in-
teiramente a nenhum dos dois lugares.

11. Por esse molivo, resolveu desafiar o poder
de Obatala, que era Orixa N4, o grande orixa.
E arquitetou um ardil. Gonvidou Obatala para
uma festa em seus dominios, pedindo-lhe que
comparecesse com suas roupas mais finas e
bonitas. Orixa NI& concordou.

12. Quando 14 chegou, Obatald viu que se tra-
tava de um desafio: Olocum, também trajando
suas melhores roupas e aderegos, obrigou seus
stiditos a aclamarem qual dos dois era o mais bo-
nito e elegante. Contudo, como havia descoberto
o ardil, Orixa N4 enviou em seu lugar Aguema,
0 camaledo, que era, em sua corte, 0 mago dos
disfarces. Olocum, porém, nem percebeu.
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13. Quando o falso Orixa Nla entrou no saldo
no fundo mar, Olocum ficou boguiaberto: sua
roupa era linda demais! E mal o povo ensaiou
uma manifestagfo, a roupa ja era outra, mais
bonita ainda. Assim se deu sete vezes.

14. Olocum também mudava de roupa, mas
ndo conseguia se igualar, pois as do falso
Orix4 N1 eram cada vez mais deslumbrantes.
Finalmente, Olocum deu-se por vencido.
Retirou-se, entdo, para o fundo das dguas, re-
moendo sua magoa ante o poder de Orixa Nla.

15. No entanto, Olocum ndo conseguia se con-
formar porque, acima de tudo, ele tinha vergo-
nha de sua natureza anfibia. Anfibia e herma-
frodita, como eram todos os seres do inicio da
Criagdo. Em razdo de sua dubiedade sexual,
Olocum sentia-se muito atraido por Orixa Oco,
mas tinha vergonha desse sentimento.

16. Grande lavrador, Orixd Oco, era um ho-
mem sério e recatado. Quando ele soube dos
sentimentos recalcados de Olocum, revelou-
0s publicamente, ridicularizando-o.

17. Sentindo-se muito mal com aquilo, Olo-
cum refugiou-se, dessa vez para sempre, no
fundo das dguas, de onde nunca mais saiu.
Alguns mais velhos dizem que ele hoje € um
enorme monstro marinho, tdo estranho e hor-
rendo que quem o vé e conta que viu, nunca é
levado a sério.

IX — Xapana no Aié

1. Quando crianga, Xapana era muito rebelde,
irritadigo e desobediente. Certo dia, por sim-
ples pirraga, ele pisou nas flores brancas do
lindo jardim que sua mde cultivava.
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2. Logo depois, seu corpo comegou a se abrir
em pustulas e ele, apavorado, comegou a gri-
tar pela mae, implorando-lhe uma solugéo.

3. Era a variola, a peste horrenda, querendo
ceifar mais uma vida. A mée de Xapana, sa-
bendo do que se tratava, mostrou-lhe que
aquilo era castigo por sua rebeldia, mas o cu-
rou, passando pipocas em seu corpo. E por
isso que as pipocas sdo, até hoje, conhecidas
como as “flores de Xapana”.

4. Depois desses acontecimentos, Xapana saiu
da casa da méae para tentar ganhar a vida,
acompanhado de seu cachorro. Foi de cidade em
cidade, sem nada conseguir para seu sustento.

5. Passou, entdo, a pedir esmolas, mas nem
isso conseguiu, pois alé dgua lhe negavam.
Foi assim que Xapana resolveu internar-se na
floresta, onde, embora vivendo em meio a co-
bras e outros animais perigosos, conseguia
alimento para si e seu cdo.

6. A mata, contudo, também lhe era hostil. Os
espinhos e venenos de certas plantas deixa-
ram novamente seu corpo em chagas, provo-
cando um desconforto s6 amenizado pelas fo-
lhas curativas que ele aprendera a identificar
e por seu fiel companheiro, que lhe lambia
as feridas.

7. Uma noite, entretanto, Xapana, adormeci-
do, ouviu uma voz que lhe mandava acordar,
levantar e voltar para o meio do povo, pois
uma missao muito importante o aguardava.

8. Sua primeira surpresa ao acordar, 1épido e
bem-disposto, foi verificar que seu corpo néo
apresentava nenhum sinal de ferimentos.



Entdo, agradecendo a voz misteriosa, que s6
podia ser de Olodumaré, Xapana juntou agua
e plantas curativas e foi para o mundo.

9. Fora da maia, o clima era o pior possivel,
pois a pesie estava solla, matando pessoas
em todas as partes. Entdo, ao entrar na cida-
de, Xapana se surpreendeu com a recepgao
que 0 esperava.

10. [sso aconteceu porque um babalad vatici-
nara sua volta como salvador de seu povo,
como 0 homem que venceria a grande peste.
De fato, foi o que se deu. Com suas folhas,
cascas e raizes, Xapand ia curando um por
um. Depois, com a vassoura (xaxara) que usa-
va para limpar sua cabana no mato, ia var-
rendo os residuos da peste para bem longe.

11. Completamente vitorioso, Xapana foi acla-
mado rei. Assim, passou a ser chamado cari-
nhosamente de Omolu, o “filho daguela que
fura”, e honrado como Obaluaié, “rei e senhor
da vida”.

12. Em outra de suas encarnagdes lerrenas,
Xapana foi um rei guerreiro, severo e ranco-
roso, que fazia descer a peste sobre aqueles
que se opunham a seus designios.

13. Um belo dia, ele saiu a campo com suas
tropas em demanda da terra dos marrins, no
Daomé. Sabendo de sua chegada, os chefes lo-
cais consultaram seus adivinhos (boconas).

14. Os adivinhos recomendaram que 0 povo
homenageasse o conquistador com uma gran-
de oferenda, um ebd nld, uma oferenda bem
grande e suntuosa, com tudo o que fosse do
gosto e da preferéncia de Xapana: amala de

inhame, dendé e, principalmente, pipoca,
muita pipoca.

15. Eles também aconselharam que todos se
prostrassem humildemente diante dele, e
assim foi feito. Satisfeito com a submisséo e a
delicadeza do povo, que 0 cumulou de boas co-
midas e bons presentes, Xapand, que os mar-
rins chamavam Sakpatd, resolveu ficar entre
eles, reinando tranqiiilo.

16. Foi durante o seu reinado que o pais mais
prosperou. Grato ao monarca por esse feito, o
povo do lugar honrou-o também com varios ti-
tulos, como os de senhor da terra (ainon) e
senhor das pérolas (jerrolu). Na verdade, o
rei ndo gostava nem gosta que o chamem de
Xapana, ou Sakpata, porque esses nomes sig-
nificam exatamente... variola.

X - Obaluaié no Orum

1. Certo dia no Orum, Obaluaié viu as feridas
voltarem ao seu corpo por causa de alguma
transgressiao que cometera. Entdo, chegando
de uma viagem a Terra, notou que acontecia
uma grande festa, com a presenga de todos o0s
Orixas e irumalés.

2. Seu corpo estava tomado de feridas horri-
veis, s6 Ihe restando o consolo de espiar, atra-
vés de uma fresta, a alegria que corria.

3. Foi quando Ogum, percebendo seu sofri-
mento, aproximou-se € se ofereceu para co-
bri-lo com uma capa de palha, que lhe oculta-
ria todo o corpo, da cabe¢a ao tornozelo.
Embora constrangido e sofrendo, Obaluaié
aceitou a ajuda de Ogum e, cobrindo-se com a
capa, foi participar da festa.
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4. Diante daquela figura estranha, todos se
afastaram, desconfiados. Contudo, 0id, vivaz
e curiosa, percebera toda a manobra, e, com-
padecendo-se de Obaluaié, dele se aproximou
e 0 trouxe, pela mao, até o centro do terreiro
onde a festa se realizava.

5. Ante o olhar atonito dos presentes, ela so-
prou seu vento, arrancando as palhas da rou-
pa do doente e fazendo suas feridas voarem
de seu corpo €, no alto, tornarem-se uma chu-
va de pipocas.

6. Ato continuo, em meio a relampagos e tro-
voes, Obaluaié transformou-se num jovem be-
lo e saudavel, ao mesmo tempo em que 0 céu
se calava para iluminar tudo e todos num cla-
ro e placido luar.

7. A partir daquele momento, Obaluaié e Oia
tornaram-se amigos para sempre € reinaram
juntos, compartilhando seu poder sobre 08 eguns.

8. Tempos depois, Olodumaré reuniu todos 0s
orixas e mandou que eles partilhassem entre
si todas as riquezas do mundo. A ordem foi
obedecida, mas fora proferida em um dia em
que Obaluaié tinha vindo a Terra.

9. Dessa forma, rios, mares, florestas, animais
e riquezas do subsolo foram redistribuidos
entre os orixds na auséncia de Obaluaié, para
quem nada restou; ou melhor, sobrou, sim, al-
go que ninguém nunca desejou: a doenca.

10. Conformado mas vingativo, Obaluaié
guardou a doenga consigo, ndo sem antes se
aconselhar com Orunmild, que lhe prescreveu
0 ebd apropriado.
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11. Pouco tempo depois, uma enfermidade
terrivel espalhou-se por todo o mundo, ceifan-
do, mais uma vez, milhares de vidas. Foi
quando o povo, por intermédio dos babalads,
consultou Orunmil4.

12. O grande sabio explicou os motivos de ta-
manha mortandade: Obaluaié estava irado por
ter sido enganado e preterido pelos outros ori-
X4s; por isso, espalhara a peste pelo mundo.

13. Como s6 ele detinha o poder sobre as
doengas, pois esta fora sua heranca, era pre-
ciso aplacar sua ira com grandes sacrificios,
oferendas e homenagens. Entdo, apesar de
exaurido e empobrecido, 0 povo, num esforgo
derradeiro, fez tudo o que Orunmild determi-
nou. A peste foi vencida. Assim, apds receber
as devidas honras, Obaluaié foi definitivamen-
te reconhecido e confirmado, também no
Orum, como o senhor da vida na Terra.

XI —= Nand, Eua e Orixa Oco

1. Dizem alguns mais-velhos que, quando da
criagdo do mundo, encarregado de modelar os
seres humanos, Obatald, antes de iniciar sua
importante tarefa, experimentou varios mate-
riais e formas de trabalho.

2. Primeiro, experimentou o ar. Contudo, o ar,
desvanecendo-se, nao se deixou prender nem
moldar. Depois, Obatald experimentou o fogo,
que se rebelou e quase o queimou. Ele conti-
nuou tentando: 4gua, madeira, pedra... e nada
dava certo.

3. Foi quando Nana Burucu resolveu ajuda-o.
Ela retirou do fundo da lagoa onde reinava
uma por¢do de lama. Dessa lama, facilmente
modeldvel, Obatalé conseguiu fazer os seres



humanos, e os foi moldando e pondo ao sol
para que secassem.

4. Prontos 0s primeiros exemplares da espécie
humana, Olofim soprou e lhes deu vida. No
entanto, Nana Burucu também reivindica para
si essa primazia. Por isso todo ser humano,
depois de cumprir o seu ciclo de vida, tem de
voltar a lama inicial, que é de Nana. Contudo,
a terra dos cemitérios pertence a Eua.

5. Dizem os mais velhos que, em uma de suas vi-
das terrenas, Obatala teve uma filha muito boni-
ta, virtuosa e inteligente. Essa moca era Fua,
que apesar de todos 0s seus dotes, nunca tinha
demonstrado interesse por nenhum homem,

6. Assim foi até que um forasteiro chamado
Boromu chegou a cidade e 14 se instalou. A
partir de entdo, Eud mudou completamente
seu comportamento.

7. Tornou-se arredia, tristonha, desinteressada
de tudo. Seu pai, embora sabio, ndo acreditava
— como diziam — que ela estivesse apaixonada.
E, mesmo que estivesse, nada a impediria de
ser feliz ao lado do forasteiro, que, aos olhos de
Obatald, era merecedor de seu carinho.

8. Contudo, quando Obatald atentou para es-
se fato, Boromu ja havia saido da cidade. Ele,
porém, deixara um filho no ventre de Eud, que
guardava o0 seu segredo a sete chaves.

9. Uma noite, sentindo as dores do parto, Eué
fugiu da casa do pai e embrenhou-se na mata,
onde deu & luz um menino.

10. Obatald, constatando o desaparecimento
da filha, mobilizou todas as forgas possiveis

para encontra-la. O mesmo fez Boromu, que,
sem saber da gravidez de Eu4, deixara a cida-
de, ndo em fuga, mas por causa de uma mis-
sdo secreta que ela propria confiara a sabe-
doria dele.

11. Entdo, depois de alguns dias, Boromu en-
controu Eud desfalecida na floresta, com o fi-
lho dormindo ao seu lade. Uma vez que temiam
a reacdo de Obatala, eles resolveram voltar ao
seu paldcio, mas sem lhe revelar a existéncia
da crianga, que ficou escondida na mata.

12. No dia seguinte, &nimos serenados, Boromu
voltou para cuidar do filho e ndo o encontrou.
Ele havia sido levado por Iemanija, que, nadan-
do num igarapé em meio a floresta, ouvira o
choro da crianga ¢ a tomara a seus cuidados.

13. Eua e Boromu nunca mais viram o filho.
Diante disso e envergonhados perante Obata-
14, os dois foram viver no cemitério.

14. Hoje, Boromu representa apenas 0S 0S-
s0s, 0 que restou de um ser humano. Eud,
triste e amargurada, cumpre, em sua morada,
o papel de entregar a Qid-lansa os cadaveres
que Obaluaié conduz até Orixa OcO, para se-
rem devorados e se transformarem de novo
na lama inicial.

15. Segundo alguns mais-velhos, isso aconte-
ce porque no principio do mundo, um dos pri-
meiros homens a ser criado chamava-se Ocd.

16. Esse homem vivia na mais completa ocio-
sidade, ndo porque quisesse, mas porque o
trabatho ainda nao existia e, entdo, nao havia
o0 que fazer. Certo dia, porém, os alimentos co-
megaram a escassear.
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17. Contudo, essa era uma estratégia de
Olofim, que aconselhou Ocd a experimentar
extrair da terra os alimentos de que necessi-
tava para seu sustento. Ocod gostou da idéia
porque ja estava mesmo ficando entediado e
aborrecido por ndo ter o que fazer. No entan-
to, ele ndo tinha a minima idéia de como pro-
duzir os alimentos.

18. Foi quando viu um rapaz cavoucando a ter-
ra com um pedago de pau. Aproximou-se dele
e perguntou o que fazia: 0 jovem cavoucava a
terra na esperanga de encontrar dentro dela
o0s alimentos de que também precisava.

19. Entdo, Ocd resolveu trabalhar junto com o
rapaz. Vendo que os pedagos de pau logo se
quebravam, os dois resolveram usar pedagos
de pedra. As novas ferramentas, porém, tam-
bém ndo eram boas; e por esse motivo, 0 jo-
vem companheiro de Ocd, dotado de iniciativa
e persisténcia, resolveu aquecé-las para que
adquirissem mais resisténcia.

20. Ao calor do fogo, as pedras derreteram-se,
para decepgao dos dois. Mas qual ndo foi a
surpresa quando verificaram que, depois de
frias, as pedras se tornavam mais rijas ainda!

21. Foi assim que o rapaz, que se chamava
Ogum, resolveu trabalhar as pedras amoleci-
das pelo fogo, transformando-as em ferra-
mentas compridas, pontudas, cortantes e, so-
bretudo, resistentes.

22. 0 mogo Ogum tinha descoberto o ferro e
se tornado o primeiro ferreiro. Com as ferra-
mentas que ele fabricava, o velho Oc plantou
e colheu os primeiros alimentos produzidos
pela mdo do homem, tornando-se, assim, 0
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primeiro agricultor e repassando seus ensina-
mentos para toda a humanidade.

23. Ao morrer e se tornar orixa, Ocd passou a
ser o patrono dos que trabalham a terra, pro-
piciando a fecundidade, inclusive a humana.

24. Contudo, a0 mesmo tempo em que € 0 res-
ponsével pela alimentacdo da humanidade,
como espirito gerador que dd vida as plantas,
ele é a propria terra. Assim, alimenta-se dos ca-
daveres que Eua lhe fornece diretamente ou que
a dona dos cemitérios entrega a Oia-lansa, que,
por sua vez, repassa a Obaluaié para lhe entregar.

XIl - Oxumaré

1. Ainda nos dias da cria¢do do mundo, quan-
do Olofim criou 0j0, a chuva, Oxumaré nao
gostou dela.

2. Assim, toda vez que Ojo ameagava se apro-
ximar, Oxumaré a ameagava com Seu xaxard,
seu cetro, mandando—-a de volta para as nu-
vens escuras onde morava.

3. Oxumaré vivia no Aié, entre o mar e a ter-
ra firme, e s6 ia a0 Orum quando chamada.
Como foi naquele dia, em que Olodumaré se
desentendeu com Olorum e acordou cego,
deslumbrado pelos raios do Sol.

4. No desespero, o Soberano Infinito gritou
por Oxumaré, que o veio acudir, e milagrosa-
mente o curou.

5. Temendo perder novamente a visao,
Olodumaré ordenou que Oxumaré nunca mais
saisse de perto dele, autorizando-a a ir ao Aié
apenas em visita.



6. I assim Oxumaré, o arco-iris, faz de vez em
quando. Ndo sem antes expulsar sua arquiini-
miga, a chuva, mandando-a de volta para sua
morada e abrindo caminho com a coroa lumi-
nosa e multicolorida que Olodumaré tomou de
Olorum e lhe deu de presente.

XIll = Orunmila

1. No mais remoto dos tempos, certo dia,
Orunmild, preparando-se para celebrar um
ritual, chamou seus oito filhos. Foram Alaré,
senhor de Ara; Ajero, de ljerd; os outros e, por
iltimo, o filho cagula, Oloud, senhor da cida-
de de Oud.

2. Chegaram respeitosos e reverentes, proster-
nando-se diante da autoridade paterna. Oloud,
contudo, ndo demonstrou 0 mesmo respeito.

3. Advertido, o insolente respondeu dizendo
que ndo devia reveréncia ao pai, pois todo o
poder e todas as riquezas que o velho pos-
sufa, ele tinha também, inclusive a coroa de
rei, pois era o obé de Oud; e que um homem
coroado ndo tem de se prosternar diante
de outro.

4. Entdo, enfurecido, Orunmild arrancou o ce-
tro das maos do filho e o atirou para bem lon-
ge. Ato continuo, retirou-se para o Orum.

5. Depois disso, ndo choveu mais, as savanas
€ 08 Tios secavam, as drvores morriam, doen-
¢as apareciam, a fome se abatia sobre o Aié,
na desgraga mais completa.

6. Ndo suportando tanto sofrimento, os huma-
nos procuravam aplacar a ira de Orunmild
€om rogos e sacrificios, mas os animais eram
poucos € 0s alimentos quase nada.

7. Mesmo assim, Orunmild aceitou as oferen-
das, mas fez questao de frisar que nunca mais
voltaria a Terra. Seus bons filhos, entretanto,
procuraram dissuadi-lo dessa idéia.

8. 0 grande benfeitor, entdo, num gesto final
de complacéncia, deu a seus filhos um pu-
nhado de carogos de dendé, dizendo: “Pois
bem! J4 que nunca mais voltarei 14, entre-
guem esses iquins a um homem sabio. E di-
ga a ele que, toda vez que os humanos quise-
rem falar comigo sobre sua vida e seu desti-
no, eu responderei por meio desses carogos
de dendé.”

9. Contudo, o homem a quem foram entregues
0s iquins, embora sabio e piedoso, ndo sabia
bem 0 que fazer com eles. Assim, as calami-
dades perduraram, fazendo declinar o seu
prestigio diante do povo e do rei do lugar.

10. Um dia, entdo, o sabio resolveu partir em
busca de solugdo e respostas. Andou dias e
noites, meses € anos, sem nada encontrar.

11. Foi quando, ja quase sem forgas, em ple-
no deserto, sob um sol escaldante, o sabio pe-
regrino encontrou um velho, todo vestido de
branco, que o socorreu e 0 levou a sua mora-
da no Orum.

12. Depois de mandar banhda-lo, tratar suas
feridas, dar-lhe 4gua e alimento, o velho apre-
sentou ao sabio suas mulheres. Eram 16.
Segundo o velho, cada uma tinha 16 filhos
dele, e cada um desses filhos havia lhe dado
16 netos.

13. Todos esses filhos e netos tinham uma
histéria muito especial. Disposto o sabio a ou-
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vi-las, o velho contou-lhe todas elas, cada
uma encerrando um ensinamento.

14. Através dessas historias, Orunmila, que era
o velho, revelou ao sabio os itds de If4, asso-
ciando-o0s aos carogos de dendé que o sébio por-
tava. Assim, 0 piedoso sabio tornou-se ¢ primei-
ro babalad e pdde, de volta ao Aié, proporcionar
satide, paz e prosperidade ao seu povo.

15. Depois disso, um dia Orunmild, apazigua-
do, resolveu sair de seus cuidados e vir, de
novo, a Terra, sem disfarce.

16. Seu maior objetivo era dar aos humanos
algo novo, extremamente belo e jamais sus-
peitado — algo que evidenciasse aos homens o
poder de Olodumaré e a grandeza de Olofim e
que mostrasse o quanto Olorum fica feliz ao
iluminar e aquecer a humanidade.

17. O Ser Supremo achou importanie e boa a
idéia de Orunmila. Assim, concedeu-lhe plenos
poderes. O grande benfeitor, entdo, fez reunir
todos o0s sons e cores que havia no Orum, 08
manjares mais deliciosos e as bebidas mais fi-
nas, a alegria mais sincera, a amizade mais
enriquecedora — tudo de melhor que havia.

18. Mandou afinar tambores, chocalhos, gui-
Zos, sinos, trombetas; ilus, batds, xequerés,
agogods, afofiés, todos os instrumentos musi-
cais, e fez tudo descer a Terra junto com 0s
melhores cantores, dangarinos, bailarinos... E
inventou a festa (xiré).

19. Desde entdo, a musica e a danca, com
boas comidas e boas bebidas, sdo parte fun-
damental da vida humana, e também uma exi-
géncia dos orixas quando eles vém ao Aié.
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XIV - Obatala

1. Quando da criacdo do mundo, Obatala foi
encarregado de moldar os seres humanos. No
entanto, findo o drduo trabalho da Criagdo, as
criaturas voltaram-se contra o criador. Ima-
ginando-se detentores dos mesmos poderes
dos irumalés, os humanos comegaram a negli-
gencid-los, esquecé-los e desrespeita-1os.

2. Aborrecido com isso, Obatald convocou os
demais irumalés a se retirarem do convivio
dos seres do Aié, indo todos morar definitiva-
mente no Orum.

3. Antes disso, e para que 0s seres humanos
tivessem consciéncia de sua pequenez € fini-
tude em relagdo aos irumalés, orixas e ebo-
ras, Obatald estabeleceu que, depois de um
certo tempo e em certa hora, sua existéncia
material findaria.

4. Entao, criou Icu, a morte. Obatala deu a
ela a incumbéncia de, nesse certo tempo e
nessa certa hora, segundo a determinagdo
expressa de Olodumaré — porque s6 a Infinita
Sabedoria cabe essa decisdo —, colocar o
ponto final no destino e na existéncia terrena
de todas as pessoas.

5. Icu, porém, também era teimosa e desobe-
diente. Certa vez, esquecendo-se de que s
podia agir com ordem de Olodumaré, insta-
lou-se numa cidade e ndo quis mais sair. Com
sua voracidade, ia ceifando vidas sem distin-
¢do: homens, mulheres, mogos, velhos e crian-
¢as, ninguém escapava.

6. O povo do lugar, desesperado, recorreu a
Obatala. O grande senhor, entdo, prescreveu
uma oferenda, mandando que o povo da cida-



de pegasse uma galinha preta, sarapintasse-a
toda com efum, pd de argila branca, e a sol-
tasse no mercado. Dito e feito.

1. Icu, quando viu aquele bicho estranho vindo
em sua diregdo, assustou-se e fugiu apavorada,
deixando o povo da cidade em paz. Foi assim
que Obatald criou a galinha-d’angola (etu).

8. E em homenagem a etu que, na iniciagao dos
sacerdotes e sacerdotisas dos orixas, o iao (ini-
ciando) é sarapintado com efum, para que
todos se lembrem da sabedoria de Oxala e para
que Icu se mantenha sempre no seu lugar, dis-
tante, aguardando as ordens de Olodumaré.

9. Na época desses acontecimentos, Obatald
ja tinha predilegdo especial pelas roupas
brancas. No entanto, a cor de sua pele era
igual a dos humanos que criara.

10. Certo dia, sem motivo nenhum, Exu-Elegb4,
0 eterno polemista, levantou uma discussao,
afirmando que, embora Obatala tivesse criado
0s seres humanos e a morte, ele, sim, é que era
0 mais antigo entre os moradores do Orum.

11. Como a discussdo ndo terminava, e desa-
fiado para um debate piblico, do qual néo fu-
giu, Obatala resolveu, sozinho, levar a quere-
la até Orunmild, fazendo antes as oferendas
apropriadas.

12. No dia € no local do duelo, todos 0s iruma-
1és se reuniram para ver quem sairia vence-
dor. Iniciado o debate, Obatald, com seus ar-
gumentos, embaragou Exu-Elegba trés vezes.

13. Contudo, de repente, o incorrigivel pole-
mista sacou de uma pequena cabaga, da qual

soprou uma fumaga branca que envolveu to-
talmente o adversario, descoloriu por comple-
to sua pele e seu cabelo, tornando-o albino
para sempre.

14. Apesar disso, Obatala se recomp0s, pros-
seguiu no debate e, conseguindo, finalmente,
dominar o oponente, tomou-lhe a cabaga.

15. Proclamado vencedor e, de posse da caba-
¢a de Exu-Elegb4, Obatald tomou para si o p6
branco (efum), com que marca seus fithos,
para que todos sejam albinos como ele.

16. Mas, pacifico e tranqiilo por natureza,
Obatald, embora vencedor, ndo gostou de ter
sido obrigado a debater com o0 mensageiro.
Entdo, foi novamente consultar Orunmild em
busca de paz.

17. O velho sabio recomendou-lhe que, para
nao passar mais por transtornos daquele tipo
e se livrar de ofensas e desonras, fizesse um
ebd, depositando, em determinado lugar, uma
cabacga de sal sobre um pano branco.

18. Obatald, entretanto, por ndo entender a
orientagao ou por qualguer outro motivo, ndo
fez o eb6 como recomendado. Entdo, a noite,
enquanio ele dormia, Exu-Elegb4 entrou em
sua morada, levando exatamente uma cabaga
com sal, que amarrou com um pano branco
em suas costas, mas sem acorda-lo.

19. O dia clareava quando Obatald, desper-
tando, viu que estava corcunda. Conformado
com sua sorte, j albino e agora corcunda, re-
solveu tomar para si a protegao dos albinos e
de todos os aleijados. Além disso, impondo a
si mesmo 0 castigo por sua negligéncia em
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relagdo a Orunmild, nunca mais comeu nem
provou sal.

20. Apesar de aleijado, Obatald ndo perdeu o
gosto pelas roupas vistosas e sempre imacu-
ladamente brancas. Redobrando seus cuida-
dos com a aparéncia, entregou a velha Omon
Oxum as tarefas de cuidar de suas roupas e
adornos e de manter sempre reluzente o seu
adé, sua coroa de rei. Omon Oxum criava
uma menina, que passou a ajuda-la nessas
nobres ocupagoes.

21. Despeitadas por ndo terem sido escolhi-
das pelo grande ob4, algumas mulheres da al-
deia comegaram a espalhar intrigas e mexeri-
€0s, com 0 intuito de prejudicar Omon Oxum
€ sua menina.

22. As duas, porém, cumpriam muito bem a
sua missdo, e Obatald gostava cada vez mais
delas e de seu trabalho. As vésperas de uma
grande festa, as invejosas viram o adé, a
coroa, de Obatald reluzindo ao sol. Resolveram
roubé-lo e Ihe dar sumigo, atirando-o no fundo
do mar. Omon Oxum procurou a coroa ¢ nao a
encontrou; sem obter nenhuma informagao de
sua filha adotiva, ficou muito aflita.

23. Procura que procura, mexe que remexe...
€ a coroa ndo aparecia! No dia seguinte, quan-
do Omon Oxum ja estava entrando em deses-
pero, a menina teve uma idéia: quem sabe a
coroa nao teria sido engolida por um dos pei-
xes que estavam chegando na rede dos pesca-
dores? Por que ndo ir 14 e arrematar um lote?
Era muito cedo e a venda ainda ndo comegara.

24. S6 havia um peixe ja pronto para a venda,
e era bem grande. Foi exatamente esse que
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Omon Oxum, movida por sua forte intuicéo,
comprou, sem pestanejar e sem regatear.

25. Chegando a casa, ela tentou abri-lo de to-
das as maneiras, mas nao conseguiu. Quando
a velha ja comecava a se desesperar de novo,
a menina, usando uma faca antiga e meio ce-
ga, foi capaz de abrir o peixe quase sem esfor-
¢0. Qual ndo foi a alegria das duas quando vi-
ram dentro dele a coroa de Obatal4!

26. Na mais completa euforia, Omon Oxum
limpou o peixe, cortou-o, temperou-o e 0 Cozi-
nhou, fazendo a mais cheirosa e apetitosa das
moquecas. Enquanto isso, a menina ia de ca-
sa em casa convidando a vizinhanga para o al-
mogo, que antecedeu a grande festa. As vizi-
nhas invejosas nao se conformaram. Entao,
resolveram preparar um ebé maléfico, que foi
colocado na cadeira em que Omon Oxum se
sentaria durante a grande festa de Obatala.

27. E o eb6 foi eficaz. Entronizado na sala, o
grande ob4 sentou-se e fez com que Omon
Oxum se sentasse ao seu lado, no lugar de
honra reservado as pessoas mais queridas.
ApGs as reveréncias de praxe, Obatald man-
dou que ela fosse buscar seu adé. Tragédia!
Omon Oxum ndo conseguia levantar-se da ca-
deira. Estava presa; e embora se esforgasse,
nada conseguia.

28. Entdo, num esforgo supremo, soltou-se, €
a cadeira caiu ao chdo. O sangue de seu corpo
ferido respingou nas roupas do senhor das
vestes brancas.

29. Obatald sentiu-se ultrajado, pois estava
violado seu mais terrivel eud — seu mais peri-
€oso tabu — que era o da cor vermelha. Omon



Oxum saiu correndo, gritando de dor e deses-
pero. Completamente transtornada, a boa ve-
lha, vitima do maleficio das vizinhas invejo-
sas, foi pedir ajuda aos orixas.

30. Contudo, todos lhe fecharam a porta, me-
nos Oxum. Complacente e piedosa, a Grande
Senhora a recebeu e tratou. Ardilosa e inteli-
gente, ao tratar dos ferimentos, Oxum engen-
drou mais uma de suas criagoes deliciosa-
mente magicas: cada gota de sangue que lim-
pava das feridas de Omon Oxum ela transfor-
mava num ecodidé, a pena vermelha de papa-
gaio-da-costa, ornamento carissimo e dispu-
tado em todo o universo iorubd, tanto no
Orum quanto no Aié,

31. A medida que criava os ecodidés, Oxum os
colocava numa grande bacia dourada. Dias
depois, totalmente recuperada, Omon Oxum,
resolveu fazer uma festa para Oxum.

32. A comemoragdo foi realizada com muito lu-
X0, beleza, miisica, comida e bebida e dela par-
ticiparam todos os orixds e irumalés. Cada um
que chegava, depois de se maravilhar com o
que via, retirava um ou mais ecodidés, deposi-
tando em seu lugar a importancia equivalente.

33. A festa durou muitos dias e muitas noites.
Com sua magia Oxum fazia com que sempre

houvesse um grande niimero de ecodidés, que
renderam bastante dinheiro. Obatald, que tam-
bém compareceu a festa e se maravilhou com
tudo, ficou sabendo do que acontecera com
Omon Oxum. Assim, ao ir embora, tomou-a mais
uma vez aos seus cuidados, juntamente com a
menina, levando-as de volta em sua companhia.

34. Ao se despedir de Oxum com grandes elo-
gios, 0 senhor das vestes brancas fez a se-
guinte proclamacao: em celebragdo ao acon-
tecido e em homenagem aos poderes mégicos
de Oxum, daquele momento em diante, ele
sempre acrescentaria a sua indumentéria um
pequeno detalhe em vermelho — a pena do pa-
pagaio-da-costa, o valioso ecodidé. E foi 0 que
ocorreu. Entdo, ao se apresentar em piblico
com seu novo adé, enfeitado com o ecodidé,
Obatala causou uma fortissima impressao pe-
la beleza de sua indumentéaria.

35. Todos queriam saber quem a tinha prepa-
rado, principalmente 0 adé; e o elegante per-
sonagem falava, orgulhoso, de sua habilidosa
Omon Oxum.

36. Reconhecendo que s6 um homem superior
poderia ostentar trajes de tanta imponéncia e
beleza, os orixds aclamaram Obatald Orixd
NI4, Orixala, o grande orixa.

criuo 9 O mundo espiritual dos edos ou benins*

I - Agbon e Eriui

1. Para os edos ou benins do Antigo Benin, lo-
calizados a oeste dos iorubds, o Aié, 0 mundo
onde vivem o0s seres humanos, chama-se

* Conforme Kotchakova, 1987.

Agbon; e 0 Orum, onde moram 0S Seres espi-
rituais e as divindades, é chamado de Eriui.

2. 0 Agbon é cercado por um oceano, no qual
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desdguam todos os rios. O caminho que o liga
ao Eriui, atravessando esse mar imenso, ¢ a
estrada pela qual os seres passam de um es-
tagio a outro da existéncia.

3. O ser humano também se constitui de duas
partes: o corpo fisico, que vive no Agbon, e
seu duplo, erri, que habita o Eriui.

4. Apds a morte do corpo fisico, a esséncia vi-
tal do individuo pode renascer em outro ser
humano. No entanto, até que se dé a nova
reencarnagao humana, as almas dos mortos
encarnam em passaros, peixes e até mesmo
em répteis e batrdquios. Por isso, todo animal
deve ser respeitado, uma vez que seu corpo
pode abrigar um espirito humano.

5. Antes do nascimento, o ehi apresenta-se
diante de Osanobua — também chamado Osa,
que € o Ser Supremo — ou perante seu filho
Olocum - divindade dos mares e dos rios -,
pedindo autorizagdo para transpor o grande
oceano. Nesse momento, o ehi expoe o proje-
to de vida que tem para o futuro encarnado,
especificando tudo o que pretende realizar
por meio dele.

6. Assim, quando alguém leva uma vida infe-
liz, isso significa que ndo esta cumprindo sa-
tisfatoriamente a missdo com que veio ao
Agbon ou que contrariou os designios que
recebeu.

7. E por isso que, diante de dificuldades, a
pessoa deve fazer oferendas a sua contrapar-
te espiritual, ao seu ehi, para que ele interce-
da positivamente perante Osanobua. E tam-
bém por essa razao que durante as lamenta-
¢0es de um veldrio as carpideiras imploram

I Kitdbu

ao ehi do morto para que acabe de cumprir a
missao interrompida.

Il - Os ancestrais

1. Entre o Agbon e o Eriui nao existem frontei-
ras. Um morto continua presente entre os vi-
vos, interessando-se pelos problemas da comu-
nidade a que pertenceu ¢ 0s de seus membros,
observando 0 comportamento das pessoas e
podendo castigd-las, em caso de faltas, com
doengas, maleficios e até mesmo com a morte.

2. Assim, o antepassado deve ser invocado
por seu filho mais velho ou por seu irmao
diante do altar doméstico, e acalmado com
oferendas e sacrificios. £ também diante
desse altar, ou seja, peranle seus ancestrais,
que todo membro da familia deve penitenciar-
se de seus erros e omissoes.

3. Esse altar familiar tem de ser adornado e
equipado com os simbolos do ancestral ali cul-
tuado, como seus objetos de uso pessoal, sua
espada e também a estatueta que o representa.

4. Ali, ele iré receber, pelo menos uma vez ao
ano, vinho-de-palma, nozes-de-cola, inhame e
sacrificios de aves e animais de quatro patas.

5. Além dos ancestrais masculinos, a mae do
oba, o rei, e as genitoras dos grandes chefes
devem ser assim cultuadas. Partes importan-
tes do corpo, como as méos e a cabega, tém
que ser igualmente veneradas.

6. A cabega, por estar diretamente ligada ao
destino e a sorte da pessoa, deve receber,
pelo menos uma vez por ano, e de preferéncia
ao fim de cada ciclo anual, sacrificios de apa-
ziguamento, louvor e gratidao.



7. Da mesma forma, a méo, por simbolizar a
capacidade de realizagdo e o sucesso pessoal
do individuo, também precisa ser venerada.

Il - Osanobua e as divindades

1. O criador de tudo o que existe, inclusive das
divindades, é Osanobua, ou Osa. Seu altar deve
ser construido na forma de um monticulo de
barro branco, no qual se finca um mastro com
um pano também branco, sua cor distintiva.
Nesse aliar, ele receberd oferendas de mel e
noz-de-cola ~ alimentos de sua predilegao.

2. O filho mais velho de Osa é Olocum, divinda-
de do mar e dos rios. E ele quem proporciona

earituo 10 Daomé e Togo*

| = Jejes e minas

1. A oeste do territorio habitado pelo povo io-
ruba, habita o povo ewé, que, por sua vez, li-
mita-se a oeste com o0s axantes. Os ewés oci-
dentais ocupam hoje parte da Repiblica do
Togo, enquanto seus irmdos do leste locali-
zam-se no atual Benin, antigo Daomé.

2. 0 povo fon, um ramo dos ewés do leste, foi
mais conhecido no Brasil pelo nome jeje e, em
Cuba, por arara; outros, porém, ficaram mais
conhecidos na didspora como minas.

Il - Origens dos povos de Daomé e do Togo
1. 0s povos do antigo Daomé possuem quatro
origens distintas: 0s de Tadd, os da regido de
Uemé, os do médio Daomé e os do norte. A al-
deia de Tadd, as margens do rio Mond, era
importante centro comercial e de difusio de
cultura, irradiando sua influéncia para muito

prole numerosa, propicia o parto feliz, garante a
sadde das criangas e concede riqueza material.

3. Olocum é representado como um peixe ou
como um rei com cauda de peixe. Da mesma
forma que Efae, ou Ogum, é a divindade vio-
lenta e temivel do ferro, da guerra e da caga;
e que Oxum € a divindade da medicina e da cu-
ra; e que Ogiuwu, com seu mensageiro Ofoe, é
a divindade da morte; e If4 € a da adivinhagao.

4. If4 6 originario de If6. E por esse motivo
que a adivinhagdo — presidida por ele — s6 €
segura e legitima quando se utilizam carogos
de dendé procedentes de Ifé.

além de suas fronteiras. Nela se agrupavam
08 povos adja-ewés, entre os quais os fons,
guns, aizds, marrins, uatchis, uemenus e rue-
das, procedentes do leste, alguns deles atra-
vés de Queto.

2. No fim do século XV1, dois grupos dos ewés
partiram de Tadd — um dirigiu-se para o lugar
que mais tarde se chamaria Atakpamé e o
outro, mais numeroso, seguiu em direco ao
sul, para se fixar numa clareira da floresta,
onde foi erguida Notsé, no atual Togo. Ao
redor dessa cidade, o rei Agakoli fez construir
uma enorme muralha de argila.

3. Ele entendia que, assim, poderia se prote-
ger contra invasores, inimigos ¢ traficantes
de escravos. Contudo, foi seu préprio povo
que, crescendo em nimero e sentindo-se opri-
mido, se incumbiu de derrubar a muralha e

* Os textos dos capitulos 10 a 13 baseiam-se principalmente em Herskovitz, 1938; Gornevin, 1970; Kossou, 1981: De La Torre,

1991; Silva, 2002.
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empreender uma fuga em massa durante
a noite.

4. Os (ltimos a sair foram deixando cair pelo
caminho arenoso, graos de milho, para que 0s
pombos, ao bicar os graos, apagassem todas as
pegadas. De Notsé, os fugitivos de Agakoli dis-
persaram-se em varias dire¢oes.

5. Os ewés de Huedd, provenientes também
de Tadd, fundaram Glehué, depois chamada
Uid4. Seu reino conheceu um século de pros-
peridade até a conquista de Savé pelos guer-
reiros de Abomé, em 1727. O declinio total
configurou-se em 1741, quando o rei de
Abomé, tomando Uida, garantiu para si o co-
mércio direto com 0s negreiros europeus.

6. Os agacuvis (“filhos do leopardo™) consti-
tufam um cla que, depois de muitas disputas,
partiu em diregao ao sudeste, levando o cranio
e o maxilar inferior do ancestral Agacu, sua
banqueta-trono (kataklé), esculpida em madei-
ra dura; seu cetro e instrumento musical (ad-
jogd); e sua langa. Fundaram Alada num redu-
to ja ocupado pelos aiz0, um ramo dos adja.

7. Os despojos do ancestral Agagu foram en-
terrados em Aladé e os agaguvis mesclaram-
se aos aizd, dando origem aos aladatadonu,
habitantes de Aladd origindrios de Tado.
Tempos depois, uma disputa aconteceu entre
os filhos de Agagu, de modo que Kokpom to-
mou posse de Aladd, com a langa sagrada de
Seu pai.

8. Seu irmdo, Zozezibé, que depois se chamou
Té Agbanlin, empunhando o adjoga de seu pai,
partiu para o leste, onde fundou o reino de
Adjataxé, mais tarde chamado Porto Novo.

I Kitdbu

9. Zozezibé, em visita ao chefe da aldeia de
Akrom, pediu-the uma pequena porgao de ter-
ra, mesmo que fosse tdo diminuta que, para
cerca-la, bastasse uma pele de antilope. Ao
receber a terra, Zozezibé cortou a pele de um
antilope, chamado Agbanlin, em tiras bem fi-
nas, e com elas fez uma cidadela — Hogbonu,
a grande casa —, de onde pode, entdo, suplan-
tar seu hospedeiro. A partir daquele momen-
to, fundou Adjataxé e adotou o nome de Té
Agbanlin, ou seja, “pele do antilope Agbanlin”.

10. O irmdo mais jovem de Té Agbanlin, D6
Aklin, ou Dobagri-Donu, instalou-se na regiao
de Bohicom. Empunhando a banqueta sagrada
de Agaguy, ele langou as bases do futuro reino
de Daomé. Morto Dobagri-Donu, seu corpo foi
devolvido a Alada, a fim de ser sepultado jun-
to com seus ancestrais. Seu herdeiro natural,
Ganehesu, como filho mais velho, também se
dirigiu a Alada para ser sagrado pelo rei.

11. Aproveitando-se dessa circunstancia, o fi-
lho mais novo de Dobagri, Dako Donu, usur-
pou o trono, assumindo a condi¢do de chefe
do cla dos agaguvis, e afirmou sua autoridade
sobre as populagoes locais.

12. Contudo, quem realmente fundou Abomé
foi Arrd, neto de Dobagri. Repelindo uma alu-
sdo desrespeitosa ao espirito de conquista
dos agacguvis, segundo a qual eles teriam
abandonado a dgua do lago Uemé e se trans-
ferido para a terra, Arrd respondeu com um
provérbio: “Ué gbadja a yi adja” (o peixe que
escapou da arapuca ndo chega nunca mais
nem perto dela). Foi essa, entao, a origem de
seu novo nome: Uegbadija.

13. Para alojar decentemente seus fithos, Uegba-



dj4 foi pedindo terras aos vizinhos. Ao chefe D3,
pediu que alojasse em suas terras o casal de gé-
meos Arrangbé, a filha, e Acaba, o filho.

14. Como Uegbadja achou a porg¢do de terra
oferecida muito pequena, D& lhe respondeu
gracejando: "Mas tu podes construir, entio,
sobre o meu ventre!” Considerando ofensivo o
gracejo, Uegbadja matou Da e, sobre seu (-
mulo, erigiu a casa de seu filho Acaba. Essa é
a origem do nome dado ao seu reino: Daomé,
ou seja, “Dan homé houeghé”, “casa construi-
da sobre 0 venire de D&". Em 1724, os exér-
citos de Agadja, rei de Abomé, invadiram o
reino de Alada, fundado por seus parentes,
tempos atras.

15. O reino de Alada ou Ardra era um estado
poderoso — controlava os portos de Ofra e
Jakin e cobrava tributo de varios povos, entre
08 quais 0s de Daomé e Ajuda.

16. Os reis desses estados rendiam culio ao
antepassado comum, Agagu, pois eram origi-
nérios de Tadd e viam no soberano de Alad4 o
irm&o mais velho, uma espécie de rei dos reis,
com autoridade sobre todos eles.

17. Por isso cabia ao arrogu de Alad4, o
“grande rei”, por meio de seus representan-
tes, conduzir os funerais do rei de Ajuda e de
outros soberanos adjas e entronizar 0s seus
substitutos. Na metade do século XVII, a capi-
tal do reino, Grande Aladé, ou Porto Novo, era
uma cidade de proporgdes considerveis, com
cerca de trinta mil habitantes, que abrigava
dois palacios do rei.

18. Um deles, de dois andares, era um prédio
amplo e bem construido, com numerosos apo-

sentos abertos para pétios espagosos. Por
essa época, os principais reis de Alad4 foram:
Dé Misé (1752-1757); Dé Gbeyon (1761-
1775); Dé Ayikpé (1775-1783); e Dé Toyon
(1828-1838)

19. Na regido do rio Uemé habitavam popula-
¢Oes refugiadas. Eram iorubds, vindos do les-
te; adjas e fons, procedentes do oeste; e,
ainda, populagdes inteiras originarias do no-
roeste, derrotadas pelos exércitos de Abomé.

20. Entre os povos estavam também os mar-
rins provenientes do sul. O pais Marri (Mahi)
propriamente dito, situado entre as monta-
nhas Dassa e o rio Uemé, abrigava vérias co-
letividades, principalmente as do reino de
Savalu. Savalu foi fundado por Agba Rako que,
ao ser sagrado chefe, recebeu o nome de
Arrogu Sorrd, “aquele que doma o bufalo”,
mas que depois foi chamado Gbaguidi Zanmu.

Ill - O Daomé e a Costa dos Escravos
1. A partir do século XVI, negociantes euro-
peus comegaram a chegar ao litoral, onde in-
crementavam cada vez mais o comércio
humano. Por esse motivo, a regido ganhou o
infamante nome de Costa dos Escravos.

2. No fim do século XVII, o porto de Ajuda tor-
nou-se muito mais importante como exporta-
dor de escravos do que Aladd. Ironicamenie,
porém, provinha de Alad4 o grosso dos cativos
que se vendiam em Ajud4, em virtude da ex-
pansdo do reino de Daomé e das repetidas
guerras entre as cidades costeiras.

3. Assim, foram-se desfazendo os lagos de
cooperagdo € amizade entre 08 descendentes

de Agacu. O rei de Alada tentou impor sua an-
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tiga primazia. Contratou mercenarios do povo
g para atacar Ajuda e Ofra. Contudo, Ajuda
ndo somente venceu 0s invasores como ata-
cou Alada e Pop6 Pequeno.

4. No inicio do século XVIII, embora um reino
interiorano integrado por apenas quarenta
pequenas cidades, o Daomé era firmemente
estruturado. Sua consolidagdo como estado
ocorreu pelas maos de Agadja. Por essa épo-
ca, seus principais reis do foram Uebadja
(1645-1685); Acaba (1685-1708); Agadja
(1708-1732); Tegbegu (1732-1774); Kpengla
(1774-1789); Agonglo (1789- 797); Adandozan
(1797-1818), e Guezo (1818-1858).

IV - Agadja Trudo

1. Agadj4, ou Agadja Trudd, foi o quarto arro-
¢u do Daomé. Dindmico e criativo, aumentou
consideravelmente o poder territorial de seu
reino e efetivamente disciplinou as relagdes
com 0s europeus no litoral.

2. Apoiado num competente servigo de inteli-
géncia e espionagem, 0 Daomé expandiu-se
inicialmente para o noroeste e, depois, em di-
recdo ao sul. Em 1727, j& havia anexado os
reinos de Uid4 e Savé, no territério conhecido
pelos portugueses como Ajudd. Dois anos
depois, Agadja tomou Alada e ocupou as feito-
rias de Jakin e Ofra, dominando completa-
mente toda a zona litoranea.

3. Esse bloqueio provocou fortes represalias
por parte do alafim de Qi6, suserano do terri-
tério que se tornara o Daomé; e Abomé, a ca-
pital do reino, foi queimada quatro vezes
durante as investidas do exército do alafim.

4. Apesar das hostilidades, Agadja e seus su-
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cessores permaneceram senhores da costa,
primeiro tentando reduzir o trafico de escra-
vos; depois, controlando-o em seu proprio be-
neficio. Ap6s a morte de Agadja, em 1740, seu
sucessores — Tegbegu, Kpengla e Agonglo —
continuaram a expansao.

V - O poder do arrogu

1. Governando de Abomé, sua capital, o arro-
¢u, rei do Daomé, era aquele a quem todos de-
viam tributo. Ele era o senhor de todos os
bens e riquezas (dokunon), o que decidia tudo
(semedd) e aquele que dispunha de todos 0s
poderes (dada).

2. 0 arrogu ndo tinha de prestar contas a nin-
guém, por isso nunca devia ser contrariado.
Seus nomes, que celebravam sua gléria, seu
poder e sua riqueza exprimiam a forga e a es-
tabilidade do Daomé.

3. Somente o rei podia ser transportado em litei-
ra ou andas; e nenhuma outra pessoa poderia
ser conduzida dessa forma sem sua permissao.

4. Na presenga do rei, 0s homens deviam por-
tar sempre seu pano amarrado ao redor da cin-
tura; e as mulheres, coloca-lo ao redor dos
seios. Ninguém podia aproximar-se do sobera-
no com 0s pés calgados. Ao sauda-lo, as pes-
soas tinham de prosirar-se aos seus pés ou,
pelo menos, ficar de joelhos. Um cumprimento
mais reverencial era encostar a cabe¢a no
chdo e sobre ela jogar um punhado de terra.

5. A palavra do rei sé podia ser transmitida
por intermédio de um intérprete, que a repas-
sava, em voz alta, para o povo. Pessoa sagra-
da e tinica, o0 arrogu ndo devia quase aparecer
em piblico; e, em algumas épocas, o0 povo nao



podia nem mesmo ver seu rosto. Por ndo co-
mer nem beber em piblico, quando brindava
na presenca de algum estrangeiro, por exemplo,
ele o fazia com um véu estendido & sua frente.

6. Quando o rei espirrava, o acontecimento era
recebido com um coro de louvores; e, como
suas secregoes ndo podiam, de forma nenhu-
ma, cair no chio e ser pisadas, uma mulher fi-
cava permanentemente junto dele com um re-
cipiente apropriado para colhé-las. A noite, era
tudo enterrado num recanto especial. Como o
cabelo do rei estava impregnado de seu poder,
era necessario apard-lo constantemente, mas
sempre pela mesma mulher. Os restos de cabe-
lo eram, entdo, despejados numa fossa espe-
cial juntamente com a agua de seu banho.

7. O guarda-sol era um dos simbolos do poder
do rei e de alguns lideres, exceto dos chefes
guerreiros, 0s generais, que nao podiam usa-
lo. Entretanto, ndo era permitido a nenhum
chefe usar um guarda-sol mais bonito e mais
rico que o do arrogu.

8. Para justificar seu titulo de dokunon, o rei
devia mostrar sua generosidade e sua prodi-
galidade, exibindo suas riquezas e distribuin-
do presentes.

9. As pompas finebres de um arrogu estavam
sempre a altura de sua grandeza. As cerimo-
nias duravam muito mais que as dos simples
mortais e, sobretudo, o rei falecido era acom-
panhado em sua viagem final por mulheres e
servidores especialmente incumbidos de cui-
dar dele no outro mundo.

VI - A corte do arrocu
1. Ao redor do rei, gravitava uma corte relati-

vamente numerosa, € seu membro mais
importante era o principe herdeiro designado
pelo rei, o vidarrd. Gonsiderado um vice-rei,
ele participava de todas as reunides do conse-
lho do trono.

2. No palacio real, o vidarr6 tinha seus pré-
prios dominios, os quais constitufam uma es-
pécie de palacio menor. Seguindo-o em impor-
tancia, vinha o restante da familia do rei, for-
mada por principes e princesas absolutamen-
le dependentes dele. Esses nobres, salvo
algumas excegdes, ndo podiam ter nenhuma
participagdo no governo, € eram cuidadosa-
menie afastados dos negécios de estado.

3. Ao redor do arrogu viviam e atuavam 0s mi-
nistros a quem ele confiava a administragéo
de determinadas paries da vida do reino,
como a rotina da corte, o exército, 0 comér-
cio, o culto religioso etc.

4. Esses ministros, escolhidos pelo rei, s6 de-
viam obediéncia a ele, que podia demiti-los a
qualquer momento. Tratava-se de pessoas do
povo; e sua nomeagao era uma promogao im-
portante, enobrecedora, que as ligava intima-
mente ao arrogu.

5. Os ministros da corte de Abomé tinham os
seguintes titulos: migd, mevu, iovoga, ajarro,
soga, tokpd, akploga, binazon, kpalingd. Os da
corte de Alada eram: avatagd, goga, akploga,
agaga, migd, mevu, aoga.

6. Além dos ministros que desempenhavam
fungdes diretamente ligadas a administragéo
do reino, havia, nas cortes de Abomé e Alad4,
figuras como os médicos (kpamegas) e adivi-
nhos (bokonons) do rei, encarregados de zelar
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permanentemente pela seguranga e pela
prosperidade do reino.

7. Os kpamegas, incumbidos da farmacopéia,
dos amuletos e dos poderes magicos, tinham
por missdo tornar o soberano o mais forte de
todos, o fazedor de milagres. Os bokonons, sa-
cerdotes de Fa — divindade originéria da ter-
ra dos iorubas, entre os quais é conhecido
como If4 — viviam permanentemente no fagba-
¢4. 0 quarto do oraculo, e consultavam 0s oré-
culos e 0s ancestrais a prop6sito de qualquer
fato de alguma importancia, como as saidas
do rei, as guerras e as festas. Ninguém deci-
dia nada sem consultar Fa.

8. Na corte, as mulheres tinham presenca dis-
creta, mas de grande influéncia. Esse era o caso
da mae do rei, a kpojitd, a “mae do leopardo”;
das kpéssis, “esposas do leopardo™; e das outras
mulheres do soberano, as arrdssis. Algumas
eram verdadeiras conselheiras do monarca.

9. Na corte de Alada, o rei, dentro dos trés me-
ses seguintes ao de sua entronizagdo, devia
fazer uma reunido com as mulheres idosas da
familia, para que elas lhe ensinassem a histdria
do reino e lhe explicassem como ele devia de-
sincumbir-se de suas tarefas de governo.

10. O arrogu, mesmo sem ser um vodum (uma
divindade), tinha grandes poderes espirituais.
Além disso, a arte dos kpamegas, 0s médicos,
contribufa para lhe dar uma estatura quase
divina. Dessa forma, ele podia ter sob seu
controle todos os chefes religiosos do pais,
controlando, por meio do ministro dos cultos,
0 ajarro, as atividades nesse campo.

11. Em vista disso, e como 0s encargos reli-
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giosos ndo eram herdados, o rei amitide inter-
vinha nas chefias que tinha nomeado, ligando-
se mais as de sua preferéncia. De tempos em
tempos, ele obrigava os novos chefes religio-
s0s a lhe jurarem fiel obediéncia.

12. Embora todos os voduns do reino perten-
cessem ao rei, essa situagao nao lhe faculta-
va fun¢bes de chefe de culto. E, da mesma for-
ma que os chefes religiosos eram mantidos
afastados dos negdcios de estado, os princi-
pes ndo tinham autorizagdo para interferir
nos grandes trabalhos religiosos.

VIl - A anexacio de Qi

1. Na primeira metade do século XVII, repre-
sentantes do alafim Obalocum tinham tido seus
primeiros contatos diretos com 0s europeus.

2. 0i6, que pagava com escravos 0s eqilinos
que adquiria dos haugés e dos bornus, come-
¢ou a mandar cativos vender os animais em
Alada e Ajuda. Esse reino expandiu-se na di-
recdo do oceano, pelas savanas a oeste do rio
Ouemé, submetendo ou tornando vassalos os
povos que encontrava a sua frente e estabele-
cendo colonias oi6s, como, por exemplo,
Ifonyin, a alguns quildmetros da Idole beni-
nense e da Apa Alada.

3. Era inevitdvel que Oi6 entrasse em con-
fronto com Alad4. Entdo, em 1698, 0s 0i6s in-
vadiram e devastaram o reino dos ajas. Um
emisséario de um poderoso rei do interior foi a
Alada para alertar o arrogu de que alguns de
seus suditos estavam sob a protegao do sobe-
rano de 0id, ndo podendo ser maliratados.

4. O arrogu riu da mensagem € mandou exe-
cutar o emissario. Em seguida, o pafs viu-se



invadido por uma poderosa cavalaria, a qual
se aliaram os desafetos locais do arrogu.
Embora a matanca tenha sido enorme, o re-
sultado da campanha ndo foi completo, pois
0S invasores nao conseguiram capturar o rei;
por isso, o alafim de 0i6, tao logo viu de re-
gresso 0 comandante das tropas, em vez de
premid-lo, mandou-o para a forca. Aladd man-
teve a independéncia e se refez da devastagao
¢ da mortandade.

5. A partir de 1726, 0i6 passou a hostilizar

CAPITULO 11

| - Mawu, Liga e a Criagdo

1. Existe um s6 e tinico Ser Supremo, inaces-
sivel, cujos diferentes aspectos se exprimem
por meio de um conjunto de for¢as césmicas e
teldricas, como o raio; ou mediante doengas
eruptivas, como a variola.

2. Esse Ser Supremo é Mawu-Ligd, o grande
duo criador, unidade na duplicidade, dois em
um s6. Mawu € o principio feminino, a Terra,
0 poente, a Lua, a noite, a fertilidade, a ma-
ternidade, a delicadeza e a indulgéncia. Liga,
seu par, é o principio masculino, o Céu, o nas-
cente, o Sol, o dia, o poder, o espirito de com-
bate ¢ a firmeza.

3. Ligd e Mawu sdo duas metades de uma
mesma cabaga, uma completando a outra.
Ligd, a metade de cima, é a abobada celeste,
tocando as bordas da Terra, a metade de bai-
X0, que é Mawu. Eles s&o o casal primordial,
criador, a dualidade Géu e Terra.

4. Ligé é também um camaledo, cujo mimetis-

fortemente 0 Daomé. Em 1738, sob Tegbessu,
Abomé foi ocupada pelos iorubds, que obriga-
ram o reino a pagar-lhes um tributo anual.
Todavia, dado o enfraquecimento de Qid por
causa das guerras com os fulanis, Adandozan
suspendeu a cobranga do tributo e, em 1821,
Guezo, apés lograr esmagadora vitdria, con-
seguiu a independéncia total.

6. Nao satisfeito com a vitéria, Guezo anexou
0i6. Mas morreu de variola em meio a uma
das guerras durante o cerco de Queto.

Os voduns de Abomé e Alada

mo lembra as diversas coloragdes que o hori-
zonte apresenta no nascente, a cada manha.

Il - Aid6-Ruedd e a forga vital
1. O Universo foi criado por Mawu-Li¢d em
conjunto com Aido-Ruedo.

2. No momento da Criagdo, Aido-Ruedd, sob a
forma de uma serpente gigantesca, levava
Mawu-Li¢d na boca. Criado o mundo, Aidd-
Ruedd envolveu a Terra com seu corpo ¢ a gi-
rou, provocando assim a rotagdo dos corpos
celestes.

3. Aid6-Ruedd € a serpente arco-iris, simbolo
da continuidade, do movimento e da forca vi-
tal que sustenta a Terra, impedindo-a de se
desintegrar. Protetor e auxiliar de todos 0s
voduns, representa igualmente 0s ancestrais
do principio da Criagdo, tdo antigos que seus
nomes ja foram totalmente esquecidos.

4. A forga vital que Aido-Ruedd representa
tem o nome de sé que simboliza o elemento
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espiritual do qual o proprio ser humano € a
representagao visivel.

Il - Mawu entrega o mundo aos voduns
1. Mawu-Li¢a é uma divindade distante, que
nao se interessa nem pela natureza, nem
pelos humanos; por isso, nenhum culto lhe é
dedicado.

2. Contudo, houve um tempo em que Mawu
habitava entre os humanos. Em determinado
momento, cansado das brigas e dos ciimes
das pessoas, ele as deixou e se retirou para
um lugar distante e secreto, a fim de que nin-
guém o pudesse achar nem incomodar.

3. Foi quando Mawu, com a ajuda de Aido-
Ruedo, colocou os voduns no mundo dos vivos,
para os vigiar, dando a eles plenos poderes.

IV - Os voduns

1. Os voduns sdo forgas, energias, que podem
servir-se de diversos canais para se manifes-
tar. Constituem-se também em espiritos que
protegem a aldeia, o povo, a linhagem, o cla,
os individuos, como alguns ancestrais muito
antigos. K a eles que devemos enderegar nos-
sas preces e oferendas.

2. Por intermédio dos voduns, o ser humano
pode comunicar-se com 0s outros planos da
existéncia e desenvolver um conhecimento am-
plo e minucioso sobre a natureza que o cerca.

3. As virtudes terapéuticas das plantas, suas
propriedades maléficas e suas incompatibili-

dades sdo alguns desses conhecimentos.

4. Por meio dos voduns, o ser humano pode
aumentar ou diminuir sua forga vital e a de
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outros seres. Isso é feito com a utilizagdo de
tudo 0 que ha na natureza, como partes de
animais, folhas, cascas e raizes vegeltais etc.

V - O poder dos voduns

1. Um vodum nao ¢ apenas a for¢a motriz ou
a parte constitutiva de um ser ou objeto. Ele
¢ o lugar onde sua legenda ecoou, é a pedra
de que se utilizou, a planta que cotheu. E é
também a dgua, o fogo, o vento ou o trovao,
em seu poder de punir, afogar, alagar, fulmi-
nar, mas também de propiciar boas colheitas
€ proporcionar coisas boas.

2. 0s voduns sdo os enviados de Mawu-Lica e
seus representantes entre os humanos. Por
isso, eles jamais tém de prestar contas de
seus atos; Mawu-Lig4 apenas os aconselha e
julga suas agoes.

3. Mawu-Li¢a tem plena confianga nos voduns
e sabe que eles se desembaragam sozinhos.
Por té-los criado, Mawu-Licd deseja que eles
sejam 0s Uinicos responsaveis por suas agoes.
0O mundo lhes foi confiado, e eles ndo sé co-
nhecem perfeitamente as leis que regem sua
atitude frente aos homens, mas também tém a
consciéncia de tudo o que os homens lhes de-
vem dar.

4. Alguns voduns sdo herdis que viveram
entre 08 humanos e cuja vida marcou profun-
damente sua comunidade, que lhe devotou um
particular respeito agora transformado em
adoragdo.

5. Os clas e tribos que reconhecem a autenti-
cidade e o heroismo de seus ancestrais sus-
tentam sua legenda. E essa legenda faz com
que assumam 0 posto de divindades.



VI - O papel dos voduns

1. Os voduns dirigem e canalizam toda agio
humana. Eles sozinhos detém o poder e nada
pode ir contra seus interesses, porque todo po-
der emana deles e ninguém pode deles abusar.

2. 0s voduns, mensageiros do invisivel, sdo 0s
dirigentes do mundo, encarregados de salva-
guardar a boa ordem das coisas. Eles s exis-
tem para a realizagdo do ser humano na vida.

3. De sua mitua colaboragdo depende a feli-
cidade do mundo. O conjunto dos voduns
achard sempre um acordo para dar a Terra o
que ¢é necessario a felicidade.

4. Assim, o culto aos voduns deve basear-se
na assisténcia mitua entre espiritos, divinda-
des. ancestrais e seres humanos.

VIl - Os voduns conhecem as causas

1. Tudo o que é obscuro e indefinivel para o ser
humano provém do mundo invisivel. O ser
humano ignora as causas reais dos aconteci-
mentos que se produzem no plano terreno
porque essas causas estao no mundo invisivel.

2. A fragilidade dos humanos, em comparacao
com as divindades, reside na ignorancia. Esse
fato explica a necessidade de um meio de
comunicagao entre os seres humanos ¢ os do
mundo invisivel, 0s quais ndo apenas conhe-
cem as causas dos acontecimentos como tam-
bém podem intervir para os provocar ou in-
terromper. E esse é o poder dos voduns.

3. Contudo, a excegao dessas diferengas fun-
damentais (ignorancia e fragilidade entre os
homens, forga e sabedoria entre 0s voduns),
0s voduns se parecem com 0s seres humanos

e vivem da mesma maneira, pois amam, cons-
tituem familias, comem, bebem etc.

4. Por isso, 0s seres humanos devem dirigir-
se aos voduns como se dirigem aos seus se-
melhantes, para solicitar, pelos meios apro-
priados, sua intervengao e prote¢do em situa-
¢bes em que necessitam de saide, paz e pros-
peridade; para obter fertilidade; em momen-
tos importantes da vida etc.

5. Em retribuicdo a sua ajuda, devem agra-
dar-lhes com preces, oferendas e adoragdo. A
forma de fazer essa retribui¢do serd determi-
nada pela consulta ao oraculo.

VIl - O individuo e o seu vodum

1. O vodum € o companheiro da pessoa na vi-
da terrena. E o ser humano nunca deve sepa-
rar-se de seu vodum protetor.

2. Todo individuo, entretanto, precisa respei-
tar as proibigdes, a prescrigdo dos sacrificios
— 08 ritos determinados por seu vodum pes-
soal por intermédio do bokonon, o adivinho,
intérprete do oraculo.

3. 0 seu vodum deve ser 0 primeiro a ser ser-
vido durante um ritual. Se a pessoa negligen-
cia o culto, ela recebe um castigo. Da mesma
forma que, se o vodum ndo se manifesta, a
pessoa tem todo o direito de abandoné-lo.

IX = A comunicagio com o invisivel

1. O ser humano deve comunicar-se com 0
mundo invisivel da mesma maneira que o faz
com seus semelhantes. Ele tem de se dirigir
aos espiritos como se dirige as pessoas, para
solicitar sua intervengdo nos acontecimentos
da vida cotidiana.
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2. Essa comunicagdo deve ser provocada
pelos meios apropriados, que s&o o sacrificio,
o0 culto, a prece, 0s ritos, a observancia dos
tabus e a indugdo ao transe.

3. Os voduns e ancestrais manifestam sua
presenga de duas formas: possuindo o ser
humano em transe ou por meio de aconteci-
mentos que desencadeiam, para advertir, pro-
vocar ou atender.

4. Promovendo-se solenidades festivas, com
oferendas, sacrificios e madsica, renova-se o
pacto firmado entre o ser humano e 0s voduns.

X - O culto e a comunidade

1. Os voduns, entdo, precisam dos seres hu-
manos assim como estes necessitam deles.
Sao0 os humanos que perpetuam a memoria e
0s altos feitos dos voduns e mantém viva sua
presenga na Terra.

2. Sem a renovagao desse pacto, um vodum
perde sua razdo de ser. Do ponto de vista do
ser humano, o culto aos voduns visa ao ime-
diato bem-estar fisico, moral e espiritual de
toda a comunidade.

3. Gelebrando os elemenlos naturais, como o
fogo, que aquece e afasta o perigo: a agua,
que fertiliza, mata a sede e purifica; o ar, que
da alento, refresca o corpo e espalha as se-
mentes; a terra, que dd subsisténcia e abrigo,
o culto aos voduns integra a comunidade a
seus ancestrais e herdis divinizados.

Xl - O transe e o sacrificio

1. Os voduns tém fungdes bem precisas. Os
fiéis podem solicitar seus favores, mas devem
honra-los por meio de cerimdnias e ritos par-
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ticulares, entre os quais o transe ¢ o elemen-
to principal.

2. 0 transe significa a presenca efetiva do vo-
dum e o simbolo mais vivo de sua forga entre
0s homens € na natureza.

3. Depois do transe, o rito essencial do culto
€ o sacrificio, que € a transferéncia de forga.

4. E essa transferéncia ndo beneficia apenas
o sacrificador. O sacrificio fortalece o espirito
que recebe o animal como oferenda. Os espi-
ritos transmilem ao sacrificador uma parcela
de sua energia, de sua for¢a espiritual.

Xl - O runon, guardido da tradigdo

1. O culto aos voduns ¢ essencialmente cen-
trado na palavra e nos sons a ela assemelha-
dos, emitidos tanto pela voz humana quanto
pelos instrumentos de percussao.

2. Esses sons, a exemplo da vibragao primor-
dial da Criagdo, podem ter a forga de encan-
tamentos e afirmagdes, criando novos aconte-
cimentos € novos seres.

3. A palavra tem, igualmente, for¢a funda-
mental. Seu poder. manipulado pelo sacerdo-
te oficiante (runon), é que serd o veiculo de
comunicagdo com 0s voduns. O runon € um
homem que, por sua experiéncia, sua situagao
e seus conhecimentos, acumulou muita forga
vital. Guardido da tradigdo, ele preside todos
08 ritos.

4. K por intermédio dele que os voduns en-
tram em contato com os humanos. O principal
caso de incapacidade para exercer a funcao
de runon € ser pai de gémeos, pois estes sao



divindades especiais a cujo culto o pai deve
dedicar-se com exclusividade.

5. Porta-voz das divindades, o runon precisa
ser puro e de espirito conciliador e ter boa
memoria para poder guardar na cabega as
formulas cerimoniais de comunicagdo com
o0s voduns.

6. Além de possuir conhecimentos rituais e
capacidade para resolver os problemas terre-
nos de sua comunidade, o runon deve também
dominar as propriedades das plantas e raizes.

Xl - O bokonon, intérprete de Fa

1. O bokonon é o intérprete do ordculo, da di-
vindade F4, ou Af4. Ele sabe a causa das doen-
gas e como cura-las. Sabe também descobrir
ladroes, afastar inimigos, alertar para perigos
e. principalmente, apontar o vodum protetor
de cada pessoa e indicar quais as oferendas e
os sacrificios que lhe deverdo ser feitos.

XIV - Fa

1. Fa. ou Af4, é o veiculo entre o mundo visi-
vel e o invisivel, conselheiro e guia dos ho-
mens, que indica as diretrizes para 0s nego-
cios de todos os dias.

2. Af4 ¢ pacifico, benfazejo e ndo baixa na
cabeca das pessoas, apenas irradiando sobre
elas sua forga.

3. Ele ndo mata, é sereno e possui um imenso
conhecimento.

4. Ele estd fora do ambito dos voduns, os
quais nao comanda mas domina, pois é capaz
de penetrar em todos os seus segredos e
intengoes.

XV - Os voduns e suas familias

1. Os voduns agrupam-se em duas grandes
categorias: 0s voduns de veneragdo coletiva
(tovodum) e os voduns familiares (henuvodum).

2. Outra categorizacdo € a que distingue 0s
voduns que carregamos na cabega (ta vodum)
€ 0S que carregamos nas costas (axind).

3. Os ta voduns descem na cabega do filho € o
possuem durante o transe; € 08 axinds apenas
o protegem. Eles agrupam-se também em trés
tipos de pantedes que compreendem 08 vo-
duns do Céu, os do mar e os da Terra.

4. Os voduns do Céu sdo os que integram o
pantedo de Mawu-Ligd: Agué, vodum da selva
e dos animais selvagens, detentor dos
grandes segredos da arte e da técnica; Dji, do
trovdo; Loko e Medji, da arvore Loko;
Adjakpd, da dgua potavel; Aiaba, protetora do
lar; Wete e Alawé, protetores das riquezas de
seu pai, Lica; Aizu e Akau, protetores das ri-
quezas de sua mae, Mawu; Legbd, filho mais
novo e mensageiro de Mawu-Ligé; e Gu, vo-
dum do ferro em sua propriedade de cortar.
Gu, vodum da morte violenta, de origem ioru-
ba, é protetor dos ferreiros, dos que traba-
lham com o ferro e dos recém-circuncidados.

5. Os voduns do mar sdo 0s que integram o
pantedo de S0, chefiado por Soghod: Agoé e Na
Eté, mais uma numerosa prole relacionada
com o mar, tempestades maritimas e mare-
motos. Heviogd pertence a uma grande fami-
lia de voduns origindrios da localidade de
Hevié, os quais constituem o pantedo S6.

6. O chefe do pantedo é Sobd, que mora no Céu
e de 14 fulmina os ladroes, feiticeiros e malfei-
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tores em geral. Os filhos de Sobd sdo o casal
gémeo Agoé e Na Eté, divindades das dguas.

7. Agoé é o mar sempre em movimento; Na
Eté é a chuva. Ao grande pantedo SO perten-
cem também Badé, Avrequeté e Topodum. Em
respeito a Heviogd, as pessoas que morrem
fulminadas por raios ndo podem ser sepulta-
das. Seus corpos ficam expostos ao ar livre,
recebendo defumagdes todas noites, até o dia
em que sacerdotes lhes servem uma refeigao
simbdlica, aproximando de seus labios restos
de alimentos.

8. Os voduns da Terra sdo 0s do pantedo de
Sakpatd, cujo culto foi proibido em Abomé.
Sakpaté € o rei do solo, senhor do chdo, que
representa tudo o que estd na terra.

9. Sakpaté € a terra em suas relagoes com 0
ser humano. Por isso, tornou-se conhecido
como o0 agente propagador da variola. Esta e
outras moléstias contagiosas sdo a punicdo
que ele inflige aos malfeitores e aos que lhe
faltam com o respeito.

10. Sakpatd possui outro nome, menos peri-
g0so de pronunciar: Aind. Dono da terra, ele
chefia uma grande familia de voduns, na qual
se incluem: o casal Corrogu e Niobé Ananu,
causadores da variola; seu filho Da Zodji, cau-
sador da disenteria e dos vomitos; Da Longan;
Da Sandji e seu irmdo gémeo Bogu Zurron;
Aglogutd, causador das feridas incurdveis;
Arrogu Ganvd, causador dos inchagos;
Avimajé e outros. Aiza (Aziza enire os gwen) é
a crosta terrestre.

11. Assim, seu assentamento deve reunir ter-
ra do chdo de lugares os mais diversos e lon-
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ginquos. K simbolizado por um monticulo de
terra, coberto por um pote de orificios e cer-
cado de franjas de palmeira.

XVI - Da, a serpente arco-iris

1. Alguns mais-velhos, entretanto, dizem que
o culto de Mawu-Licd chegou com Nan
Uenguelé, mée do rei Tegbegu.

2. Antes de tomar posse do trono de Abomé, o rei
Tegbegu passou muitos anos preso em 0ié como
refém dos iorubds. Entronizado, comegou a di-
fundir no reino habitos e costumes estrangeiros.

3. Os mais-velhos dizem que antes de Mawu-
Ligd ja existia a serpente arco-iris, cujo nome
sempre foi Da e ndo Aid6-Ruedd.

4. Por meio de Da foram criados os fendme-
nos atmosféricos perceptiveis ao ser humano,
como o trovao, representado por Heviogo, cu-
ja agdo justiceira provoca a destruigdo e a
morte pelo raio.

XVII - Nana Burucu

1. Nand Burucu é um vodum muito antigo e
muito respeitado. Alguns mais- velhos dizem
até que ela e Mawu sdo a mesma divindade.
Para outros, ela é 0 mesmo que Sabada.

2. 0 culto de Nana Burucu estendeu-se para
muito além das fronteiras do Daomé e do Togo.

XVIII - Legba, demoniaco mas nao
diabdlico

1. Legba € o filho mais novo de Mawu-Licé, de

quem também € mensageiro e intermediario.

I representado por uma cabeca de barro em

forma de rosto humano, com olhos feitos de

buzios ¢ a boca desenhada.



2. Ele é uma for¢a demoniaca, mas néo diabé-
lica. Ardiloso, inteligente, malicioso, circuns-
tancialmente malfazejo ou benfazejo, repre-
senta principalmente um meio de prevenir
calamidades.

3. E 0 mensageiro de todos os voduns e foi ele
que revelou a 4 o segredo da adivinhagao.

4. Nenhuma comunicagdo entre Mawu e um
vodum pode ocorrer sem sua intervengéo. £
ele que estabelece essa ligagdo, e por isso
deve receber as oferendas e libagbes antes de
todos os voduns.

5. Legba protege as aldeias e casas, afasta 0s

carituto 12 A magia

| - Azé

1. A magia (azé), esta sempre presente. Seus
agentes, 0s azetd, lanto trabalham para pro-
vocar maleficios quanto nos protegem deles.

2. Para as agdes de magia, utiliza-se o bo,
objeto de forma variada, quase sempre guar-
necido de plumas de aves, convenientemente
sacralizado para tornar-se suporte da forga
vital da divindade ou do ancestral.

3. Entre as varias espécies de b, o chacalu
serve para envenenar alguém a distancia; o
afion rotchi destina-se a fazer pairar o esque-
cimento ou o siléncio sobre uma falta ou um
delito; e 0 zandd-bd é usado para garantir o
dom da invisibilidade.

4. 0 bd é manipulado para diminuir ou au-
mentar a forga vital, o sé, de um individuo.

inimigos, a ma sorte e as epidemias. E aele
que devem dirigir-se as mulheres estéreis, para
engravidar, € 0s homens impotentes, para recu-
perar a virilidade. Vigoroso, ele participa das
excitagdes da paixao sexual.

6. Rueli é um tipo de Legba especialmente en-
carregado de proteger as casas.

XIX - Voduns clanicos

1. Existem também voduns peculiares a de-
terminados clds e que carregam os titulos de
logbé e atd, como Ata Kpegu, vodum da guer-
ra; Ata Sakumo, chefe dos voduns de seu clé;
¢ Mama Kole, sua esposa, simbolizada pelas
Aguas doces dos S0l0S arenosos.

Il - O sé e o landom

1. A interferéncia no sé atinge a alma imate-
rial e imortal (landom), que, depois de sepa-
rada do corpo, se reencontra, no Cutumé — o
reino dos mortos — com 0s parentes e amigos
falecidos.

2. No Cutumé, a alma continua sua vida ter-
restre — sente frio, fome e sede. L&, porém,
sua trajetdria se passa de modo inverso ao de
sua existéncia terrena. No Cutumé, a alma
anda para irds, fala pelo nariz ¢ senta-se
sobre bancos virados.

3. L4, a noite se chama "o dia dos mortos”.
Por isso é que, na noite terrena, 0s mortos in-
visiveis vém fazer companhia aos vivos. Em
respeito a eles, entdo, depois que a noite cai,
ndo se varre mais a casa e nio se joga dgua
no quintal sem gritar “ago!” (“cuidado!”).
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Il - Cuidados com os mortos

1. Para que os mortos enconirem sempre o
que comer em suas visitas noturnas, as pane-
las ndo devem nunca ser completamente es-
vaziadas e a louga jamais deve ser lavada an-
tes de o Sol nascer.

2. A alma, abandonando seu envoltério car-
nal, adquire uma nova importancia, porque
ela sabe tudo, vé tudo, entende tudo.

3. Daf a importancia dos ngoli, 0s mortos que
retornam ao seio da familia mediante a reen-
carnagdo. Tal fato ocorre porque a vida se
transmite sempre no interior da mesma fami-
lia. E as vantagens adquiridas no mundo dos
vivos se conservam no além.

CAPITULO 13

| - Nascimento

1. Desde seu primeiro vagido, gragas ao ritual
que preside seu nascimento, o ser humano €
posto em contato com as divindades.

2. 0 casamento, as sociedades secretas a que
perience, as doengas que ¢ acometem e até
mesmo seu enterro, tudo o liga as divindades,
a0s espiritos, aos ancestrais, enviados e
agentes do Ser Supremo.

Il - Rituais do nascimento

1. Apds 0 nascimento, a crianga devera ser con-
sagrada ao antepassado na cerimdnia do corpo
(agbaza). Nesse dia, as zeladoras do culto aos
ancestrais, chamadas tanguinon, fazem a enu-
meragdo dos mortos, deixando ao bokonon a ta-
refa de revelar a qual dos falecidos cabe a hon-
ra de tomar a crianga aos seus cuidados.
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4. Nos funerais, 0 assen, cetro de metal sim-
bolizando o morto, deve ser fincado na terra,
no lugar da ceriménia.

5. No fim do luto, o assen, devidamenle con-
sagrado, deve ser instalado na cabana dos
ancestrais.

6. Toda a ritualistica, entretanto, do nasci-
mento a vida, precisa ser orientada pelo ora-
culo F&, que fala por meio do bokonon, seu
intérprete.

7. Jogando uma espécie de rosario de adivi-
nhagdo (agumaga) ou seu conjunto de bizios
(v0), o bokonon repassard ao individuo as de-
terminagoes emanadas dos voduns ou dos an-
tepassados ilustres.

O ser humano e seu ciclo vital

2. Ao nome da crianga serd, entdo, acrescido
0 nome desse antepassado; em seguida, sao
feitas, sobre trés montes de areia, oferendas
de fumo, farinha de milho diluida, milho tosta-
do e cocos de dendé.

Ill = Cerimonias para os gémeos
1. Os gémeos sdo emanagdes divinas. Se me-
ninos, devem receber os nomes de Zansu e
Sagb0; se meninas, Zanrué e Teté.

2. Quando de seu nascimento, as placentas
sdo enterradas em vasos de barro e nao em
cabacas, como seria 0 normal. O pai e a mae
ndo devem cortar unhas nem cabelos durante
trés meses.

3. Uma esteira especial é reservada a mae e
as criancgas, que ndo poderdo ser tocadas,



durante todo um trimestre, por nenhuma pes-
soa do sexo masculino, nem mesmo pelo pai.

4. No fim desse periodo, sera realizada a reu-
nido das esteiras, chamada zankplikpli, ceri-
monia especial presidida por uma mulher que
teve pelo menos dois partos de filhos gémeos.

5. Nessa reunido, uma esteira e um lengol
branco sao estendidos sobre quatro varas de
bambu. O pai e a mae, vestidos de branco,
acomodam os gémeos sobre o leito e, depois
de terem cortado unhas e cabelos, 0s entre-
gam a guarda de um menino jé circuncidado.

6. No dia seguinte, sera realizada a cerimonia
propiciatéria do sundidé, para a qual se insta-
lam no quintal quatro jarrinhas. A mae se di-
rige, entdo, ao mercado e compra, no cami-
nho, todos os alimentos que enconira, como
aves, feijao e inhame, entre outros, € 0s leva
a casa numa grande cabaga.

1. O oficiante da cerimdnia deposita um pou-
¢o dos alimentos nas quatro jarrinhas, as
quais sdo borrifadas com o sangue das aves e
enfeitadas com suas penas. As quatro jarras,
envolvidas por um pano branco, sdo coloca-
das a noite no quarto do casal sobre o peque-
no altar de seu culto doméstico.

IV - Funerais

1. O defunto deve ser enterrado sob o chao da
casa, a cabega no centro do comodo, 0s pés
dirigidos para o exterior.

2. A cerimodnia dura cinco dias, depois dos
quais a sepultura é tampada e o0 chao arruma-
do. A terra que sobra € levada a uma encruzi-
lhada, para evitar outra morte na familia. Em

seguida, um frango é sacrificado sobre a tum-
ba fresca.

3. Trés meses depois, realiza-se a cerimonia
de invocagdo do morto. O oraculo designa a
jovem que se encarregard disso, bem como a
encruzilhada onde a cerimdnia vai se dar.

4. A familia depositard os utensilios do dia-a-
dia do morto, bem como seus pertences rituais,
num cesto novo que a moga levard na cabega.

5. Um cortejo se forma, entdo, a partir da en-
cruzilhada, e seus integrantes invocam o mor-
1o para que este se incorpore na moca.

6. Quando ela entrar em transe, tera infcio a
realizagdo de canticos, dancas e oferendas,
que culminardo com o sacrificio de um cabri-
to, cujo sangue serd vertido sobre o cesto que
a moga mantém equilibrado na cabega.

V - Os vivos e os ancestrais

1. 0 mundo dos vivos é permeado pelas forgas
invisiveis dos ancestrais, sempre presentes
ao lado dos vivos e prontos a vir em seu $o-
COITO ou para castiga-los. B dever dos vivos
procurar manter a harmonia da natureza, sa-
tisfazendo as vontades de seus mortos.

2. Todo recém-nascido possui a esséncia divi-
na de um ancesiral de sua familia. Essa es-
séncia divina se chama kla; e o ancestral, de-
vidamente identificado, torna-se o dzoto, o pai
reencarnado da crianga.

3. Quando se obtém a revelagdo da identidade
desse dzoto, deve-se buscar conhecer sua vi-
da terrena, para que se saiba como lidar com
a crianga. Isso é necessério porque foi ele que
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amassou 0 barro para moldar a massa da
crianga que estava por nascer.

4. O ancestral participa da encarnagao da crian-
ca e a coloca sob sua influéncia por meio do
amedzodzo, que € o rito da reencarnagao. Se a
crianga fica constantemente doente ou chora mui-
to a noite, é porque esta procurando o seu dzoto.

5. Uma consulta com um bokonon, por intermé-
dio do oraculo de Fa, permite identificar seu
ancestral protetor para que se organize uma
cerimoOnia em sua honra. Depois de conhecida
a identidade do dzoto do recém-nascido, um
nome secreto devera ser dado a crianga.

6. Esse nome s6 podera ser conhecido pelo
bokonon e pelos pais. Chamar uma crianca
pelo seu nome intimo pode desencadear a c6-
lera do ancestral protetor.

VI - O culto aos ancestrais

1. Os velhos possuem uma forte dose de po-
der. Eles conseguiram, no curso de suas lon-
gas vidas, acumular forgas e, assim, sdo her-
deiros das geragoes precedentes.

2. 0 ancido estd num estagio entre o humano
e o divino. Prometido & morte préxima, ele é
um elo, e por vezes um intermedidrio, entre
0s vivos e seus mais velhos ja falecidos.

3. Por isso, os velhos tém um valor excepcio-
nal para o grupo, cuja existéncia depende fa-
talmente das energias de que eles dispoem.

4. Sua prépria existéncia é uma prova do seu
poder, j& que somente gracas a esse poder, eles
tiveram condigdo de, durante sua longa vida,
neutralizar as investidas das forgas hostis.
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5. Os encantamentos devem ser feitos prefe-
rencialmente por eles, que podem dar a essas
praticas algo de sua prdpria forga.

6. O ser humano nao deixa de existir apds a
morte, estando seu poder mégico sempre for-
te e até mais forte. Assim explica-se o fato de,
antigamente, 0s mortos serem sepultados
préximo a casa ou no quintal, de modo a que
a familia pudesse controlar sua forga e sua
boa vontade.

7. Quando chega a noite. os ancestrais voltam
para perto de seus familiares, e assim nao é
preciso incomoda-los. Por isso néo se deve as-
soviar & noite, para nao importunar os mortos.

8. Depois de uma certa hora nao se deve fazer
barulho, nem varrer, nem pilar. Se for neces-
sério jogar 4gua suja fora, deve-se gritar
“agd!" — um pedido de licenga e um aviso para
que eles se afastem.

9. Nao se deve também beber dgua ou alcool
sem antes derramar no chdo um pouco do
conteldo da cabaga ou do copo para o espiri-
to dos ancestrais.

10. Os mortos sao os verdadeiros chefes de
um povo, e sua vontade é decisiva.

11. Eles velam por seus descendentes noite e
dia e lhes distribuem riquezas, satde. paz, co-
lheitas abundantes, fecundidade. Por meio de
sonhos, avisam dos perigos e propiciam bene-
ficios analogos aos concedidos pelas divinda-
des. Os mortos procuram ser Gteis e gostam
de tomar parte nos assuntos humanos.

12. Quando sobrevém uma calamidade publi-



ca ou uma doenga grave, deve-se logo consul-
tar os ancestrais para saber o que fazer. Da
mesma forma, eles punem 0s transgressores,
enviando moléstias, secas e esterilidade.

13. Para apaziguar sua célera e assegurar sua
ajuda ou lhes render gragas, os homens da fa-
milia precisam realizar os sacrificios rituais.

14. Os vivos tém de dar aos mortos uma se-
pultura apropriada, de acordo com sua
posicdo na sociedade, o que permitira ao de-
funto continuar, na outra vida, em boas condi-
¢0es, sem ressentimentos.

15. B necessario que o defunto se reiina, o
mais rapido possivel, a seus ancestrais no
pais dos mortos, porque o prolongamento de
sua presencga entre 0s vivos, errante e insatis-
feito e querendo voltar aos lugares conheci-
dos, causa perturbagdes na vida das pessoas.

16. Seus familiares deverao oferecer-lhe sem-
pre, como se estivesse vivo, uma parte de seu
alimento, para que eles ndo 0s persigam com
tormentos. Os vivos precisam da protegdo dos

carioro 14 OS POVOS acas*

I - Os primérdios

1. Aca (akan) € uma denominagao geral usada
para designar varios povos unidos pela cultu-
ra e pela lingua, dos quais fazem parte os
axantes, fantes e tufs. Eles ocupam principal-
mente as florestas do centro e as regioes mais
temperadas da antiga Costa do Ouro.

2. Os ancestrais dos povos acas sdo origing-
rios de terras que se situam entre as atuais

* Segundo Boahen, 1968; Okeke, 1998.

ancestrais, e 0os mortos tém necessidade de
ser honrados.

17. Os mortos tém as mesmas necessidades
que 0s vivos e encontram sua felicidade nos
mesmos bens. Apesar de seus poderes ex-
traordindrios, eles ficam desprovidos de tudo
e contam com 0s Vivos para ter acesso as coi-
sas terrenas.

18. Aos vivos cabe cumprir obrigagbes para
com seus mortos, de cuja ajuda precisam. Os
mortos tém suas exigéncias, mas dependem dos
vivos para seu proprio bem-estar. Se eles falta-
rem com seus descendentes, quem os honrara?

19. A cada novo nascimento, deve-se subme-
ter o recém-nascido a uma observagdo aten-
ta, porque ele é um ancestral que volta para
sua familia.

20. S6 depois de oferecer comida e bebida em
local apropriado, é que se invocam 0s ances-
trais e se explica o porqué da cerimoOnia que
se estd realizando.

fronteiras de Gana e da Costa do Marfim, na
bacia do rio Volta Negro.

3. Os mais antigos diziam que 08 ancestrais
destes ancestrais eram procedentes da
Abissinia, que passaram pelo Egito e a Libia
até chegarem ao antigo Gana e, depois, as ba-
cias do Benué e do Chade.

4. Ha cerca de dois mil anos, eles teriam ca-
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minhado até a confluéncia dos rios Pra e Ofin,
evitando as partes ao norte da floresta.

5. Nessa regido, conquistaram 0s povos nati-
vOS € misturaram-se a eles. Desta interagao
nasceram a lingua tui e instituigdes sociais
que perduram até nossos dias.

6. Movimentando-se para o sul e para o norie,
esses ancestrais fizeram surgir diversas cida-
des e estados, que foram o germe do Império
Axante, ao norte, e do estado fante, ao sul.

7. Entre estes estados, estavam o Bono-
Tequiman, o Tuifo e o Denquira.

8. Os clas acds que migraram em dire¢do ao
mar encontraram, em distritos litoraneos, po-
VOS COmo 0S guan, no oeste, e 08 gas, adang-
bes e ewés, no leste.

Il - Os fantes

1. Por volta do ano 1300, o povo ntafo, forma-
do pelos clas abura, ekunfi, kurentsi, nkusu-
kum e enyan, comegou a emigrar do Tequiman
para o sul.

2. Depois de terem deixado a confluéncia do
Pra e do Ofin, sob a lideranga dos sacerdotes
Obunumankoma, Odapagiyan e Osono, por
volta de 1400, estes povos chegaram ao mar.
No litoral, j& constituindo a nagdo fante, ou
boribori mfantsi, fundaram Mankessim, “a
grande cidade”, ¢ as vilas de Koromantim,

Egyaa e Anomabu.

3. Nesse local, os timulos dos trés ancestrais
sdo hoje o sitio sagrado de Nanamon Mpow.

4. Estabelecidos no litoral, os fantes passa-
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ram a desempenhar um papel importante nas
rotas de comércio que demandavam as minas
de ouro do interior. Foi assim que o rei fante
Kwamina Ansa negociou, em 1482, com o por-
tugués Diogo de Azambuja, a construgio do
castelo de Elmina, ao qual se seguiram, mais
tarde, outras fortificagoes.

I - Os axantes

1. Os axantes chegaram a seu atual territorio
por volta de 1300. Embora originalmente lito-
raneos, estabeleceram-se no interior da flo-
resta densa, uma vez que o litoral era ocupa-
do pelo poderoso reino de Denquira, erigido
pelo povo fante.

2. Na selva, os axantes fundaram varios pe-
quenos reinos tributérios do forte estado lito-
raneo. GContudo, no século XV sua forga ja se
fazia notar. Integrados na vida comercial da
regido, trocavam ouro de aluvido e escravos
pelos artigos de que necessitavam.

3. A regido era ponto de encontro das rotas de
comércio de ouro e nozes-de-cola, originarias
do pais dos mandés, a noroeste, e do pais dos
haugés, a nordeste.

4. Foi assim que 0os membros do cld oyoko
fundaram o Império Axante, que em pouco
tempo se tornou ¢ mais poderoso estado da
costa ocidental africana.

5. Ao mesmo tempo em que o povo 0yoko se fi-
xava em Kumasi, outros estados eram funda-
dos por clas diferentes, num raio de 30km em
torno da capital.

IV - A unificagdo dos axantes
1. No século XVII, os invasores domas tiravam



a paz dos axantes. Estes, embora vitoriosos
no embate decisivo, estavam com sua econo-
mia abalada, uma vez que toda a regiao sofreu
um colapso em razdo ndo s6 da tomada do
Songai pelos almoravidas, mas também do ex-
pansionismo fuléni.

2. Foi nesse contexto que o rei axante de
Kumasi, Osei Tutu, convenceu 0s reinos vizi-
nhos a guerrearem contra os fantes de Den-
quira, para nao terem de lhes pagar tributo.

3. Segundo a tradigao, durante o encontro em
que se propunha a unido, um trono de ouro
desceu do céu e pousou suavemente no colo
de Osei Tutu. A partir daquele momento, o tro-
no tornou-se o simbolo da unidade dos axan-
tes e Tutu, o primeiro axantihene (rei dos
axantes), aps sua unificagdo politica.

V - Obiri Yeboa

1. O crescimento do axante sob o cla dos oyoko
foi fruto do trabalho dos trés primeiros gover-
nantes — Obiri Yeboa, Osei Tutu e Opoku Uare.

2. Obiri Yeboa, um astuto governante, venceu
sempre 08 antigos dominadores, aceitando-0s
estrategicamente como membros do seu cla.
Quando firmou sua posi¢do, partiu para guer-
ras de expansao, mas nao foi bem-sucedido.

3. Por volta de 1670, morreu numa guerra
contra os doma, que passaram a ocupar uma
localidade nos arredores de Kumasi.

VI - Osei Tutu

1. Obiri Yeboa foi sucedido por seu sobrinho
Osei Tutu que, com o apoio do seu chefe reli-
gioso Okomfo Anokye, contribuiu decisiva-
mente para o crescimento do Império Axante.

2. A idéia de unificagdo dos varios clas axan-
tes foi arquitetada pelo sacerdote (okomifo)
Anokye, por volta de 1691. Numa sexta-feira,
durante uma grande reunido de principes e
tribos, ele fez descer do céu, através de uma
forte invocagdo, o “trono de ouro nascido
numa sexta-feira” (asikadwa kofi), que desceu
do céu para o colo de Osei Tutu.

3. Nenhum rei pode jamais se sentar neste
objeto sagrado, mas a obediéncia aos precei-
tos que ele simboliza — acima de tudo a legiti-
midade da Unido Axante e de seus governan-
tes vivos — assegura o sucesso e a prosperida-
de da nagdo como um todo.

4. Quando estabeleceu a unido dos povos Axante
e dotou-a de uma capital, Osei Tutu criou um
festival, uma constituicdo e um (nico exército,
reunindo as forgas militares dos varios clas.

5. Assegurando a primazia axante em VArios
campos, deu inicio a guerras de expansao.

6. Derrotou o reino de Gyaaman, dos domas e,
em seguida, subjugou Amakon e Tafo. Final-
mente, derrotou e anexou Denquira, de quem
0s axantes eram tributarios.

7. Com essa vitéria, 0s axantes asseguraram
o livre comércio com o0s holandeses em
Elmina e com os ingleses em Cape Coast.

8. Completando a obra de Obiri Yeboa e des-
tacando-se como bravo guerreiro, brilhante
constitucionalista e habil administrador, Osei
Tutu transformou o reino no Império Axante.

9. No auge do seu poder, 0 Axante era dividido
em trés unidades: o Axante metropolitano, com
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sede em Kumési e sob o comando direto do axan-
tihene; os Oman, cidades-estado, cada uma co-
mandada por um lider, o omanhene; e 0 Axante
provincial, formado pelos estados conquistados.

10. Contudo, todas as unidades reconheciam
0 axantihene como seu lider politico e religio-
S0 e reverenciavam o trono de ouro, depositéa-
rio das almas dos ancestrais do pafs.

VIl - Opoku Uare

1. Em 1717, Osei Tutu foi morto em combate
e sucedido por seu sobrinho-neto Opoku Uare,
que governou até 1750.

2. Bravo guerreiro, brilhante constitucionalista
¢ habil administrador, durante seu governo, o
Império Axante atingiu 0 apogeu, com a pujante
cultura aca fulgurando na corte e entre o povo.

3. Depois de Opoku Uare, de 1764 a 1777,
Osei Kodjo substituiu a velha aristocracia por
pessoas de origem humilde, mas que se des-
tacavam no servigo publico; assim, conseguiu
colaboradores de inquestiondvel lealdade, o
que lhe permitiu centralizar mais o poder.

4. As reformas de Osei Kodjo foram levadas
adiante por Osei Bonsu, que governou de
1801 a 1824.

5. Osei Bonsu aboliu o critério exclusivo da here-
ditariedade na ocupagdo das chefias provinciais

— decisdo que certamente motivou as rebelides e
sedigbes que comegaram a minar o poder central.

VIII - As guerras, o trafico

1. Determinados a manter lagos comerciais
diretos com 08 europeus na costa e preservar
seu império intacto, 0s axantes acabaram por
esbarrar na resisténcia dos fantes, ajudados
pelos colonialistas ingleses.

2. Inicialmente aliados dos portugueses, de
quem receberam influéncia catdlica, e,
depois, dos holandeses, por fim os fantes fo-
ram estimulados pelos ingleses a guerrear
contra 0s axantes.

3. 0 estado de guerra se instaurou em 1806,
propiciando o incremento do tréfico de escra-
vos. Em 1874, o axantehene foi derrotado pe-
las for¢as britanicas.

4. Em 1897, os fantes foram formalmente
submetidos ao dominio inglés. Enquanto isso,
0S axantes, que sempre estiveram entre os
povos mais avangados e progressistas de seu
tempo, a partir de seu estado centralizado,
defendido por um poderoso exército, prosse-
guiram em sua resisténcia.

5. Em 1902, os ingleses saquearam Kumasi; e
0 reino axante, apds quase um século de re-
sisténcia, tornou-se finalmente parte da colo-
nia inglesa da Costa do Ouro.

cariruee 15 () espirito e o poder entre os acas*

| - Religido e ancestralidade
1. Todas as coisas que se passam na Terra
sdo, de alguma forma, reflexos do mundo es-

* Conforme Hagan, 1981; Popov, 1987; Fisher, 1998.
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piritual. Tudo se constréi e se faz sob a auto-
ridade dos ancestrais e, em (ltima analise, do
Ser Supremo.



2. O ritual de entronizagdo de um rei € um ato
religioso, pois a cerimdnia envolve uma
relagdo com os ancestrais e com a ordem es-
piritual do Universo.

3. A religiosidade nao se fecha num corpo de
doutrina nem exige conversdo. Por isto, nio
h4 nenhuma contradigdo em seguir crengas e
realizar rituais tradicionais €, paralelamente,
adotar outras praticas religiosas, como as
cristas, por exemplo.

4. 0s vivos e 08 mortos formam uma s6 comu-
nidade. Existir como ser humano é pertencer
a uma grande comunidade, e isso envolve a
participagdo em suas crengas, cerimonias e
rituais.

5. Viver em comunidade é reconhecer a pre-
senga dos ancestrais como o trago de uniao
da solidariedade do grupo; € eles, como guar-
dides da lei e da moralidade, podem punir ou
premiar para assegurar a manutengdo do
equilibrio social.

6. Os ancestrais fazem parte da familia.
Depois da Morte, eles vivem préximo ao
Criador, com quem mantém uma estreita liga-
¢do. Sancionam a vida moral de cada pessoa,
bem como a de toda a comunidade, pela pre-
miacgao ou pela punig¢do. E podem relacionar-
se com outros espiritos, tanto benévolos
quanto malévolos.

Il = O Ser Supremo e os obossons

1. A natureza é povoada por espiritos chama-
dos obossons. Entre eles, 0s principais sdo 0s
génios que habitam as &guas, as plantas, as
rochas etc.

2. 0s obossons séo invisiveis, mas, a0 mesmo
tempo, podem se materializar. Por isso, sdo se-
res hostis aos humanos enquanto nao sao apazi-
guados com sacrificios. Satisfeitos, eles tornam-
se protetores das tribos e das comunidades.

3. Entre os obossons das dguas, 0s mais vene-
rados sdo Tano e Bea (dos rios), Apo (do mar)
e Bosomtwi (do lago). Tano é o protetor de
todos 0s axantes.

4. A veneragdo e os sacrificios em favor dos
obossons devem ser celebrados em santud-
rios especiais, de preferéncia numa pequena
cabana situada perto da aldeia e nas margens
desertas de um rio.

5. No local deverdo estar os tamboretes, ou
banquinhos de madeira (akonnua) nos quais
se guardam os recipientes com tampa (kudus)
em que os obossons sdo provisoriamente
assentados.

6. Ao sacerdote (obossonfo) competem as fun-
¢bes de intérprete do ordculo e organizador
das cerimonias anuais de apaziguamento dos
obossons, nas quais se oferendam ovelhas, ga-
linhas, entre outros animais, em homenagem
ao protetor de uma comunidade ou de um cla.

7. Nyame (Onyame, ou Nyamie) é o Ente
Supremo, o maior dos obossons. Seu nome
significa “brilhante, resplandecente”. Ele €
venerado também sob as invocagbes de
Nyankopon (o grande Nyame); Odomankoma
(eterno, infinito); Tireaduampon (seguro);
Bore-Bore (criador); Otumfo (poderoso) ;
Ananse Kokroko (grande aranha), simbolo da
sabedoria; ou simplesmente Nana (ancestral,
primeiro genitor).
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8. Nyame € o Céu, que envia chuvas e trovoa-
das. E também o criador do Universo, que é
tecido como uma teia de aranha; do Sol, da
Lua e do homem. E é ainda, o primeiro ances-
tral de todos os acas.

9. Os baulés dizem que ndo foi Nyame quem
criou o mundo, e sim seu pai, Alurua. Os bau-
1és, porém, sempre pensaram diferente, tanto
que dizem que Nyame nao é um homem, mas
um carneiro.

10. Nyame vive longe dos homens e ndo inter-
vém nos seus assuntos, pois, tdo logo criou o
Universo, afastou-se para sua morada no
Infinito.

11. Ao afastar-se do mundo dos homens,
Nyame enviou seus filhos Tano, Bea, Apo e
Bossonchovoi, dotados de seu poder paterno,
para vigiarem os habitantes da Terra.

12. Abaixo destes primeiros filhos de Nyame,
estdo outros obossons, entre 08 quais
Abirewa, Hwenso, Tigare Dubi, Kankamea,
Bonsam, Nentiya e Kune, que sdo 0s interme-
diarios entre Ele e os seres humanos.

13. No quintal de cada axante deve haver uma
nyamedud, “a arvore de Nyame”, que é um al-
tar-monumento, feito com troncos grossos e
sem casca, dispostos em forma de tridente.

14. Na intersegdo destes trés troncos deve
haver sempre um pote com &gua da chuva,
além de sangue dos sacrificios com o qual se
rega diariamente o pé de nyamedud. Ali tam-
bém se guardam as pedras de Nyame, envia-
das por Ele e que sao poderosos talismas.
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15. Cada chefe local (omanhene) mantém em
seu quintal o nyamedan, o templo dedicado a
Nyame, com sacerdotes devotados a seu cul-
to; estes usam um cordao do qual pende um
disco de ouro com uma meia-lua gravada.

16. Uma vez por ano, o omanhene realiza sa-
crificios e oferendas em honra a Nyame, dor-
mindo oito noites seguidas no nyamedan, para
conseguir, da divindade, apoio, benevoléncia,
forga e satide.

17. Além de cultuar Nyame e as outras altas
divindades, todo axante deve render cullo a
Asase (Asasie, Assie), que é a Mde Terra pro-
tetora da agricultura.

18. Asase Yaa nasceu numa quinta-feira. Por
isso, para ndo incomodé-la, nesse dia que lhe
¢ consagrado, todos os trabalhos agricolas
sao proibidos.

19. Antes de comegar a cultivar 0s campos, 08
lavradores devem oferecer-lhe uma galinha
em sacrificio, pedindo autorizagdo para ini-
ciar os trabalhos e implorando uma colheita
abundante.

20. Diz-se também que Asase Yaa é a muther
de Nyame e que teria nascido também numa
sexta-feira. Por isso seu nome seria ainda
Asase Afua, pois Afua é o nome de toda mu-
lher que nasce nesse dia da semana.

21. Divindade da terra, Asase é também a
mae de todos 0s mortos. Assim, nos locais das
sepulturas, é preciso regar a terra com agua
ou vinho, pedindo-lhe pela invasdo de seus
dominios.



Ill - Os ancestrais (Nananon Nsomanfo)
1. A morte é um mal que rompe a harmonia da
familia. A reunido dos parentes e amigos e a
adequada observancia dos rituais funerarios
garantem a correta passagem do morto para
a morada dos ancestrais, restabelecendo a
harmonia.

2. Quanto maior 0 nimero de pessoas envol-
vidas e quanto maior o tempo despendido nas
cerimdnias certas, mais eficaz serd a total
restauragao da harmonia da comunidade.

3. Adequadamente acompanhado até a morada
dos ancestrais, o falecido incorpora-se aos ve-
nerados ancestrais do cla. Dessa forma, o san-
gue (mogya) volta para o espirito (saman) que
agora ¢ uma forga espiritual (sasa), apta a in-
fluenciar os vivos para o bem ou para o mal.

4, Os ancestrais devem ser venerados, mas
nao cultuados. Detentores de muita forga, gra-
¢as ao estreito relacionamento que continuam
a manter com 0s vivos, eles pertencem ao lado
espiritual do Cosmo e gozam da intimidade do
Ser Supremo e de outros espiritos.

5. 0 que € essencial a vida se aprende com 0s
mais velhos, pois eles s&o o elo com 0s ances-
trais, com aqueles que ja cruzaram o limiar
da morte.

6. Os ancestrais constituem, entdo, a ligagdo
de um cla e de um povo com seu passado. Sdo
o vinculo das geragdes anteriores com a pre-
sente, em tudo 0 que ela mantém, como Signos
de sua tradigao.

7. Ajustificativa para muitos Lipos de comporta-
mento estd em costumes transmitidos de gera-

¢do a geragao desde tempos imemoriais. Certos
rituais sdo realizados de determinada maneira
porque 0s ancestrais assim estabeleceram.

8. Os ancestrais tém total envolvimento com 0s
problemas da familia e do cla. Os vivos ouvem
suas instrugdes € acatam sua autoridade, pois
eles conhecem bem a vida e seus problemas.
Além disso, 0s vivos t€m esperangas de que 08
ancestrais reencarnem em seus filhos para
langar suas béngéos sobre a familia.

9. O ideal de toda pessoa deve ser o de viver
bem e, no final, morrer bem para qualificar-se
como membro da comunidade dos ancestrais.
Viver bem € viver com saiide até avancada
idade, com muitos filhos e netos.

10. A morte por acidente, pela transgressao
de algum tabu ou por doenca infecciosa des-
qualifica uma pessoa. Por isso, deve-se sem-
pre consultar o ordculo, para se tentar conju-
rar qualquer tipo de ameaca ou maleficio, in-
clusive os provenientes de feiticaria.

11. O relacionamento humano, enfim, nao
pode ser quebrado nem mesmo com a morte.
Ninguém nunca estd sozinho; e todo morto
permanece como membro de sua familia, pro-
tegendo e guardando os vivos, gracgas a seus
poderes, agora aumentados.

12. Quando as coisas vao muito mal para o cla
ou para a linhagem, especialmente quando 0s
vivos ndo podem exercer efetiva lideranca em
tempo de crise, os ancestrais enviam um dos
Seus para orientar seu povo.

13. Um lider carismatico € sempre a reencar-
nagdo de um ancestral venerado. E, por isso,
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deve ser chamado avd, ou avo (nana), mesmo
quando crianca.

14. A constante evocagdo dos feitos gloriosos
dos ancestrais, narrados ao ritmo dos tambo-
res falanies e o uso das lendas, mitos e pro-
vérbios na transmissdo de seus bons exem-
plos estimulam a imitagdo. A lembranga de
que uma vida imoral impede a admissdo no rol
dos grandes ancestrais serve sempre como
incentivo para uma existéncia correta.

IV - Veneracao aos ancestrais
1. Todo axante deve render tributo aos nso-
manfo, ou nananon, seus antepassados ilus-
tres, que séo 0s seres espirituais mais proxi-
mos dos humanos e mais ativos.

2. Servindo como ochyeame, intérprete entre
0s humanos e as divindades, os antepassados
€S1a0 sempre presentes entre os vivos, exer-
cendo forte influéncia sobre a vida dos indivi-
duos e de suas comunidades.

3. Os ancestrais que garantem especialmen-
te a fertilidade da terra e o bem-estar do cla
sd0 os abusua. Os omane sdo 0s ancestrais
das tribos.

4. Os ancestrais zelam também pela obser-
vancia dos principios corretos e dos tabus, cas-
tigando os infratores com doengas, esterilida-
de, epidemias, secas e outras calamidades.

5. A maior parte dos espiritos mora em grutas
subterraneas, do lado onde o sol se pde. A al-
ma dos ancestrais, porém, repousa no seu
tamborete de madeira, o akonnua, que deve
ser guardado numa casa especial (nkonnua-
fieso), virado para cima, para que um espirito
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mau ndo se sente nele e se aproprie da alma
do dono.

6. Quando alguém morre, seu akonnua deve
ser pintado de preto.

7. O rito principal do culto aos obusua e oma-
ne é o adae, festa que deve ser celebrada a
cada seis semanas. O grande adae é realizado
aos domingos € 0 pequeno adae as quartas-
feiras.

8. Nessa cerimonia, diante dos akonnua, o ce-
lebrante enuncia os nomes dos ascendentes,
rega o chéo do nkonnuafieso com dgua, ofere-
ce bananas e inhames cozidos, colocando-os
sobre os tamboretes e, depois, regando-0s
com vinho.

9. Entédo, uma ovelha ou uma cabra € sacrifi-
cada, aplicando-se o sangue e gordura de uma
lontra nos tamboretes enquanio se reza pe-
dindo prosperidade e fertilidade para os cam-
pos € para as pessoas.

10. Finalmente, a carne do animal sacrificado
— principalmente seu pulmao, simbolo da vi-
da — é distribufda pelos tamboretes, e sua
cabega colocada diante do akonnua do ances-
tral mais importante.

V - As festas do adae e do odwira

1. O objeto fisico que evoca a presenca do an-
cestral é, entdo, o akonnua, o tamborete que
0 simboliza.

2. Nas celebrages do adae, o rei ou chefe lo-
cal dirige-se ao templo onde estd o tamborete
real, para venerar e lembrar os grandes feitos
dos ancestrais que foram reis.



3. Durante 0 adae, o rei e seus conselheiros rea-
lizam rituais de purificaco nos quais os tambo-
retes, tradicionalmente pintados de preto, rece-
bem alimentos e sangue como oferendas.

4. No grande adae, apés esta cerimonia priva-
da, o rei recebe seus sdditos, enquanto o poe-
ta e genealogista da corte (kwadwunfo) recita
os feitos herdicos e edificantes dos reis faleci-
dos, para que o soberano atual siga seus pas-
$0s € seja reverenciado como eles.

5. Entdo, ele inaugura a festa popular, com
cantos e dangas ao som dos tambores.

6. Contudo, a festa principal de todos 0s acas
é o odwira, celebragdo da purificagdo, que
deve ser realizada uma vez por ano. Durante
este evento, o povo se purifica e reverencia
todos os omanhene e axantihene falecidos.

7. 0 odwira é nao somente a ocasido para se
fazer um balango do ano que terminou como
também um periodo de limpeza espiritual.

8. As festas do odwira, porém, ndo podem se
realizar sem que haja antes um retiro prepa-
ratdrio. Assim, apds o oitavo adae, celebra-se
um ritual chamado adaebutuw.

9. No adaebutuw, invocam-se 0s ancestrais
para que venham descansar; e, por isso, todos
08 outros rituais religiosos sdo suspensos por
quarenta dias.

10. O adaebutuw é tempo de calma e medita-
¢d0. Para que os ancestrais ndo sejam inco-
modados, os tambores sdo guardados e, se
necessario, desmontados para reparos; 0s
trabalhos administrativos limitam-se ao estri-

tamente imprescindivel; nem mesmo ritos fu-
nerarios sdo celebrados.

11. Ao fim de quarenta dias, o odwira é reali-
zado.Celebra-se a boa colheita, exibem-se 0s
inhames novos e oferecem-se libagdes € lou-
Vores aos ancestrais, que assim serdo desper-
tados de seu merecido repouso.

12. A festa é sempre aberta com uma procis-
sdo, a frente da qual vai a espada-simbolo da
Confederacao Asante (afona) e o trono de ou-
ro, o asikadwa, resguardado por um palio fei-
1o de 1a de camelo, 0 katamanso.

13. O asikadwa é a morada do sunsum, a es-
séncia espiritual, de todos 0S8 povos acas.
Para que esta esséncia, a alma, ndo abando-
ne o trono, ele é amarrado com correntes de
ouro e ferro, das quais pendem guizos como
sinal de alerta.

14. Durante o odwira, em um dia determina-
do, os axantihene e 0s omanhene devem
tomar um banho purificador no rio.

VI - O ser humano e seus elementos
constitutivos - o kra

1. O kra é uma espécie de alma. Porém, mais

do que isso, é uma espécie de forga vital,

como o alento e a respiragdo. Ele é também o

condutor do destino da pessoa, que é emana-

do de Onyame, o Ser Supremo.

2. Antes de uma pessoa nascer, o kra compa-
rece perante Onyame, que lhe dd um destino
para cumprir. Entdo, ele se constitui em um
duplo, ligando a pessoa ao Ser Supremo.

3. 0 kra age como um espirito guardido ou
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uma divindade pessoal. As vezes, oferece
bons avisos para afastar a pessoa de pro-
blemas e perigos, as vezes oferece maus con-
selhos € induz a pessoa a incorrer em falta.

4. Toda pessoa precisa render culto ao seu kra
¢ mesmo purifica-lo com oferendas rituais.

5. Durante a vida, o kra é estavel e nunca deixa
0 Corpo; mas com a morte, ele retorna a Onyame
para prestar contas de sua vida terrena.

6. Quando uma crianga nasce, ela deve ser
mantida no quarto até o oitavo dia, ocasido
em que a familia realizard o ritual de saida.
Neste dia, a crianga vai receber o kradin, um
dos nomes dos espiritos de cada um dos dias
da semana.

7. Existem sete tipos de kra. Cada um corres-
ponde a um dia da semana. Segundo esta cor-
respondéncia é que se atribui o akradini, pri-
meiro nome, ao individuo.

8. A purificacdo do kra deve ser feita quando
a pessoa se recuperou de uma séria doenga e
quer agradecer a seu espirito guardido pela
ajuda. Essa purificagdo deverd consistir em
uma oferenda de alimento tradicional prepa-
rado com inhame, ovos, azeite de dendé e ga-
linha ou carneiro. Os amigos serdo chamados
a compartilhar do alimento.

9. Nesta ocasido, nenhuma comida seré, como
de habito, derramada no chdo em honra dos
ancestrais ou da divindade fluvial do pai,
porque a ingestdo de todos os alimentos re-
presentard uma grande homenagem ao kra.

10. A comunicagdo com o kra poderd ser es-
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tabelecida por meio da consulta a um sacer-
dote, por intermédio de um ritual, ou pela adi-
vinhagdo, geralmente para determinar o moti-
vo de uma doenga.

11. Uma gestante confusa poderd se comuni-
car com o kra de uma crian¢a ainda ndo nas-
cida para saber o que esta retardando sua en-
trada no mundo fisico.

VIl - O sunsum

1. O segundo elemento espiritual da pessoa
humana é o sunsum, a personalidade ou
carater.

2. Ao contrério do kra, o sunsum pode deixar
0 corpo momentaneamente durante a vida,
durante o sono por exemplo, e perambular.
Durante o sonho, 0 sunsum € o agente da pes-
soa que sonha.

3. Os homens tém um sunsum mais pesado
que o das mulheres. Entretanto, uma mulher
que tenha qualidades masculinas ou agressi-
vas também tem um sunsum pesado, forte. Na
mesma medida em que uma pessoa de sun-
sum leve raramente sera capaz de maleficios
ou feitigarias, uma personalidade forte € sem-
pre um remédio contra feiticos e doengas.

4. 0 sunsum estd sujeito a doengas € a maqui-
nagdes de magia maléfica.

5. A doenga é freqiientemente resultado de
perturbacdo dentro do sunsum de uma pes-
soa em relacdo a outra. Esta perturbagio,
igualmente, pode fazer mal a prdopria pessoa.
Odio, preconceito e tudo de mau que entre
numa cabega podem causar doenga na mente
€ N0 Corpo.



6. Por isso, em festivais como o Odwira, uma
Vez por ano, a pessoa tem a liberdade de falar,
expressando tudo o que a incomoda e a contra-
ria, mesmo que seja sobre o rei e sua familia.

7. Durante esse periodo de transitoriedade,
as regras de etiqueta poderdo ser abolidas.
Depois, quando a comunidade retornar a vida
real, o sunsum das pessoas e de toda a socie-
dade tera esfriado e estard em paz.

8. Alguns mais velhos nao distinguem o sun-
sum do kra; dizem que ambos emanam da di-
vindade aquatica do pai, sendo o primeiro
mais estével, enquanto o segundo pode ser de-
senvolvido por representar a personalidade.

9. Por isto os fantes dizem que ao cultuar a
divindade do seu pai, é o kra dele que vocé
estd reverenciando. Tal opinido nio contra-
ria a idéia do kra como a forga vital criada
por Onyame.

10. O Ser Supremo sempre trabalha por in-
termédio de suas criaturas, mesmo quando
elas sdo divindades. O kra sempre carrega a
sina ou o destino da pessoa, determinado an-
tes de ela nascer, e do qual o kra d4 noticia
ao Ser Supremo apds a morte. O sunsum, en-
tretanto, é diretamente relacionado com o
ntoro do pai, Ntoro é a palavra que literal-
mente significa sémen.

11. Ap6s a morte de um homem, seu sunsum
retorna a divindade aquética do pai, com a
possibilidade de reencarnagdo na linhagem
paterna. O espirito, entretanto, ndo é o ances-
tral. O sunsum de uma mulher, depois de ca-
sada e de sua primeira gravidez, se transfere
para o ntoro do marido.

12. O filho deve venerar e cultuar o pai fale-
cido pela invocagdo do sunsum dele e de sua
divindade aquética.

13. As familias, os grupos étnicos e todas as
nag¢oes 1ém um sunsum. A nagdo axante tem o
seu sunsum coletivo, de seu povo e de sua so-
ciedade, representada no sikadwa, o trono de
ouro. O sikadwa, que devera estar sempre
cuidadosamente guardado, é o simbolo da na-
¢do axante. O que acontecer a ele, acontece-
ra a toda a nagéao.

VIII - O ntoro

1. A terceira entidade espiritual é o ntoro.
Toda crianga herda o ntoro de seu pai. Por es-
ta razdo, a crianga recebe um nome relacio-
nado a divindade fluvial de seu pai, chamada
pelos fantes de egyabosom.

2. Gada ntoro é identificado por certas carac-
teristicas peculiares a seus membros. Cada
um tem um dia a si dedicado, seu animal vo-
tivo, seu animal tabu.

3. Todos os individuos do mesmo ntoro, ou
seja, todos 0s parentes pela linha paterna tém
o0 seu dia especial de purificagdo. Nesse dia,
devem sacrificar, no altar de Nyame, um afo-
die, uma galinha em homenagem ao ancestral.

4. Os rituais aquaticos sao associados ao ntoro
das divindades tutelares. A agua é o simbolo
da limpeza, da purificagdo e é associada ao
branco, cor da vitdria e da felicidade, a cor do
sémem e das vestes brancas.

IX - O mogya
1. A quarta entidade espiritual é o mogya, 0

corpo fisico, o sangue, que traduz os lagos
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consangiiineos pelo lado materno, que é o
mais importante.

2. As caracteristicas espirituais e psicolégi-
cas de uma pessoa vém do pai: as caracte-
risticas fisicas sao herdadas do mogya (san-
gue, principio feminino) da mée.

3. Uma crianga ¢ formada quando o sémem do
pai combina com o0 sangue da mae. A contribui-
¢do do pai é mais forte, e a da mae, mais basica.

4. 0 sangue determina o0 perlencimento e a
posigdo da crianga dentro de um cla (abusua-
ban) e de uma linhagem (abusua). A sucessao
e o status dentro da sociedade sdo determina-
dos pela filiagdo materna.

X - Tumi, a forga vital

1. Tumi ou Tum € o poder, a capacidade de
produzir o efeito desejado. Quando dizemos
que alguma coisa tem tumi, significa que
aquele objeto tem esse poder, essa forga.

2. Tudo na natureza contém tumi ou é tumi,
porque todos 0s seres e coisas podem ser mo-
radas de uma divindade ou de um espirito. A
esséncia de cada coisa, assim como as trans-
formagdes especificas que se verificam em
cada ser ou coisa, sozinha ou interagindo com
outras, passa pela manifestagao do tumi.

3. Na floresta, a planta ahoma bosom, uma
trepadeira parasita, tem este nome (“fio di-
vindade”) porque possui o tumi, a forga, o po-
der de matar todas as outras plantas, com ex-
ceqdo do odoom, a paineira.

4. Entretanto, ela é muito benéfica para o ho-
mem e serve para curar diversas doengas em
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razdo de seu grande tumi. Mas nado se pode
colhé-la sem antes lhe fazer oferenda de ovos
e bebida. Uma pessoa que a corte por aciden-
te ou sem observar esses ritos estard conde-
nada a morte.

5. Quem cortar esta planta para utiliza-la
nao deve falar enquanto a levar, devendo
colocar uma folha verde entre os labios fe-
chados para mostrar que nao pode se comu-
nicar com ninguém. Se falar, destruira o tumi
da planta e seus efeitos terapéuticos, por
mais fortes que sejam.

6. Outra planta de grande tumi é a dua nyin,
que mata todo animal que passa perto ou se
encosta nela. O tnico animal capaz de lhe re-
sistir € o rato. Mas outras plantas tém um tu-
mi mais forte que o dos ratos e sado introduzi-
das em suas tocas para mata-los.

7. Existe uma folha, chamada tafame, que
pode matar qualquer pessoa que a esfregue
na palma da mao. Algumas plantas, cujo tu-
mi é destruido pelas pedras, perdem suas
virtudes terapéuticas se forem com elas ma-
ceradas. Nestes casos, usa-se madeira para
a trituragao.

8. Uma outra planta medicinal de grande po-
der é o kokote. Ela deve ser colhida com uma
pedra pontuda e ndo com lamina de ferro ou
ago, porque o metal destréi seu tumi.

9. Como todo os outros seres da natureza, oS
humanos também possuem o0 seu proprio tu-
mi, tanto coletiva quanto individualmente. O
tumi de um individuo é relacionado ao seu
sunsum, um dos componentes imateriais do
ser humano. Assim, alguns individuos podem



ter niveis de tumi ligeiramente mais elevados
que outros.

10. Uma pessoa que tem um sunsum podero-
s0, dotada de um grande tumi, é capaz nao s
de dominar os outros, para o bem e para o
mal, mas também de proteger os seus e des-
truir 0s adversarios.

11. Este tipo de tumi é um dom pessoal, mas
pode ser adquirido ou refor¢ado por meio de
diversas praticas. Neste caso, 0 conhecimento
aumenta o tumi e se transforma em um poder.

12. O tumi de um grupo social é um fluxo que
corre da comunidade dos mortos até 0s mem-
bros da sociedade que vao nascer, passando
pela comunidade dos vivos.

13. A sociedade é um todo espiritual que so-
fre ou prospera por meio das atividades mo-
rais de seus membros. A for¢ga de uma nagéo
repousa nas familias ou nos lares que a com-
poem. E a destrui¢gdo comega neles.

14. Se um membro da sociedade é nocivo,
todos 0s outros sdo seus escravos. Um indivi-
duo mau pode, por seus atos, causar prejuizo
ao poder espiritual da sociedade.

15. As faltas ndo punidas dos individuos dimi-
nuem o tumi da nagédo, provocando secas e
aridez do solo, deixando as mulheres estéreis
e causando graves perturbagdes e calamidades.

16. Sob pena de ser totalmente aniquilada, a
sociedade ndo deve tolerar que um individuo
pernicioso persista em seus atos depravados.
Estas pessoas vampirizam o conjunto da so-
ciedade do ponto de vista espiritual.

17. Em segundo lugar, 0 mal poderia impedir 08
outros membros da sociedade de estarem livres
para as atividades correntes da vida social. O
simples rumor de que existe em qualquer parte
um fantasma assassino poderia perturbar o cur-
so normal da vida social, a tal ponto que, até que
se prove infundado, todos viveriam com medo.

18. Basta uma (nica pessoa ma na comunida-
de para dominar essa sociedade inteira. Em
contrapartida, uma sociedade livre é aquela
em que ndo ha individuos maus.

19. Ap6s a morte, mogya, a alma hereditaria
juntamente com okra € sunsum, abandona o
corpo e converte-se em osaman, espirito dos
ancestrais até reencarnar num ser nascido no
seu ¢ld ou no seu ntoro.

Xl - O poder do axantihene
1. O axantihene, rei dos axantes, sera sempre
eleito num dos ramos do cla Oyoko.

2. Sua indicagdo é uma prerrogativa da rai-
nha-mae; e o conselho dos ancidos ndo podera
rejeita-la.

3. Na entronizagdo, o rei devera renunciar a
todos 0s seus bens pessoais, sem poder legar
nada a seus fithos e parentes.

4. O rei devera gozar de excelente satde e in-
tegridade, moral e fisica. Ele ndo poderé so-
frer nem mesmo um arranh&o. Por isso, anda-
ra sempre lentamente, ao ritmo cadenciado
do tambor real.

5. Na comunicagdo com outros reis ou chefes,
0 axantihene devera servir-se da intermedia-

¢ao do adamfo, seu embaixador.
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6. O axantihene deverd pugnar pela relativa
independéncia dos omanhenes, chefes provin-
ciais, 0s quais poderdo celebrar seus préprios
festivais, inclusive o Odwira, e ter seu proprio
tesouro, bem como seu exército particular.

7. Entretanto, todo omanhene deverd obede-
cer, prestigiar e auxiliar o axantihene, o maior
dentre eles.

8. No passado, os paises conquistados tam-
bém gozavam de relativa autonomia, embora
devessem vassalagem e lealdade ao rei de
todos o0s axantes.

Xl - O poder feminino — A maternidade
1. Entre os axantes, 0 axantihene € o chefe do
conselho nacional. Cada omon (estado) é gover-
nado por um omanhene € uma omanhemaa que
pode ser mae, tia ou irma do governante. Em
todos os niveis de hierarquia, a sucessao desses
governantes deve se dar pelo lado materno. O
papel da mulher na sociedade ¢ entdo a chave
das relagoes de parentesco. Embora todo rei,
governador ou chefe seja um homem, ao lado
dele sempre estara sentada a “rainha-mée”.

2. A rainha-mae aconselha em questdes de
casamento, mesmo que ndo seja dela a lide-
ranga feminina em sua linhagem. Ela tem seu
préprio trono, porta-voz e ministérios. Ndo
obstante, ela ndo controla todas as mulheres;
afinal, este comando é feito pela chefe da li-
nhagem feminina.

3. A rainha-mée deve trajar-se oficialmente
em estilo masculino. Sua cabega estard sem-
pre descoberta e seu cabelo curto. Cabe a ela
supervisionar os ritos de passagem das moci-
nhas para a idade adulta.

I Kitdbu

4. Porém, a mais importante atribuigao de to-
da rainha-mae, além de aconselhar o rei ou
chefe, mesmo contra a vontade dos ministros,
¢ apontar o préximo rei ou chefe dentre os so-
brinhos do governante falecido ou deposto.

5. A grande ligagao de todos os akan com suas
maes e irmas esta no fato de que todos eles
sdo filhos de uma mae espiritual comum. E
nisso repousa o grande elemento unificador
da sociedade.

6. 0 irm&o da mae, o tio materno, € uma figu-
ra de autoridade e exerce mais influéncia
sobre as criangas do que o pai, cujo sunsum,
no entanto, é também muito significativo e
por isso deve ser venerado ap0s a morte.

7. Nas libagbes que antecedem todos os ri-
tuais, dois pedidos principais devem ser fei-
tos. Um a Nyame, pela poténcia do homem;
outro aos ancestrais, pela fertilidade da mu-
lher e para que eles possam abengoar a fami-
lia com muitos filhos.

8. Uma mulher estéril € uma desgraga para o
seu cla; esta esterilidade pode ser motivo de
divorcio, desenlace fatal no caso de impoién-
cia do homem.

9. Ser abengoado com muitos filhos e mesmo
ter filhos gémeos ou trigémeos € considerado
uma graga da mais alta magnitude.

10. Outrora, alguns povos matavam seus gé-
meos, porque viam neles uma forma de maldi-
¢do. E matavam sem piedade até mesmo suas
maes, se assim determinasse o oraculo. Contudo,
ter filhos € bom de qualguer forma: s6 a impotén-
cia e a infertilidade sdo consideradas ruins.



11. Embora todas as criangas sejam Lesouros
preciosos, ter filhos do sexo feminino é uma
déadiva ainda maior. Porque a menina é uma
made em potencial: é ela que vai poder dar
continuidade a sua linhagem.

12. Entretanto, isso ndo significa que meni-
nos nao sejam bem-vindos. Quando um rapaz
se torna pai, ele adquire a alta prerrogativa
de perpetuar o nome de seu cld por meio do
seu filho.

13. Os homens serdo sempre o sustentculo e
a proteqdo de suas mulheres e suas familias. O
irmdo, na condigdo de tio, tem obrigacdo de
sustentar os filhos da irma, principalmente se
0 pai desses filhos morrer, estiver doente ou
ndo for considerado responsavel por seus atos.

14. O homem também tem obrigagio de con-
tribuir para as despesas com os funerais das
pessoas de sua linhagem.

15. Toda menina dependerd fortemente de
seu irmao e ele deve saber disso. Assim, bem
cedo 0 menino deverd comegar a exercer pe-
quenas posigoes de autoridade sobre algumas
mulheres da familia. E a menina aprendera,
com a mae, maneiras femininas e deveres re-
lativos a casa e ao quintal familiar.

16. A menina devera aprender a respeitar seu
pai, seus tios e 0s irmaos mais novos, nao por
inferioridade, mas sim como um exercicio
para o seu amadurecimento.

17. A um menino serd sempre proibido exe-
cutar tarefas femininas, tais como cozinhar,
varrer a casa e comer junto com as mulheres.
Desde cedo, ele deverd acompanhar o pai em

suas tarefas. Assim, ele ndo precisa subme-
ter-se a ritos de iniciagdo a puberdade.

XIll - As forcas do mal

1. Embora se saiba da vida apds a morte e da
importancia da ancestralidade, ninguém deve
ter pressa de fazer jus ao titulo de ancestral.

2. Nas preces aos ancestrais, durante as liba-
¢0es, a pessoa deve, sim, pedir saide, vida
longa, filhos e prosperidade, e ndo orar por
ventura na vida apés a morte. Entretanto, uma
vez morta, cada detalhe do servigo finebre e
do enterro deve ser meticulosamente seguido.

3. De acordo com 0s bens do cld ou da comuni-
dade, sabe-se ou ndo se o espirito do falecido
vai fazer boa viagem até o mundo dos ances-
trais. Quanto mais um morto é cumulado de
presentes, menor serd a possibilidade de que
seus parentes vivos sejam atingidos pela morte.

4. A morte é um inimigo cruel que se compraz
em roubar nossas mulheres, nossos parentes
e nossos amigos. Portanto, ela € uma forga
maléfica. Nas lamentagdes do veldrio, os pa-
rentes do morto as vezes gritam para que a
morte ou o falecido os leve também. Mas
esses apelos exagerados em geral sdo apenas
explosdes emocionais.

5. A morte é inevitavel, pois Nyame é que de-
termina o periodo de existéncia de cada indi-
viduo. Por outro lado, ja que Nyame é bom e ge-
neroso, Ele ndo pode ser o causador direto da
doenga e da morte, exceto quando a fatalidade
atinge um notdrio malfeitor. Neste caso, a mor-
te teré sido uma béngdo para a sociedade.

6. A ndo ser como punigao aplicada a uma
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pessoa muito m4, nenhuma morte sibita ou
violenta é natural. Tal tipo de fim é sempre re-
sultado de alguma for¢a maligna (por um tabu
violado, um terrivel delito, consciente ou néo)
ou da atividade de feiticeiros e bruxos.

7. A morte, em suma, é determinada pelo des-
tino, porque Nyame decide, ou porque o
préprio kra de uma pessoa estabelece, antes
do nascimento.

8. Embora a ma alimentagdo, a doenga, a
ansiedade, a hostilidade de outras pessoas ou
grupos e tudo o mais possam ser vistas como
causas reais da morte, sempre sdo desenca-
deadas por outras forgas malévolas, igual-
mente reais, pessoais e sociais.

9. Por isso, ndo se pergunta o porqué de uma
doencga ou de um problema pessoal. Pergunta-
se “quem”. Quem é a causa de minha doenga?
Eu ou alguém mais?

10. Mas Nyame ndo tem nenhum deménio
como rival. Na realidade, existe uma forga
maligna isolada, invisivel, imprevisivel, vital-
mente persuasiva chamada honhom fi. Entre-
tanto, nem todas as desgragas devem ser atri-
buidas & agdo dessa forga.

11. O mal, tal como a morte, pode ser contro-
lado pelo prestigio da familia. E isso deve ser
evidenciado durante os funerais. A demons-
tragdo de prosperidade com o tipo de caixao
que adquirirem, as bebidas que oferecerem,
as roupas flinebres que vestirem, os misicos
que contratarem para tocar e cantar, a quei-
ma de fogos, os presentes trazidos pelos pa-
rentes, tudo realgard a imagem de prestigio
da linhagem na comunidade local.

| Kitdbu

12. Por outro lado, alguns infortinios, como
uma dor de cabega de uma inica pessoa,
podem ser considerados doenga comum, cu-
rada por qualquer remédio. Mas uma epide-
mia de grandes propor¢des em uma aldeia
normalmente deverd ser considerada agédo de
forga maléfica. Assim, o ordculo deverd ser
consultado imediatamente.

13. Nesse sentido, talismas e amuletos tam-
bém podem ser contaminados pelo mal que
pretendem erradicar ou prevenir.

14. Em tltima anélise, as praticas da vida co-
munitria (danga, canto etc) e as praticas ri-
tuais, como o culto aos ancestrais, tém por
objetivo tornar a vida a mais longa possivel,
para se gozar boa sauide, e encontrar a felici-
dade sobre a Terra, prevenindo ou evitando
qualquer for¢a maligna com que uma pessoa
ou uma comunidade possa se defrontrar.

15. Se Nyame trouxe a doenga, ele providen-
ciara o remédio certo.

XIV - Os sasas, espiritos malignos

1. O nhonhom fi é 0 mal em si mesmo; e 0s sa-
sas, espiritos malignos, sdo seus agentes.
Todo sasa é hostil aos humanos e procura pro-
vocar-lhes o mal.

2. Algumas almas podem abandonar seus do-
nos durante o sono e transformar-se em sasa.

3. Os animais perigosos e hostis, como o ele-
fante e alguns antilopes, sdo 0s sasa mmoatia.
E algumas &drvores perigosas, como o odum,
sdo sasa dua.

4. Se um cagador por acaso matar um sasa



mmoatia, deverd executar um rito funerério
especial e ndo poderd comer a carne do ani-
mal morto; se derrubar uma sasa dua, é mis-
ter fazer oferendas ao espirito que nela mora.

5. No periodo de luto, as vidvas usam coroas de
flores e colares de plantas especiais para afas-
tar a influéncia do sasa do marido defunto.

6. Mas o maior dos espiritos malignos é sa-
sabonsam, um monstro terrivel, gigantesco,
de pele ruiva com olhos avermelhados e den-
tes de ferro, que mora na floresta densa ¢ ina-
cessivel e é particularmente hostil aos caga-
dores e sacerdotes.

1. Depois dele, vém os mmoatia, andezinhos
de cerca de meio metro, moradores das ma-
tas, uns pretos, outros brancos, outros ver-
melhos, que nao sabem falar e se comunicam
por meio de assovios. Maus e agressivos, sdo
0s principais colaboradores dos feiticeiros.

XV - Magia
1. Para se resguardar dos bruxedos, a pessoa
deve usar os sumans, amuletos e talismas.

2. Um suman pode ser feito com plantas, pe-
nas, unhas, dentes, pedagos de ferro e couro,
pintados com substancias corantes, ovos ou
sangue de sacrificios.

3. Convenientemente tratado, 0 suman sera o
receptaculo de um espirito que vai proteger e
defender seu dono das influéncias maléficas,
preservando-o da morte na guerra ou em caso
de violagao de um tabu.

4. 0 poder de um suman esta nele préprio e
nao no espirito ao qual é consagrado. Assim,

ele recebe oferendas e pode ser castigado se
nao satisfizer um pedido do dono.

5. K proibido assoviar junto a um suman, pois
0 assovio € a linguagem dos mmoatia.

6. Esses sumans, que concentram o poder das
plantas, dos obossons, dos mmoatia e, em
certos casos, do contato sobrenatural com de-
funtos, deverdo ser convenientemente prepa-
rados pelos ritualistas.

7. A iniciagdo ao culto dos obossons deve ser
feita individualmente na floresta. Todo inicia-
do se torna um okomfo. Os okomfos que pres-
tam servigos nos templos e santuérios séo 0s
obossonfos.

8. O obossonfo tem como encargo a execugao
dos sacrificios rituais, as praticas divinatd-
rias e a comunicagdo com os espiritos e gé-
nios por meio do transe.

9. A adivinhagdo pode ser praticada mediante
vérios instrumentos e técnicas de conheci-
mento dos iniciados.

10. A revelagdo do responsével pela morte de
outra pessoa, por exemplo, pode ser conse-
guida por intermédio do ritual do funa soa,
durante o qual se transporta 0 cadaver em
meio a multiddo e 0 morto “aponta” o culpado.

11. Quanto as doengas ¢ epidemias, 0 0bos-
sonfo determinard apenas as causas, ficando
a cura por conta do dunsefo, que prescrevera
o medicamento; do sumankwofo, que prepara-
ré o talisma; ou do oduyefo, que elaborara o
contra-feitico.
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12. 0s cagadores sdo sempre bons curandei-
ros. Eles aprendem esta arte com 08 mmoa-
tias, ou mesmo com sasabonsam, no seio
da floresta.

13. Os bomsamfos, bruxos e feiticeiros sdo os
principais causadores de maleficios e por isso
devem ser eliminados do convivio social.

XVI - Do nascimento a2 morte

1. Casar e gerar filhos sao obrigagoes religio-
sas e sociais. Assim, a gravidez serd sempre
motivo de alegria. Quando o ventre de uma
mulher cresce, ela deve se orgulhar e mostrar
a todos que estd esperando um filho.

2. Para garantir ndo s6 um bom trabalho de
parto e um feliz resultado, mas até mesmo o
nascimento de uma crianga do sexo que dese-
ja, a mulher precisa adotar varios procedi-
mentos rituais. Ela deve, por exemplo, utilizar
certos tipos de banhos e alimentos, como a
sopa de coco de dendé, abenkwan.

3. A fim de se proteger contra as for¢as malé-
ficas, ela tem de pedir a intercessdo de uma
divindade e usar um amuleto ao redor da cin-
tura. Deve também pendurar os talismas
apropriados atrds da porta e, a noite, defumar
a casa, para purificar o ar.

4. A mulher gravida precisa observar uma sé-
rie de tabus, abstendo-se de certas comidas e
bebidas, evitando ver sangue, além de nao po-
der ver nem ouvir nada monstruoso, para que
seu filho nasga bonito e simpatico.

5. Um trabalho de parto dificil €, em principio,
indicio de infidelidade conjugal. Assim, diante

de tal situagao, a mulher, mesmo fiel, deve ad-

I Kitdbu

mitir esse mau comportamento, para facilitar
0 parto. Até porque a mulher que morre de
parto sem haver admitido sua infidelidade nao
tera direito as honras funerdrias devidas a
todos aqueles que morrem de causas naturais.

6. Por meio das manipulagdes de seu oficio e
do poder da palavra, a parteira deve procurar
0 bom sucesso do parto, com auxilio de outras
mulheres da familia, que devem ajudar a cor-
tar o cordao umbilical e enterra-lo.

7. Nascida a crianga, ela deve ser lavada pelo
menos nove vezes com dgua especialmente
preparada, para que ndo desenvolva mau
cheiro de corpo. E para que ela cresga com a
cabega bem conformada, varios procedimen-
tos também sdo adotados.

8. A circuncisdo deve ser feita por um mais-
velho, com a crianga ainda bem pequena. Por
motivos espirituais ou medicinais, pode-se
fazer um pequeno corte no rosto da crianga.
Mas ndo se devem fazer escarificagbes ou
marcas tribais, pois estas cicatrizes lembram
escravidao e inferioridade.

9. Méae e fitho devem ficar reclusos por oito
dias. Da alimentagéo do recém- nascido precisa
constar, além do leite materno, infusdes de er-
vas e de caldo de 0sso de um animal poderoso,
como o leopardo, para que o bebé se fortaleca.

10. Quanto ao nome, embora a crianga rece-
ba naturalmente o kradin, seu nome intimo, e
um apelido, o pai deve consultar sua familia
sobre o outro nome a ser dado a crianga quan-
do de sua apresentagdo a comunidade.
Geralmente, a irma do pai, como representan-
te de sua linhagem, sugere alguns nomes, que



sao atribuidos por ocasido do ritual de apre-
sentagdo protagonizado pelo avd ou por um
mais-velho do lado paterno, ja que este € um
privilégio conferido pelo ntoro.

11. Nesse meio tempo, o pai vai angariar do-
nativos para a cerimdnia, inclusive tecidos,
comida e bebida, além de dinheiro ou ouro em
p6, bem como uma colher de metal, duas tige-
las, uma esteira virgem, um travesseiro, um
pente ¢ uma roupinha para a crianga. Deve
também adquirir uma faquinha, se o bebé é
um menino, ou um cesto, se ¢ menina.

12. Ainda na casa materna, a mée deve cuidar
com zelo deste bebé que ainda é apenas um
fragil espirito. Se ha perigo de morte, ela o
chama por um nome diferente, para espantar
0 mal que ronda sobre ele. Caso ele morra
dentro dos primeiros oito dias, sera conside-
rado apenas um ancestral de passagem, a
passeio, em visita a familia, sendo seu corpo
enterrado sem maiores formalidades.

13. Mas se, ao contrario, verificar-se que a
crianga veio para ficar entre os vivos, a ceri-
monia de apresentagdo e de imposi¢do do
nome serd anunciada.

14. A cerimonia de apresentacdo se desenvol-
vera em duas etapas. Na primeira, a crianga
serd levada, no oitavo dia, para fora da casa e
apresentada ao sol e a natureza. Na segunda,
alguns dias depois, sera procedida a ntetia, o
rito formal de imposi¢do do nome, para iden-
tificar e humanizar o ser recém-nascido.

15. A escolha do nome, abadinto, é uma prer-
rogativa do lado paterno da familia, feita pelo
avd ou pelo tio mais velho. No dia marcado, a

familia e seus convidados devem chegar bem
cedo a casa do pai. A crianga serd posta no co-
lo do mais-velho e, depois, na esteira. O mais
velho oferecera uma faquinha ao menino ou, se
menina, a cobrird com um cesto. A faca simbo-
liza as tarefas futuras do menino, como traba-
lhador e provedor; e o cesto, as tarefas da mu-
lher, como coletora e produtora de alimentos.

16. Entdo, o orador da familia procedera as li-
bagdes rituais. A dgua e a aguardente, irés
gotas de cada, serdo vertidas no chéo, em
meio ao pronunciamento das palavras com as
quais a bebida seré oferecida as divindades e
aos ancestrais do cla. KEssas palavras, exor-
tando & honestidade, a verdade e ao direito,
vao constituir as primeiras licées de moral do
novo membro do cla.

17. Depois, por meio de um mais-velho, o pai
entregara os presentes da criancga e da mae.
0 orador vertera um pouco de bebida ao pé de
cada convidado, num brinde, e pronunciaré o
nome da crianga, seguindo-se um banquete
com bastante comida e bebida.

XVII - Ritos funerarios (Ayie)

1. O nascimento representa uma morte no
mundo espiritual. Um espirito mae é despoja-
do de seu filho para que ele ganhe uma mée
no mundo fisico. Por isso, ndo se deve ver
uma crianga recém-nascida como colocada
neste mundo até que ela tenha de oito a dez
dias de vida. Até que se confirme que ela veio
para ficar, ela serd apenas um visitante do
mundo dos ancestrais.

2. Se a crianga morrer até o oitavo dia, seu
funeral obedecera a um rito sumério. Entre os

fantes, o corpo de uma crianca destas ¢
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chamado kukuba (crianga do pote). Os paren-
tes colocam o corpo num pote de barro € o en-
terram fora da aldeia. Os pais nédo fazem ne-
nhuma lamentagdo puablica e sua purificagao
ritual é reduzida ao minimo.

3. O enterro de um pré-adolescente ou mesmo
de um jovem também ndo precisa se revestir
de maior complexidade, dependendo, entre-
tanto, da disposi¢ao e da condigao dos pais.

4. Existem duas dimensdes no conjunto do ri-
tual mortudrio: os ritos do enterro e as exé-
quias fanebres finais. O enterro devera ocor-
rer um dia depois da morte. Os varios ritos fu-
nerarios terdo lugar de uma semana a um ano
depois do enterro. A morte de um adulto deve-
rd ser solenemente observada em seus ritos
pelo abusua (cla), o qual concorrera com to-
das as despesas.

5. Quando a alma vai abandonando o corpo,
deve-se obrigatoriamente fazer o moribundo
engolir 4gua, pedindo-se a ele que livre todos do
mal e autorize as mulheres da casa a ter filhos.

6. Este gole de dgua serve para que ele ou ela
parta em paz e beba a dgua para a “viagem”,
ja que a morte é uma jornada para além do
rio. Em toda viagem, a pessoa bebe dgua na
partida e na chegada.

7. Os mais velhos serdo geralmente acompanha-
dos por um parente consangliineo nessa viagem,
para que ndo morram na estrada: sem um pa-
rente do lado, a pessoa morrera com sede.

8. Existem infimeros rituais que devem ser
executados depois da morte, antes que as la-

mentagoes sejam permitidas. Avisada toda a
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familia e todos acordados quanto as providén-
cias, o corpo do morto, depois de lavado por
parentes do sexo feminino, tanto do lado pa-
terno quanto do materno, sera colocado na
cama com suas melhores roupas, geralmente
com o lado esquerdo voltado para o nascente.

9. As samansika ou o krasika, pepitas de ou-
ro, $80 0 passaporte para o mundo dos espiri-
tos e devem ser colocadas nos ouvidos e na
boca do morto, e também em saquinhos que
irdo presos as coxas.

10. Mechas de cabelos, muito apreciadas no
além, principalmente de criangas, deverdo
também ser colocados na boca ou ao lado do
defunto.

11. Mas antes de tudo o corpo devera ser la-
vado, vestido com roupas novas, envolto em
esteiras ou colocado num caixdo provisério
que repousara em casa ou no patio, do lado
esquerdo, de modo a que 0 morto possa se ali-
mentar com a mao direita.

12. Os alimentos, basicamente aves, 0vos,
inhame e dgua serdo colocados diante do
corpo, no leito e, depois, na sepultura.

13. A cabega do morto devera ser raspada e
pintada com listras vermelhas, brancas e pre-
tas.0 mesmo ocorrendo com 0s pacientes € com
0 sacerdote, estes usando apenas a cor branca.

14. A familia serd a primeira informada sobre
a morte. SO depois, 0 povo tomara conheci-
mento do acontecido, por meio dos tambores,
das lamentagoes e do disparo de armas de fo-
go. Iniciado o veldrio, as carpideiras virdo
chorar pela tristeza da familia.



15. Ao funeral devem concorrer os membros
da abusua e da ntoro, que pagarao as despe-
sas e oferecerdo roupas, esteiras, cobertores,
almofada e ouro bruto, para a viagem final. Os
participantes deverao vestir seus adinkra de
luto ou outros mantos sombrios.

16. Os parentes rasparao as cabegas, deixan-
do os tufos de cabelos amontoados na entrada
do quintal da familia. Quanto maior o tama-
nho do monte, maior tera sido o nimero de fi-
lhos e netos que o falecido teve em vida.

17. Se quiser, a viliva podera usar um fio de
palha amarrado nos cotovelos, para mostrar
que agora ndo tem mais quem a sustente.
Outros dependentes do falecido poderdo im-
provisar vestes de folhas, ou conservar um
pequeno ramo de drvore na boca, para indicar
que ndo tém mais quem os valha e que, por
isso, ficaram reduzidos a vestes de folhas
do mato.

18. Os que assim o0 desejarem também usarao
fitas vermelhas nas cabegas ou bragos, em si-
nal de luto.

19. Por sua vez, as criangas pequenas lerdo
suas cabegas raspadas e lambuzadas de p6 ver-
melho. Cabera a elas anunciar, ruidosamente,
que nenhuma abstinéncia precisa ser observa-
da, ja que seu parente falecido foi tdo distinto
em vida, teve tantos descendentes, que todo
mundo se rejubila em té-lo como ancestral.

20. Durante todo o tempo, entretanto, as car-
pideiras chorardo e gemerao incessantemen-

te, recitando os versos da tradigdo.

21. O veldrio se estendera da noite até o cre-

plsculo do dia seguinie, chamado nsaguda, 0
dia de espargir as libagoes.

22. Nessa ocasiao, o abusuapanyin, cabeca
dos parentes consangiiineos, executara os ri-
tuais de despedida. Com uma cabaga ou um
copo de aguardente ou rum, ele oferecerd a
primeira libacdo ao espirito do falecido, de
pé. a frente dos parentes reunidos. Assim, co-
municard aos outros espiritos que a familia
deseja dizer adeus e ter certeza de que 0 es-
pirito estd indo bem acompanhado e seguro
para a morada dos ancestrais.

23. Em seguida, o abusuapanyin fard uma
lenta alocugdo, parando de vez em quando
para derramar algumas gotas de bebida no
chao, enquanto o orador da familia proferird
exclamagdes de aprovagao tais como ampa! (€
verdade) ou hwiem! (estd certo).

24. Enquanto isso, 0s coveiros de ambos 0s
lados da familia ja terdo feito libacdes a ter-
ra e aos ancestrais para preparar o Limulo.
Eles ja terdo protegido o caixdo, que em
alguns casos serd desenhado e decorado de
acordo com as preferéncias manifestadas em
vida pelo falecido.

25. Depois da tltima libagdo, a familia coloca-
rd o corpo no caixao, depositando, junto com
ele, outros objetos e valores, como p6 de ouro
ou dinheiro, alimento e bebida.

26. Um parente materno devera proceder a
libertagao do kra da linhagem, € um parente
do lado paterno comandard a procissao até o
cemitério, ao som de canticos e ao ritmo dos
tambores, seguida pelas criangas, parentes
e convidados.

Mina |

181




182

27. O enterro serd realizado no terceiro dia,
no cemitério do cla ou em terreno do grupo,
num sarcéfago hexagonal confeccionado
em madeira.

28. Os chefes das famfilias, dos clds e das
tribos serdo sepultados debaixo de seu an-
tigo leito e os omanhene e axantihene, em
mausoléus.

29. Enquanto os coveiros forem jogando terra
sobre o sepulcro, os familiares e parentes fa-
rdo as lamentag0es rituais e preces para a
grande viagem.

30. Concluido o sepultamento, o timulo serd
regado com vinho e sangue de uma ovelha sa-
crificada e sobre ele sera colocado um boneco
de madeira ou barro representando o defunto.

31. No caso de morie ocorrida em circunstan-
cias que impediram a celebracgdo das cerimo-
nias necessarias, o kra pode transformar-se
num sasa, a alma que reencarna num animal
ou planta ou um espirito desassossegado.

32. 0s mortos por acidente, assassinato ou
suicidio ndo podem ser sepultados no cemité-
rio do cla; devem ser enterrados fora da al-
deia, sem ritos e sem luto.

33. O mesmo vale para os homens ou mulhe-
res sem filhos e também para as criangas
mortas antes de oito dias de nascidas.

34. Nos funerais dos omanhene e principal-
mente dos axantihene, antes do enterro, o
corpo deverd permanecer oito dias num tugar
especial, tratado com uma substancia desti-
nada a separar 0s 0ss0s da carne.
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35. Os 0ssos principais serdo adornados com
fios de ouro; o sarcéfago sera revestido de ve-
ludo preto e enfeitado com discos de ouro.

36. O atalide permanecera aberto, para receber
oferendas durante as festas do Adae e da Odwira.

37. Depois do enterro, as lamentagdes sole-
nes ainda poderdo continuar por vérios dias,
enquanto os parentes se relinem para fazer o
inventario dos bens e liquidar as contas do
morto e dos funerais.

38. Quinze dias depois do enterro, nos dias
mais propicios da semana serdo realizadas as
exéquias. Estas celebragdes poderdo repetir-
se em quarenta e oitenta dias e um ano apds
0s funerais.

39. Nelas, os familiares, amigos e convidados
dangardo, cantardo, conversarao ¢ beberdo
vinho e cerveja, além de fazerem as lamenta-
¢des rituais.

40. Cada chefe de aldeia determinard, segun-
do o0 costumes, as normas relativas a formas
de luto, restrigbes sexuais, purificagdes e
ablugdes rituais.

41.0s mais velhos diziam que “os funerais de
sangue real nunca terminam”. E quando di-
ziam “sangue real estavam se referindo aos
que nasciam de ancestrais livres, odehye, ao
contrdrio dos estrangeiros e escravos.

42. As vilivas e vilivos devem manter luto por
um ano, vestindo roupas pretas e fitas verme-
lhas. As vilivas deverdo isolar-se, sendo assis-
tidas por mulheres mais velhas. Ao fim de trés
meses de luto, tanto os homens quanto as mu-



lheres deverao executar ablugées rituais, se
possivel no mar, como os fantes, porque o €s-
pirito do mar, Bossompo, é muito poderoso e

pode restaurar novamente a normalidade das
coisas.

cariruro 16 OS povos do Calabar*

I = Os povos ibibio e efik

1. O povo efik vive no sudeste da atual Nigéria
e é estreitamente ligado, pela lingua e pela
cultura, ao povo ibibio. Sua organizagao social
¢ tradicionalmente baseada em grupos fami-
liares e de aldeias, sob a orientagdo de conse-
lhos de ancidos.

2. Nesta organizagdo, a sociedade ekpe (entre
0s ibibios, ekpo), de culto aos ancestrais, re-
presenta papel extremamente importante.
Ela serd sempre a responsével pela protegdo
da comunidade contra o infortinio.

3. A sociedade ekpe é exclusivamente mascu-
lina. As mulheres é reservada a ufok nkuho,
casa de embelezamento e instrugio, onde as
mogas sao recolhidas antes do casamento.

4. No periodo compreendido entre os séculos
XVII e XIX ,muitas aldeias dos efiks tornaram-
se movimentados centros de comércio e, evi-
dentemente, de tréfico de escravos.

5. O principal centro foi a regidao do Velho
Calabar, que englobava Atakpa, Obio Oko e
outros lugarejos.

Il = O mundo espiritual

1. Existe uma for¢a superior, impessoal, em
virtude da qual o homem pode adquirir um
carater firme e decidido. Esta forca é Abassi,
Obassi ou Chi, a divindade mais velha, que

* Segundo Sosa, 1984; Pérez Pérez, 1993.

tudo pode. Entretanto, dentre os Abassi, ha
um que estd mais proximo dos humanos,
Abassi Obumo; de tdo distante, nem precisa
de alimento.

2. O mundo nasceu de Abassi Obumo ou Ete
Abassi., que € o pai da Humanidade; e de Eka
Abassi, a mae. Eka Abassi é também Ison, a
Mae Terra, que garante a fertilidade dos plan-
tios e das mulheres.

3. Entdo, cada casa precisa ter, na frente, o
isu Abassi, assentamento conjunto que repre-
senta o0s dois.

4. A cada oito dias deve-se fazer oferendas ao
isu Abassi. Nas festas dos inhames novos, das
primeiras colheitas, deve-se oferecer sacrifi-
cio a Obumo.

5. Todo ser humano recebeu de Abassi o chi,
definidor de suas qualidades pessoais e res-
ponsavel pelas ocorréncias de sua vida. Além
do chi, a pessoa possui também o dindi, que é
a sua alma. Outro elemento constitutivo do
ser humano € o ukpong, cuja separagdo defi-
nitiva do corpo confirma a morte. O ukpong é
passivel de ser roubado, principalmente por
meio da manipulagdo da sombra, nkene, que é
a sua projegao fisica, na forma do corpo.

6. Para sua protegdo e bem-estar, a pessoa
deve reverenciar também os ndem, espiritos
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da natureza, que sdo guardides de aldeias e
protetores de clas, além de patronos de ativi-
dades ou de fendmenos, da natureza e da vida.

7. Por exemplo, Mbian é o dono da verdade e
castiga os que juram falso; Ndidip evita a con-
cepgdo de filhos gémeos; Anansa, que mora
na paineira gigante, é o dono da bondade, das
boas agoes, e o protetor por exceléncia.

8. Os antepassados também precisam ser ve-
nerados, pois sdo 0s donos do solo e guardides
dos costumes. Eles vivem em estreito contato
com as divindades, tomam conta de seus des-
cendentes e podem socorré-los em suas ne-
cessidades. Sem sua ajuda, nenhum empreen-
dimento tera éxito.

9. Mas os espiritos dos mortos que integral-
mente cumpriram sua vida terrena so regres-
sam em ¢asos excepcionais. Aqueles, contu-
do, que morreram de forma violenta ou foram
retirados do mundo dos vivos por alguma ra-
zao especial, ficam vagando e incomodando 0s
vivos, até a sua hora de partir.

10. Os sacerdotes e chefes, de aldeias e de clas
S30 08 porta-vozes e representantes dos ante-
passados. Os grandes chefes vivos constituem
a reencarnacdo de antepassados ilustres.

11. O chefe, por meio de ritos didrios, estabe-
lecera relagdes com 0s antepassados € com
as divindades, de modo a garantir o bem-estar
de seu povo.

12. As divindades e os antepassados falam
por intermédio de or4culos. E quanto maior
for 0 grau de complexidade das instituigdes do
grupo, mais complexos serdo seus oraculos.

I Kitdbu

Os antepassados também falam por meio dos
mascarados que 0s representam, € que pos-
suem fungdes de carater coletivo e sagrado,
no estabelecimento de elos entre 0s vivos e 0s
fundadores dos primeiros clas.

13. Os familiares também poderdo ter conta-
to com seus antepassados por meio dos
maws, pessoas especialmente preparadas
para recebé-los em seus proprios corpos.
Estes rituais, entretanto, devem permanecer
secretos, disfar¢ados em pantomimas e dan-
¢as dramadticas. Quem revelar 0s seus segre-
dos cometerd uma falta muito grave, passivel
de puni¢do extremamente severa.

14. Ndo sera feita nenhuma pratica ritual sem
dgua. Afinal, por sua universalidade e forga, a
4gua é a mée, suave e generosa. Ela serve para
limpeza tanto espiritual quanto corporal, mata
a sede e aplaca o calor do corpo. Aiém disso,
na dgua mora o peixe, simbolo da abundéncia.

15. O Mal (ojje para os ekoi; ifot para os efik)
mora na floresta ¢ € o maior ¢ mais temido
inimigo da humanidade. No entanto, 0s ndems
estao ao nosso lado para fazer face a ele. A
bruxaria é a agdo maléfica natural exercida
por pessoa que possui um poder maléfico de
nascenca. A feitigaria é a utilizagao das for¢as
maléficas mediante a aplicagdo de determina-
dos instrumentos € processos.

16. Mas a floresta também € a morada das
plantas, que merecem respeito e reveréncia,
pela protegdo que oferecem e por serem mora-
das de espiritos da natureza e de antepassa-
dos. No Calabar, existiu um povo que foi extin-
to s6 porque deixou que tombassem a paineira
onde moravam seus espiritos protetores.



17. Quando se funda uma aldeia, sempre se
deve plantar uma arvore em cada quintal fa-
miliar, uma para cada chefe. Arvores de gran-
de for¢a sdo, por exemplo, o ogh0 , entre o0s
iorubas, akokd; o egbo ou isin, o arakara, pe-
regum; o akpo, sumadma; e o awha. A game-
leira € habitada por muitas divindades propi-
ciadoras da fertilidade feminina. A sombra de
certas arvores protege contra inimigos € ma-
leficios aos que cresceram préximo a elas.
Mas elas também precisam ser agradadas
com sacrificios e oferendas, sob pena de ne-
garem alimento e protecdo. Muitas outras
plantas prestam-se a diversas utilizagdes,
tanto medicinais quanto utilitdrias.

18. O 6leo extraido do dendezeiro conserva o
sangue fresco e puro. Algumas arvores espe-
ciais fornecem madeira para os cetros e bas-
10es de mando que, ao passar de pais para fi-
Ihos, crescem em forga vital, pela soma da for-
¢a da drvore com o actimulo de forga de seus
sucessivos donos. Da mesma forma, muitas
drvores conferem forga as pessoas por meio
de seus nomes, usados como nomes proprios.

19. Quanto aos animais, o elefante, o crocodi-
lo, a serpente piton, o leopardo, peixes, aves,
por exemplo, 880 seres cujas caracteristicas
devem ser admiradas e imitadas. E algumas
partes de seus corpos devem ser usadas em
praticas e rituais de acrescentamento de for-
¢a vital, de energia.

Il - O peixe maravilhoso

1. Certa vez, quando recothia sua nassa, um
pescador efik ou ibidio estremeceu ao ouvir
Uyo, a voz sagrada, e sentir que, do fundo das
dguas, subia o Grande Poder, assoviando, ora
se aproximando, ora se afastando.

2. Outros pescadores viram e ouviram o
mesmo em outras partes do rio. E em alguns
lugares, o Grande Poder aparecia em forma
de um peixe.

3. Era a reencarnagdo do velho rei Obon
Tanze, cuja aparigéo, trovejando no rio para
mostrar seu poder, cumpria uma profecia.
Sua estranha voz, seu profundo bramido, era
a voz de Abassi, a divindade suprema.

4, Nangobié de Efok, o mais velho e mais sa-
bio dos nasakd, sacerdotes superiores, velava
noite e dia, sozinho, observando os amplos e
velozes movimentos do peixe, ora aqui ora 14,
nadando no rio Oddan.

b. Nangobié era um poderoso sacerdote de
Abassi. Possuia o dom da visdo dupla, enxer-
gava coisas ocultas, via os espiritos. E era
paciente.

6. Mas em Efok, 03 magos Nasaké e Itaro tam-
bém permaneciam atentos. E procuravam atrair
0s poderosos espiritos de Oddan, antepassados
reencarnados no peixe, no crocodilo € na ser-
pente. A tribo que se tornasse dona do peixe
seria a dona da prosperidade e da salvagao.

7. Nasako era protegido por Mokuire, o guer-
reiro mais valoroso € o homem mais respeita-
do de sua tribo. Ele tinha uma filha,
Anabionké Sikaneka, que todo dia ia ao rio
deixando 14 uma cabaga vazia e trazendo
outra cheia d’4gua.

8. O caminho que conduzia ao rio era guarda-
do por Abere, Aberifian e Aberisun, filhos

trigémeos albinos de Ekerekwa.
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9. Um dia, no espelho do seu ntubikén, seu ins-
trumento de “olhar”, adivinhar, Nasako viu que
0 peixe nao estava no rio. Mandou Mokuire ir
até 14 para afastar sua filha Sikaneka que foi de-
fendida pelo pescador Eribangand6.

10. O peixe estava dentro da cabaga de agua
que Sikaneka, também chamada Sikan, levava
na cabega. Quando ele assoviou “Ekwé!
Ekwé!", a cabaca tornou-se sagrada e ela
passou a ser a portadora da for¢a que engran-
deceria o povo Efok.

11. Quando seu pai chegou, Sikdn tremia, sem
saber o que estava ocorrendo, sem saber se a
voz likwé saia de dentro do rio, da cabaga ou
do vento.

12. Assim, Mokuire tornou-se o abanekwe kan
kan, o primeiro a testemunhar o advento de
Ekwé, o primeiro a ver e ouvir o mistério, o
que nunca morre, o porta-estandarte, a justi-
¢a maior, com direito ao poder absoluto e ili-
mitado da forga e da justiga, a servigo da for-
¢a oculta de Ekwé.

13. O povo de Efok recebia o segredo. Uma
serpente se enredou na cabaga; o dia se fez
noite. Mokuire pegou a cabaga, recostou
Sikan na palmeira e quando ela se acalmou,
levou-a até o iriongo, o santudrio de Nasakd.

14. O sacerdote constatou que se tratava
realmente do segredo, do desejado, anunciado
pela profecia. Entdo, preparou as sele ervas
purificadoras e consagrou o peixe.

15. Nasako, no entanto, queria o segredo sé
para si. Assim, manteve Sikdn incomunicavel.

Em decorréncia dessa atitude, Tanze, o peixe
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maravilhoso, o primeiro Ekwé, o primeiro fun-
damento, calou-se e morreu.

IV - Tentativas para recuperar

a voz do peixe
1. Assim, tentaram de tudo para fazer Ekwé
reviver e voltar a falar: purificagdo com as se-
te ervas, defumacdo com incenso da costa.
Dai se originam o0s primeiros ritos.

2. Ajudantes de Nasakd, 0s kunansas levaram
0 peixe para o rio, tiraram sua divina pele, a
estenderam sobre uma pedra e a deixaram se-
car ao sol. Mais tarde, Nasako a levou ao tem-
plo dos karabalio okambo (ancestrais caraba-
lis) e cobriu a cabega de Sikdn com sua pele.

3. Em Ubane, terra efik, Nasaké fez a primei-
ra consagragdo. Recebeu o juramento dos se-
te chefes das tribos de Efok. O ireme Nkoboro
presenciou essa consagragéo ¢ a referendou.

4. Mas o espirito que vinha do vento era fra-
co. E a voz de Ténze era apenas uma lembran-
¢a de sua voz.

5. Foram realizadas varias outras tentativas
para fazer Tanze falar: carapacas de tartaru-
ga, peles de cobra e de cotia, couro de croco-
dilo, de veado, de carneiro... Mas todo esfor-
€O era em vao.

6. Um congo que tinha ouvido, em sua terra, a
voz de Ténze, certo dia chegou a terra de Efok.
E foi sacrificado. E tentaram fazer Tanze falar
com sua pele. Mas nada aconteceu.

V - O sacrificio de Sikan
1. Resolveram entdo reanimar Tanze com o
sangue de Sikan, que deveria atrair e segurar o



espirito de Obdn Tanze. Porque Ekwé € o prin-
cipio do castigo e da obediéncia. Sua voz impde
siléncio e respeito. Ele é o tambor da Justica.

2. Mas Sikén ndo era uma escrava, € sua mor-
te (ou melhor, sua imortalizagdo) teria de ser
ocultada. Assim, Nasaké convocou sete chefes
dos efoks para ratificar seu gesto de imortali-
zar Sikdn. E assim foi feito.

3. O executor do sacrificio seria Mokongo, que
disse a ela: “Seras Sikdn Kien, poderosa e sa-
bia. Agora, vendaremos teus olhos e depois
veras o Segredo.”

4. No rio, depois das purificagdes, Sikdn foi
estrangulada. Seu espirito foi pelo ar ao rio,
para reunir-se aos grandes e para ser grande
na 4gua, a mae dos espiritos, de onde nasce-
mos e para onde voltamos.

5. Sikan partiu para voltar, para dar vida e
ser adorada. Para parir abanekwes. Para ser
a eterna dona do Ekwé.

VI - A substituicdo do peixe por Mbori

1. Ténze, contudo, ndo reviveu no sangue de
Sikan. Sua pele ndo serviu para transmitir a
voz de ekwé.

2. Entretanto, Nasako finalmente encontrou o
substituto necessario para fazer o 6rgao per-

CAPiITULO 17
1. Os provérbios sao filhos da experiéncia.
2. 0 provérbio € o cavalo da conversa: quan-

do a conversa fica cansada, o provérbio a
carrega na garupa.

feito de Uyo, o divino, o fundamento, a voz sa-
grada. Era o enorme bode Mbori Abasi Mendd
Kairdn Mboire Aterimd Ekwé. Seu sangue ti-
nha o mesmo valor do sangue humano.

3. Seu sangue e sua carne serviram nao s
para a comunhdo ritual mas também para
oferendas ao mato e ao rio. E é por isso que
ao consagrar-se na religido, todos os fiéis tém
de apoiar suas maos sobre o couro divino.

4. Assim se construiu Ekwé. Assim chamou e
dominou os espiritos a bruxaria de Nasako.
De Ténze, do Grande Poder na cabaga, nasceu
Mpegd, o ireme que ordena que se executem
as ordens de Mokongo, pois € seu secretdrio.

5. Da cabaca nasceu Ekwé. lyamba, o rei da
nagdo abakwd, tomou um ramo da palmeira
que estava perto do rio e o esfregou contra o
couro do bode Mbori. Ekwé bramiu, roncou.
Abassi falou no iriongo, na camarinha. Os
ekois ouviram sua poderosa voz. Sem ele ndo
ha Ekwé, tambor de trés patas como a cauda
de Tanze, o peixe sagrado.

6. A partir dai, a sociedade se expandiu por
outras regioes e tribos.

7. E chegou até as Américas, onde, em Cuba,
a Sociedade Abakud, dos nanigos cubanos,
mantém viva a chama do culto a Ekwé.

Mina - Provérbios

3. Um homem sébio, que conhece provérbios,
supera todas as dificuldades.

4. A chuva lava a pele do leopardo, mas nao
remove as pintas.
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5. Arvore que j4 foi queimada é mais facil de
derrubar.

6. Quem conhece o seu marido é a mulher.

7. S6 depois de atravessar o rio é que se pode
rir do crocodilo.

8. Quem estd se escondendo nao acende fogo.
9. Uma mentira $6 estraga mil verdades.
10. Homem rico pode vestir roupa velha.
11. Se a floresta te abriga, ndo a chame de “selva”.
12. A fome tanto dé no escravo quanto no rei.

13. A lua se move lentamente, mas atravessa
a cidade.

14. A ruina de uma nagdo comega nas casas

do seu povo.

. Quando o galo est4 bébado, ele esquece
do gavido.

16. O ddio € uma doenga sem remédio.

17. Se alguém ja vem vindo, pra qué dizer “ve-
nha ¢4

18. Mesmo forte e vigoroso, nenhum velho du-
ra muito.

19. Um rei com bons conselheiros, o seu rei-
nado € de paz.

20. Quando o bobo aprende o jogo, os jogado-
res ja se foram.
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23.

24.

26.

20

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

. O rico e o pobre, num jogo, ndo sao par-

ceiros jamais.

0 rio de aguas tranqiilas, esse é que é
mais perigoso.

Seguindo a trilha do pai, se aprende a an-
dar como ele.

A mulher quando tem fome, pede comida
para os filhos.

.0 que é ma sorte para um € boa sorte

para outro.

0O tolo, ouvindo um provérbio, tem que ou-
vir a tradugdo.

Quem nao pode dangar, diz que a musica
é ruim.

Quem vive dando banquete nédo vai nunca
ficar rico.

Quem trabalha por dinheiro nunca se en-
vergonha dele.

O dinheiro é traigoeiro feito espada de
dois gumes.

O rico é sempre odiado; e o pobre,
desprezado.

Macaco velho casa é com macaca velha.

0 fogo e a pélvora ndo dormem na mesma
esteira.

Nao se vé se um rio é fundo botando nele
os dois pés.



35.

36.

37.

38.

39.

40.
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42.

43.

44.

45.

46.

47.

48.

49.

50.

51.

Dois antilopes pequenos podem bater
num maior.

Se ndo houvesse elefante, o bifalo seria o rei.

O filho do caranguejo nunca vai ser pas-
sarinho.

Quem ndo pesca peixe, come pao puro.

Depois de a ave crescida, ndo da pra mu-
dar seu voo.

Discussao demais é briga certa.

. Carinho s6 é bom de parte a parte.

Amizade pra ficar é a que recebe e da.

Se ndo tem dois ndo tem briga.

Dois sabores na cuia confundem o paladar.

Quem fala sem parar fala besteira.

Um pequeno bolor estraga toda a massa.

Mosquito morde o vizinho, mas nunca vai
me picar.

Um filho desnaturado desonra o nome da mae.

Chuva fina, mas constante, faz o rio trans-
bordar.

Quem faz casa na floresta ndo mede o
tronco que usa.

O dendezeiro ja esta grande; mas quem
sabe se vai dar bons frutos?

52.

53.

b4.

5o.

b6.

bT.

58.

60.

61.

62.

63.

64.

Ver é muito melhor que ouvir.

O mal sabe onde 0 mal se esconde.

Quem estd doente do corpo nunca rejeita
remédio.

Atrés de todo homem rico ha sempre um
grande cortejo.

O doente agonizante ndo tem remédio que
0 cure.

Tem ave que evita a dgua; pato ndo vive
sem ela.

O dia em que alguém partiu ndo é dia de
boas-vindas.

. O telhado protege a casa; mas ele nem

sabe disso.

Quem ndo tem olhos diz que olhos chei-
ram mal.

Quem vai nos ombros dos outros nao sen-
te a longa distancia.

Quem se livra do cupim nédo estd livre da
formiga.

A pedra do rio ndo sabe como a da monta-
nha é quente.

Caolho quando vé um cego dé gracgas a
Deus.

65. As pernas dos outros ndo te ajudam a viajar.

66.

Boas palavras ndo enchem barriga.
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67.

68.

69.

70.

71.

2.

13.

74.

75.

76.

7%.

78.

79.

80.

81.

82.

Se o touro vem pra cima, deite-se!

0 gavido voa alto, mas sempre volta pra
terra.

A quem levanta muito cedo, o orvalho mo-
lha a cabeca.

Quando o rato ri do gato, hda um buraco
por perto.

Crianga falou bobagem, é por que ouviu
em casa.

Quem poe navalha na boca acaba cuspin-
do sangue.

N&o saber é ruim; ndo querer saber ¢ pior.
Quem atira, antes mira.

Quem estd em maus lengdis sempre se
lembra de Deus.

Carne ndo come carne.
Antes de curar 0s outros, cura-te primeiro!
O pastor ndo maltrata suas ovelhas.

Por mais que um péssaro beba, um ele-
fante bebe mais.

Primeiro cresce a cabega, depois é que o
chifre nasce.

0 tempo tudo destroi.

A terra € a rainha das camas.
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83.

84.

85.

86.

87.

88.

89.

90.

91.

92.

93.

94.

96.

97.

98.

99.

Uma remada aqui, uma remada ali, a ca-
noa vai seguindo.

Por mais cheio que esteja o terreiro, a ga-
linha sempre se ajeita.

Um macaco é que entende o outro.

Quem trepou numa arvore nao desce de
outra.

Peixe grande se pega € com grande isca.

Quem recusa presente nao enche o celeiro.

As brigas acabam, mas as ofensas nunca
morrem.

Se s6 caiu um cabelo, ainda ndo é careca.

Quem desarruma tem que saber arrumar.

A vaca s6 pasta onde estd amarrada.

Laranjeira nunca vai dar limao.

Abra a sala as visitas e elas virdo para o
quarto.

. Comida boa acaba logo.

Cabega de elefante ndo é pra crianga
carregar.

O homem que te transporta, se tem catin-
ga, ignore!

Cachorro que anda € que encontra 0sso.

Tentar e falhar nao € preguica.
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Introducgao

Takrur ou Sudao era o nome que designava,
a época da escravidao negro-africana,

a vasta regido que se estende ao sul do
Saara, desde a bacia do Nilo superior,

a leste, até o oceano Atlantico, a oeste.

A parte sudoeste da regido constituia

a Guiné e a parte ocidental formava a
Senegdmbia, cujos limites eram, ao norte,
o0 rio Senegal, que a separava do Saara;

a oeste, o Atlantico; e ao sul o Udngara.
0s nativos denominavam a regido pelo
nome Takrur e os drabes a chamaram
Sudao (“terra dos negros”), denominagao
que mais tarde se aplicou especificamente
a regido entre a Nibia e o Egito.

earituio 1 OS mandingas
| - O pais Mandi

1. O pais Mandi, Mandé ou Mandeu é a patria
dos povos mandingas, construtores do grande
império do Antigo Mali. Sob 0o nome mandin-
ga, incluem-se varios povos aparentados, fa-
lantes do mandé e seus dialetos, entre eles 0s
mandinkas, diolas, kurankos, konos, vais e
0s bambaras.

2. No século XVII, os bambaras, aliados aos
fulanis, edificaram o poderoso reino de Segu.
A palavra bambara significa infiel, pagdo. E o
nome foi dado a eles em funcdo de sua forte
resisténcia a islamizagao.

Il - Mamadi Kani, o cagador
1. No comego dos tempos, 0 pais Mandi era

uma provincia dos reis bambaras. Os bam-
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baras sdo os tinicos mandingas autdctones, ja
que todos os outros vieram do leste. Como
aqueles chefiados por Lawalo, filho de Bilali
Bunama, fiel servidor do profeta Maomé, e
grande antepassado do cla dos Keita.

2. Bilali Bunama teve sete filhos, entre eles
Lawalo, que veio de Meca para o pais Mandi.
Lawalo gerou Latal Kalabi, que gerou Damal
Kalabi que gerou Lahilatul Kalabi, o primeiro
rei negro a fazer peregrinagéo a cidade santa,
viagem na qual passou sete longos anos.

3. Depois de sete anos de auséncia de seu
pafs, passando toda espécie de privagoes, o
rei Lahilatul Kalabi, afinal, pdde regressar
ao Mandi, onde todos j& o davam como
morto. Mas, gragas a Al4 todo poderoso, os



seus stditos o reconheceram e o reconduzi-
ram ao trono.

4. Lahilatul Kalabi foi pai de Kalabi Bomba e
Kalabi Dauman. Kalabi Bomba gerou Mamadi
Kani que foi um grande rei cagador. Os caga-
dores mandingas s&o também grandes adivi-
nhos. Nos seus alforjes, carregam sempre 0s
12 cauris da adivinhagado e a areia em que
tracam oS sinais misteriosos pelos quais as
divindades falam, e que s6 os cagadores sa-
bem interpretar.

5. Mamadi Kani, grande cacador e adivinho,
foi o inventor do simbon, o apito com que os
cagadores se comunicam com os génios da
floresta; e do juramento que todo cagador tem
de prestar, na sua iniciagdo. Mamadi Kani era
intimo desses génios e a mata para ele nao
tinha segredos, porque era o mais querido de
Kondolon e Sané.

6. Kondolon e Sané sdo as inseparaveis divin-
dades da caga. Eles estdo sempre juntos e em
todos 0s lugares ao mesmo tempo, tanlo que
sdo invocados como Kondolon Ni Sané, como
se fossem um s6. Além de guardar a savana e
a floresta, Kondolon Ni Sané ¢ o simbolo da
amizade e da unido. E é ele que da ao cagador
a boa noz-de-cola, o bom tabaco e o bom mel.

7. Mamadi Kani foi pai de Bamari Tanhogo
Kelin, pai de M"Bali Nené, pai de Bello, que
gerou Bello Bakon, que gerou Maghan Kon
Fatta ou Naré Fa Maghan.

lll - Sundiata, o Principe Ledo

1. Cinco séculos depois do Profeta, no Mandi,
0 mansa Nofin Tiraura converteu-se a fé de
Ald e recebeu o nome de Traore, designativo

de sua conversdo. Ao seu cla, sucedem-se no
comando do pais o cla dos konatés e o dos kei-
tas, a que pertenceu o cagador Mamadi Kani.

2. Um dia, entretanto, os keitas se mudaram
de Narena para Dodugu e, um deles, Naré Fa
Magham, casou-se com uma filha dos konaté
e, aliado aos traorés, venceu os familiares de
sua mulher, tornando-se imperador dos
mandingas.

3. Entretanto, algum tempo depois, Dangaran
Tuma, filho e sucessor de Naré Fa Magham,
perdeu o controle do Mandi para o rei dos
$0ss08, Sumaoro Kante, que havia submetido
0 Gana. Sumaoro exterminou toda a famflia
real, da qual s6 se salvou um menino aleijado.

4. O menino permaneceu deficiente até os dez
anos de idade. Mas um dia, sozinho, ficou de
pé, apoiado em duas barras de ferro que se
vergaram ao seu peso. Diante desse fato, um
sabio sugeriu que lhe dessem o cetro de seu
pai para que com ele se erguesse, 0 que mira-
culosamente aconieceu. Nascia ai a saga de
Sundiata Keita, Sogolon Djata au Mari Djata,
o “Principe Ledo”, grande her6i unificador do
povo mandinga e fundador do Mali, do qual foi
0 primeiro Mansa, imperador.

5. Subindo ao poder com cerca de vinte
anos, em 1240, depois de um longo exilio,
Sundiata anexou o Gana e reorganizou seu
império, criando um novo e bem-sucedido sis-
tema de governo, até morrer, depois de 15
anos de glérias.

IV - Mansa Mussa e Suni Ali
1. Cingiienta anos depois de Sundiata, sob o

reinado de Abu Bacar I, 0 Mali conquista Gao,
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capital do reino Songai. Mais tarde, o Mansa
Kanku Muss4, que governou de 1312 a 1337,
fez sua célebre hadj, piedosa peregrinagdo a
Meca, com um séquito de 60 mil pessoas e
levando 2 mil toneladas de ouro.

2. De volta, o0 Mansa Mussé trouxe para o
Mali uma comitiva de sabios e arquitetos, com
0s quais consolidou o maior império islamico
africano de seu tempo e difundiu a palavra de
Al4 do deserto a floresta.

3. Nesta viagem de volta, 0 Mansa Mussa passa
por Gao, mandando 14 erigir uma mesquita, €
leva para o Mali os filhos do rei, para melhor
instrui-los na doutrina islamica. Em 1335, um
destes principes, Ali Kolen, rompe com o Mali,
liberta seu povo e sucede seu pai com o titulo
de Suni (“Chefe”, “Salvador”™).

4. Subindo ao trono de Gao em 1464, o Suni
Chi Ali Ber se destaca como um dos maiores
reis-guerreiros da Historia. Corajoso e inteli-
gente, expande seu Império, chegando até o
Daomé e subjugando o Mali. O Suni Ali foi
mucgulmano sem abjurar a religido tradicional
e o culto aos antepassados. Sempre vencedor,
jamais vencido, ao final de sua missao terre-
na, em 1492, foi levado vivo pelos deuses.

V - Os Songais de Gao

1. Ao Suni Ali sucede o Askia Muhammad
Turé. De volta de uma também faustosa hadj
a Meca, este piedoso soberano empreende uma
jihad, em nome de Al4, ampliando as fron-
teiras de seu império e conquistando os esta-
dos haugas de Gobir, Kano e Katsina e o reino
Mossi, no Gana.

2. Durante seu reinado, em 1510, o gedgrafo
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Ledo, o Africano, mouro de Granada, impres-
sionou-se com Tombuctu, suas universidades
e escolas coranicas e, com a difusdo do saber
por meio de obras literdrias vindas da Berbéria.

3. No decorrer do governo do Askia Ishaq [
(1530-1532), comegam as investidas do Mar-
rocos, que acabam por aniquilar o grandioso e
legendério Império Songai.

4. Mas a histéria do reino ainda veria um
grande governante, na pessoa do ditimo filho
de Muhammad Turé, o Askia Daud, que reinou
durante 33 anos, de 1549 a 1582, fazendo do
Império Songai de Gao um Estado forte e
muito bem organizado. Ap6s a reconquista da
Peninsula Ibérica pelos catélicos, exércitos
vindos da Espanha, com infantaria, cavalaria
e artilharia iniciam a destruigdo dos grandes
impérios africanos.

VI - Os bambaras

1. Os bambaras, descendentes do povo do
Antigo Mali, sdo os construtores dos reinos de
Segu e Kaarta.

2. Seu nome significa “infiel”, por for¢a de sua
histérica resisténcia ao Isla. Com base nesta
resisténcia, os bambaras fortaleceram o culto
as divindades de seus ancestrais, como Ntomo,
espirito protetor dos meninos; Kore, o espiri-
to das aguas; e Faro, responsavel pela justica
e pelo trabalho.

3. No século XVI, a regido do atual Mali com-
preendia varios pequenos estados, inclusive
Kaarta, com capital em Nioro, e Segu, Bambuk
e Buré.

4. 0 estado Bambara de Segu, por meio de



seu poderoso exército, controlava as rotas de
comércio da regiao.

5. Por volta de 1750, sob a lideranga de Mamali
Kurubali, os bambaras estenderam seu poder
de Bamako a Tombuctu.

6. No século XVIII, a guerra santa do lider
fulani Osman Dan Fodio completou a isla-
mizagdo de quase todo o pais mandeu. Mas 0s
bambaras permaneceram fiéis a religido dos
seus ancestrais.

cavirvio 2 O mMundo espiritual dos mandingas*

I - Nascimento

1. Quando nasce uma crianga, a primeira coi-
sa que o pai deve fazer é procurar um nome
para ela. Mamadu, Malam e Lamine sdo for-
mas do nome do Profeta. Assim como Buba-
car, Umaru, Ossumane e Aliu sdo formas dos
nomes dos quatro primeiros califas.

2. Do mesmo modo que Adama, Buraima, Su-
maila, lacupo, Mussé, Issufo, Dauda, Sulei-
mane, laid e Issa sdo, respectivamente, for-
mas mandingas para os nomes de Adéao,
Abrado, Ismael, Jacé, Moisés, José, Davi,
Salomao, Jodo ¢ Jesus. Entre os nomes femi-
ninos, Fatumatu, Fatu, Fanta e¢ Binta sdo
variantes mandingas do nome de Fétima, filha
do Profeta. Kadijatu evoca o de Kadidja, sua
primeira mulher. Aud e Mariamo traduzem os
nomes de Eva e Maria, mulheres primordiais.

3. O nome procurado deve ser rico de sig-
nificado e esperanga, pois toda crianga ira
desenvolver sete das qualidades presentes na
pessoa ou na coisa de que vai tomar empres-
tado o nome.

4. Escolhido o nome, ele devera ser dado a
crianca, numa bela cerimdnia, comandada
pelo alimamo e ao som do tambor djoliba.

* A partir de Haley, s/d; Paques, 1954

5. Primeiro, o alimamo vai raspar uma pe-
quena parte do cabelo da crianga. Depois,
murmurard a competente oragao, sacralizan-
do as cabacas que contém os alimentos ceri-
moniais. Enquanto ele rezar a oragdo, cada
um dos presentes tocara a beirada de uma
das cabagas, saudando o alimento.

6. Entdo, o alimamo proferird as rezas volta-
do para a crianga, pedindo a Ald que lhe dé
vida longa, fértil, prdspera e honrada, para
orgulho e alegria de sua familia, de sua tribo
e de sua aldeia. Pede, ainda, que lhe dé for¢a
fisica e espiritual para honrar o nome que vai
receber.

7. Feito isso, 0 pai tomard a crianga dos
bragos da mée e a mostraréd a todos 0s pre-
sentes, levantando-a bem alto. Ato continuo,
sussurrard trés vezes em seu ouvido o nome
que escolheu para ela, porque um ser humano
deve ser sempre o primeiro a saber quem é.

8. Depois, o pai sussurrard o nome da crian-
¢a, seguidamente, ao ouvido da mae, ao ouvi-
do do arafang. Este, entdo, rufando seu tam-
bor, 0 anunciara bem alto para toda a comu-
nidade, recitando em seguida toda a linha
genealdgica do recém batizado.
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9. No oitavo dia ap6s o0 nascimento, alta noi-
te, 0 pai levard a crianca até o ar livre e a
apresentara ao céu e as estrelas. Para que ela
saiba que apenas o espaco infinito é maior
que ela.

Il - A morte

1. Quando morre uma pessoa, a primeira pro-
vidéncia cabe as mogas solteiras da comuni-
dade, que devem preparar a cena do velorio,
varrendo e limpando o quintal.

2. Os homens deverdo cortar e preparar o
tronco que servird, ao mesmo tempo, de cata-
falco e de esquife. Pronto, ele ficara no quin-
tal, diante da casa, para receber o corpo, ja
completamente envolto em panos brancos.

3. No decorrer do veldrio, de tempos em tem-
pos, grupos de pessoas presentes deverdo dar
sele voltas em torno do corpo, dangando e
cantando as virtudes do falecido.

4. O alimamo fard as rezas de estilo, enco-
mendando a alma para que ela faga, sem pro-
blemas, a jornada que a levara a Eternidade,
ao encontro de seus ancestrais e de Al4.

5. O veldrio deverda durar pelo menos até a
manha do dia seguinte, quando um pequeno
grupo de homens, no niimero apenas necessa-
rio, levard o corpo para ser sepultado. A cova
deverd ser coberta apenas com uma esteira.
Mas, por cima dela, serdo colocados arbustos
com espinhos, para evitar a acio de animais.

Il - A criagdo do mundo segundo

os bambaras
1. No inicio, s6 havia o gna, o ar, o ninho onde o
universo foi gerado, um vazio original dotado de
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movimento. E o gna se movia incessantemente.
Até que deste vazio saiu uma voz. E esta voz
criou 0 duplo do gna, formando um par.

2. Ap6s uma série de movimentos e fricgdes,
produziu-se entre o gna e seu duplo uma ex-
plosdo. E esta explosao espalhou uma matéria
dura, potente e vibrante.

3. A matéria que se espalhou foi 0 z6 soumalé,
a ferrugem original, que formou corpos duros
¢ brilhantes.

4. Mais tarde, do gna destacou-se a conscién-
cia humana, que veio colocar-se sobre as coi-
sas e lhes despertar a autoconsciéncia, atri-
buindo-lhes nomes.

5. No curso deste processo de criagdo, surgiu
0 espirito atuante Yo e mais 22 elementos fun-
damentais. Foram estes elementos — 22 espi-
rais — que agitaram Yo e deram nascimento ao
som, a luz, a todos os seres, a todas as agoes
e a todos 0s sentimentos existentes.

6. A medida que isso acontecia. ocorria uma
seqiiéncia de desordens seguidas de rearru-
magoes. Sempre com o ser humano desem-
penhando a tarefa mais importante.

7. Entéo, o espirito Yo deu & luz duas forgas
primordiais: Faro e Pemba. Faro, a senhora
do Verbo, percorrendo um trajeto bem orien-
tado, construiu 0s sete céus, correspondentes
as sete partes da Terra.

8. Faro também foi quem deu nascimento a
Teliko, o que realiza com rapidez o espirito do
ar. £ sob a forma de dgua, espalhou a vida
pela Terra e criou um casal de gémeos. Da



unido destes gémeos, nasceram 0s bozos,
primeiros habitantes das dguas.

9. A outra forga, Pemba, deslocando-se em
um movimento de turbilhdo pelos quatro pon-
los cardeais, criou as colinas e montanhas
que déo forma a Terra.

10. Depois de sete anos de turbilhdo, Pemba
se transformou em um gréo de acécia, colo-
cou-se sob a terra e germinou a 4rvore
balanzan, a acacia albida, que se tornou seu
avatar terrestre.

11. Mais tarde, com o pd de suas pegadas
misturado & saliva, ele criou uma mulher,
Mussd Koroni, a cabaga feminina, na qual
insuflou uma alma, ni, e um duplo, dya. Entao,
unindo-se a ela, criou as plantas e 0s animais.

12. Pemba e Mussé Koroni foram saudados e
homenageados por todos os seres humanos,
que entregaram ao casal as diretrizes dos
seus deslinos.

13. Todas as mulheres se tornaram esposas
de Pemba, o que desagradou a Mussd Koroni.
Enciumada, ela comegou a perturbar a paz
reinante, criando incidentes
e desagradaveis.

incomodos

14. MussO Koroni instituiu a circuncisdo e a
excisdo. Depois, revelou aos homens tudo o
que tinha aprendido com Pemba, transmitindo
impureza a tudo que tocava.

15. Semeando, assim, a dor, 0 mal e a morte,
Musso Koroni foi perseguida por Pemba e por
Faro, que a procuraram sem éxito. S6 a en-
contraram ja& morta. Mas antes de morrer,

Mussd Koroni revelara aos homens o segredo
das técnicas agricolas.

16. Sozinho, insatisfeito com 0 amor das mu-
lheres, Pemba tomou pra si o sangue dos
homens, do qual tirou sua forga, prometendo,
em troca, ndo apenas ensinar-lhes as técni-
cas do fogo, mas também rejuvenescé-los
quando velhos.

17. Em seguida, Faro fertilizou as mulheres,
que deram a luz, sempre, a pares de filhos
gémeos. Engravidando as mulheres, 0s homens
quebraram um tabu aos olhos de Pemba. E a
morte reapareceu € se propagou entre eles.

18. Para compensar essa desgraga, Faro deu
aos seres humanos o poder da palavra. No
entanto, Teliko, 0 espirito do ar, o roubou. Os
humanos, entdo, bandearam-se para o lado do
usurpador, achando-o0 mais poderoso.

19. Mas Faro o venceu e puniu 08 humanos
por sua leviandade, criando o trabalho e obri-
gando-08 a ganhar o sustento com o suor do
préprio corpo. Reduzindo a fertilidade das
mulheres, Faro fez com que elas s6 dessem a
luz um filho de cada vez. Em compensagao,
cada ser humano foi contemplado com um
duplo, dya, que mora na agua.

20. Depois de todos esses incidentes, Faro
retomou a tarefa da Criagéo, procurando re-
organizar o universo por meio de uma viagem
aos confins do mundo.

21. Foi assim que Faro estabeleceu o regime
das chuvas; classificou os seres vivos por
espécies; e 0s seres humanos segundo ragas,
povos, tribos, clas e castas.
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22. Cada pessoa ganhou de Faro oito graos
de cereais que foram colocados em suas cla-
viculas, onde estdo permanentemente, € se
tornaram a base da sua subsisténcia. Final-
mente, Faro legou aos humanos o controle da
vida e dos atos de todos os seres colocados
sob seu dominio.

IV - Faro, poder da criagcdo

1. Criado por Yo e organizado por Faro, o
mundo é um conjunto de forgas ativas sobre
as quais o ser humano tem poder.

2. Gragas a alguns procedimentos, dos quais
o sacrificio de sangue constitui o eixo princi-
pal, 0 ser humano tem possibilidade de acu-
mular ou liberar essas for¢as, de dirigi-las e
orienta-las, em suma, de se integrar ao movi-
mento do mundo e de aprimorar-se no seu
conhecimento e na sua realizagao.

3. Os sacrificios deverdo ser feitos no pem-
peré, cepo de madeira ou altar de pedra re-
presentando os ancestrais; ou nos nyams, ob-
jetos que representam as partes do Universo.

4. O culto a Faro pode ser individual, familiar
ou geral, organizado por sociedades religiosas,
que deverao ter sempre como finalidade con-
servar as forgas espirituais dos seus membros.

5. Faro € representado por uma espiral, munu.
Os movimentos vibratdrios da espiral sao os
mesmos que animam o movimento diurno do
sol. Por este motivo s6 os reis usam o yugu, 0
chapéu de palha confeccionado na forma de
uma espiral de oito voltas.

6. O rosto de Faro é branco porque ele o
tomou de Teliko, o espirito do ar, que € albino.
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Suas orelhas sao protegidas por duas bar-
batanas; suas maos, uma é feminina outra
masculina; sua cauda é espalmada e seu peito
¢ de cobre.

7. Todas as manifestagoes atmostéricas anun-
ciam a presenca de Faro. Sua morada princi-
pal € o rio Niger, mas ele tem o dom da
ubiqiiidade e fregiienta todas as dguas.

8. Faro estd sempre acompanhado de auxi-
liares dos quais o mais representativo €
Bolokuruni, um ferreiro negro e maneta. No
ar, seu mensageiro € a andorinha, que trans-
porta a palavra fecundante.

9. Algumas plantas tém estreita relagdo
com Faro, como o tomate, que € relacionado
ao sangue.

10. Os seguidores de Faro ndo podem usar o
barro preto do fundo do rio para confeccionar
utensilios. Nem podem comer manteiga, por-
que ela ndo se mistura com a dgua. E muito
menos podem tocar em sangue menstrual,
que € o resultado mais evidente das desor-
dens provocadas por Musso Koroni.

11. A ordem universal atual é apenas uma
fase no espago e no tempo, pois 12 dguas ain-
da permanecem ocultas. Quando Faro deter-
minar, essas dguas surgirao e se espalharao
pelo mundo. Elas fardo conhecer as palavras
que ainda virdo, e 0 mundo pensado por Yo
sera realizado.

V - Os bolis

1. Em tempos muito antigos, dois homens que
linham feito muitas viagens e adquirido, ao
longo delas, grandes conhecimentos, foram



um dia pedir ao rei dos bambaras autorizagdo
para cultuar uma divindade que tinham co-
nhecido em outro pafs, € em cujos mistérios
haviam sido iniciados.

2. Naquele tempo, as pessoas que viajavam para
longe eram muito respeitadas e despertavam
um certo temor, pois eram consideradas feiticei-
ras. Por isso, o rei concedeu-lhes autorizagao.

3. Autorizados, imediatamente puseram maos
a obra. Procuraram uma arvore muito rara,
foram até ela em procissao, fizeram um bura-
€0 aos seus pés e, depois de evocagdes em
uma lingua desconhecida, recolheram parte
de sua raiz.

4. Da mesma forma procederam com a crina
da cauda de um cavalo preto. E para que
esses materiais fossem propicios aos seus
designios, um deles o recolheu, apds despir a
calga e a tdnica.

5. A raiz da arvore e a crina do cavalo foram
colocadas em um pote de barro e cozidas du-
rante metade de um dia. Enquanto se realizava
este cozimento, o principal dos dois homens
prosternou-se sete vezes, com o0 rosto no chao,
recitando preces em uma lingua desconhecida.

6. Depois, os dois sacrificaram um boi bran-
co, um boi avermelhado ¢ um galo branco.
Assim foi criado o primeiro boli, artefato ma-
gico, em territorio mandinga.

cariruto 3OS povos Tenda

| - Origem e localizacdo
1. Os povos, compreendendo 0s coniaguis,
bassaris, badyarankés, tenda boenis e tenda

7. Os bolis habitam, desde entao, velhos potes
e velhas cabagas. Mas em viagem costuma-se
levé-los em um chifre de boi, num dente de
elefante ou num saco de pano.

8. Sua guarda é geralmente confiada a uma
mulher velha. E ninguém, nem mesmo o rei,
pode, sob a pena de ter a cabega cortada,
olhar dentro do vaso, do chifre ou do saco que
0 contém.

9. Nas aldeias ricas, os bolis tm seu templo.
Em outras eles moram em um lugar particular,
como 0 pé de uma arvore ou 0 0co de uma rocha.

10. O templo de um boli se abre apenas aos
kourbaris (iniciandos), aos kalangous (inicia-
dos) e aos homens livres, que s6 podem entrar
calgados e com a cabega coberta.

11. Os mugulmanos, 0s estrangeiros, e princi-
palmente os grids (cantores e contadores de
histdrias) sdo severamente excluidos.

12. Cada aldeia, cada exército, cada destaca-
mento tem o seu boli. Na guerra ele é levado por
um kalangou, que caminha proximo ao chefe.

13. Sempre consultado, ele prediz o futuro, leva
a justica e proclama a inocéncia e a culpa.
Assinala os delitos das esposas, indica 0s remé-
dios que devem curar as doengas, prognostica o
tempo, prediz a abundancia e a esterilidade das
terras, 0 sucesso € o insucesso das empresas.

mayos viviam na fronteira entre a Guiné-
Conacri e 0 Senegal, proximo a atual Guiné-
Bissau, onde se estabeleceram no século XVI.
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2. Descendentes de guerreiros escravizados
na guerra e vindos do Leste, eles perma-
neceram durante muito tempo isolados, sem
contato com povos vizinhos, até a chegada do
Isid, trazido pelos fulanis.

3. Vivendo enire mandingas e fulanis, os
povos Tenda conseguiram manter intactas
suas concepgdes tradicionais sobre este
mundo e o0 outro.

Il - Vida espiritual

1. Existem diversos tipos de seres sobre-
naturais. Entre eles, espiritos a quem deve-
mos render culto ptiblico por meio de sacriff-
cios. Este culto pode ser geral ou particular,
prestado pelo grupo ou pelo individuo.

2. Unu, dono dos elementos e dos homens que
pOs no mundo, deve ser cultuado por todos.

3. Unu, que ndo se representa materialmente,
ocupa-se pouco dos individuos e s6 recebe
sacrificios em épocas de grandes calamidades.

4. Antigamente, oferecia-se a Unu, uma vez
por ano, o sacrificio chamado Sadaga, que
acontecia no inicio do inverno, antes do at'a-
va, época em que 0s cereais ja estao cresci-
dos e 0s campos exigem menos trabalho.

5. Numba, o ancestral de todos os humanos,
preside a iniciagdo. O carneiro é seu animal
sagrado. O dignitdrio de grau mais elevado da
sociedade secreta de cada aldeia chama-se
numba e o representa.

6. lgwar € a divindade da terra ¢ a terra ihe
pertence. Ele € representado por um objeto

de ferro que deve ficar alojado no teto da
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cabana do chefe da aldeia e que leva seu
nome: igwar.

7. lgwar recebe sacrificios de animais e agua,
mas nunca cerveja. E os sacrificios e oferen-
das sdo feitos pelo numba de cada aldeia.

8. lgwar desempenha papel importante na fun-
dagdo de novas aldeias, na sucessdo dos chefes,
na entronizagao do kore etc. Em caso de guer-
ra, o chefe leva o igwar de sua aldeia consigo.

9. Mas a divindade Igwar s6 vem ao objeto
que o representa, o igwar, quando se derrama
sobre este o sangue do sacrificio.

10. O ikuv é um altar de pedras embaixo de
uma arvore. Hé varios desses altares em cada
aldeia: um na prépria aldeia; outro no padda,
lugar sagrado da floresta; e outro na aldeia-
mae do grupo de que faz parte aquela aldeia.

11. Os lukuta, cantores, € 0s numba dirigirdo
os sacrificios. E no ikuv que se fazem as pre-
ces pedindo chuvas, a cada primavera.

12. As oferendas de carneiro sao reservadas
a lkuv e Igwar.

13. Outros espiritos recebem cultos pessoais.
Unker e 0s diversos espiritos de antepassados
protegem contra doengas, facilitam os partos,
propiciam boa colheita, boa caga e todos 0s
outros beneficios, em prazo réapido.

14. Oferece-se a Unker cerveja, sorgo cru,
galos etc. Em cada aldeia deve haver um
unker, representado por um pedago de madei-
ra conservado no pequeno celeiro da comu-
nidade e unkers familiares ou individuais.



15. Aos espiritos dos antepassados deve-se
oferecer dgua e as vezes também cerveja e
sangue de sacrificio.

16. Atyer torna as criangas doentes e é um
dos mais poderosos espiritos.

17. Mas € aos anonkwols, almas dos an-
cestrais habitantes dos renkas, que sdo mais
freqiientemente oferecidos sacrificios para o
bem-estar da familia e do individuo, sendo os
cultos gerais necessarios para a boa marcha
dos assuntos de toda a aldeia.

18. Os génios, entre eles Fato, o génio das
dguas e das riquezas, tém a forma de serpente.

19. Santiu e Sambutyira, o velho do baoba,
sdo espiritos malfazejos.

lll = Costumes funerarios

1. Ap6s a morte e o enterro, a parte essencial
do homem, anonkwol, principio espiritual
imortal, passa a levar uma vida prépria.
Primeiro, sai da tumba e passeia pela aldeia,
perigosa e ameagadoramente.

2. Com os ritos do wakuey, o anonkwol vai ser
fixado nas traves de madeira da porta da casa
¢ do leito do defunto.

3. A instalag@o dessas traves ao lado das ou-
tras estacas funerarias (rankas) de sua fami-
lia, reunidas sob uma grande arvore, apazigua
definitivamente o anonkwol. Entdo, para ele,
um novo estagio comega: A0 se precisa mais
temé-lo, e sim cultud-lo. Nesse sentido, os
seus descendentes the oferecerdo sacrificios
em troca de protecdo e conselhos.

4. A morte deverd ser anunciada pelas lamen-
tagdes das mulheres da familia.

5. O enterro terd lugar no mesmo dia da
morte ou na manha do dia seguinte.

6. O corpo do defunto serd lavado pelas mu-
lheres, envolvido em uma tanga e enrolado em
uma esteira. Enviam-se rapazes para pre-
venir os membros da familia. Alguns homens
irdo cavar a sepultura perto da aldeia.

7. A sepultura tera a forma de uma vala alon-
gada, retangular, a qual se tera acesso por
meio de uma estreita passagem circular de
cerca de meio metro de profundidade.

8. Antes do enterro propriamente dito, in-
terroga-se o defunto sobre as causas de sua
morte, j& que toda morte é anormal e, por
isso, deve ser explicada.

9. Entdo, quatro homens carregam nas costas
a padiola de bambus na qual o caddver estaré
amarrado por tiras de algodao.

10. Um velho, parente do defunto, de pé dian-
te da padiola, fard algumas perguntas de res-
postas afirmativas ou negativas. O morto res-
ponderd fazendo avangar ou recuar os padi-
oleiros.

11. Se a padiola recuar, a resposta sera neg-
ativa; e positiva, em caso contrario.

12. Quando o defunto responsabilizar alguém
por sua morte, ndo caberd defesa. E entdo o
acusado serd injuriado por todos.

13. Feito isso, ele dird: “Entdo, se fui eu que
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te matei, v& descansar no teu timulo”. Apds
este procedimento, os carregadores levardo a
padiola até a casa de cada um dos familiares,
para o dltimo adeus.

14. Chegado ao timulo, serdo retiradas as
faixas de algoddo que amarravam o corpo a
padiola. O corpo € depositado na cova forrada
com uma esteira, e sua cabeca serd virada
para o nascente, se for um homem, e para o
poente, se for uma mulher.

15. A passagem de acesso a sepultura seré
fechada por um estrado de bambu, que em
seguida serd coberto com terra. Coloca-se
sobre o timulo o teto da cabana do morto,
com a frente virada para o leste, se for um
homem, e para o oeste, no caso de ser
uma mulher.

16. Ao lado da tumba serd colocada uma cuia
com a qual o morto vai beber, sua tabaqueira
e outros objetos de uso pessoal.

17. Em seguida, um sacrificio sera oferecido
ao morto, de frangos, por exemplo; o cabo da
ferramenta que cavou a tumba € jogado fora e
o ferro cuidadosamente lavado.

18. Os carregadores e cavouqueiros devem
lavar-se antes de voltar para casa e o chio da
cabana do defunto é cuidadosamente raspado
e varrido.

19. Alguns dias mais tarde, serd realizada a
cerimobnia da kadyinda. Esta cerimdnia con-
siste em levantar o teto da cabana do morto,
que cobre o timulo, e intercalar, entre a terra
e o teto, a parte superior da armag¢ao de bam-
bu que constituia a parede da casa do morto,
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com a abertura da porta virada para o nas-
cente, se ele for um homem, e para o poente,
caso seja uma mulher. E isto, para que o
anonkwol possa respirar.

20. Até este dia somente a familia do morto
pode levar para ele, a cada noite, o alimento,
a 4gua e o tabaco.

21. O lugar da tumba fica marcado pelo teto
da cabana do morto durante alguns anos, até
que desaparega com as chuvas.

22. As criangas pequenas serao enterradas
debaixo do leito de suas maes, ficando o lugar
marcado apenas por um vaso emborcado com
0 gargalo enterrado.Os enterros dos leprosos
e das vitimas de outros tipos de doengas con-
tagiosas também obedecerdo a procedimen-
tos especiais.

23. Depois da kadyinda, o anonkwol vaga pela
aldeia e ainda ndo est4 tranqiiilo. A cerimdnia
do wakwey consiste essencialmente em der-
ramar cerveja sobre o estrado da cama do
defunto, para fixar nela o0 anonkwol.

24. O wakuey deve se realizar numa segun-
da-feira, cerca de 15 dias ap6s a morte,
quando a cerveja ja estiver completamente
fermentada.

25. Na cabana do morto, derrama-se cerve-
ja na porta e no estrado da cama, sacrifi-
cando-se em seguida um frango.

26. Depois, deve ter lugar a ceriménia do
gubangware. Nela, as mulheres dangam, ao
som dos tambores, imitando 0s movimentos
de diversas atividades masculinas e femini-



nas, para entdo oferecerem um sacrificio
atras da cabana do falecido.

27. Em seguida, os homens, tratando-se de
um defunto do sexo masculino, ou as mu-
lheres. irdo a um pequeno bosque préximo
a aldeia.

28. L4, sob uma arvore especial, um velho
camarada depora o arco do amigo e sacrifi-
cara um frango sobre ele. A cabeca do frango
€ 0 arco serao postos numa cabaga grande
que sera tampada e também depositada sob
a arvore.

29. Se o defunto for uma mulher, uma de suas
amigas deposita sobre a arvore um galho em
forma de forquilha para lhe servir de bengala
no além.

30. Sobre essa bengala deve ser sacrificado
um frango, cuja cabega sera colocada numa
cabaga grande junto com pertences da falecida.

31. Entdo, o anonkwol estara pacificado, de-
vendo-se, ainda, fazer, pela manha, uma ulti-
ma cerimonia, que é a do lapa.

32. Esta tltima cerimédnia consiste em levar

CAPiTULO 4

| -~ A jihad berbere

1. Em 639, a palavra de Al4 chega ao Egito e
dai se espalha até a Africa Ocidental. A
primeira grande onda ocorre sob as ordens do
general Amr Ibn al-As. Com a Arabia j4 unifi-
cada, as forgas do Isla partem com o fito de

para perto das estacas dos mortos da fami-
lia, reunidas ao pé de uma grande arvore,
0s paus da porta e da cama do morto, nos
quais o anonkwol agora estd fixado e que o
simbolizam.

33. Os velhos fixardo as estacas, depois der-
ramarao cerveja sobre todos os rankas da
familia. A seguir, as velhas, se 0 morto for do
sexo feminino, derramardo a cerveja sobre a
estaca da morta.

34. Um ano depois, novamente se oferecera
cerveja aos rankas, pedindo aos anonkwols
para proteger os membros vivos da familia.

35. Durante esses sacrificios, 0s anonkwols
virdo do lugar onde vivem para receber
as oferendas.

36. Quando se pede a cura de uma doenca,
um conselho ou protegdo para uma crianga
que nasce, bois, cabras e galos também de-
verdo ser sacrificados.

37. A resposta ao pedido poderd ser lida nos
testiculos do animal imolado. Brancos, sim;
pretos, nao, por exemplo.

0 advento do Isla

levar a palavra do Profeta a todos os lugares
do mundo.

2. Saindo da Palestina, Amr Ibn al-As cruzou
o Sinai e entrou na Africa a frente de sua

cavalaria beduina. Numa seqiiéncia, Farama,
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Belbeis, Menfis e Alexandria foram tomadas
pelas tropas de Ald que, fortalecidas por
novos batalhdes vindos da Arabia, avangavam
também para o sul, chegando as portas
da Niibia.

3. Caminhando para oeste, a palavra e a
espada de Ald vao chegando a Tripolitania, a
Cirenaica € ao Magreb. Em 681, o general
Utah Ibn Nafi chega ao Atlantico e exclama:
“0 Deus de Maomé! Se eu tivesse certeza de
existirem outras terras para além destas
aguas, eu iria até 14 e levaria a gléria do Teu
nome!”. Outras terras havia. E 0 nome de Ald
chegaria até elas.

4. Trés séculos depois, despontava no Mar-
rocos uma dinastia de crentes mugulmanos
rigorosos, os Almorévidas. Para combater a
frouxiddo que a pregagdo isldmica entao ex-
perimentava, liderados por Ibn Yasin os Almo-
ravidas levaram a efeito, a partir de 1042,
uma bem-sucedida jihad, conquistando e
convertendo varios povos da Africa Ocidental,
tomando Audaghost, € assumindo o controle
do Marrocos.

5. A Ibn Yasin sucederam Abu Bacar, conquis-
tador de Kumbi Saleh, e Yusuf Ibn Tachfin que,
ao norte, levou a palavra de Al para além do
Magreb e dos limites da floresta equatorial,
fazendo-a chegar até a Espanha.

6. Em cerca de cem anos, os berberes
almoravidas convertem a fé islamica o sobe-
rano songai de Gao, o dia kossoi de Kukya, e
Mansa Nofin Tiraura, primeiro soberano do
recém-unificado Mali.

7. Tiraura converteu-se a fé islamica e rece-
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beu o nome de “Traore”, designativo de
sua conversao.

Il - Fulanis e haucas

1. Com a queda do Gana, no século XIII, enor-
mes massas populacionais comegaram a se
deslocar por distancias imensas em busca de
melhores condigoes de vida, o que provocou 0
intercruzamento € a mestigagem de varios
povos da Africa Ocidental. Alguns desses povos
se misturaram aos peules, fulas ou fulanis,
que, dada a sua tradicional condig¢do de pas-
tores, levavam uma existéncia nomade,
desde pelo menos o inicio do século XI, tran-
sitando por vérias regides da parte oeste do
Bilad-Es-Sudan.

2. No século XV peules se instalam na regiao
do Macina, proximo a Tombuctu na curva nor-
te do rio Niger e fundam principados na mar-
gem direita do rio Senegal. Com a queda do
Império Songai, em 1591, migragdes popula-
cionais fizeram com que, na regido de Djenné,
0s bambaras tivessem seu primeiro contato
com 08 peules. No século XVII, os peules 0s
conquistaram e organizaram o Reino Bambara
na regiao de Segu.

3. Durante os séculos XVI e XVII, outros
peules constituem um Estado nas montanhas
do Futa Djalon, exatamente onde nasce o
Niger, no territério da atual Guiné-Conacri. E
no século XVIII outros, ainda, saem do Futa
Toro, na margem leste do rio Senegal para se
fixar no Gobir, um dos sete estados haugas —
Katsina, Zaria, Kano, Rano, Daura, Biram
¢ Gobir.

4. No século XVI, os estados haugas sao inva-
didos pela onda conquistadora dos songai. No



século XVIII, Othman Dan Fodio, lider, letra-
do, politico e, acima de tudo, piedoso mugul-
mano, empreendeu uma guerra santa contra o
“paganismo”, na pessoa do rei haugd de
Gobir. Othman Dan Fodio morreu em 1817,
mas seus seguidores continuaram sua luta
até 1859.

5. No ano da morte de Othman Dan Fodio, o
rei iorubano Afonja forga Arogangan, rei de
Abomé, a suicidar-se, declarando Ilorin inde-
pendente de Oyé e aliando-se ao lider fuldni
Alimi. Incentivados por Afonjd, numerosos
grupos de peules e haugds vao se estabelecer
em llorin. Mas esses mugulmanos recém-vin-
dos para Ilorin induzem os escravos haugds
de Afonja a revolta e a fuga e, juntamente com
iorubas convertidos ao Isla, fazem uma incur-
sdo violenta pelo pais ioruba e vendem os pri-
sioneiros como escravos.

6. Em 1831, Afonja é assassinado. O governo
de Ilorin passa as maos de Abdul Salami, filho
de Alimi, que inaugura, entdo, a dinastia dos
emires peules de Ilorin.

7. Durante essas lutas entre Oyo0 e llorin, em
1827, Guezo, rei de Abomé, deixa de pagar
tributo a Oy6. Até 1892, quando cai sob o
dominio francés, Abomé faz também sua razz-
ia na regido, empreendendo uma guerra san-
grenta que redunda na captura de milhares de
escravos em Egbado, Egba, Kétu, Xabé, Ana,
0y, liexa e ljebu.

8. Todas as guerras ocorridas na Africa Oci-
dental entre os séculos XVII e XIX tiveram
como conseqiiéncia a transformagao de enor-
mes contingentes de prisioneiros em escra-
vos. E todas elas foram importantes nao s

para a expansdo do [sld na Africa como tam-
bém para a vinda da palavra de Al4 para as
Américas, tornando realidade o anseio do
general drabe Utah Ibn Nafi que, em 681,
chegando ao Atlantico clamava: "0 Deus de
Maomé! Se eu Livesse certeza de existirem
oulras terras para além destas dguas, iria até
14 e levaria a gléria do teu nome!”

Ill - O Isl3 e a religiosidade tradicional

1. Chegando & Africa, a partir do século VII, a
pregacdo islamica ndo foi aceita sem resis-
téncia. E em todo seu processo de aceitagao,
ela intercambiou experiéncias com as crengas
tradicionais.

2. 0s bambaras, por exemplo, concebem o
mundo como um conjunto de forgas sobre as
quais 0 homem tem poder. Gragas a certas
técnicas cuja chave é o sacrificio, 0 homem
pode armazenar ou liberar essas forgas, diri-
gi-las e orienta-las, integrando-se, em suma,
ao movimento do mundo, ajudando-o no seu
conhecimento € no seu desempenho.

3. Os homens sdo iguais entre si, como oS
dentes do pente do teceldo; ndo hé diferenga
entre o drabe e 0 nao drabe, entre o branco e
0 negro, a ndo ser quanto ao grau de sua
crenga em Deus — diz o saber africano.

4. 0 éxito do Isla na Africa, entdo, resultou,
antes de tudo, de sua capacidade de tolerar,
se adaptar e respeitar o modo de viver tipica-
mente africano das sociedades tradicionais.

5. No islamismo negro-africano, a magia nao
desapareceu. O marabu pode também ser
adivinho e curandeiro. E atuar por meio de
processos diferentes, utilizando-se, inclu-
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sive, do éxtase e da invocagdo dos djins ou
confeccionando amuletos a partir de versicu-
los do Corao.

6. Pode-se, ainda, utilizar passagens corani-
cas como remédio: o paciente hebe a 4gua em
que foi lavado um papel que continha tais tex-
tos ou engole o papel em que estao escritos.

7. Ninguém deve se surpreender. por exem-
plo, vendo um tucolor mugulmano, talvez por
atavismo, apelar & magia de um bambara néao
islamizado. K ndo deve causar surpresa ver-
se um pastor fulani, depois de ter cumprido
suas obrigagdes de mugulmano, fazer sinais
cabalislicos e murmurar invocagdes que néo
830 coranicas.

ewvirure 5 O IS1a reinterpretado

| - Fundamentos

1. Para o africano negro € mugulmano, s6
existe um deus, Ala; e Mamadu (Mohamed,
Maomé) é seu enviado na Terra. Além deste,
héd os anjos, como Djibril, o maior deles; e
Elblissa, o demonio. Também integram a
corte do céu os profetas Anabi Ibrahima e
Anabi [ssa.

2. Ala pode usar, como seus intermedidrios,
divindades locais; espirilos protetores, cole-
tivos ou individuais; e objetos nos quais se
introjetou forga espiritual.

3. No fim dos tempos, vird o Madi, um novo
profeta, e depois voltara Anabi Issé, que jul-
gara toda a humanidade.

4. Tudo o que acontece no mundo vem de Al4,
que é quem distribui o Bem e permite o Mal
€omo castigo.

5. Al4 deu a todo ser humano uma alma cons-
tituida por trés elementos: o principio vital, o
pensamento ¢ a alma propriamente dita, iden-
tificada com a sombra € a respiragao.

6. Embora circulem por todo o corpo, esses
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trés elementos concentram-se, respectiva-
mente, no coragao, nos pulmoes e no figado.

7. Para cada enfermidade, ha um versiculo
apropriado no Alcordo. No tratamento da
doenga, esse versiculo serd escrito na tabua
apropriada, que se lavard em seguida. A agua
da lavagem, misturada com as ervas adequa-
das, sera bebida pelo doente. Para uma dor
localizada, muitas vezes bastard que o sacer-
dote leia, em voz alia, o versiculo e asperja
saliva no local afetado.

8. A lepra serd tratada com o isolamento do
doente, dando-lhe para beber da dgua san-
tificada pelo Alcorao, trés vezes pela manha.

9. Na cura de um possesso, 0 sacerdote escre-
verd na tabua as oragdes, e com a agua de sua
lavagem, friccionard o doente. Depois, escre-
vera as mesmas oragdes num papel ou perga-
minho e as prendera ao pescogo e a cabeca da
vitima da possessao.

10. A morte se constata pela cessagdo do
movimento dos bragos e das pernas, da respi-
racdo e das pulsagdes e pelo esfriamento
do corpo.



11. Uma vez separada do corpo, a alma sobe
ao Céu, onde Al4 a guarda num grande chifre
cheio de buracos, juntamente com as essén-
cias de todas as coisas criadas.

12. Depois do julgamento, ela é encaminhada
ao paraiso, ao purgatério ou ao inferno.

13. No paraiso, tudo € infinitamente melhor
que na Terra. Até mesmo o prazer do sexo
que, 14, perde todo o seu carater de impureza.

Il - Ritos, cerimdnias, sacrificios

1. As oragdes, os ritos de calenddrio, bem
como as interdigdes alimentares e de outra
natureza deverdo obedecer aos textos sagra-
dos do Alcordo e as regras da Xaria. Da
mesma forma, o clero, a educagdo, o culto e
0 calenddrio deverdo corresponder aos
canones coranicos.

2. O fiel mugulmano deve rezar cinco vezes ao
dia. A primeira oracdo, fand, as 14h; a segun-
da, alagar4, as 17h; a terceira, futurd, as 18h;
a quarta, guedjé, as 21h; e a quinta, aguba,
as 4h.

3. Para propiciar a alma de parentes mortos,
o crente devera sacrificar vacas, carneiros ou
cabras, depois de rezar, na mesquita, as ora-
¢0es apropriadas. A carne do animal serd dis-
tribuida por todos os que tomaram parte na
reza, mesmo que caiba apenas uma pequena
por¢ao a cada um.

4. As normas sociais inerentes a doutrina,
tais como o reconhecimento dos principios
islamicos de exogamia e heranca e os deveres
mituos dos conjuges, deverdo ser preser-
vadas. A vida econOmica e a justica deverdo

igualmente se reger pelas normas do Alcordo,
principal fonte do Direito.

5. A fundagdo de um novo povoamento deve
ser precedida da seguinte cerimdnia: escreve-
se um versiculo do Alcordo e, & meia-noite,
longe de olhos profanos, enterra-se o papel
escrito no local onde se pretende construir a
primeira habitagdo. Se no dia seguinte o papel
estiver desenterrado, o local ndo ¢ bom. Caso
contrério, o local é propicio e a povoagao deve
ser ali fundada.

6. Ao construir uma casa e antes de habita-la,
o crente, depois de consultar o ima (sacer-
dote), devera imolar uma ave, pedindo a Ala
que favorega a instalagdo do novo lar. Depois
de imolada, a ave devera ser cozida e ofereci-
da, com arroz, a sete criancas, pelo menos.
Devem distribuir-se a elas também nozes-de-
cola, em ndmero de trés, cinco ou sete, e
nunca de duas.

7. Morto um crente, seu corpo serd embru-
lhado num pano e envolto numa esteira.

8. Apds as oragdes pronunciadas pelo sacer-
dote, ele serd enterrado no local mais conve-
niente, com a cabega virada para o nascente.

9. Ao fim de quarenta dias, deve realizar-se a
cerimdnia do choro. Consistird ela na reunido
da familia para ora¢bes na mesquita, seguidas
de sacrificios de estilo.

Il - A Silsila e a Baraka

1. O sacerddcio ¢ privilégio dos crentes que
sabem ler e escrever, pois so eles tém capa-
cidade de interpretar as palavras do Alcordo.
O membro da comunidade de fiéis s6 poderd
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tornar-se uma autoridade espiritual quando
possuir o conjunto de capacidades especiais
chamado Silsila. S6 ela € a fonte e a base do
poder religioso.

2. Esse conjunto de capacidades, Silsila,
pode ser: de linhagem, ou seja, a que liga o
individuo a um santo, a um fundador ou a
uma personalidade destacada da comu-
nidade islamica; ou, como excegdo, a de ter
contatos diretos com Ald ou com o Profeta.
Mas, de qualquer forma, essa santidade se
baseia na Baraka, a forga sobrenatural
proveniente de Al4.

3. A siplica de um crente, a Al4, sempre que
possivel, deve ser sancionada, encaminhada,

por homens santos, intermedidrios entre o0s
individuos comuns e Ele. Os ritos de iniciagio
e funerais devem se subordinar, também, as
normas da Xaria, podendo, ainda, se revestir
de peculiaridades provenientes dos cultos de
familia, do cld e dos espiritos protetores in-
dividuais, das préticas mégicas da tradigao.

4. A hierarquia sacerdotal compreende o ua-
lio, que é um profeta; o karamodjo, um dou-
tor em teologia cordnica; o almudo, que é o
leitor do alcorao: e o talibadjo, um discipulo
e auxiliar.

5. O sacerdote pode acumular também as
fungdes de curador e intérprete do oraculo.

carituo 6 Takrur e Senegambia — Provérbios

1. Ter dois olhos é um orgulho; mas ter um sé
é melhor que ndo ter nenhum.

2. Antes a dgua derramada que a jarra quebrada.

3. A vaca pode pisar o bezerro, mas ela nunca
0 odeia.

4. Um camelo nio ri da corcova do outro.

5. Arvore muito florida estd sempre cheia de
insetos.

6. Planos demais estragam a viagem.
7. Quem fez maldade que espere maldade.

8. Toda boa obra merece recompensa.
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9. Quem nao cultiva seu campo morre de fome.
10. Vaca sem rabo ndo espanta mosca.

11. O sapo gosta de 4gua, mas ndo quando
esta fervendo.

12. O saber é uma horta: quem ndo cultiva,

nao colhe.

13. Agulha dentro de um pogo, todos olham

mas ninguém desce para pegar.

14. E melhor andar sozinho do que com m4

companhia.

15. Sao trés 0s que morrem pobres: o que se

divorcia, 0 que se endividou e o que muda

a toda hora.



16.

18.

19.

20.

21.

22,

23.

24.

25.

26.

21.

28.

Coracdo ndo € joelho para se andar sem-
pre dobrando.

. Se alguém se disser seu amigo, veja o que

faz por voce.

Dormir com raiva € melhor que dormir
arrependido.

Se Deus te mandou a sorte, ndo O acorde:
deixe-0 em paz.

Quem conhece o amigo dele sabe bem
quem ele 6.

A verdade é como ouro; se bem guardada
num cofre, ninguém ird mexer nela.

Ouvido sdo pode ouvir coisas doentes.

Centopéia sem uma perna ndo perde o
jeito de andar.

Se o fitho ri de um cardo, o pai tem é de

chorar; se ao contrdrio, o filho chora, o
pai pode rir em paz.

Arbusto que cresce a sombra de uma
arvore frondosa vai morrer pequeno.

Um amigo burro é pior que um inimigo
inteligente.

Néo tente fazer alguém odiar quem ama;
pois além de continuar amando, ele vai

odiar voceé.

£ melhor ser amado que temido.

29

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42,

43

44

. Uma cabritinha ndo se cozinha em leite de
cabra.

O criado paga pelos erros do patrao.

Quem € muito ambicioso ndo pode dormir
em paz.

Quem quer comer abre a boca.

Um bocado muito grande vai sufocar a crianca.
Nem toda semente dé fruto.

Dois olhos enxergam melhor que um.
Quem gosta de dinheiro tem de trabalhar.

Preste atengdo na panela, sendo, a comi-
da queima.

Antes de cozinhar, tem de ter o alimento.

Quem comega uma conversa nac pode
prever o fim.

Casar com mulher bonita é casar com
confusao.

Cinzas jogadas no ar voltam aos olhos de
quem jogou.

Quem ndo remenda suas roupas, daqui a
pouco fica nu.

. Velhice € um mal sem remédio.

. Quem muito se mostra, tem pouco para dar.
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45. Ninguém penteia a cabega na auséncia do ~ 47. Do meu parente, desprezo; do estrangei-
dono dela. ro, respeito.

46. Hoje um ovo, amanha um galo. 48. Rato sensato ndo faz trato com gato.
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Introducéo

A antiga Etiopia ou Abissinia compreendia
também a Niibia, nome de toda a regiao
em torno do rio Nilo, entre Assuam no
Egito e Dongola, no Suddo. Suas regioes
limitrofes eram o Egito, ao norte; o mar
Vermelho a leste; o territorio dos Kolas,

a sudeste; ao sul os territorios dos

Galas (na margem direita do Nilo) e

dos Xiluques (na esquerda) ; a sudoeste,

o0 Darfur e a oeste o Saara.

Os Sabeus

CAPiTULO 1

I - O povo de Saba

1. A Peninsula Ardbica foi povoada original-
mente por populagdes negras, aparentadas aos
Vedas indianos. A proximidade entre a Arédbia e
0 nordeste africano motivou, na Antigiidade,
até mesmo a fusdo de povos e estados. Um dos
resultados dessa fuséo foi o povo de Sabd, que
edificou um reino extenso e préspero. O fausto
desse reino propiciou condigdes para que, por
volta de 900 a.C., sua soberana realizasse uma
visita ao rei Saloméo, de Israel, sendo recebi-
da como a estadista poderosa que era.

2. Makeda, rainha dos sabeus, povo de Sab4,
notdvel por suas riquezas e mercadorias, fez a
viagem de 2 mil quilometros com uma grande
comitiva, em camelos carregados de especia-
rias, ouro e pedras preciosas. Depois de gozar
da hospitalidade de Salomao e encantar-se com
sua sabedoria e sua rigueza, Makeda retornou a
Sab4, mantendo, entretanto, seu vinculo com
Salomao, de quem teve um filho.
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3. Menelik, filho da rainha Makeda com Salo-
mao, iniciou, na Etiopia, uma linhagem real
que chegou até Hailé Selassié, quase 3 mil
anos depois. Dessa linhagem, descendem tam-
bém os falachas.

4. Falacha é o etiope seguidor do judaismo,
cujos ancestrais teriam vindo, talvez, do Ori-
ente Médio, na Antigiiidade, estabelecendo-se
na regido de Bagemder, nas montanhas proxi-
mas a Gondar.

5. O livro sagrado dos falachas é o Velho Testa-
mento, escrito em lingua gueés. Mas o fiel pode
orientar-se, também, por outras obras, na mesma
lingua, principalmente as obras gndsticas escritas
em copta e reelaboradas no espirito hebraico.

6. A missa do falacha deve se inspirar na dos
cristios etiopes, constituindo-se na leitura de
salmos, do Livro dos Jubileus e de outros tex-
tos e oragdes do Velho Testamento. Ela deve



ser, sempre que possivel, acompanhada por
canticos e dangas executadas pelo dabtéras,
os intérpretes dos livros sagrados.

7. O Velho Testamento, escrito num pergami-
nho preparado com pele de animais, ritual-
mente puro, devera ser objeto de culto respei-
10S0 e reverente.

8. O corpo sacerdotal da comunidade devera
constituir-se de padres, didconos, monges e
dabtaras, os quais escolherao um pontifice.

9. Em fun¢do das muitas obrigagdes de seu
sacerdécio, o pontifice serd dispensado das
tarefas civis. A ele caberd: celebrar a missa
didria; distribuir béngdos purificatérias (aos
meninos recém-circuncidados, as mulheres
que retornam da clausura ap0s o ciclo mens-
trual, aos recém-casados e aos que vestem
roupas novas).

10. S@o também suas obrigagdes: executar os
sacrificios, abengoar as celebrages dos saba-
dos e as oblages nos dias festivos. O pontifice
deve ser, acima de tudo, o conselheiro, o con-
fessor e o doutrinador da comunidade.

11. A pauta de celebragdes devera compre-
ender: os sadbados, quando se rendera gragas
pelo fim da semana de trabalho; o Arte-Asart,
realizado a cada més, de acordo com o calen-
dario lunar; a Pdscoa, celebrada com grande
festa e banquete, em regozijo pela saida do
povo judeu do Egito.

12. Sempre que necessario, o falacha pode con-
sultar um awaqui, um mago, a fim de buscar
protegao dos zar, espiritos benignos, e neutra-
lizar as influéncias maléficas.

Il - A alma e a vida apds a morte

1. A alma do falacha estd em todas as paries do
corpo e assume a sua forma. Apds a morte, ela
vai para Samayi, 0 mundo dos espiritos e, de-
pendendo dos méritos de seu dono, serd mandada
para Ganat, o paraiso, ou para Siol, o inferno. No
parafso, as pessoas generosas e devotas gozarao
de uma vida de eternas delicias, sem trabalho e
alimentando-se de leite e mel. J4 no inferno, s6
passarao fome e frio — apesar do fogo permanente.

2. Para ter acesso as benesses de Ganat, 0
falacha nao pode roubar; cometer adultério,
desejar o conjuge alheio nem revidar o mal
recebido. Ele também deverd, sempre, casar
monogamicamente ¢ silenciar diante de atos
indignos cometidos por outra pessoa.

3. 0 mundo é povoado por numerosos espi-
ritos de diferentes categorias que, em sua
maioria, sdo apenas almas de ancestrais fale-
cidos. Os espiritos das calamidades naturais,
dos fundadores de clds, dos reis, dos magos,
dos grandes animais e dos homens mortos por
raios sao 0s mais poderosos.

4. Entre os animais, o ledo € a encarnagao do
espirito generoso e simbolo do poder supremo.

5. O mal é personificado por Saytan ou Ganel,
meio homem, meio animal, a quem os espiri-
tos malfazejos servem e rendem obediéncia.
Os espiritos vingativos devem ser capturados,
fechados num pote e afundados num péntano.
Mas o espirito de uma doenga pode ser guar-
dado num pote e transformado em objeto de
culto, para protecdo contra aquela doenga.

Ill - Os cristaos etiopes
1. Os cristdos etiopes dependem da lgreja de
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Alexandria. Seu chefe é um bispo ou patriar-
ca, 0 abund, que unge o imperador e ordena
0s sacerdotes.

2. Juntamente com o imperador, em cujas
maos estdo os poderes judicidrios, € a lgreja
que aplica as penas. O refligio em um conven-
to é inviolavel.

3. O imperador ¢ assistido por um intendente
geral, o alaka. E ao lado do alaka esté o atx-

egué, grande sacerdote do convenlo de Debra-
L.oebanos.

4. 0 imperador tem ainda ao pé de si um con-
fidente militar, o lika-menkokas, que, em com-
bate, porta armas destinadas a aparar o0s
golpes destinados ao principe.

5. As rainhas e rainhas-mae ostentam o titulo de
itigué; os chefes de provincia sdo 0s ras; e o en-
carregado da guarda das fronteiras é o abogas.

ceiruo 2 EtiOpia e regioes vizinhas — Provérbios

1. Para o0 homem da cidade, um jardim é uma
floresta.

2. Para o apaixonado, 0 abismo é um verde
prado.

3. O tolo procura esterco onde o boi nunca
pastou.

4. Pasto verde, gado gordo.

5. O mal entra como agulha e alastra como
capim.

6. Um amigo préximo pode ser o proximo
inimigo.

7. Tudo 0 que é muito inflado chega um mo-
mento arrebenta.

8. Pés impacientes dao na cova da serpente.
9. Covarde sua até dentro d’agua.
10. Cobra aos seus pés, bastdo na mao!
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11. Testemunha de rato € outro rato.

12. Quem aprende ensina.

13. O tolo casa boi com elefante.

14. Quem corre sozinho ndo é ultrapassado.
15. O cacto s6 é azedo para quem prova.

16. A ra quis ser grande como o elefante:
explodiu.

17. Quem fica curado se esquece de Deus.
18. Quem vive no oco do pau € cupim.

19. Mulher sem homem é campo sem semente.
20. Se 0 amigo magoa, a mulher consola.

21. Coragdo triste, ldgrimas no rosto.

22. Se vocé ndo chamar, quem abre a porta?



23.

24.

25.

26.

27

28.

29.

30.

31

32.

33.

34.

35.

36.

37.

Os chifres do boi nao o incomodam.

Trabalho em dia santo ndo enriquece; co-
mida em dia de jejum ndo engorda.

Quando o coragdo transborda, sai pela da
boca.

Ninguém constréi uma casa sabendo que
esta no fim.

. Teias de aranha unidas podem lagar um

ledo.

Quem busca peixe em loca pode achar
cobra.

Contar segredo a um indigno é levar se-
mentes em saco furado.

Dente podre s6 para de doer arrancado.

. Casa sem mulher é celeiro sem rebanho.

Quem fica sentado estd sendo mutilado.

O tolo fala, o sébio ouve.

O gato pode entrar num mosteiro, mas
mesmo assim ele é um gato.

Se minha vaca estd no céu, ndo posso
beber seu leite.

A mesa do estanho é boa, mas a do lar é
melhor.

Modéstia demais vira fome.

38. Se ofender, pega perdao; se ofendido, perdoe.

39.

40.

41.

42.

43.

44.

Quem esconde que estd doente ndo espe-
ra ser curado.

0O tolo e a 4gua se desviam do caminho.
Onde ndo ha pudor, ndo ha honra.

S6 a filha tola diz 8 mae como criar seus
filhos.

A adversidade é a methor conselheira.

Antecipe o que é bom para que possa des-
fruta-lo.

45. Quem se veste as pressas, fica nu mais cedo.

46.

47.

48.

49.

50.

51.

b2.

53.

54.

A vaca pariu uma chama: quando foi lam-
ber a cria, ela se queimou, € quando quis
apagé-la, o amor de mée falou mais forte.

Pra quem ndo tem casa, viver € inatil.

Quem separa o seu quinhdo sempre guar-
da a melhor parte.

Quem ainda ndo sabe andar ndo pode
subir escada.

0O tolo ouve a maldigdo como uma béngao.
Na vethice € mais facil virar monge.
“Aleluia” toda hora nunca foi prova de fé.

Quando diz que é para o filho, todo pobre
ganha esmola.

O que se jogou no lixo ndo se encontra
novamente.
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b5.

56.

bT.

58.

59.

60.

61.

62.

63
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O tolo sente sede no meio do rio.

Lingua de covarde queima até manjar
gelado.

O que se espera é sempre melhor que o
que se tem.

A ferida inflama o dedo, 0 pensamento
inflama a mente.

Quem vive com burro, zurra igual a ele.

Mexa seu pescogo no ritmo da misica.

Morre um, nasce outro: a terra aumenta.

No mar ninguém precisa plantar dgua.

. Quem nao faz barba nao corta o rosto.

Kitdbu

64.

65.

66.

67.

68.

69.

70.

Tl

72.

Roubou uma vez, vai ser sempre suspeito.

Quem nao tem amizades é pobre de verdade.

A precaugdo é prima da covardia.

A pobreza escraviza.

Sabedoria ndo vem da noite para o dia.

Quem tem os olhos abertos nao pisa em
rabo de cobra.

Um irmé&o é um ombro.

O lar do homem é onde o homem leva a
vida.

0 tnico mal que o cupim faz a uma pedra
¢ lambé-la.
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Introducgao

A antiga capitania de Mogambique era,

ao tempo da escraviddo negro-africana,
uma possessao portuguesa, estendendo-se
a nordeste da Cafraria ou Zululandia,
banhada a leste pelo oceano Indico

e pelo canal de Mogambique que

a separava da ilha de Madagascar.

carituo 1 Historia

I - Os xonas

1. Oriundos da regido do lago Tanganica, 0s
povos xonas iniciaram seu deslocamento para
o0 sul por volta do ano de 850. L chegando,
espalharam-se pelas regides sul e sudeste do
atual Zimbdbue, onde descobriram ouro,
cobre, ferro e outros metais.

2. 0 conjunto dos povos xonas compreendia
0s carangas (xonas do sul), zezurus, rézuis
(lozis ou barotses), manicas, tauaras etc.

3. No monte Mantua, a tribo dos carangas e,
mais especificamente, o cla dos rézuis, que
constitufa a classe dominante, ergueu, em
honra aos espiritos dos antepassados, um
santudrio e outras edificagdes as quais deram
o nome de Dzimbahué, o santuério.

4. Os xonas eram guerreiros belicosos e gran-
des comerciantes. Seus chefes usavam capas
de peles de animais selvagens, cujas caudas
arrastavam pelo chéo, como sinal de dignida-
de e autoridade. Suas espadas, levadas do
lado esquerdo da cintura, eram ornamentadas
com muito ouro. Armavam-se também de fle-
chas € langas pontiagudas.

I Kitdbu

5. O rei dos xonas era conhecido como mono-
motapa. Esse rei governava sob a inspiragdo
de Muadri, 0o Deus supremo, por meio de um
conselho de notdveis e de regimentos de guer-
reiros instalados em pontos estratégicos.

Il - A costa

1. No final do século X, a cidade de Sofala tor-
nou-se o ponto de contato entre a cultura
mugulmana do litoral, voltada para o comér-
cio, € a cultura tradicional dos xonas, dedi-
cados a metalurgia.

2. A agdo dos portugueses, entretanto, levou
destruicdo a regido, estruturada e desenvolvi-
da com base no cruzamento dessas duas ver-
tentes culturais.

3. Durante o século XVII, os portugueses
concentraram sua atuagdo num Monomotapa
minado por divergéncias internas. Assim, em
1629, o reino tornava-se vassalo dos lusi-
tanos, com o soberano Mavura reduzido a um
simples fantoche.

4. Mas os caminhos até as minas de ouro do
Zimbabue permaneceram intransponiveis, por
forga da resisténcia nativa. Em 1692, ao subir



a0 poder, 0 monomotapa Nhacunimbiti aliou-se
a Changamira, rei dos rozuis. Gragas a essa
alianga, num espago de trés anos os portu-
gueses foram expulsos do interior do Zambeze.

5. Por intermédio de tratados de comércio e
amizade, 0s portugueses procuraram recuperar
a antiga influéncia. Mas o cla rozwi dominou a
regido até meados do século XIX, quando foi der-
rotado pelos nguni, aparentados com 0s zulus.

6. Barrados na intengéo de chegar as minas e
expulsos de Zanzibar, os portugueses se vol-
taram para o trafico de escravos nas dreas
litoraneas sob seu dominio, como Inhambane,
Quelimane etc.

7. E instituiram um sistema de colonizagdo por
meio do qual entregavam grandes extensoes
de terras, por um prazo que se estendia, em
regime sucessorio, até a terceira geragdo, a
colonos vindos de Portugal ou de Goa, na [ndia.

lll - Os rotzes

1. Os rotzes ou barotses descendem de
Mboniamoambo (Mbuiambamba), mée de
Mboo, que nasceu com chifres de boi. Cagador
famoso, vivendo préximo a Libonta, Mboo teve
dois filhos: Katuramoa e Muana-Mbinji.

2. Alguns mais-velhos dizem que Mbuiam-
bamba era mulher de Nyambé, o Ser Supre-
mo, e que um de seus quatro filhos, Ngombala,
foi quem constituiu o reino.

3. Os rotzes vieram do Capombo ¢ se espalha-
ram pelo alio Zambeze. Um de seus chefes,
Cacoma-Mulonga teve vérios filhos. O primo-
génito foi Nama Banda, ao qual se seguiram
Riumbo, o preferido do pai, e Riumbua.

4. Morto Cacoma-Mulonga, sucedeu-o Nama
Banda, contra a vontade manifesta do pai, mas
segundo a lei de primogenitura. Nama Banda
governou durante quatro anos e, temendo um
golpe, tramou o assassinato dos irméos. En-
tretanto, ajudado por um soba (governante)
do povo ganguela, fugido das terras de Lutem-
bo, Riumbo matou o irm&o e assumiu o poder.

5. Mas Riumbo logo teve de enfrentar seu outro
irmdo, Riumbua, e se defrontar com um vasto
periodo de invasdes e guerras até morrer em
1849, sendo sucedido por seu fitho Maxico.

6. A dinastia legitima foi suplantada pelos
Makololo, vindos do Lesoto, comandados por
Sebitoane.

carivo 2 Tradicoes religiosas

I - Muari
1. O mundo e todas as coisas sdo criagdo de
um Ente Supremo, chamado Mudri.

2. Muéri (que outros chamam Mulungu, Ruwa
¢ Unkulunkulu) personifica as for¢as da natu-
reza e da sociedade, como simbolo de unidade
do ser. Entretanto, € inacessivel, distante e

todo-poderoso, como criador do Universo, do
homem, dos animais e de todas as coisas,
tendo nas suas maos o destino de todos 0s
seres humanos.

3. Ele nada tem a ver com os problemas par-
ticulares, cotidianos da vida humana. Mas,

como todo-poderoso, influencia e controla ca-
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lamidades naturais e grandes pragas, bem
como a fecundidade das mulheres.

4. Foi Ele que ensinou o homem ndo sé a
utilizar o fogo, os instrumentos de trabalho e
o gado como também a cultivar 0s campos.
Gerou, ainda, os demais espiritos, introduziu
os tabus, os sacrificios e as cerimdnias de
iniciagdo, além de ter dado nome a tudo o que
existe no Universo.

5. O monomotapa governava em nome de
Mudéri, dono de todas as terras dos xonas. O
primeiro chefe xona, Chiluma, era filho de
Mudri, sendo o ancestral de todo o0 povo xona.
A Muari s&o consagrados santudrios, situados
em grutas sagradas, nos bosques, junto as ar-
vores sacralizadas, guardados por serpentes.
Nesses lugares, pode-se ouvir a voz de Mudri
a qual se manifesta por meio do trovao ou do
rugido do Iedo. Os sacerdotes de Mudri repre-
sentam, uns, os olhos (porque véem o que fazem
0s humanos), outros, os ouvidos (porque ouvem
as siiplicas) e outros, ainda, a boca, pois in-
terpretam Suas ordens. Os sacerdotes devem
viver retirados, em grutas especiais, junto
com a forga de Mudri e 0s espiritos dos an-
cestrais. Gada tribo ou cada chefe tem de ter
0 seu santudrio, o seu Zimbabue. Os chefes
supremos exercem a fun¢ao se sumo-sacer-
dote do culto de Mudri. Os sdditos ndo podem
olhar para o rosto do sumo-sacerdote nem ouvir
sua voz. Por isso, Mudri fala por intermédio
do Goma Lungundu, o seu tambor, que deve
ficar guardado também.

Il - O nganga e o muldi

1. Os grandes depositarios ¢ conhecedores
das coisas que dizem respeito ao cotidiano da
vida e & natureza sdo 0s ngangas.

I Kitdbu

2. 0 nganga deve ser consultado na doenga e
nos estados anormais, para se determinar o
mal e se obter a cura; a fim de se buscar su-
cesso e diminuir riscos de qualquer empreen-
dimento, como na caga, na pesca, na constru-
¢ao de uma casa ou de uma canoa; para pro-
teger as pessoas, as comunidades e suas casas
contra fendmenos naturais e outros perigos,
nas colheitas, na vida familiar e no trabalho.

3. Para tanto, o nganga sabera usar 0s mu-
xongas, medicamentos, dos quais conhece 0s
segredos e os efeitos. O nganga também estd
autorizado por Mudri a defender as pessoas
contra maleficios desencadeados por um
muldi, feiticeiro.

4. Ao contrario do nganga, que trabalha o bem
das pessoas e da comunidade, o muldi trabalha
para prejudicar e desencadear maleficios,
sendo, portanto, um individuo anti-social.

5. Enquanto o nganga é sempre uma pessoa
de destaque no seu grupo, o0 muléi se esconde,
dissimula e nunca assume sua condigao. Cabe
ao nganga, por seus poderes, apontar ao con-
sulente a agdo de um muldi sobre sua vida. O
acusado de ser um muldi deverd ser subme-
tido a uma prova, na qual mostrard ou nao
sua inocéncia.

6. Essa prova consiste em fazer o acusado
ingerir a bebida feita de cascas da arvore
mi€o. Se vomitar, € inocente; se evacuar,
é culpado.

7. O animal predileto do muldi é kizumba, a
hiena, por sua pratica em desenterrar cada-
veres, encarnando, elas préprias, espiritos de
muldis que morreram.



8. Entretanto, 0 muldi s6 pode exercer sua agdo
sobre pessoas ligadas a ele por lagos de sangue.

lil - Entidades nefastas

1. O ntcheso é também uma entidade nefasta.
Mas ele ndo é um individuo e, sim, um efeito
ou um poder que um homem, e s6 um homem,
pode desencadear, pois as mulheres nio sao
detentoras desse poder.

2. A prova da ingestdo de mtéo ndo tem efi-
cacia sobre os simples possuidores de ntcheso,
pois ela s¢ funciona sobre o individuo que é
muloi, feiticeiro.

3. Outra entidade nefasta é o mpsézi, que
rouba as colheitas, e 0 ngozi, que € o espirito
de alguém que morreu mal, por acidente,
assassinato ou suicidio.

4. 0 ngozi pode voltar-se conira aquele que o
pretende utilizar, e que, por exemplo, ndo cumpre
fielmente as prescrigdes por ele ordenadas.

5. Nesse caso, ele afetard seu mau usudrio,
que poderd morrer e tornar-se, ele préprio,
um ngozi, maléfico também.

IV - Os espiritos dos mortos
1. Os mizimus, espiritos dos ancestrais, de-
sempenham um papel fundamental. Eles sédo
espiritos familiares, que interferem apenas
na vida de seus descendentes.

2. Cada linhagem tem os seus mizimus, aos
quais devem ser feitas, periodicamente, ofe-
rendas de pombe (cerveja), tabaco, mingau
etc. Um mizimu insatisfeito, negligenciado,
esquecido, pode causar doengas € outros
distirbios em seus descendentes.

3. Quando isso se der, o afetado devera ser
levado ao nganga, que usando meios de adi-
vinhag&o, determinaré a causa, o causador e
o remédio para 0 mal.

4. Em todas as situagdes novas, ao se mudar
de residéncia, ao se partir em uma viagem
etc., deve-se fazer oferendas aos mizimus.

V - Os chaues e 0 mambo

1. Além dos mizimus, hd espiritos que, por
sua identificagdo com a esséncia de determi-
nados animais, maiores ou menores, reves-
tem-se de uma grande importancia, podendo
influenciar vidas individuais e de comunidades.

2. Esses espiritos sdo mhondoro, o ledo; nyalu-
gué, o leopardo; apfene, 0 macaco; tsanganhoca,
a cobra; ntsato, a jib6ia; e mphumpi, o cdo ca-
cador. Sua esséncia é resultado da forga vital de
pessoas falecidas que, em vida, foram prepara-
das, por um nganga, para tal desdobramento.

3. Todos esses espiritos sdo genericamente
conhecidos como chaue, a excegdo do mhon-
doro, que € um mambo, ou seja, um espirito
maior. Os chaues e 0 mambo se comunicam
através de um médium, o mvula.

4. A possessao € propiciada, pelo nganga, por
meio de canticos e dangas ao som de tambo-
res, depois de um processo preparatorio. A
partir do primeiro transe, 0 médium passa a
ser reconhecido como mvula, como vefculo de
determinado espirito.

VI - Os mvulas

1. A vontade dos diferentes espiritos se manifes-
ta principalmente por intermédio dos mvulas,
08 médiuns, que podem ser chefes ou sacerdotes.
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2. 0 mvula é um dignitdrio, que exerce 0 seu cargo
hereditariamente, tendo para isso sido destaca-
do e distinguido pelo préprio espirito a que serve.

3. Em fungdo desse fato, ele deve usar vesti-
mentas especiais, de uso vetado as pessoas
comuns. E deve infundir o mesmo respeito e
temor que 0s espiritos que encarna.

VIl - Mambo mhondoro

1. O mambo mhondoro é o espirito de um
antigo chefe. Sua esfera de agao engloba prin-
cipalmente o desenvolvimento da agricultura
e 0 controle da chuva.

2. Perto do local onde vive um médium do
mhondoro deve haver sempre um santuario, o
dzimbahué, cujo guardido € o kabandazi. Esse
santudrio deve constar de uma pequena
construgdo, katchissi, onde devem ser feitas
as oferendas e guardados os objetos de culto.

3. 0 transe é provocado colocando-se 0 mvula
deitado de brugos sobre um lengol, em cuja
cabeceira estao 0s objetos rituais.

4. O mhondoro fala de modo incompreensivel,
sendo suas comunicagbes traduzidas pelo
kabandéazi, que é o intermediério entre o espi-
rito e a comunidade.

CAPiTULO 3

1. E melhor dedos amarrados do que cortados.

2. Palma da mao cogou, sorte grande a
caminho

3. Doenga em quarto minguante, cura na lua-
nova.
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5. Ao mhondoro devem ser oferecidas as pri-
micias das colheitas, juntamente com pombe
(feito com o primeiro cereal colhido), tabaco
¢ papa de farinha do primeiro inhame que
se colheu.

6. Os médiuns do mhondoro ndo sdo enterra-
dos como os outros defuntos e sim colocados
em estrados em cima de arvores ou, sobre
estrados, em ilhotas de rios.

7. O mambo mhondoro deve sempre ser con-
sultado nas questoes importantes de seu povo.

VIl - Chaue la Nyalugué e Chaue

la Kalumba
1. Chaue la Nyalugué, que é o espirito do
leopardo, tem como papel principal proteger
0s campos cultivados contra a agdo dos
predadores.

2. Ele é o Unico autorizado a dangar junto com
0 mambo mhondoro.

3. Chaue la Kalumba, o espirito da jiboia, é
também importante propiciador das &aguas
fluviais. Como vive no embondeiro, no baob4,
se uma dessas arvores for abatida, o rio mais
préximo dela secara.

Zambézia — Provérbios

4. Quando a lua ndo é cheia, as estrelas
brilham mais.

5. Quem caga dois ratos nao pega nenhum.

6. Quem queima uma casa ndo oculta a fumaca.



1.

8.

9.

10

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20

Flor de morango ndo adoga péo seco.

Quando o dono esta ausente, as ras pulam
para dentro da casa.

Quem é mordido por cobra tem medo até de
minhoca.

. Indecisao é como enteado: se ele néo lava
as maos, é porco; se lava, estd gastando

4gua demais.

O boi acaba num bife, a mentira acaba em
magoa.

Céo dormindo néo se chuta.

Tristeza é rico tesouro: s se mostra aos
amigos.

Amor é como arroz novo: mesmo ceifado
ainda cresce.

Latido de cao, mesmo fraco, assusta.

A vida é sombra e neblina: vem e passa
num instante.

Enquanto a boca esta cheia ndo se morde
outro bocado.

Quem atravessa o rio em bando nao tem
medo de crocodilo.

Quem lava os outros com sabdo vai se
gastando também.

. Flecha pequena ndo mata cobra grande.

21. Mosquito é que pica o dono da casa onde mora.

23.

24.

25.

26.

217.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

. Lingua usada como faca acaba cortando

0s labios.

Macaco ndo vé seu rabo, mas enxerga o
do vizinho.

Quando ledo ndo estd, qualquer um come
os filhotes.

Em um tribunal de aves, barata ndo ganha
causa.

Se vocé estd construindo uma casa € um
prego quebra, vocé para de construir ou

troca o prego?

Depois que o rato passou, ndo se prepara
armadilha.

Atrés da insensatez vem 0 remorso.

Quem foi chifrado por biifalo ndo pode ver
boi preto.

Quem recebe presente nao pergunta o prego.
Quem nao sabe uma coisa sabe outra.
Cachorro branco nao morde cachorro branco.
Antes de falar, pensa-se primeiro.

Bracelete apertado, mesmo brilhando, a
gente joga fora.

Tire a faca da mao da crianga, mas dé
uma lasca de madeira.

Um dedo sozinho ndo mata nem piolho.
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38.

39.

40.

41.

42.

43.

44.

45.

46.

47.

48.

49.

50.

b1.

52.

93.

o4
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. Quem néo sabe dancar diz que o chdo tem
pedras.

Se alguém maltralou teu bode, ndo lhe
mate 0 boi.

Pessoa atenta nao se lamenta.

Coracao ausente, 0 oulro esquece.
Arvore podre caindo leva sempre uma boa.
Tudo o que se fala tem dois significados.
Nao se mata a avezinha diante da ave mae.
Toda cura tem seu prego.

Saber é uma coisa, ver é outra.

0 neto € que cuida do avd e néo o avd do neto.
Um trovao ndo € chuva ainda.

Rapidamente encontrado, rapidamente
perdido.

Questdes de casa ndo se discutem na praga.
O bom paingo se vé ¢ na colheita.

Antes de consertar a cerca do vizinho, olhe
a sua.

Um carneiro ndo berra em dois lugares ao
mesmo tempo.

Até a noite escura tem ouvidos.

. A experiéncia é que faz do tolo um sabio.
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60.

61.

62.

63.

64.

65.

66.

67.

68.

69.

70.

. Nao se faz roupa de bebé antes de ele nascer.
. No mundo toda coisa tem seu duplo.

. Nao deixe o héspede sujar a dgua do seu
pogo.

. A palavra ¢ como pedra: se atirada, ndo
tem volla.

. Cagador saiu, macaco come o milho e
entra na cabana.

Meia broa é melhor que nenhum péo.

Quem tem chicote na mao ndo chama um
cdo.

Cavalo que chega cedo bebe dgua limpa.
Uma falta confessada é metade reparada.
Quem cruza rio é para se molhar.

No escuro ninguém vé o hipop6tamo.

O cavalo tem quatro pernas, mas assim
mesmo ele cai.

O figo mais bonito pode ter um bicho
dentro.

Quem vive num pafs tem que seguir seus
costumes.

0 rico sempre se queixa.

Formiga também morde elefante.
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Introducéo

A colonizagdo portuguesa no Brasil
inicia-se na primeira metade do

século XVI. Frusirada a exploragao da
mao-de-obra indigena, os colonizadores
recorrem & Africa. E o porto do Rio de
Janeiro vai se constituir em importante
escala para a introdugdo de escravos
na regido do Rio da Praia.

CAPiITULO 1

| - Bantos e Sudaneses

1. Para o Brasil, o trafico de escravos afri-
canos trouxe, principalmente, trabalhadores
bantos, do centro-oeste e do leste africanos, e
sudaneses, da Africa Ocidental. Tanto uns quan-
to outros foram distribuidos, durante a Colo-
nia e o Império, por quase todo o territério
brasileiro. Sua méo-de-obra foi atraida pelos
grandes polos irradiadores dos sucessivos
ciclos econdmicos.

2. Entretanto, algumas regioes ficaram mais
sensivelmente marcadas por tragos culturais
especificos, como € o caso da presenga dao-
meana no Maranhdo; da congo-angolana em
parte do nordeste e em todo o sudeste; e da
jeje-iorubana na capital da Bahia.

3. No inicio do século XIX, os iorubanos (aqui
chamados genericamente nagds, da mesma
forma que em Cuba foram conhecidos como
lucumis), somados a seus vizinhos fons (jejes),
grdncis, nupés ou tapas, haugas e outros, ja
se constituiam em metade da comunidade
africana na capital da Bahia. Por volta de

I Kitébu

Os africanos no Brasil

18356, para uma populacdo de aproximada-
mente 65 mil habitantes, a cidade de Salvador
tinha cerca de 36 mil escravos (mais da metade
africanos), dos quais 60%, isto € mais de 20 mil
individuos, pertenciam as etnias mencionadas.

4. Nessa época, a cidade mantinha intenso
comércio com o continente africano e princi-
palmente com a regido do Golfo da Guiné.
Todas essas circunstancias levaram & maior
coesdo dos iorubanos, notadamente os de
Quetu, na fronteira com o Daomé, fazendo
com que suas tradigdes, principalmente as
religiosas, se tornassem aparentemente hege-
monicas entre as varias outras vertentes cul-
turais africanas no Brasil.

b. Essas vertentes sao, sobretudo, a macum-
ba, nome genérico e depreciativo dos cultos
africanos; o candomblé, referindo-se mais es-
pecificamente & vertente jeje-nagd difundida a
partir da Bahia; o batuque, forma gaiicha; o
xangd e o xambd, formas desenvolvidas no
nordeste; o babagué, o catimb6 e o toré, for-
mas afro-amerindias.



CAPITULO 2

I - Orixas

1. Os orixds vieram para as Américas con-
duzidos por sacerdotes iorubanos. Uns, como
os de 0i6, trouxeram tradigdes iorubanas
autdctones. Outros, como 0s de Queto, trouxe-
ram costumes rituais fortemente influenciados
por praticas jeje-daomeanas. Essa influéncia
foi tdo forte que seu culto prevalece até nos
terreiros chamados congos ou angolas.

2. Nestes, embora prevalega a utilizagdo de
linguagem crioula originada no quicongo € no
quimbundo, a estrutura, os simbolos e as
praticas rituais em quase nada diferem da
tradigdo lorubana e ieje.

3. Segundo a tradi¢do, os fundamentos das
primeiras casas de culto a orixds no Brasil, o
11€ Axé 1a Nassd e o Alaqueto, foram plantados
na Bahia, respectivamente na primeira e na
segunda metades do século XIX.

il - O culto

1. Os orixds devem ser cultuados em ambito
privado e em cerimonias piblicas. Os locais
de culto precisam ser privilegiados pela natu-
reza, 0 maximo possivel, com mato, dgua cor-
rente € ar livre. Porém, essas cerimonias
também podem ser realizadas em um espago
fechado e coberto, que comporte o barracio
das festas, os quartos dos santos e a cama-
rinha de iniciagdo, entre outros comodos

2. No chao, sob esse espacgo fechado, serd
cerimoniosamente plantado, antes da instala-
¢do, 0 axé, concentrando a forga vital da pré-
pria casa e da comunidade. Ligando o piso ao
teto, como simbolo da unido do mundo dos

O culto aos orixas

vivos, aié, ao dos orixds, orum, sera erguido o
poste central.

3. Na entrada do terreiro estara sempre a
casa de Exu. E em outro ponto, igualmente
separado do conjunto, ficard a casa dos
Eguns. Convenientemente distribuidas pelo
terreiro, florescerdo as arvores consagradas
a0s diversos orixas e principalmente a arvore
de Ir6co. Essas arvores, ou pelo menos a prin-
cipal delas, deverdo estar sempre revestidas
com um 0ja, o pano delicadamente enlagado
que representa sua sacralizagao.

4. Em contraposi¢do a orixas que vivem pre-
ferencialmente ao ar livre, como Exu, Ogum,
Oxdssi e Ossdim, ha outros, como Oxala e
lemanja, que precisam estar sempre bem
agasalhados. Da mesma forma, cada orixa se
identifica com um dos elementos da natureza:
agua, fogo, terra e ar.

5. Consoante suas afinidades e seus atributos,
eles serdo assentados nos otds, pedras que, ao
receberem a emanagio de seu axé, de sua
forga vital, transformam-se em sua fiel repre-
sentacdo. Sdo esses olds que vao receber o
sangue dos sacrificios e absorver o axé ema-
nado dessa e das demais oferendas, transmi-
tindo-0s ao orix4.

6. Esses assentamentos serdo o real objeto do
culto privado, constante de cerimonias perid-
dicas, como ossé (limpeza), rituais de purifi-
cagao, oferecimentos de Agua fresca, bebidas,
alimentos etc. Diante deles, os fiéis deverdo
se prosternar e manter atitude respeitosa.
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7. Nas cerimOnias publicas, em geral de ca-
rater festivo, serdo os proprios orixds, incor-
porados nas iads, que virdo receber as home-
nagens dos fiéis e confraternizar com eles,
numa festa de musica e danga.

lll - As festas publicas

1. Uma festa de orixa deve comegar sempre
depois do padé, reunido de reveréncia aos
ancestrais do terreiro, na qual o nome de
todos eles deve ser invocado. Apds a reunido,
sera feita a cerimdnia privada do sacrificio,
ou matanga. Contudo, antes das celebragdes
a0 orixa ou orixas especialmente festejados,
deverd ser homenageado Exu.

2. S6 entdo, geralmente horas depois dessas
preliminares, acontecera o xiré, que é a festa
publica, a celebragdo propriamente dita.

3. O xiré deve sempre se iniciar com um pedi-
do ritual de licenga a Exu, a quem serdo ofe-
recidos farofa, dendé e dgua. Aberto o xiré, as
pessoas cantarao, ao ritmo dos instrumentos
rituais, trés cantigas para cada orix4, de acor-
do com a seguinte ordem aproximada: Exu,
Ogum, Oxdssi, Ossdim, Xango, Oy4, Oxum, le-
manja, Oxumaré, Obaluaié, Nand e Oxald.
Orixas filhos, como Logun Edé, ou esposos,
como Oba, serdo homenageados juntamente
COMmo seus genitores ou consortes.

4. A medida que as iads forem entrando em
transe, 08 orixas incorporados serdo levados,
pelas equédes, até o compartimento da casa
onde serdo paramentados com suas roupas e
insignias identificadoras, retornando, depois,
todos juntos, para as dangas, celebragdes e
confraternizagoes finais.

Kitébu

5. Enire a desincorporagdo de um orixa e a
volta da ia0 a sua consciéncia plena, poderd
sobreviver o estado de eré. O eré é uma
vibragdo infantil identificada com os Ibéji.

6. As festas periddicas dos orixds devem obe-
decer a um calenddrio litirgico basico que
compreende: dguas de Oxald, o presenle das
aguas, o olubajé, o lorogum.

IV - Sacerdocio

1. A hierarquia sacerdotal, num terreiro de
culto aos orixds, deve compreender basica-
mente: uma ialorixa ou um babalorixd, che-
fiando toda a comunidade; uma iya-kekeré,
como segunda pessoa em autoridade; uma
ialaxé, responsdvel pelos assentamentos dos
orixas; uma ia-tebexé, encarregada do solo
dos canticos litirgicos; uma id-bassé, respon-
savel pela cozinha ritual; uma dagd e uma
sidagd, incumbidas do padé de Exu; um
axogum, encarregado dos sacrificios; alabés,
musicos cerimoniais; 0gas, representantes do
terreiro perante a sociedade externa; equé-
des, zeladoras dos orixas incorporados; iads,
médiuns dos orixas; e abias, novigas em fase
de pré-iniciagdo.

2. Outros cargos da hierarquia sacerdotal,
preenchidos de acordo com o porte do ter-
reiro ou acumulados por titulares de outras
fungoes, sdo os de olossdim, responsavel
pelas folhas rituais; agobd, zelador da casa de
Obaluaié; sarapebé, mensageira da ialorixa, e
outros mais.

3. O cargo de oga podera ser concedido, tam-
bém, a titulo meramente honorifico.

4. 0 terreiro deve utilizar, sempre que neces-



sario, o concurso de um babalad, sacerdote do
culto de If4.

V - Iniciagdo

1. Os orixas, a excegdo daqueles que nao in-
corporam, como Odudua e Orumild, por
exemplo, escolhem seus intermedidrios,
aquelas pessoas por meio das quais eles se
comunicardo com os humanos. Essas pes-
soas, entdo, devem ser convenientemente

preparadas para esse mister.

2. O primeiro passo € confirmar, de pre-
feréncia por meio de um babalad, qual o odu
que rege o destino dessa pessoa e qual seu
orixd de cabega. Confirmados o orixd e a
necessidade da iniciagdo, e tomadas as
providéncias materiais necessarias, o ini-
ciando deve ser recolhido & camarinha,
procedendo-se a seguinte seqiiéncia: banho
purificatério; uso das vestes apropriadas;
cerimonia do bori, para alimentagdo da
cabega; depilagdo completa; pintura da
cabega; sundidé, aspersao do sangue sacrifi-
cial na cabeca; implantacdo do axé do orixa
por meio da colocagdo do oxu; saida piblica
para o orunké ou manifestacdo do nome;:
cerimonia da quitanda ou pana; missa em
igreja catdlica numa sexta-feira, em honra
de Oxala.

3. Apés essa seqiiéncia, que deverd se esten-
der por trés semanas de reclusdo, a iad,
mesmo ja feita, ainda estara sujeita a euds
(tabus) que durardo trés meses. SO ap6s esse
perfodo estara ela completamente integrada
ao mundo secular.

VI - O pantedo dos orixas
1. Exu e Bard sdo os orixas donos dos cami-

nhos e dos destinos, mensageiros da trindade
Olorum-Olofim-Olodumare e dos demais
orixas. Sao eles que levam ao Orum a energia
das oferendas e dos sacrificios.

2. Bara difere um pouco de Exu, seu irmao,
por se revestir de caracteristicas menos
agressivas e perigosas. Ele é o Exu pessoal,
guardido e protetor de cada individuo.

3. 0 assentamento, o suporte fisico, tanto de
Bara quanto de Exu é apenas um montinho de
barro vermelho, ajeitado no quintal; ou entao
uma cara de barro bruto, com buzios no lugar
dos olhos e a boca desenhada.

4. Na condigdo de mandatdrio, Exu pune
aqueles que ofendem os orixas ou falham no
cumprimento das obrigagoes determinadas
pelo babalad; da mesma forma, protege todos
aqueles que as cumprem.

5. Quando um orixd quer dar alguma coisa
boa a uma pessoa, tanto material quanto
espiritualmente, Bard ou Exu sdo 0s encar-
regados de trazer essa dadiva.

6. As vezes, portador de gracas, e outras,
agente punitivo e causador de transtornos, Exu
¢ bom ou mau, de acordo com a circunstancia.

7. Independentemente do orixd pessoal, tem-
se sempre de rezar para Exu (ou Bard), para
que ele abra o caminho e afaste maleficios

e problemas.

8. Em cada oferenda feita aos outros orixas, u-
ma parte deve ser separada para ele.

9. Ogum € o orixa do ferro, patrono de todos
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0s que comumente usam instrumentos ou fer-
ramentas feitos desse metal.

10. E o caso dos ferreiros, cagadores, guer-
reiros, barbeiros e entalhadores; dos que tra-
balham com o couro e dos cirurgioes, porque
usam faca; e dos maquinistas de trem, porque
trabalham sobre trilhos de ferro.

11. Ox6ssi € o orixd da caga e dos cagadores.
Usa apetrechos de caga e um iruqueré, iruex-
im ou espanta-moscas na mao.

12. Outros orixds cagadores sdo Inlé, Oré,
Ibualama e Logum Edé, filho de Inlé e Oxum
Panda.

13. Ossdim é o orixa das plantas. Por isso é
uma divindade muito importante, ja que sem
plantas, e principalmente sem folhas, nenhum
ritual pode se realizar.

14. Ossaim vive na mata cerrada junto com
Aroni, um negrinho de uma perna sé. E o sa-
cerdote de seu culto, quando for a floresta
colher plantas deverd sempre levar para eles
uma oferenda em dinheiro.

15. Xango reinou na cidade de Oi6. Orixa do
trovao, ele atira pedras de raio do Céu para a
Terra, matando ou incendiando as casas da-
queles que o ofendem.

16. Oi4 ou lansd é o orix4 do rio Niger e a
mulher predileta de Xangd.

17. Quando Xang0 quer usar seus raios, man-
da 0Oié na frente com o vento, ja que ela é o

préprio vento que antecede as tempestades.
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18. Sem 0ia, Xangd ndo pode lutar. E, quando
ela chega, as pessoas ja sabem que ele esté
por perto.

19. Entdo, Oia destelha casas, derruba gran-
des 4rvores e sopra para atigar o fogo ateado
pelos raios de Xangd.

20. Oxum € a dona do rio Oxum, que nasce em
Ekiti e passa por Oxogbd, sua cidade.

21. £ o orixd do ouro, do metal amarelo e de
outros metais reluzentes, famosa por sua be-
leza, vaidade e elegancia.

22. Por causa de sua beleza, Oxum foi de-
sejada por todos os orixas, fazendo de varios
deles seus maridos ou amantes.

23. Oba, terceira mulher de Xangd, é guer-
reira e muito forte.

24. £ a dona do rio Ob4, que nasce em Og-
bomoxd. E ¢ a grande inimiga de Oxum.

25. Tanto que no local onde se encontram 0s
rios Oba e Oxum as 4guas sdo muito agita-
das, em conseqiiéncia dessa rivalidade.

26. lemanijé, filha de Olokum, orixd do mar, é

a dona do rio Ogum, que passa por Abeocuta
e desemboca em Lagos.

27. Mae de todos os peixes, em uma de suas
vidas terrenas foi mulher de Oraniam e deu a
luz Xangd.

28. Oxumaré, Xapand e Nand Burucu sao
divindades dos jejes, incorporadas ao panteao
iorubano.



29. Oxumaré, a serpenle arco-iris, € o orixa
da continuidade, da seqiiéncia das coisas, do
ciclo da vida, da atividade, do movimento, do
nascer e renascer.

30. Xapana é o orixd que espalha e cura a
variola, muito temido por sua severidade.

31. Por causa desse temor, nao se deve pro-
nunciar seu verdadeiro nome e sim chama-lo
por seus oriquis: Obaluaié, rei e senhor do
mundo; Omolu, filho do Senhor; Obalibo, rei
da floresta.

32. Nana Buruku é a mae mais antiga, re-
presentada pelas dguas paradas dos lagos e
pela lama dos pantanos, de onde tudo se origi-
nou. E o principio da fertilidade.

33. Orumilda, El4 ou Abomiregum € o orixd da
adivinhagdo, intimamente ligado a Exu.

34. F o dono da escrita, porque escreve pelos
outros orixds e ensinou aos babalads escre-
verem seus textos em opanifas, bandejas de
adivinhagao.

35. K um erudito, um sébio, por causa de toda
a sabedoria e de todo o conhecimento dos
itans, parabolas reveladas pelos odus, que
880 0s signos do ordculo Ifa.

36. Odudua é o Criador da Terra, o pai de
todos os iorubds e o primeiro no mundo a go-
vernar, como rei de Ifé.

37. Orixald ou Obatala é o Criador da
Humanidade, pois fez o primeiro homem e a
primeira mulher e sua tarefa é dar forma aos
seres humanos ainda no utero, antes de

nascerem. Seu nome deriva do fato de ser
considerado “o grande Orix4” (orix4 nla) e “o
rei das vestes brancas” (ala).

VIl - Bonoco

1. Bonocd ou Gunoco € um egungum do mato,
uma entidade da nagdo tapa em cuja lingua
gunoko quer dizer “trovao”.

2. As oferendas a ele dedicadas devem ser
entregues na noite de Sao Jodo, no bambuzal
onde mora, enfeitado de panos brancos. Bo-
nocd aprecia cebola, galo, galinha e moedas
de prata, niguel ou cobre; pamonha, canjica e
caruru, além de muita luz de velas, dgua e
acagd branco sem sal.

3. Bonoco fala na lingua dos tapas, com voz de
crianga, e, quando fala, seus atabaques, feitos
de porrdes de barro, devem calar, para dar
lugar ao ritmo das cabacas, dos xequerés.

4. Quando Bonoco fala, as criancas devem
ser colocadas a frente do grupo, numa
esteira, de cabecas baixas, em sinal de
respeito e adoragao.

5. O chefe do culto de Bonocé é o zabd. Seus
musicos rituais usardo sempre um oja branco
atravessado ao peito e turbante da mesma cor.
E seus fiéis portardo sempre uma varinha,
porque ele é um egungum.

Vil - O batuque

1. No batuque gaticho ou par4, assim como
Exu, Bar4, que se associa a Santo Antonio, de-
vera receber sacrificios especiais, sendo in-
vocado no inicio de todas as cerimonias. Sua
capelinha serd sempre um quarto fechado.
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2. Mas Omolu e Oxdssi ndo serdo assentados
ao ar livre e, sim, no peji comum, junto aos
outros orixas.

3. Quanto a iniciagdo, ela devera ser rea-
lizada individualmente mediante cerimdnias
relativamente breves.

4. Os orixas, ao baixarem, ao som dos ilus, do
agué e do agogd, transmitirdo seu axé aos
fiéis em forma de passe. Essa transmissdo
poderd ser, como privilégio especial, em
forma de “axé de fala”, isto é, por meio de
palavras que o orix4d dirigira ao filho ou fiel.

5. No batuque, Bara se manifesta também nas
qualidades de Exu Bi, que ¢ velho, e Bard
Abelu, que veste vermelho e preto, tem como
flor predileta o cravo e como objeto simbolo
uma chave.

6. Ogum é associado a Sao Jorge e Sdo Pedro.
Seu objeto simbolo se constitui em uma espa-
da; suas cores, a combinagéo de verde e ver-
melho; e sua planta votiva, a espada-de-sao-
jorge. Ele se manifesta também na qualidade
de Bara Lodé.

7. Associado a Sdo Roque, Oxdéssi tem como
objeto simbolo uma fiecha, como planta voti-
va o manjericdo, como cor predileta o azul
marinho e se manifesta por meio das quali-
dades de Odé Omi e Doc0, que é velho. No rito
jeje, se reveste da forma feminina.

8. Ossaim se manifesta também por meio das
qualidades de Ossaim Bei ¢ Ossaim Bi, e se
associa a Sao Marcos e Sao Cipriano.

9. Loco tem como objeto simbolo um espelho,

I Kitabu

como planta predileta a figueira, como cores a
combinagdo de verde e branco e se manifesta
também como lucum. Em alguns terreiros,
[Loco apresenla a forma feminina.

10. Associado a Sao Miguel, quando mogo, Sao
Jerdnimo e Sao Jodo Batista, Xangd tem como
objetos simbolos uma balanga ou uma forquilha,
como plantas votivas o bredo e a mostarda,
como cores prediletas a combinagdo de ver-
melho e branco ¢ se manifesta nas qualidades
de Xangd Dei (jovem) e Gedo (velho).

11. Sempre associada & Nossa Senhora da
Conceigdo, Oxum tem como objeto simbolo um
espelho, como flor preferida a dalia, como cor
0 amarelo suave ¢ se manifesta também como
Oxum Micié.

12. lansa, associada a Santa Catarina, quan-
do moga, ¢ a Santa Bérbara, brande uma
palma e gosla de rosas vermelhas.

13. lemanj4, ligada a Nossa Senhora da Boa
Viagem e a Nossa Senhora dos Navegantes,
quando velha, tem como objeto simbolo um
navio, como flor predileta a horténsia, e tam-
bém se manifesta como Emirimi (moga) ou
labossi (senhora).

14. Oba associa-se a Santa Catarina; da mesma
forma que Nand & Nossa Senhora dos Nave-
gantes ¢ a Senhora Santana. Nand lem como
planta votiva a erva-de-bugre, gosta da cor ama-
rela forte, e pode se manifestar como Atin Bami.

15. Omolu tem como simbolo uma vassoura,
como planta voliva o balsamo ¢ desce tam-
bém como Xapana e Bileié, sempre usando as
cores prelo e lilds, combinadas.



16. Oxumareé tem como simbolo também um
navio; Beji , que também pode se manifestar
como Aganjum, tem como objetos simbdlicos
um livro € uma chave.

17. Obatald, associado a Sdo Francisco de
Paula, tem como flores preferidas o lirio e a
rosa branca, como objeto simbolo uma estrela

ou uma pomba, e se manifesta também como
Oxal4 Falaqué.

18. Orumilé se reveste da forma feminina no
rito jeje-nagd, sendo associado a Santa Luzia.
No rito nagd, invocado como If4, toma forma
masculina, é associado ao Nosso Senhor do
Bonfim e pode ser invocado também sob os
nomes de Buzo e Aba Tuqué.

ariuio 3 A Mina e os cultos jejes*

| - O negro no Maranhio

1. Na segunda metade do século XVIII, apds a
criacdo da Companhia Geral do Grao-Paré e
Maranhao, os portos africanos de Santiago,
Bissau e Cacheu, na antiga Guiné Portuguesa,
foram os principais fornecedores de escravos,
notadamente balantas, felupes e mandingas,
para a antiga provincia maranhense.

2. Recebendo, ainda, contingentes de outras
procedéncias, 0 Maranhao também € um dos
mais importantes e tradicionais redutos da
cultura daomeana nas Américas.

3. Concentrando expressiva populagdo negra,
no municipio de Codé e na capital, o estado
conserva fortes e diversificados tragos da
religiosidade africana.

Il - Na Agotimé

1. No Daomé, denire os filhos do rei Agonglo,
que governou entre 1789 e 1797, Adandozan
era o que reunia as condigOes legais para se
tornar sucessor de seu pai. Mas como suas
condigdes morais ndo o recomendavam,
Agonglo consultou F&, que apontou seu filho

Ghezo, meio-irmao de Adandozan, como o pré-
ximo e melhor rei do Daomé. Ghezo, contudo,
era ainda muito menino quando seu pai mor-
reu. Assim, o reino foi entregue ao cruel e
sanguindrio Adandozan, que tiranizou seu
povo por 22 anos.

2. Um dia, entretanto, a tirania terminou € o
poder veio as maos daquele que F4 apontara.
56 que, antes de ser deposto & morto, o tirano
havia vendido a mée do rival, Na Agotimé,
como escrava para as Américas.

3. Ao assumir o trono, Ghezo mandou embai-
xadores as Américas a procura de sua mae.
Uns dizem que ele a encontrou, outros que
ndo. O que se sabe é que Na Agotimé trouxe o
culto dos voduns da familia real do Daomé
para o norte do Brasil.

4. Da mesma forma que esta no Brasil o trono
onde se sentou Adandozan (irono que Ghezo,
no intuito de apagar toda a memoria de seu
antecessor, fez questdo de enviar para bem
longe, mandando de presente ao primeiro im-
perador do Brasil, quando de sua coroagdo),

* As informagoes deste capitulo vém, principalmente, de Barretto, 1977; e Ferretti, 1986.

Brasil e Rio da Prata



234

aqui também se encontram, em Sao Luis do
Maranhdo, os voduns da corte de Abomé, ve-
nerados e cultuados hd mais de dois séculos.

lll - O tambor de mina

1. A mina ¢é uma religido que tem no transe a
forma principal de comunicag¢do com o mundo
dos espiritos e na qual a transmissdo dos co-
nhecimentos rituais se faz, principalmente,
pela tradig¢do, do pai ou mae de santo para a
filha ou filho.

2. Na mina, as entidades sdo conhecidas como
“senhor ou senhora”, “patrao ou patroa” ou
“santo”. Os caboclos sdo genericamente co-
nhecidos como “gentio”.

3. Cada membro da irmandade recebe normal-
mente um casal de entidades, um “senhor” e
uma “senhora”.

4. Os terreiros podem funcionar em prédios
simples, com piso de terra batida e apenas
um quarto para 0s santos.

5. As casas de mina podem abrigar também
uma linha da mata (caboclo) € uma linha de
cura. Mas essas linhas, com seus encantados,
devem funcionar separadamente da mina pro-
priamente dita, que s6 trabalha com voduns.

6. Tambor de mina € o ritual de chamada e
louvagdo a entidades. Ele deve ser realizado
preferencialmente a noite, no patio ou
varanda da casa onde estdo 0s assentamentos
dos santos.

7. O calenddrio e a fregiiéncia das festas va-
riam conforme as entidades cultuadas, as

condi¢des financeiras e as tradigoes de cada
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casa. E em cada festa deve-se colocar em
destaque a imagem do santo do dia.

8. Os toques devem ser conduzidos por trés
tambores: dois abatds e um tambor da mata,
que se tocard apoiado no chdo, inclinado
sobre um suporte de madeira. Esses tambo-
res serao sempre acompanhados por cabagas.

9. Antes do toque fazem-se as oferendas pri-
mordiais para Sagabogam, ao pé de uma
arvore, depois louva-se GO e, numa seqiiéncia,
reverenciam-se 0s senhores dos donos da casa,
0s voduns maiores e 0s gentios ou caboclos.

IV - Mina, caboclos e santos
1. Caboclo é 0 nome que se d4. na mina, a todo
invisivel que ndo seja vodum ou orixa.

2. Nao sao voduns porque ndo sdo forgas cos-
micas nem ancestrais da familia real de Abomé.

3. Eles sdo considerados caboclos porque, ao
chegarem da Europa ou da Asia, integraram-
se a Aldeia de Caboclo Velho, o0 mais longinquo
ancestral dos indios brasileiros.

4. No saldo onde ocorre o tambor de mina
deve haver um altar com as imagens dos san-
tos catélicos reverenciados pelas enidades da
casa.

V - Voduns
1. O Vodum Supremo, criador de todas as
coisas é Avievodum.

2. Os voduns da Mina pertencem a trés
familias ou falanges: a de Davice, a de
Dambird e a de Queviogo.



3. A familia de Davice pertencem: Agongono,
Dadarr6, Bidigd, Sepain, Dako, Bossu, Joti,
Coicinacaba, Arronovissava, Zomadono, Dossu,
Tegpé, Dessé, Dossupé, Nani, Tossa e Tossé,
Naiadono e Naité.

4. Da familia de Dambird, sdo: os velhos Boro-
toi, Lepon e Alogue; a moga Bogd; e 0s mogos
Poli-Boji, Reju, Aboeju e Boguco.

5. Compdem a familia de Queviogd: os velhos
Badé, Loko, Licd e Ajautd; as velhas Sobd e
Abé; e 0 mogo Averequete.

6. Além dos voduns, existem os toquens,
guias, meninos, que antecedem os voduns em
suas incorporagdes. Mas, muitas vezes, um
vodum, como Averequete, faz o papel de
toquem ou guia.

7. Os voduns tém afinidades com santos
catlicos: Toi Averequete € amigo de S&o
Benedito; Zomadono, de Sao Jodo; Sobd, de
Santa Barbara. Eles pedem emprestado as
datas festivas dos santos catdlicos de que sdo

amigos para nelas realizarem suas festas.

VI - Espaco, ritos, festas

1. 0 comé, gomé ou guma € o lugar sagrado e
secreto onde se desenrolam as cerimonias
privadas. Para entrar nele, o iniciado deve
estar limpo de corpo e de espirito. Nele ficam
as jarras com Agua lustral, cada uma priva-
tiva de um vodum. E, enterrado no chéo, num
local marcado por um tridngulo simbdlico,
situam-se as pedras de fundamento de cada
um deles.

2. A sala ao lado do comé pode abrigar um
altar com imagens de santos catdlicos. E o

patio ou varanda consiste no lugar onde o0s
voduns virdo dangar e receber homenagens.

3. O quintal ou gumé deve ter sempre um
cajazeiro, arvore de grande fundamento, cujas
folhas sdo o principal componente do amaci.

4. O espago sagrado, o querebetan, compreende
0 comé, onde esta assentado 0 pegi ou podone,
0 santudrio dos voduns, e 0 gumé, o terreiro,
com a cajazeira e demais arvores sagradas.

5. Os ritos de iniciagdo devem comegar a
noite, com o zandrd, transe, € 0 narrund, sa-
crificio. O zandrd, que terd lugar no pegi, é
antecedido pela purificagao das cabegas das
futuras filhas, realizada com o amaci, 4gua na
qual sdo maceradas ervas. Apds as ceri-
monias de iniciagdo, as novas filhas deverao
permanecer reclusas por oito dias.

6. Na noite do terceiro dia, uma por¢do do
cabelo da iniciada sera cortada e oferecida ao
seu vodum, como prova de submissao.

7. No dltimo dia da reclusdo, as iniciandas
voltardo ao pegi para receberem suas tob0s-
sis (espiritos femininos infantis) pela primei-
ra vez. E a partir dai devem cumprir um novo
periodo de reclusdo, durante o qual a tob0ssi
revelara seu nome e sua natureza.

8. Durante as cerimonias, as dangantes ves-
tirdo roupas sempre brancas. Incorporando o
vodum, elas agregardo ao seu traje aderegos
identificadores da entidade, principalmente
lengos de cetim usados a bandoleira (para 0s
voduns masculinos, que também se identi-
ficam pelo uso de bengala) ou na cintura
(para os voduns femininos).
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9. Os voduns nao tém comidas especiais. Todos
comem, indistintamente, abobd, amid, agrala,
acarajé, chossum, caruru, dovrd, nonufon,
além de partes cozidas dos animais cerimo-
mialmente sacrificados.

10. A festa dos voduns devera ter sempre uma
parte privada, secreta, e outras duas publicas.

11. Na primeira serdo feitos as invocagdes e
os sacrificios. No chao do comé, sobre o tridn-
gulo simbélico, onde terdo sido previamente
espalhadas folhas de cajazeira, e onde estard
o alguidar com o amaci, o animal do sacrificio
terd suas patas lavadas por essa dgua lustral,
para entao ser sacrificado.

12. O ritual se processa acompanhado pelos
canticos e toques dos tambores apropriados.

13. Na segunda parte da festa serd rezada
uma ladainha. E na terceira, soardo os tam-
bores e os canticos de saudagdo e invocagao
aos voduns e tobdssis, para que eles venham
confraternizar-se com seus filhos e visitantes.

VIl - Tambor de choro

1. Quando morre um filho ou um dignitario deve
realizar-se o zelin ou tambor de choro. A primei-
ra parte dessa cerimonia consiste na colocagao,
numa mesa com toalha preta, de um prato vir-
gem ao lado do qual se acende uma vela branca.

2. Depois, as voduncirrés sentam-se em torno
de uma grande bacia de metal com dgua até a
metade. Emborcada nessa 4gua encontra-se a
metade de uma cabaga. Com aguidavis, elas
batucam nas bordas da bacia, enquanto soam
um atabaque, um gan e uma cabaga, tocados
por miisicos da casa.
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3. Ao lado da bacia, deve haver sempre um
grande pote de barro vazio; nas maos de duas
vonduncirrés, uma garrafa de aguardente e
outra de vinho. Uma terceira voddnci danga
levando na mao um chinelo da pessoa faleci-
da. Durante a danga, a cachaca e o vinho sdo
derramados na 4gua da bacia e assistentes jo-
gam moedas na bacia. No final do ritual, o
pote, a cabacga e as varetas sao quebrados, e
a bacia é levada para os fundos do comé.

4. E, na casa, sdo colocadas, nos cantos, des-
de o veldrio, bacias de dgua com folhas de
cajazeira maceradas. Enquanto o corpo esti-
ver presente, ninguém sai sem lavar as maos
nesse amaci.

5. Depois do enterro, as roupas e objetos pes-
soais do morto devem ser despachados no
mar. E a vida voltard ao normal.

Vill - Bonsus e guedevis

1. Em alguns terreiros de mina podem-se cul-
tuar bonsus. que sdo espiritos de origem
fanti-axanti e guedevis, entidades jejes, de
aspecto caboclo.

2. Os bonsus da Casa de Fanti-Axanti perten-
cem, principalmente, as familias de Akan-
Olissa, como Nayame Assopong ; Tap-Beicile,
como Tap-Kromanti e Agokoly-Okomfo; e
Hudavice-Allada.

IX - O Bogum e Cachoeira

1. Reza a tradigdo que antes de levar para o
Maranhdo o culto do vodum Zomadono, que
deu origem & mina maranhense, Na Agotimé,
rainha-mae de Abomé, teria sido escrava em
terras baianas, onde também plantou a
semente de sua tradi¢do religiosa.



2. Segundo os mais-velhos, o Zoogodd Bogum
Malé Rundd € o mais antigo terreiro jeje da
Bahia. Dizem que ele foi fundado por gente
vinda do Daomé, ainda na primeira década do
século XIX. Sua fundagdo estd ligada a do can-
domblé do Ventura, fundado, segundo os mais-
velhos, por volta de 1811, em Cachoeira, no
RecOncavo Baiano.

3. No Reconcavo, regiao ao redor da bafa de Todos
o0s Santos onde se localizam além de Cachoeira,
0s municipios de Itaparica, Maragogipe, Séo
Félix etc., desde o inicio da colonizagdo, o tra-
balho nos canaviais e nas plantagges de fumo
exigiu grande concentragdo de escravos.

4. Os jejes baianos chegaram também ao Rio de
Janeiro, como ocorreu com Adapan Noeji-Akisi-
Nobawu, conhecida como Rozena de Besseim,
que em 1874 j4 estava na capital do Império; e
Mejitd, sua sucessora, nascida em 1884.

5. 0 nome Bogum, conforme 0s mais antigos, vem
de Agbo-gun, descendentes de Agbo, divindade
protetora dos Guedevi, filhos de Guedé, de Abomé.
Segundo eles, o nome completo da comunidade
significa, em lingua do Daomé, “os fundamentos
dos descendentes do Daomé postos na casa”.

6. Segundo outros, a palavra “malé” que entra
na denominac¢do da comunidade, em vez de
significar casa (que se diz “rué” e ndo “mié")
remeteria a uma ligagdo dos fundadores com
0s envolvidos nas revoltas malés da época da
Regéncia. Entretanto, Malé ¢ também o nome
de um vodum.

7. Os voduns cultuados no Bogum de Salvador
e em Cachoeira pertencem ou a linhagem de
D& ou a de Sobd. Os de Sobd sdo, principal-

mente, Badé, que é o mesmo Sobd, aqui evo-
cado por um de seus titulos; Adequém; P6 ou
Pu6, vodum a quem sdo consagradas as
raizes; Azanodd ou Zonodd. A linhagem de D3
pertencem Bafono, Besseim, vodum do arco-
iris (aid6-ruedo), representado pela serpente
Da e identificado com Sao Bartolomeu; Quem-
quém, Coquem e Guedé, entre outros.

8. Zonodo é a terceira pessoa da trindade dos
Reis Magos. Por isso sua festa é realizada no
dia 6 de janeiro. Outrora, nesse dia, os fiéis
de todas as nagoes iam reverenciar Azanodo,
depositando frutas ao pé de sua drvore que se
erguia, havia mais de duzentos anos, na la-
deira Manuel Bonfim.

9. Mas as festividades que sempre deverdo abrir
o calenddrio de festas do Bogum sao as dedi-
cadas a Sao Bartolomeu, em 15 de dezembro.

10. Além desses voduns, o povo de jeje deve
cultuar ou pelo menos respeitar Leba, dono
das encruzilhadas; Olissd, o Senhor do Bon-
fim; Heviogd, senhor do trovdo; Agiié, vodum
das ervas medicinais e da caga; Gum, vodum
das guerras e demandas; Aziri Toboce, das
aguas doces e fontes; Aziri, do mar oceano;
L.oco, da arvore gameleira; Rorrd, dos gé-
meos; e todos os voduns, orixds e santos, de
todas as religioes.

11. Antes da feitura, o arruretg, iniciando,
tera de se submeter aos ritos de afastamento
do Gré, manifestagdo selvagem, violenta, que
apenas se comunica mediante grunhidos.
Convenientemente despachado, por meio das
obrigagdes adequadas, o Gré se ira, para
nunca mais manifestar-se, podendo entdo
proceder-se a iniciagdo.
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O culto malé

CAPiTULO 4

| - Malés e mucurumins

1. O culto malé € a religido dos alufés, também
conhecida como culto mugurumim ou mugulmi.
Musulmi € o termo hauga que designa o indivi-
duo islamizado; € mugurumim, um abrasileira-
mento dessa palavra. O vocdbulo “malé”, por
sua vez, vem do iorub4 “imdle”, correspondente
ao haugd “mallami” originério do drabe “um'al-

lium"; letrado, escriba, professor.

2. No Daomé, dava-se o nome de “malés” aos
escravos que os mugulmanos iam vender em
Ajuda. E no século XVIlI o Isla ja tinha che-
gado ao norte daquele reino.

3. Em terra brasileira, haugds, fulas, kanu-
ris, além de africanos islamizados de outras
procedéncias, submeteram suas crengas a
outros processos sincréticos e criaram a
religido dos alufas ou culto malé, como era
chamado na Bahia.

Il - Entidades espirituais

1. 0 malé s6 deve reconhecer duas entidades
espirituais superiores: Olurum-Olud ou Al4,
que € 0 Deus Supremo, e Mariama , a mae de
Jesus Cristo.

2. Deve desprezar firmemente Satands, que
ndo tem nenhuma forga no mundo. E evitar, o
maximo possivel, qualquer tipo de contenda
ou luta, esconjurando 0s provocadores e
insultuosos com a expressao “au-su-bilai".

lll - Autoridades

1. Os malés devem obedecer a uma autori-
dade central, o lemane ou limamo, termo cor-
respondente ao drabe “el imd” ou “alméani”.
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Os sacerdotes subordinados a ele serdo 0s
alufas, em arabe “alfa”, sabio. Para ser alufa
¢ preciso realizar altos estudos.

2. 0 ladane € o secretario do lemane. O xerife,
sempre um homem mais velho, é o profeta, o
adivinho. O alikali é o administrador da jus-
tiga. E o assivaju é o mestre de cerimonias
das festividades.

IV - Usos e costumes

1. Logo ap6s o suma, o batismo, o malé deve
comegar a ler o0 Cordo ¢, paralelamente, apren-
der as oragdes, as quais devem ser rezadas
com o auxilio do rosdrio de contas, tegubd, e
sobre um pequeno tapete.

2. 0 homem malé deve sempre usar barba ao
estilo cavanhaque, como sinal de sua crenga.

3. Ele tem de se reunir com seus irmados para
orar, aprender a ler e escrever na lingua
arabe e decorar versiculos do Coréo.

4. As ceias devem servir como cerimdnias de
aglutinacdo e solidariedade comunitdria. Mas,
nelas, s6 deve consumir comida preparada
por mdos mugulmanas, para evitar o perigo
da comunicacdo espiritual.

5. O malé deve sempre usar seu tira, seu amu-
leto, para se proteger contra os agentes do
mal e controlar as energias do mundo dos
espiritos.

6. O malé nunca estendera a mao a caridade
publica: se tiver necessidade, seus confrades
se colizardo para ajuda-lo.



7. Por motivos profilaticos, higiénicos e de saiide
plblica, o malé deve adotar a monogamia.

8. 0 malé deve ser metddico em todos 0s seus
atos, observando com grande apreco a higiene
do corpo.

9. A 4gua em que se dissolve a tinta usada para
escrever, nas tabuas, as suratas do Cordo,
deve ser bebida, como protegdo espiritual. As
mulheres usarao essa tinta para realgar a sua
beleza, principalmente na pintura das palpe-
bras inferiores.

10. O malé deve recolher-se cedo aos seus
aposentos e acordar antes do sol.

V - Magias e tabus

1. Para se proteger de més influéncias e ma-
leficios, 0 malé deverd usar, preso ao pesco-
¢o, seu patud contendo trechos do Alcordo
convenientemente preparados.

2. Para devolver maleficio, o fiel escrevera
em uma tabua negra seu desejo com relagdo
ao malfeitor, tracard os signos pertinentes,
lavara a tabua e derramara a agua servida no
caminho por onde o malfeitor tenha passado.

3. 0 cdo é sagrado para o malé. E isso porque,
sendo ele novo € ainda sem contato com ou-
tros animais, a umidade de seu focinho, esfre-
gada nas maos e no rosto, faz com que o adivi-
nhador obtenha maravilhosas revelagoes.

4. Mas se o animal ja se tiver dado as praticas
de seu instinto sexual, ele é inservivel porque
¢ impuro. Neste caso, ele ndo deve entrar no
recinto dos lares.

5. 0 malé ndo comer4 toucinho, lingiii¢a ou car-
ne de porco. E isso, ndo por repulsa, e sim por
gratiddo. Certo, dia percorrendo o deserto em
pregacgdo, um grupo de seguidores do Profeta
foi acometido de sede intensa e, ja quase des-
falecendo, deparou-se com uma manada de
porcos que revolvia a terra. Do lugar revolvi-
do, brotou a 4gua salvadora.

6. O corpo de um malé falecido nunca devera
repousar em decibito dorsal, e sim de lado.

VI - O calendéario malé

1. As festas e celebragdes dos malés devem
obedecer ao calendério mugulmano, que se
baseia nas fases da lua. Os meses comecam
sempre na lua nova e os dias comegam com 0
por do sol.

2. No dia 26 de Rajab, o sétimo més do ano,
comemora-se o Lailat-al-Miraj, a noite da
ascensdo do profeta Maomé ao céu, onde des-
cansa em paz.

3. 0 nono més do ano é o Ramada, no qual se
comemora 0 momento em que o profeta rece-
beu do anjo Gabriel as primeiras revelacoes
do Corao.

4. No encerramento do Ramada, deve celebrar-
se 0 Lailat-al-Qadr, a Noite de Gldria.

VIl - O Ramada

1. No nono més do calenddrio mugulmano, que
corresponde, aproximadamente, ao periodo em
que 0s catdlicos celebram o Espirito Santo,
todo malé devera observar os preceitos do Ra-
mada durante toda uma lunacéo: se comegar,
por exemplo, na lua nova, terminard na lua
nova seguinte.
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2. Durante esse periodo, do nascer do sol até o
anoitecer, ele tem de jejuar e abster-se de
relagdes sexuais e do uso de fumo ou perfumes.

3. Ao alimentar-se, apenas antes do sol e
depois do ocaso, ele deve procurar ingerir
alimentos leves, como efé com puré de inha-
me e afurd com leite e mel de abelha. Ao
longo do dia e da tarde, o fiel ndo deve nem
beber dgua.

4. O final do Ramada deve ser celebrado com
trés dias de festas, nas quais os fiéis sacri-
ficardo um carneiro e executardo canticos e
dangas em louvor de Olorum-Olud. Durante a
festa, os fiéis trocardo presentes, como man-
ifestacdo de amizade e fraternidade.

VIII - Rituais e oragées

1. Antes de todo e qualquer ritual que praticar,
0 malé deve pronunciar a frase “bissimilai!"(em
nome de Al4, clemente e misericordioso!). E,
diariamente, tem de realizar pelo menos duas
oragdes, uma pela manha e outra a noite.

2. Quando possivel, as oragdes devem ser feitas
cinco vezes ao dia, denominando-se agubé, a
primeira; ai-14, a segunda; aia-sdri, a terceira;
ali-mangariba, a quarta; e adixa, a quinta.

3. Nas cerimonias, 0 malé deve estar sempre
vestido de abadéa (tinica) branco, com seu fi-
14 (gorro) na cabeca; o lemane pode usar,
além do turbante, um abadd que o destaque
dos demais fiéis.

4. Antes de cada oragao, o fiel, sem trocar pa-
lavra com ninguém, deve lavar, seguidamente,
0 rosto, as plantas dos pés e, sendo possivel,
banhar-se por completo.
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5. Depois, deve veslir seu abadd, colocar o
gorro e pegar o tegubd, seu rosdrio de 99 con-
tas, iniciando a oragdo, curvado em diregao a
Meca, sobre uma pele de carneiro.

6. Se realizada no massalassi, no templo, 0s
homens se colocam a frente das mulheres, ja
que a oragao sera rezada, ora de joelhos com
a cabega o chdo, em reveréncia, ora de pé.

7. Em meio as preces, com as maos abertas
estendidas para o alto, os fiéis dao louvores,
entoando a frase “Ald-u-acubaru!” (Ald seja
louvado).

8. A oragdo € encerrada com a exclamagéo
“aliramudo-lilai!™ (louvor ao Senhor do uni-
verso!). Depois, os fiéis se cumprimentardo
mutuamente com a saudagdo “barica-da-
suba!” (“seja bem-vindo”).

IX - O sara

1. Em ocasides de grande regozijo, ou para
sufragar a alma de crentes falecidos, os malés
realizam o saré.

2. Pela manh4, € servida uma mesa, sobre uma
toalha branca, na cabeceira da qual encontra-se
o lemane. Antes do inicio da cerimonia, o dono
da casa cumprimenta cada um que chega,
cruzando os bragos e, na atitude de quem dobra
os joelhos, proferira a seguinie saudagao: “Barica
da subd, motumba”, que quer dizer em haucé e
ioruba: “Seja bem-vindo! Meus respeitos”.

3. Apds a refeicdo, cada um, munido de seu
rosério, 0 lemane recita estas palavras: “La-i-
la-i-lau, mama-du aragu-lulai. Sa-lai lai alei-i-
salama” (“Deus tnico e verdadeiro, o seu pro-
feta é quem nos guia”).



X - Amuré, o casamento

1. Combinado o casamento, no dia aprazado,
0S noivos, veslidos de branco, padrinhos e
convidados dirigem-se ao templo. Todos reu-
nidos, o lemane fala aos nubentes, perguntan-
do se o casamento € de livre vontade e acon-
selhando-o0s a refletirem maduramente para
que nao haja arrependimento futuro.

2. Ante a resposta afirmativa dos contraentes,
0 noivo entrega a noiva uma corrente de prata e
ela coloca no dedo dele um anel, também de prata.
E dizem, um ao outro: "Sadaca do Alamabi” —
que quer dizer: oferego-vos em nome de Deus.

3. Entdo o casal se ajoelha ¢ o lemane da ini-
cio ao casamento propriamente dito, enu-
merando os deveres de cada um, exortando-
0s a que procedam bem, sem fugir das obri-
gacdes de um para com 0 outro.

4. Por fim, os nubentes se erguem e beijam a
mao do lemane, concluindo a cerimonia; em
seguida, todos se retiram para o local do ban-
quete nupcial.

5. L4, depois de todos acomodados, a noiva vai
até 0 meio da sala, bate palmas, recita uma
cangao e volta ao seu lugar. Entdo, é servido o
jantar, que deve constar de aves, peixes e fru-
tas, e sem bebidas alcodlicas.

6. A unido conjugal, entre os malés, assim como
a amizade fraternal, deve ser sempre obser-
vada com o rigor de um culto. A mulher que
faltar aos seus deveres conjugais deve ficar
isolada de todos, principaimente do marido,
que ndo poderd mais toca-la. B s6 se ausen-
tard de casa acompanhada por pessoa de con-
fianga do marido.

Xi - O Isld e os orixas

1. A tradi¢do malé encontra correspondéncia
no culto aos orixas da cor branca, a frente dos
quais se coloca Oxala.

2. Os malés guardam a sexta-feira, dia de
Oxal4, e vestem-se de branco como Ele. Além
disso, fazem, em seus rituais, largo uso de
dgua fresca, elemento vital do grande Orixa.

3. A tradigdo de [fa, por meio do odu Otura
Meji, assim conta a origem do Ramada: “Nana
Buruku, a mais velha das divindades das
dguas, senhora das &guas lamacentas e mae
de todos os malés, estava muito doente. O
jogo de 1fa indicava que seus filhos deveriam

fazer sacrificios aos irumalés”.

4. Entretanto, em vez de sacrificios, os filhos
de Nand deram-lhe de comer apenas mingau
de milho, durante vérias semanas. Ao final de
trinta dias, prestes a morrer, 0 Nand chamou
seus filhos, dizendo: “De hoje em diante,
quando cada ano se completar, vocés devem
passar fome por trinta dias. Nao devem
comer durante o dia, nem beber dgua”. Esta,
entdo, é a origem do jejum dos malés, segun-
do os iorubas.

5. Contam também o0s nagds mais velhos que,
em suas andangas pelo mundo, um dia, Xangd
chegou ao pais dos tapas e 14 encontrou um
grupo de malés, todos de branco, sentados ao
redor de uma mesa cheia de velas acesas,
rezando com seus tequbas.

6. Entdo, Xangd mandou que lansa lhe
guardasse as costas e fez uma interpelagao.
Como os malés nao se dignaram a responder,
0 poderoso Orixd, furioso, atirou um corisco.
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7. O raio ficou faiscando e correndo pela mesa,
derrubando e apagando as velas, engquanto
lansa, com sua espada, ia rasgando o ar € pro-
duzindo mais relampagos.

8. Os malés, que ndo conheciam o relampago,
prostraram-se ao chdo, apavorados, e final-
mente reverenciaram Xango.

9. Satisfeito, Xangd mandou 0s coriscos pa-
rarem. Entdo, o lemane dos malés, cantou: “E
oba emodé emoté lacé”, cantiga que reconhece
a autoridade de Xangd e com a qual 0s muguru-
mins iniciam seus cultos.

XIl - O conselho dos assumanios

1. Para suas deliberagdes politicas e co-
munitarias, os dirigentes malés, ou seja,
lemanes e alufas, a moda nagd, podem orga-
nizar-se em Conselhos dos Assumanios ou
Mesa dos Nove.

CAPITULO 5 AllgOla

| - Generalidades

1. O Angola reline tradigées de origem cam-
binda, mogambique, munjolo, congo etc. Nas
senzalas, conviviam pessoas de vdrias ori-
gens. Os ritos foram, portanto, se interpe-
netrando. E os santos aceitavam.

2. A diferencga entre o Angola e outras linhas
reside basicamente no uso das palavras, das
cantigas, dos atabaques e das dangas.

3. No Angola, o chefe do culto é o tata-inquici-
ia-mi; a filha de santo é mona-inquici-ia-mi; a
mée-pequena € a cota sorord; o misico ceri-
monial é xicarangomo; o sacrificador é o qui-
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2. A iniciagdo de cada um dos assumanios
deve constar de juramento de fidelidade ao
Corao e de aprendizado islamico.

3. A Mesa dos Nove, presidida pelo balogum,
tomam assento, depois das ablugdes rituais,
quatro membros do lado esquerdo e quatro do
lado direito.

4. Devem todos estar vestidos com seus aba-
das e filas brancos, o balogum usando uma
faixa verde distintiva de sua condigao.

5. Ao centro da mesa, encontra-se sempre u-
ma vela acesa e um vasilhame contendo o
azeite doce a ser usado nas ungdes rituais.

6. Assim, invocando a protecdo de Santo
Antonio do Categird, os assumanios dado inicio
a 8essao.

vonda; o coletor das folhas € o quinsaba; a res-
ponsavel pelos santos incorporados € a macota;
a responsavel pela cozinha € a quifumbera.

Il - O terreiro

1. Os fundamentos do terreiro devem ser
plantados no chdo e na cumeeira da casa. Os
de cima sdo diferentes dos de baixo.

2. O terreiro também deve ter, a direita da
entrada, a morada dos varios Aluvaia, onde
ficam o da casa e os dos filhos.

3. Na frente, situa-se, também o pogo de Zum-
baranda e o assento de Tempo. Esse as-



sentamento se constitui em um tronco de
coqueiro, vestido com capuz de palha ou com
uma esteira, dixisa.

4. Integram, ainda, o terreiro, o Inzo lombeta,
a casa dos mortos; o Inzo Cagumbecd ou
Gonzemo, onde ficam os assentamentos dos
filhos; o Inzombe, o quarto das cerimOnias
de iniciagao.

lil - Os inquices

1. No Angola, as entidades sao inquices; o Pai
Maior é Lemba ou Lembarenganga, que se
manifesta como Cassulembd, Lembadilengo,
Malembd, Migangan, Lembacutango, Micuga,
Ajalupongo, Dondo Quetala, Quibositala,
Cacuté e Gangarumbanda.

2. O mensageiro e porteiro dos inquices ¢
Aluvaié que se manifesta nas formas de Pam-
bunguera, Sinzamunzila, Marambo, Malungu,
Jujucu, Toroni Batola, Mavilutango, Mavile,
Quijanja, Ganga Burungangi, Bionatan, Na-
vango, Etajeluniji, Igo Mavam, Azeleju, Aluva,
Parand, Embarujo, Naban, Sigatana, Niguerd,
Apavend, Dundo Salunga, Cuncurunguanije,
Camungo e Jebelu.

3. O dono da variola é Caviungo € se mostra
como Ajebelunje, Canjanja, Cuango, Cualan-
vango, lungo, Siengo, Apanango, Catulé,
Quijenje, Uambo Quitungo, Caguenzd, Quis-
sanje, Pocoran, Dongo, Cafunje, Insumbu,
Quimbongo e Quitembo.

4. O ferreiro-guerreiro é Incoce Mucumbe que
pode se manifestar como Rossi Biolé, Rossi
Mucumbo, Quitaguaze, Minicongo, Gongo Mu-
congo, Nagué, Mugomessa, Jamba, Nago, Ma-
valutango, Catembo Rucongo, Alunda e Quitongo.

5. O cagador dono das matas é Mutacalombo
e desce como Catalambo, Gongoja, Tala Que-
vala, Cutala, Baranguanje, Mutalambo, Quita-
la Mungongo, Quitalande, Caitimba, Sibalaé
e Burungunco.

6. O dono das folhas é Catendé ou Minipanzo
e se manifesta como Pondo Etango, Coropo-
¢um, Luximo, Amocum e Apoca.

7. A dona dos rios é Dandalunda ou Quissimbi
Quia Menha e se manifesta como Quissimbi,
Vinsin, Quitolomim, Nissalunda, Lundamudila,
Danda dalu, Danda Simbi, Danda Belé, Danda
Possu, danda Zud, Danda Golungoloni, Danda
Dila e Danda Maiombe. Seu filho com
Mutacalombo é Congobila.

8. 0 dono dos raios é Zaze ou Lumbondo e
pode ser invocado como Luango, Luvango,
Zambara, Zambeze, Zaze Minanguanje, Zaze
Mambembo, Zaze Kuambo, Catubelaguanje,
Bataranguanije, Utalanguanije, Zaze Quiango,
Quibalutango, Dondojo, Quitalango.

9. A senhora dos ventos e tempestades ¢ Ma-
tamba e se manifesta como Caiangomunhe-
nho, Jonjuré, Bamburussema, Abasulemi,
Mbana Katamba, Inda Matamba, Inda Kalu,
Issa Mitoni, Gunga Cabolo, I¢ca Sitamba, Cuin-
ganga, Angorosimangula, Caramose.

10. A dona das aguas salgadas € Caiaia ou
Caitumbé e pode se apresentar como Micaia,
Cacinga, Gamicaia, Imboto, Imba Sitanga,
Abilunda, Bonigu, Zinzd, Quembo Quibela,
Imba Cuanza, Imbo Caiana.

11. A senhora das dguas paradas é Zum-
baranda e também se manifesta como Asama-
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lunda, Barand4, Cambambé, Jejequ, Taculan-
da, Impanzu, Imbalambo Gunza, Ajassi, Cam-
balandd, Bejerundd, Cara naé, Cangazumba.

12. A serpente arco-iris é Angord; e as cri-
ancas sao Vinji.

13. No Angola, obrigacdo flnebre é camu-
condo; decocgdo de ervas é quijaua; banho é
maianga; espacgo ritual privado é baquice;

crirue 6 Catolicismo popular

I - O bom catdlico

1. O catdlico deve amar a vida e também o Autor
da vida, respeitando a criagdo e o Criador. Deve
viver em sintonia com a natureza, para assim
gozar de equilibrio e paz.

2. 0 catdlico deve manter sua dignidade e nao
se curvar diante de ninguém. Nao deve se
deixar atemorizar pela presenga de autori-
dades. E tem de conservar a liberdade em
suas expressoes religiosas, tratando padres e
bispos com espontaneidade e desenvoltura.

3. O catdlico nao deve viver solitario. Deve
procurar as pessoas para com elas trocar
experiéncias e sentir-se amparado.

4. Para o catolico, Deus, em sua presenga su-
perior, inica e misteriosa, como Pai amante de
todos e fonte de toda a Forga Vital, é a causa
primeira e iiltima de todas as coisas. Abaixo de
Deus estao os santos, presidindo cada qual uma
atividade humana ou mantendo sob seu contro-
le determinadas doengas, as quais se encarre-
gam de curar.

5. Independentemente de juizos morais, o
bom catdlico é aquele que ajuda os mais ne-
cessitados, acothe o héspede e o forasteiro,
protege o 6rfao como se fosse seu pai ou sua
zmae. O bom caldlico é capaz de suportar re-
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signadamente as mais terriveis provas da
vida, recebendo-as como obra da Vontade de
Deus. Assim, no momento da morte, esse
catblico saberd despedir-se da vida em paz
com Deus e com seus semelhantes.

Il - Manifestagdes religiosas
1. As manifestagdes religiosas podem ser
individuais, domésticas ou coletivas.

2. O canto, sempre ritmico, acompanhado de
tambores, devera ocupar um lugar especial
em todas essas manifestagoes.

3. As cerimoOnias devem ser preparadas com
tempo e paciéncia. E, nelas, beber em grupo é
um rito de comunhdo e irmandade.

4. Em termos domésticos, a principal expres-
sdo de fé é o altar, dentro da casa, no qual
estardo as imagens dos santos e onde se
acenderdo as velas votivas.

5. Expressoes individuais de [é religiosa séo:
0 sinal da cruz, tocando o chdo com a mio
antes de sair de casa; o sinal da cruz sobre o
prato depois de comer; o uso de dgua benta
com fins medicinais; a recitagdo de rezas
especiais para determinados momentos; a
aposicdo de cruzes na frente da porta e
debaixo da casa.



6. As expressoes coletivas sao: os velorios de
santos € morios; a montagem do presépio no
Natal: as encenagoes da Vida e da Paixdo de
Cristo na Semana Santa.

lil - Locais de culto

1. As celebrages e ritos poderdo ser reali-
zados nas préprias casas, nos altares, nas
capelas e nos cemitérios. Um povoado que ndo
possui uma capela ndo é sequer um povoado.
A construgdo e a conservagdo da capela pre-
cisam servir para a integracgao da comunidade.

2. Ao participar de uma igreja maior, que con-
gregue outras comunidades, para ter voz e vez
dentro dela, o fiel pode se organizar em torno
de uma irmandade, sob a protecdo do santo de
sua especial devogao.

3. Em algumas festas as pessoas poderdo reu-
nir-se em casas particulares, ou seja, nas
casas dos donos dos santos festejados.

4. Outro lugar muito importante é o altar do-
méstico, onde se reza e se acendem velas

5. Desde que se destine ao culto, qualquer lu-
gar pode se transformar em espago sagrado.
No caso do terreno onde a capela sera cons-
truida e que foi benzido com essa finalidade,
tera de ser bem cercado para evilar a invasao
de animais e também deverd ser mantido ca-
pinado e limpo.

IV - Festividades

1. A festa € parte essencial da vida. Sem fes-
ta, a vida seria sem sentido, € 0s 365 dias do
ano, mais dificeis de levar.

2. A festa é a grande oportunidade de se ce-

lebrar a vida em comunidade. Ninguém gosta
de soliddo nem siléncio e para que a festa seja
festa € necessario ter gente e movimento.

3. Os catblicos devem festejar o Natal, a Se-
mana Santa, as festas dos sanios e a festa
dos mortos.

4. O guia, responsavel ou lider da comunidade
(de preferéncia um chefe de familia, que goze
da estima de seu povo) ocupa também um
lugar especial. Esse guia é distinto do cate-
quista, embora as vezes desempenhe ambas
as fungoes.

V - Culto aos mortos

1. Os ancidos que conhecem as tradi¢des da
comunidade e se encarregam de transmiti-las
devem sempre ser respeitados, sejam eles cu-
randeiros, rezadores, misicos, cantores etc.
Mas o principal lugar deve caber ao padre,
mesmo que venha de longe e s6 de vez em
quando. Depois dele, estio as irmas missionarias.

2. Os mortos e sobretudo os antepassados
fundadores das familias estdo mais perto dos
santos. Do alto de sua superioridade e vonta-
de, sao eles que aconselham € apontam o0 me-
lhor caminho a seguir.

3. Eles devem ser cultuados mediante o ve-
16rio, assim que morrem, e por meio de mis-
sas — que resgatardo dividas que eles por
acaso tenham contraido com Deus, dando
descanso as suas almas.

4. No momento de um veldrio ou de um sepul-
tamento a comunidade tem de estar junta. £
ninguém precisard de convite para compa-
recer a uma cerimonia de despedida.
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5. O cemitério também € um espago sagrado.
Em fins de outubro toda a comunidade o pre-
para convenientemente para a festa do Dia
de Finados.

VI - A Senhora do Rosario

1. Nossa Senhora do Rosdrio é a grande pa-
droeira, desde o tempo da escraviddo. Sua
devogdo vem de Angola, onde os habitantes de
Luanda tinham, desde o século XVII, uma
lgreja do Rosério, com uma estatua de S@o
Benedito, muito antes da canonizacdo do
santo, ocorrida em 1807.

2. A Virgem do Rosdrio e a Sdo Benedito é que
se deve recorrer para pedir uma graga ou um
beneficio para um amigo ou parente. O paga-
mento da promessa pela gracga obtida deve
ser feito na sua festa.

3. Essa obrigagdo consiste em sair num terno
de congada como brincador, algumas vezes ou
para sempre; vestir um congo, fornecendo a
vestimenta ou pagando a confecgdo de seu
traje; vestir-se de congo e assistir a festa far-
dado; colocar uma contribui¢do em dinheiro ao
pé da Santa, durante a festa; acompanhar o
terno, de lado, sem fardamento, depois de ter
feito uma peregrinagdo a lgreja do Rosario.

4. A danga dos brincadores do terno agrada a
Santa, e dangar para ela é uma das formas de
agradecer por uma graga alcangada. Esse ri-
tual pode operar milagres.

VII - As festas de Natal

1. As festas de Natal devem estender-se de 25
de dezembro a 6 de janeiro. No dia 25, come-
mora-se 0 nascimento do Menino Jesus; no
dia 27, é celebrada Nossa Senhora do Rosa-
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rio; dia 28, comemora-se 0 Sao Benedito; e 6
de janeiro € o dia dos Santos Reis.

2. As festas se iniciam com o espocar de
foguetes. Previamente reunidos em lugares
determinados, 0s ternos de congos ¢ mogam-
biques partem, entdo, em direcdo as casas
dos festeiros, para pegar as bandeiras de Sao
Benedito e da Virgem do Rosério.

3. J4 de posse das duas bandeiras, o cortejo
segue em direcdo a Igreja do Rosério, dan-
¢ando e cantando. De tempos em tempos, no
entanto, canticos e dangas sdo interrompidos
para que 0 grupo possa caminhar rezando
a ladainha.

4. Chegando a igreja, os ternos se posicionam,
com as respectivas bandeiras, tendo a frente
seus reis. Os festeiros pegam 0s mastros que
ficaram 14 guardados desde o ano anterior e
o0s levam para fora, a fim de que neles sejam
colocadas as bandeiras. Durante esse alo,
congos ¢ mogambiques devem dangar bran-
dindo suas armas de guerra em diregdo ao
mastro que estd sendo fincado no chao.

5. Depois disso, 0s grupos sairdo dangando e
cantando até a hora da procissdo do menino
Jesus. E 0s mastros, com as respectivas ban-
deiras, ficardo erguidos no adro da igreja até
o dia 6 de janeiro.

VIl - A festa do Rosario

1. H4 muitos anos. na época da escravidao,
um grupo de negros congos € mogambiques
estava trabalhando no eito quando a Virgem
do Rosério lhes apareceu, oferecendo-se para
os libertar. Mas antes ela queria vé-los
dangar e cantar.



2. Reuniram-se entao 0s congos € comegaram
a dancar e cantar, segundo sua tradigdo.
Nossa Senhora nao gostou. Ressabiados, mas
esperangosos, 0S mogambiques executaram,
entdo, os canticos e dangas de sua nagao,
agradando imensamente a Mée de Nosso
Senhor. Por esse motivo, 0 grupo todo, entre
expressoes de louvor e regozijo, ergueu uma

igreja para Nossa Senhora e a entronizou.

3. Contam os mais velhos que a Princesa
Isabel, que também era devota e muito amiga
da Virgem Maria, tomando conhecimento do
feito, assinou a Lei que aboliu a escravidao no
Brasil. Libertos, 0s negros organizaram me-
lhor seus grupos, cada qual com seus rei, rai-
nha, secretario de estado, mestre de campo,
arauto de armas, damas de honra etc.

4. K por isso que. hd muitos e muitos anos, na
manha do dia 27 de dezembro, os foguetes
anunciam a alvorada da Festa do Rosério. En-
tdo, antes do sol raiar, os ternos de mogam-
biques e congos saem cantando e dangando,
em direcdo a igreja onde, a sua chegada, os
sinos repicam. Na igreja, os mogambiqueiros
e congadeiros deixam de ser brincadores para
se tornarem fiéis, calando os toques de seus
tambores e seus canticos, a fim de participar
da missa reverentemente.

5. Dai, o cortejo segue até o Santo Cruzeiro,
onde se ajoelham para cantar e rezar a ladai-
nha em louvor das almas benditas e princi-
palmente pelos espiritos dos escravos que
morreram no cativeiro.

6. Terminada a reza, o grupo se dirige até o
local onde serd@o servidas as refeigdes, para
tomar o café da manha. Dali, segue para a

casa do festeiro, a fim de buscéd-lo para a
missa do Rosédrio. Apds a missa, todos vdo,
sempre em cortejo, cantando e dangando,
para 0 almogo, durante o qual deve ser ence-
nada a Embaixada.

7. As embaixadas podem representar as anti-
gas lutas entre cristdos e mouros, como tam-
bém podem invocar a epopéia, na antiga An-
gola, da Rainha Jinga e sua corte, em suas
relagoes guerreiras ou amistosas com 0S
reinos vizinhos, como o do Congo.

8. A noite, todos devem assistir a outra missa
depois da qual seguem em procissao, levando
e trazendo de volta a igreja a imagem de Sdo
Benedito e da Virgem do Rosario, que também
¢ festejada no dia 13 de outubro.

IX - A festa de Sao Benedito

1. Sao Benedito, o Preto, nasceu no século
XVI, na Sicilia, filho de etiopes, ex-escravos de
poderosas familias sicilianas. Mas alguns
mais-velhos dizem que ele nasceu de uma
angolana da regido da Quissama.

2. Pastor de ovelhas, depois lavrador e eremi-
ta, um dia ingressou no convento de Palermo.
L&, trabalhando como cozinheiro, distinguiu-se
por suas virtudes cristds. Em 1578, apesar de
leigo e analfabeto, se tornou superior de sua
comunidade religiosa e mestre dos novigos.

3. Sua festa € no dia 28 de dezembro, e deve
obedecer ao mesmo roteiro da festa de Nossa
Senhora do Rosério.

4. Entretanto, nas procissoes, 0S COngos
seguirdo entre alas de acompanhantes, uma

de cada lado da rua. A frente do cortejo se
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estende a bandeira do terno Verde, levada por
um dos congos. E, no centro, se encontram a
bandeira do terno azul, levada pela rainha; os
festeiros de Nossa Senhora do Rosdrio, com
as respectivas coroas; e o andor da Santa. Fi-
nalmente, devem seguir as duas bandeiras do
terno vermelho e a imagem de S&o Benedito.

5. Ao fim da festa deve ser realizado o Reina-
do de Sao Benedito, ritual em que as pessoas
envolvidas levam a imagem do Santo da Igreja
do Rosdrio a Igreja Matriz, onde houver,
em meio a grande alegria, canticos, dangas
e foguetorio.

X - A festa da Boa Morte

1. A Irmandade de Nossa Senhora da Boa
Morte foi criada por africanas alforriadas da
nacao Queto. Localizou-se primeiro em Salva-
dor, capital da Bahia e, mais tarde, trans-
feriu-se para Cachoeira, no Recodncavo, para a
Casa Estrela, onde em 1820 foi instalado o 70

CAPiTULO 7

| - A mesa e o Santé

1. A cabula ¢ uma confraria de irméos de-
votados a invocagdo das almas, de cada um
dos kimbula, os espiritos congos que metem
medo. Também se dedica & comunicagdo com
eles por meio do kambula, o desfalecimento, a
sincope, 0 transe enfim.

2. Toda confraria de cabulistas constitui uma
mesa. O chefe de cada mesa € 0 embanda, a
quem todos devem obedecer. Cada embanda é
secundado por um cambone.

3. A cabula é dirigida por um espirito, Tata,
que encarna nos camanas, iniciados.
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Agodd Bogun Male Cejaundé, o primeiro can-
domblé da cidade.

2. Dizem 0s mais antigos que as fundadoras
pertenciam a sociedade Gueledé e que a ir-
mandade remonta a essa época.

3. A festa realiza-se em agosto. Comecga com 0
traslado da imagem de Nossa Senhora, deitada,
da casa da Irmandade para a igreja. Depois da
missa, a imagem sai em procissdo, as irmas
vestidas de saias pretas, em sinal e luto.

4. Voltando para a igreja, uma filha de Oxala
cobrird a imagem com um véu branco, en-
quanto as filhas de Ogum ou lansd, ficardo na
porta, protegendo contra 0s eguns.

5. A festa deve durar vérios dias e, em cada
um deles, uma cerimonia especial é realizada,
terminando com canticos, dangas, comidas,
bebidas e jubilo, a maneira africana.

A cabula e o0 omoloco

4. Sua finalidade é o contato direto com o
Santé, o conjunto de espiritos da Natureza
que moram nas matas. Por isso, todos os
camands devem trabalhar e se esforgar para
receber esse Santé, preparando-se mediante
abstinéncia e peniténcias.

5. Cada um dos espiritos que formam o Santé
¢ um Tata. Todo camand tem e recebe seu Tala
protetor, seja ele o Tata Guerreiro, o Tata Flor
de Carunga, o Tata Rompe Serra, o Tata
Rompe-Ponte.

6. Na mata, moram também os Bacuros, an-
cidos, antepassados, que nunca encarnam.



7. A reunido dos camanés forma a engira.

Il - A engira

1. A engira deve ser secreta, realizando-se
alta noite, ora numa casa ora num camuxito,
que € o meio da mata.

2. 0s camanas devem estar todos vestidos de
branco e descalgos.

3. Chegados ao camuxito ou camucite, devem
acender uma fogueira debaixo de uma &rvore
e estender uma toalha no lado do poente.
Sobre essa toalha, sdo colocadas as imagens
dos santos que serao invocados na engira.

4. Acendem-se,entdo, quatro velas: a primeira
no lado leste, em homenagem a Carunga, que
¢ 0 mar; e as outras respectivamente, a oeste,
norte e sul.

5. 0 embanda deve ter sempre a cabega coberta
com um lengo, camulele, ou um gorro; deve usar
também um lengo passado pela cintura.

6. Acesas as velas, ele entoara o primeiro
cantico, nimbu, pedindo licenga para qiiendar,
caminhar, trabalhar: pede licenga a Carunga,
aos tatas e aos baculos, os mais-velhos, 0s
ancestrais.

7. Enquanto o embanda canta, 0os camanés
fazem coro, batendo quatan, liquaqua, palmas.

8. Os canticos sdo execulados ao som de um
tambu. um engoma menor ¢ uma puita (tam-
bores). ao redor de uma cabaga com dgua.
Antes de se iniciarem as cantigas. o tocador
coloca o tambu no chéo e, antes de sentar-se
sobre ele, ajoelha, fazendo o sinal da cruz, da

ligeiros toques no tambor (no que é secunda-
do pelo outro tocador), pede licenca ao Santé
e, s entdo, inicia a execugao.

9. Aberta a engira, o cambone traz um copo de
vinho e uma raiz, dando-os para 0 embanda
comer e beber.

10. Feito isso, ele inicia a defumagdo, mor-
dendo e soprando candéru, a brasa do incenso.

11. Nas cerimdnias de inicia¢do, nesse momento
o futuro camand, ainda um caialo (nedfito), se
aproxima com seu padrinho, vestido de branco e
descalgo, como mandam a prética ¢ a tradigéo.

12. Ingressando no espago sagrado, ele passa
trés vezes por baixo da perna do embanda,
como simbolo de submissao e obediéncia.

13. O embanda, entdo, esfrega emba, o pd
branco ritual, nos pulsos, na testa e nas fron-
tes do caialo; e o faz mastigar a raiz, engolir-
lhe o0 sumo e beber o vinho. Os camanas tam-
bém provam do vinho e da raiz.

14. Em seguida, o embanda segura uma vela
acesa, se benze com ela e a passa entre as
pernas, por baixo dos bragos e nas costas de
cada um dos camanas.

15. Caso a vela se apague em contato com
algum caman4, ele serd castigado com golpes
dados na palma da mdo com o quibandam,

espécie de palmatdria.

16. Nesse momento, todos 08 camanas estao
com a cabega coberta, com o camulele.

17. O embanda atira emba no ar, para afastar
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0S maus espiritos e cegar os caialos, profanos e
infiéis. A partir desse dia, 0s espiritos do Santé,
08 guias, ja podem baixar.

18. O camana deve sempre dar um bocado de
seu alimento e um gole de sua bebida para os
tatas e bacuros. Por isso, em cada caneca de
café ou prato de comida de que se servir, deve
ficar sempre um bocadinho.

lll - O embanda

1. Um embanda forte ¢ bem preparado pode
estar em varios lugares ao mesmo tempo. B
capaz de dominar pessoas e bichos perigosos
¢ matar uma ave apenas com o olhar. Da
mesma forma, ele encontra objetos perdidos;
descobre causas de doengas; consegue boas
cacadas e lavouras férteis; evita a detonagdo
de armas de fogo; abre portas, malas ou gave-
tas trancadas, a menos que elas estejam fe-
chadas com tramela, porque a cruz que se for-
ma quebra o seu poder. Um bom embanda
pode até fazer chover.

2. Por meio de um cachorro ou cobra “man-
dados”, ele também pode “trabalhar™ um ini-
migo ou desafeto.

3. Até mesmo as ervas, bem usadas por um
embanda, podem enfraquecer, enlouquecer ou
eliminar um inimigo. Usadas juntamente com
um pouco de cabelo, um retrato, uma pega de
roupa da pessoa que se quer “trabalhar”,
£ssas ervas, principalmente utilizadas em
garrafadas, podem ser muito eficazes.

4. Uma garrafada bem preparada, além de curar
0s males do corpo, pode fazer, desfazer, impedir
ou favorecer noivados e casamentos; também ¢
capaz de levar a alguém fortuna ou miséria.
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5. Os trabalhos mais fortes devem ser feitos
na Sexla-feira da Paixdo e na noite de Séo
Jodo, de preferéncia debaixo de uma figueira
ou gameleira, que sado arvores de grande
poder. Neles, nunca poderdo faltar marafo,
pemba e fundanga (pélvora).

6. Para que tudo dé certo, risca-se na terra o
signo de Salomédo e dentro dele se coloca a
fundanga. Apds sua explosdo, solta-se dentro
do riscado a cobra malina, pronunciando as
competentes palavras rituais.

7. Na falta dos meios materiais, 0 embanda
pode se valer da forga da palavra. Mas, para
tanto, ele tera de encher a boca de marafo e
“serenar” (borrifar) com ela o objeto, parte do
COrpo ou pessoa sobre 08 quais quer influir.

8. A aspersao de agua de rio € o remédio ade-
quado para neutralizar quase todos 0$ tipos
de influéncia.

9. A magia se divide em muamba e mandraca.
A primeira é a coisa-feita, o trabalho. A se-
gunda é o poder superior que o individuo ad-
quire, com auxilio de rezas fortes e assumin-
do compromissos com o Santé.

IV - Omolocd

1. O omolocd € um ramo da cabula, da mesma
forma que a cabula é um ramo do omolocd,
ciéncia dos antigos nganga-ia-muloko, que
controlavam a maldigdo dos raios.

2. 0 omoloco tem Zambi como Entidade Supre-
ma. E cultua entidades como Canjira, o senhor
dos caminhos e da guerra; Quimboto, o dono
da variola e das doengas; Caiala, senhora do
mar; Pomboé, dona dos raios; Zambanguri ou



Sambariri, senhor do trovao; Quiximbi ou
Mamae Cinda, dona das dguas doces.

3. No omoloco todo pai é um tata; seus auxi-
liares séo os cambones; todo filho é um ca-
cueto; e toda médium, intermedidria entre o
Santé e 0 mundo dos vivos, é uma cota. E
todos sdo malungos, amigos, companheiros.

4. A bandeira do omolocd é verde, atraves-
sada em diagonal por uma linha branca e com
uma pena branca no centro.

5. No omolocd a iniciagdo s6 pode ser feita na
fase da lua correspondente a do nascimento
do futuro cagueto (iniciando). Apés a feitura,
o resguardo deve ser de sete dias, trés deita-
do e quatro de pé.

carituto 8 A jurema e os

| - A arvore sagrada

1. A jurema é uma arvore sagrada. De sua
casca, faz-se o vinho da jurema; de sua raiz
talha-se o cachimbo, o “catimbd”; de sua flor
fabricam-se o fumo e o defumador; € com sua
semente se inicia o filho e seguidor do Culto
da Jurema.

2. Plantado por um ndo-iniciado, o pé de jure-
ma nao tem nenhum valor religioso. Para que
surta seus sagrados efeitos, a jurema tem de
ser plantada na lua apropriada, ao nascer do sol.

3. A semente deve vir da arvore-mae, e ser
dada pelo mestre-juremeiro ao seu filho de fé.
Quando brotar, o pé de jurema sera aguado
aos sabados, com uma mistura de agua de
carne, dgua de arroz, fumo, ervas e perfume.

6. O camutué, cabega, do futuro cagueto nao
sera raspado, recebendo apenas uma pequena
tonsura, onde serd vertida a menga, que € 0
sangue sacrificial, e onde serao apostas as
macaias, as folhas rituais, depois de maceradas.

7. No sacrificio, o animal é sempre executado
sob uma toalha branca, segura pelas quatro
extremidades, ao som de corimbas executa-
das pelo coro de quatro cotas e sob o ritmo
dos engomas.

8. A bebida ritual do omolocd é a marafa. Nas
festas, os malungos poderdo se confrater-
nizar, bebendo dela ou da gronga, feita a base
de gengibre.

caboclos

4. Ja crescido, planta-se ao redor dele mais
14 sementes, todas vindas da &rvore-mée. A
direita e a esquerda, cruzando e tragando a
jurema, coloca-se um naco de fumo de rolo.

Il - Ensementacio (inseminagdo)

1. Para tornar-se um filho da jurema, a pes-
soa tem de receber sua semente, numa ceri-
monia de batismo.

2. O batismo, rito mais importante da jurema,
exige uma cuidadosa preparagdo. Sobre uma
toalha branca colocada na mata, ao redor de um
pé de jurema, depois de um jejum de sete dias,
o ensementado receberd a semente no corpo.

3. Esse ritual deve ser executado sem ne-
nhum corte ou incisdo: apenas com o poder da

mente ou com a for¢a espiritual do mestre, a
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semente devera penetrar em algum ponto do
corpo do novo adepto. Se ela penetrar do lado
esquerdo, serd uma entidade de esquerda,
pesada, o santo do novo fiel; do lado direito,
sera um mestre de direita, benfazejo.

4. Em um fitho do sexo masculino, a en-
sementag¢do, para ser mais forte, deve ser
feita por uma mestra; e vice-versa.

5. Ap6s a ensementacdo, a cabeca do novo
adepto € lavada com o amaci, preparado com
sete qualidades de folhas arométicas.

Iil - Os mestres

1. Um mestre-juremeiro pode ser velho, mogo
ou até mesmo uma crianga. Caso tenha menos
de 12 anos, ele serd um “flor da jurema”; se
tiver mais de 12, serd um “flor de mesa”; se for
idoso, gozara da condigdo de “cabega de mesa”.

2. Apds sua morte, 0 mestre-juremeiro passa
a ser cultuado como uma entidade.

3. Quando morre um mestre-juremeiro, seu
corpo ¢ enterrado na mata e, em sua cova,
planta-se sempre um pé de jurema.

4. 0 conjunto dessas drvores, ao pé das quais
repousam o0s restos dos mestres falecidos,
forma as Sete Cidades da Jurema. Nela mo-
ram mestres da direita e da esquerda, ben-
fazejos ou perigosos, como Mestre Carlos,
Mestre Heron, Mané Cadete. Mestra Maria da
Gléria, Tanda, Major do Dia e Mestre Zezinho
do Acais, que também desce como Zé Pelintra,
7¢ Pretinho e Z¢ da Risada.

IV - As entidades
1. Além desses mestres falecidos, a jurema
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cultua espiritos de caboclos, indios, ciganos e
alguns orixés. Os orixas, entretanto, como Odé,
Exu, lansa, Oxum, Xang0 e Ossanhe, s baixam
como caboclos ou representados por estes.

2. Os caboclos e indios comem carne de caga
cozida no mel de abelha, sem sal. Os ciganos
comem frango assado. As caboclas preferem
frutos silvestres de diversas qualidades.

3. As oferendas para as entidades da jurema
devem conslar, preferencialmente, de frutas,
velas, perfumes, fumo e cachaga. Durante esses
oferecimentos, a fumaga emanada do cachim-
bo desempenha um papel fundamental.

4. Os despachos exigidos pelas entidades, no
entanto, envolvem o sacrificio de animais,
sempre feitos ao pé do juremeiro.

5. A mesa da jurema ¢é o altar do culto, do qual
nao deve se aproximar mulher menstruada ou
que tenha lido relagdo sexual recente. Nele,
encontram-se sempre (rés tagas, representando
juga, o mar; catucd, o rio: e jurema, a mata.

6. Atrds da casa do mestre-juremeiro deve
estar a casinha da cabocla Maria Padilha,
onde ficam depositadas as mirongas, 0s mis-
térios, 0s segredos.

7. O toré é a cerimonia da jurema dedicada
especialmente aos indios e caboclos.

8. A jurema pesada € aquela em que sdo invo-
cados todos os mestres de uma vez, tanto 0s
da direita quanto os da esquerd

V - Os caboclos da jurema
1. Os caboclos sdo ancestrais dos indigenas



brasileiros. Portanto, sdo os verdadeiros do-
nos da terra e, como tal, devem ser reveren-
ciados e cultuados.

2. Mas 0s caboclos nao sdo orixas, devendo
ocupar lugares distingos. Nunca se assenta
junto caboclo e orixa.

3. O espacgo sagrado do caboclo é o ar livre.
Seu assentamento deve ser feito de um a trés
anos depois de sua primeira manifestacao,
preferencialmente na mata, ao pé de sua
arvore, e nunca dentro de casa.

4. O caboclo ndo precisa de iniciagao ou feitu-
ra. Ele vem até o cavalo diretamente, por um
incidente ou um sonho.

5. Caboclo tem as suas obrigagdes, seu funda-
mento, seu preceito e sua lerra, suas raizes,
suas folhas e cipds, seu barro apropriado.

6. No caboclo, a pessoa ndo ¢é feita: ela é

CAPiTULO 9

| - Fundamentos da Umbanda

1. A palavra umbanda vem do quimbundo, lin-
gua de Angola, derivando do verbo kubanda,
“desvendar” e significando arte de curandei-
ro, ciéncia médica, medicina.

2. A Umbanda tem por fundamento o culto aos
espiritos, que gira em torno de dois objetivos:
homenagear esses espiritos e invocar as
almas, para que venham trabalhar no terrei-
ro, atendendo aos pedidos dos filhos e demais
consulentes.

s

preparada. Seu cabelo € tosquiado e ela
recebe 0 acatu, o designativo da tribo, da
aldeia a que pertence.

7. Comida de caboclo é fruta, sua bebida é
vinho, e seu templo é a “cabana”.

8. As datas festivas do caboclo sdo 2 de julho,
27 de abril e o primeiro dia do ano. Essas fes-
tas devem ser feitas preferencialmente a tarde.

9. Os canticos sdo acompanhados apenas
por cabacgas, utilizando-se 0s caxixis para
chama-los.

10. Os canticos de caboclo sdo sambas.

11. Caboclo se saida em pé, sem prostrar
no chao.

12. O rito funerério, no caboclo, é o ijeampei.
Nele s6 se cantam trés cantigas, repetidas
a exaustao.

Umbanda e Quimbanda

3. O culto umbandista funciona por meio da
manifestagdo desses espiritos, descendo do
Reino da Luz, da Aruanda, no corpo dos cava-
los, médiuns.

4. 0 corpo desses cavalos é o principal meio
de comunicagdo entre a Aruanda e 0 mundo
dos vivos. Mediante diversas etapas de apren-
dizado, eles irdo aperfeicoar sua capacidade
de receber 0s espiritos.

5. Os espiritos, habitantes da Aruanda, ou sdo
espiritos de luz ou das trevas.
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6. A legido dos espiritos de luz compreende 0s
caboclos, 08 pretos-velhos e as criangas. Os
espiritos das trevas sdo 0s exus.

7. Enquanto os espiritos de luz trabalham uni-
camente para o bem, os exus podem realizar
tanto 0 Bem quanto o Mal.

8. 0s caboclos sdo espiritos de antigos guer-
reiros indigenas e representam a pujanga da
energia e da vitalidade.

9. Os pretos-velhos sdo 0s espirilos dos antigos
escravos negros que, por seu sofrimento, humil-
dade e suas boas obras, sdo hoje cultuados.

10. As criangas representam a pureza, a
inocéncia e a alegria da infancia.

Il - O universo umbandista
1. S6 existe um Deus e seus nomes sdo Zambi
ou Olorum.

2. Esse Deus criou 0 mundo € entregou seu
governo a Obatald, Oxald e If4, a Santissima
Trindade.

3. Abaixo dessa trindade, estdo os orixas
chefes de linhas, que sdo: o prdprio Oxala,
Iemanijd, Xangd, Ogum e Ox4ssi.

4. Os orixas, a excecdo de Xangd-Cad ¢ Ogum
Dilé, que um dia realmenie tiveram vida
material, ndo baixam a Terra. Por isso, eles
sao aqui representados. Oxala é representado
pelo Caboclo Urubatdo; lemanja pela Cabocla
lara; Oxéssi, pelo Caboclo Arranca-Toco. 0s
pretos-velhos, encabegados por Pai Guiné, e
as criangas, lideradas por Tupazinho, também
chefiam linhas ou legides.

I Kitabu

5. Cada linha se subdivide em sete falanges,
que se repartem em sete subfalanges, e assim
sucessivamente.

lll - Os orixas

1. Os orixés sdo forgas da natureza. Como en-
lidades da mais alta hierarquia, sua fung¢do no
terreiro € de comando e limpeza. Sua vibracao
produz um deslocamento de energia que des-
mancha e afasta as cargas negativas de ambi-
entes e pessoas.

2. Os santos catélicos sdo orixas. Ambos possuem
forga vibratdria, forga do Astral, embora néo
descam mais a Terra. O santo, no momento de
sua morte terrena, ndo passou por Julgamento
Superior, sendo imediatamente transportado
para o Astral e transformado em orixa.

3. As falanges sdo grupos de espiritos ou
almas de pessoas falecidas, vibrando na mes-
ma intensidade.

IV - O terreiro

1. O terreiro sera chefiado e dirigido por um
pai ou mae de santo ou por ambos. Cada um
desses chefes imprimird a sua comunidade as
suas caracteristicas.

2. O filho de santo, depois de feito, 2 medida
que cumpre suas obrigagdes periddicas, vai
subindo na hierarquia do terreiro. Completado
seu aprendizado ritual, ele estard em condigdes
de substituir o pai ou a mae de santo, em ¢aso
de necessidade.
-

3. A estrutura bésica de funcionamento do ter-
reiro, de um modo geral, compreende: um chefe
espiritual, dirigente dos trabalhos e autoridade
maxima da comunidade; o pai-pequeno ou mae-



pequena, segunda pessoa depois da chefia; um
ou uma babd, que é g pessoa encarregada de
dirigir os rituais; um cambono, pessoa que
alende as entidades incorporadas, servindo-
lhes de acdlito; os ogds, misicos e cantores da
orquestra cerimonial; e os médiuns, encarrega-
dos de ministrar passes nas sessoes de cura.

4. 0 médium que for escolhido como cambono
nao poderd entrar em transe. Ele deve estar
sempre licido, em seu perfeito juizo, servindo
como intérprete da entidade. Pela natureza de
seu trabalho, tem de ser pessoa absolutamen-
te discreta e correta, pois deve guardar sigilo
absoluto sobre o que ouvir durante as consul-
tas. Ele também deve ser o fiscal das pres-
crigdes da chefia do terreiro.

V - O desenvolvimento

1. O aprendizado dos cavalos e demais filhos
de santo se faz nas sessoes, nas giras de de-
senvolvimento, vedadas ao publico. Af, eles
aprimoram seus dotes medilinicos, para pos-
teriormente trabalharem nas giras abertas.

2. 0 desenvolvimento, na pratica, visa dar ao
cavalo o total dominio sobre o transe, para
que ele saiba entrar e sair dele com absoluto
controle das reagdes do corpo. Na parte tedri-
ca, 0 médium recebe nogdes sobre a doutrina
umbandistica e sobre a natureza e 0 compor-
tamento das entidades espirituais.

VI - A gira

1. Cada reunido ritual de umbanda constitui
uma sessdo ou gira. Antes de cada uma delas,
0 pai ou mae de santo acende velas diante da
senzala dos pretos velhos, do cruzeiro das
almas e do assentamento dos exus, colocando
neste um pouco de maralo, aguardente.

2. Feito isso, serd realizada a defumagao com
ervas aromaticas, para purificar, pela fuma-
¢a, 0 ambiente e o publico presente, livrando-
0s das cargas negativas.

3. Conclufda a defumagdo, chamam-se os fi-
lhos de santo para o saldo, para onde devem ir
sempre vestidos de branco e de pés descalgos.

4. Ao entrar no recinto, os filhos de santo se
prostram no solo, batendo cabega, para “sa-
ravar o0 gonga”, o altar dos santos, e as autori-
dades do terreiro.

5. Enquanto houver filhos batendo cabega, o
pai e a mde de santo estdo fazendo soar o
adja, a sineta ritual, para “saravar” o anjo da
guarda de cada um. Apds bater cabega, o filho
beija a mao do pai e da mae de santo, solici-
tando expressamente suas béngaos.

6. O filho de santo também reverencia, na
forma de costume, os atabaques, e satda fra-
ternalmente seus irmdos de terreiro € o
publico assistente. S6 entdo, sob 0s aplausos
de todos, comegaré a abertura dos trabalhos.

7. Abrindo os trabalhos, o pai de santo infor-
ma 0s presentes sobre os tipos de espiritos
aos quais serd dedicada a gira. Depois dessa
introdugdo, ele profere a oragao de abertura,
quando satda os espiritos da gira e 0s orixas
no Astral, solicita sua protecdo e roga pelo
bom andamento da sessdo.

8. Apds essa oracdo, o pai de santo declara
abertos os trabalhos e inicia os canticos de
saudagdo aos orixds, comegando por Oxald.
Se ocorrer incorporagéo de uma ou mais enti-
dades nessa fase das saudacdes, o pai de
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santo inclui um ou mais canticos para “sara-
var” cada uma das entidades que baixou.

9. Havendo incorporacdo de entidade na mae ou
no pai de santo, os filhos entram em fila para
prostrarem-se em reveréncia ao santo que
baixou. A cada santo que chega, sdo entregues
suas insignias rituais, como capacetes, espadas,
arcos e flechas etc.

10. As giras festivas obedecerdo ao calendario
litlirgico de cada terreiro. No dia 6 de janeiro,
costuma-se “saravar” ¢ povo do Oriente; no dia
13 de maio, os pretos-velhos; no dia 13 de
junho, os exus; a 16 de agosto, Omolu; a 27 de
setembro, as criangas; a 4 de dezembro, lansa,
¢ a 8, Oxum.

11. As homenagens a Ox6ssi, dia 20 de janeiro;
a Ogum, dia 23 de abril; a Xangd, em 30 de ou-
tubro; e a lemanja, no dltimo dia do ano, sdo
realizadas ao ar livre, em contato com a natu-
reza, em rios e cachoeiras ou no mar.

VII - Rituais de purificagao

1. Pelo menos duas vezes no ano, o lerreiro
deve realizar rituais de purificagdo, ofere-
cendo ebd aos exus.

2. O eb6 serve para limpar as pessoas € 0$
ambientes das cargas fluidicas negalivas.

Candombe

CAPiTULO 10

| = Os negros no Prata

1. Nos séculos XVIII e XIX, os escravos da
regido do Prata. entre Montevidéu ¢ Buenos
Aires, concentrados principalmente em bair-
ros conhecidos como barrios del tambor,
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Deve ser feito segundo os conhecimentos do
pai ou mae de sanlo e as tradigdes que ele ou
ela herdou.

ViIl - A quimbanda

1. A quimbanda trabalha, em principio, exclu-
sivamente com espirilos situados no plano
mais baixo da escala espiritual. Mas, como o
mal € um dado da realidade, esses espiritos
também desempenham papel imporiante na
vida cotidiana.

2. Jamais seria avaliada a importancia do
Bem se néo se conhecessem os efeitos do Mal.
Tudo o que se passa no Reino da Luz tem sua
contrapartida no Mundo das Trevas. Assim, a
quimbanda tem. também, as suas 7 linhas,
comandadas por exus, cada uma correspon-
dendo a uma das 7 linhas da umbanda.

3. A linha correspondente & de Oxald é
comandada pelo Exu 7 Encruzilhadas: a que se
relaciona a de lemanja, por Pombagira; a de
Xangd, por Gira-Mundo; a de Ogum, por
Tranca-Rua; a das criangas, por Tiriri; a dos
pretos-velhos, por Pinga-Fogo.

4. Os espiritos das trevas vibram na energia
dos espiritos da luz, porque na Quimbanda
ndo ha o Um, a vibragdo original.

organizavam-se em confrarias 2 por nagoes:
congos, mogambiques, minas, mandingas,
benguelas etc.

2. Cada nagao tinha um rei e uma rainha e



toda uma organizag¢do administrativa, com pre-
sidente, tesoureiro e empregados subalternos.

3. Essas nagdes praticavam, também, 0s ritu-
ais de sua origem, dissimulados em folguedos
e sincremzados com praticas catdlicas.

Il - Sao Baltazar

1. Assim que puderam se organizar, 0S negros
da Banda Oriental fundaram, em 1787, a Con-
fraria de Sao Baltazar, o rei mago santificado.

2. 0s irm&os fundadores foram: Antonio Peres,
irmao maior; Antonio Belasquez, segundo;
Ignacio Joaquim Rivero, terceiro; e mais Do-
mingo Josefo Ramos, Pedro de Sais, Manuel
de La Aya, Francisco Gallero, Joaquim San-
tana, Juna Lusero, Francisco Duran, Francis-
co Gémez e Juan Custddio.

3. A memoéria desses ancestrais dos negros
platinos sera sempre respeitada e reverenciada.

4. As reunides da Confraria, denominadas
candombes, davam-se aos domingos. Suas
principais comemoragdes festivas aconteciam
nos dias de Sao Baltazar, Nossa Senhora do
Rosério e Sdo Benedito, bem como na Pascoa,
no Natal e no Ano Novo.

5. A Confraria participava também da festa de
Corpus Christi, abrindo a procissao catélica,
com os canticos e dangas de sua tradigao.

lll - O candombe

1. A cerimonia ritual do candombe é sempre
presidida por um rei e uma rainha. Sentados
em seus tronos, eles paraninfam a entroni-
zagdo da imagem do santo ou santos
homenageados, saudando e abengoando seus

stiditos. O rei usa sempre coroa e cetro
reluzentes, simbolos de sua autoridade,
ostentando no peito medalhas e condecora-
¢oes. A rainha traja vestido com saia-balao,
coroa, j0ias e aderegos.

2. A entrada dos monarcas e de seu séqiito na
sala da cerimdnia sempre se faz ao som dos
tambores e ao compasso da marcha candom-
bera. A frente, num andor, se enconira a
imagem de Sdo Benedito, seguida pelo rei, a
rainha, os principes e, depois, o séquito, ba-
tendo palmas cadenciadas.

3. Fechando o séquito, aparecem os instru-
mentistas e, acompanhando o cortejo, mas
circulando livremente e sem solenidade entre
08 participantes, vao o gramillero, imagem do
curandeiro e ritualista;o escobillero, minis-
trador da justi¢a; e a mama vieja, simbolo de
paciéncia, abnegacdo e sabedoria.

4. Instalada a cerimOnia, sdo desenvolvidas
as dangas e as representagdes rituais, con-
forme a tradigdo de cada confraria.

IV - Funerais

1. As cerimonias fiinebres dos membros da
confraria devem ser oficiadas pelo rei, inves-
tido de autoridade patriarcal.

2. Chegando ao recinto do veldrio e recebido
pelos presentes, ele executa ritos de purifica-
¢do do cadaver, para livrar o morto de seus
pecados e propiciar-lhe uma boa viagem até o
outro mundo.

3. Depois, borrifa sobre o corpo a 4gua sacra-
mental e cobre o rosto do caddver com um

lengo.
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4. A rainha, cabe receber em seu préprio
corpo a alma do falecido, para assim livré-la
dos maus espiritos.

5. Apds esse breve momento, o rei a livra do
transe, soprando em seus ouvidos palavras
rituais, a fim de que o espirito tome final-
mente seu caminho natural.

6. Entao, sobre o corpo do morto, é soprado
um pouco de sua bebida favorita, dando-se

inicio as exéquias.

7. Agora, de pé e ao redor do caddver, todos
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batem palmas ritmadas, cantando o “cham-
bird, chambiré, chambird, changombé”, em
que membros de outras comunidades pre-
sentes também reverenciam e evocam nomes
e memorias de seus falecidos.

8. A safda do féretro, deve se dangar um can-
dombe frenético, balangando-se o caixdo para
que o morto dance também.

9. Entdo, entre invocagdoes a Sdo Baltazar,
Sdo Benedito e Santo Antdnio, a procissio
levara o morto até sua dltima morada.




LIVRO 7 CARIBE HISPANICO

HElEE|ElE




260

Introducéo

0 arquipélago das Antilhas localiza-se

no mar do Caribe, entre o Atlantico e

a América Central. Cristovdo Colombo,
em nome da Espanha, o batizou com o
nome de Indias Ocidentais, distingiiindo-o
das Orientais, na atual Indonésia.

A colonizagdo espanhola na regiao
concentrou-se nas ilhas de Cuba,
Hispaniola e Porto Rico.

|

CAPiITULO 1

| - Caribe

1. Caribe € o conjunto formado pelo arquipé-
lago das Antilhas e parte do territério da
América Central e do Sul que o contorna.

2. As Antilhas formam o Caribe insular; e 0
Caribe continental é formado por partes lito-
raneas do México, Belize, Honduras, Nicara-
gua, Costa Rica, Panamé, Colombia, Venezue-
la e Suriname.

Il - As Antilhas

1. Estendendo-se da foz do rio Orenoco, na
Venezuela, até o golfo do México e o canal da
Flérida, o arquipélago das Antilhas serve de
barreira entre o0 Oceano Atlantico e o mar do
Caribe, e compreende trés arquipélagos: as
Bahamas, as Grandes Antilhas (Cuba, Haiti,
Jamaica e Porto Rico) e as Pequenas Antilhas.

2. Estas, por sua vez, dividem-se em llhas de
Barlavento (Trinidad, Tobago, Barbados, Gre-
nada, Grenadines, Saint Vicent, Santa Lucia,
Martinica, e as chamadas !lhas do ABC — Aruba,
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Caribe e Antilhas

Curagao e Bonaire); e llhas de Sotavento (Do-
minica, Guadalupe, Montserrat, Antigua, Bar-
buda, Anguilla, Saint Kitts, Ilhas Virgens etc.).

lll - Cultos africanos

1. O trafico de escravos levou para as An-
tilhas grandes contingentes de africanos, o
que hoje faz da regido um dos mais impor-
tantes nucleos concentradores e irradiadores
das culturas africanas na Didspora.

2. Muitos dos descendentes dos africanos es-
cravizados nas Antilhas e no Caribe continen-
tal reverenciam divindades de origem conga,
iorubana, daomeana e aca, em cultos bastan-
te difundidos. Neles, o transe e a glossolalia
sdo manifestagoes da presenga dessas divin-
dades africanas e crioulas.

3. Dentre essas modalidades de culto, além do
imenso leque da santerfa cubana e do vodu,
sobressaem: o big drum, em Cariacu; as ceri-
monias do baquiné, em Porto Rico; o etu, de
origem iorubana, na Jamaica; o kromanti € 0



kumanti play, praticado pelas comunidades
cimarronas da Jamaica e do Suriname; a
kumina dos congos jamaicanos; sobrevivéncia
do myalismo também na Jamgica: 0 obeah,

Cuba

| — Os africanos em Cuba

1. A Republica de Cuba localiza-se na extre-
midade norte do mar das Antilhas. Sua popu-
lagdo compreende, segundo dados oficiais,
cerca de 22% de “mulatos” e 12% de negros,
a maioria concentrada na provincia de Oriente.

CAPIiTULO 2

2. Em meados do século XVI, chegaram a
Cuba os primeiros africanos, para servirem
principalmente nas lavouras de café.

3. Provinham, em grande maioria, da regiao
do Golfo da Guiné e do interior do Congo. No
auge da indistria agucareira, entre o fim do
século XVIII e inicio do XIX, essa imigragdo
for¢ada se intensificou, estendendo-se até o
fim do tréfico.

4. Gragas a isso, as tradi¢oes iorubanas, dao-
meanas e bantas do povo cubano caracte-
rizam o pais como um dos mais importantes
nicleos culturais da Didspora africana.

Il - Santeria e Reglas
1. Os cultos de origem africana, genericamen-

praticado em algumas ilhas de fala inglesa; o
Shango cult, em Trinidad-Tobago; o rada, culto
daomeano, também em Trinidad; o culto dos
shouters, em Trinidad e Saint Vincent.

te referidos como santeria, se dividlem em
Regla de Ocha e Regla de Palo Mayombe (que
se subdivide em mayombe judio e mayombe
cristiano) ou Regla de Palo Monte ou, ainda,
Regla de Palo.

2. A primeira tem procedéncia iorubana ou lu-
cumi ; a segunda tem origem conga.

3. A Regla de Ocha, por sua vez, comporia um
ramo a parte, que ¢ a Regla de If4, da mesma
forma que a Regla de Palo Mayombe (ou sim-
plesmenie Mayombe ou Palo) compreende
varias subdivisdes, como Brillumba ou
Vryumba, Kimbisa etc.

4. Juntamente com essas duas vertentes prin-
cipais, convive, também com grande pres-
Ligio, principalmente na provincia de Matan-
7as, a Regla Arara ou Arara-Daomey; além da
sociedade Abakué.

5. Regla de Ocha é a linha ritual de culto aos
orixds iorubanos, chefiada por um ob4. Seus
rituais sdo acompanhados pelos tambores bata.

cariuio 3 A Regla de Ocha

| - Orixas da Criacdo

1. Ol6fin, Olodumare, Olortn, Odudua, Boromi,
Obatald, Oké, Ogan, Ogbon e Ori sd0 0s Orixas
da criagao do mundo e dos seres viventes.

2. Oléfin, Olodumare e Olorln sdo diferentes
manifestagdes do mesmo Deus Supremo.
Olofin € o aspecto criador por exceléncia,
causa e razao de todas as coisas, a perso-
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nificagdo da Divindade, aquele que se rela-
ciona diretamente com 0s 0rixas e os homens.

3. Olodumare é o Universo com todos 0s seus
elementos, a manifesta¢do material e espiri-
tual de tudo quanto existe na Natureza.

4. Finalmente, Olortin é o Ser Supremo, a for-
¢a vital e a energia impulsionadora do Uni-
verso, manifestada por intermédio do Sol que
aquece e ilumina.

5. Como ato preliminar da Criag&o, Ol6fin criou
Olodumare para dominar 0s espagos e Olorin
para dominar a energia.

6. Ao contrario dos orixas propriamente ditos,
016fin, Olodumare e Olortin ndo tém culto ou
filnos especificos; as pessoas podem rezar
para Eles, mas nenhum sacrificio Ihes é ofe-
recido diretamente, assim como ndo tém tem-
plos nem assentamentos que lhes sejam espe-
cialmente dedicados.

7. Odudua, pai de todos os lucumis, representa
0s mistérios e segredos da morte. Borom, que
vive nos desertos, representa 0s 0ssos, 0 que
resta do ser humano apds a morte.

8. Obatala € o criador da Terra e escultor dos
seres humanos, dono de tudo o que € branco,
da cabega, dos pensamentos e dos sonhos.

9. Oké é 0 orixa dos morros e montanhas, bem
como de tudo o que € elevado e alto.

10. Ogén é o secretdrio de Odudua, dono da
enxada, e forma uma trindade com Ogbén e
Ogboni. K o orixd que controla a inveja, a
avareza € 0 egoismo.
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11. Ori ou Eri ¢ o orixd pessoal de cada pes-
soa, representando o espirito que mora na
cabega do ser humano.

Il - Orixas guardides

1. Os orixds responsaveis pela guarda dos
individuos e de suas casas sdo: lkd, a morte,
que vem buscar o homem quando € chegado
seu dia e Ol6fin pede sua cabega; Egun, que
representa o conjunto dos espiritos dos mor-
t0s e estd sob o poder de Odudua.

2. Em seguida encontra-se Elegua, orixa que
detém as chaves do destino, abrindo e fe-
chando a porta a desgraca ou a felicidade e
manifestando-se por meio de mais de 200
avatares, qualidades ou caminhos.

3. Depois, vem Ogun, dono dos minerais, mon-
tanhas e ferramentas e patrono de todos o0s
que trabalham com o ferro; e Ochési, patrono
dos que tém problemas com a justica, mago,
adivinho, guerreiro, cagador e pescador.

4. Por fim, vem Osun, mensageiro de Obatala
e Olofin e sustentdculo dos poderes divina-
torios e Orumila.

lll - Orixas da natureza

1. Oséin, Orichaoko, Iroko, Ochumare, Aja e
Aroni sao 0s orixds da natureza propria-
mente dita.

2. 0sdin é o dono da natureza, principalmente
da flora. Orichaoko € o orixa da terra, da agri-
cultura e das colheitas. Iroko é o orixd da
ceiba, arvore de grandg fundamento, pois que
¢ 0 bastdo de Ol6fin.

3. Ochumare é o orixd do arco-iris, serpente



colorida que surge no céu como sinal de
béngao.

4. Aja e Aroni sdo orixds ligados a Oséin e as
plantas medicinais.

IV - Orixas da maternidade

1. Os orixas diretamente ligados as questoes
da procriagdo e da maternidade sdo Yemaya,
Dada Baldone, Obafiefie, os Ibejis e Kori Koto.

2. Yemaya é a mée da vida e de todos 0s orixas.

3. Dada Baldone se constitui no protetor dos
recém-nascidos e das criangas que nascem
com 08 cabelos muito crespos ou encaraco-
lados. Obafiefie é uma qualidade de Dada.

4. Os Ibejis sdo os protetores dos gémeos,
macho e fémea, filhos de Changé e Ochin,
criados por lemanja.

5. Kori Kotd é o orixa feminino da fertilidade
e da procriagdo, protetor das criangas que
nascem predestinadas.

V - Os orixas das aguas
1. Ochdn, Inle ou Erinlé, Olokum e Olosa sdo
0 orixds das &guas correntes e paradas.

2. Ochiin, mulher de Changd, amiga intima de
Elegud, € o orixd da feminilidade, simbolo da
coqueteria, da graga e da sexualidade feminina.

3. Inle, patrono da medicina, além de protetor
dos médicos é também dono dos rios, amigo
inseparavel de Abatd. De sua ligacdo com
Ochin nasceu Ologun Edé.

4. Olokum € o dono do oceano, metade homem,

metade peixe. E Olosd, irma e muiher de
Olokum, ¢ a dona dos lagos e lagoas.

VI - Orixas do fogo

1. Os orixas ligados ao fogo e as suas diversas
manifestagdes sdo Agayd Sola, Changd, Ogué
e Oroifia.

2. Agayi Sola é um gigante, divindade da
terra seca, dos desertos e dos vulcoes, pro-
tetor dos caminhantes.

3. Chango é o orixd do fogo, do raio, do trovdo
e da guerra, mas também da danca, da masi-
ca e da beleza masculina.

4. Ogué é companheiro de Changd, protetor
de todos aos animais com chifre. E Oroina € a
manifestagdo do fogo universal, o centro in-
candescente do globo terrestre, onde nascem
0s vulcdes e 0s terremotos.

VIi - Orixas da adivinhagao
1. Orumild ou Orula, Chugudi e Orunga presi-
dem os segredos do destino.

2. Orumilé é o orix4 da adivinhagao, reveren-
ciado no culto de If4.

3. Chugudi é uma espécie de Exu, s6 invocado
e cultuado em ocasides muito especiais. E
Orungan € o orixa do meio-dia.

VIl - Os orixas da saude e da morte

1. Oya lansd, Oba, Eud, Nana Burucu, Babalu
Ayé e Ajé Chalugd sdo os orixas ligados a
morte e a saide.

2. Oya lansa é a dona dos raios, dos tempo-
rais e dos ventos, de carater voluntarioso e
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violento. K também dona do cemitério. Além
de ter grande poder sobre 0s eguns, jun-
tamente com Elegud, Orula e Obatala domina
08 quatro ventos. Oba é um orixa guerreiro e
ligado aos mortos. Também é a guardid das
tumbas dos cemitérios e o simbolo da fideli-
dade conjugal.

3. Eué € outro dos orixas femininos dos cemi-
térios, encarregada de entregar os cadaveres
a 0i4 lansa. Orix4 de grande respeitabilidade,
na sua presencga ninguém pode desnudar-se,
falar alto ou comportar-se de forma rude.

4. Nand Burucu € a divindade misteriosa e
terrivel que vive em forma de serpente em
mananciais, rios e pantanos.

5. Babalii Ayé é o orixa da variola, da lepra,
das doengas venéreas e das afecoes de pele
em geral. E Ajé Chaluga, por sua vez, é o orixa
da salde, das primeiras riquezas e da sorte

IX - O culto de Ifa

1. O culto de Ifa é dirigido pelo babalawo. Awo
¢ a designacgao de cada um dos iniciados mas-
culinos. Oluwo ¢ o comandante de um grupo
de babalads. Apetebi é a mulher iniciada, cuja
iniciagdo se da apenas no primeiro grau. En-
tre 0s homens, o primeiro grau de iniciagdo no
culto é o de awofa.

2. A primeira cerimonia da iniciagdo consiste
no recebimento da Mao de Orumild ou de
Orula. Essa cerimonia da Mao de Orula serve
para indicar, entre outras coisas, 0 caminho
da pessoa dentro da religido e para apontar
seu orixd de cabega. Ainda nessa cerimonia,
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pergunta-se ao orixa da pessoa se ele a deixa
passar pela terra de Ifa.

3. A Mao de Orula é importante, também, por-
que estabelece uma orientagdo para a vida
secular. A pessoa que conhece seu odu, seu
signo em Ifa, sabe por onde deve andar e que
maus caminhos evitar.

4. Mesmo no caso de um abiku, crianca que
nasce fadada a morrer prematuramente, 0
recebimento da Mao de Orula é determinante
para que se facam 0s necessdrios trabalhos
que evitardo a perda.

5. Na iniciagdo, o adepto recebe os 21 adele
Ifa ou ikines, que simbolizam os apdstolos e
s@0 a propria presenca de Orumild. Repou-
sando em um bonito recipiente, o Igbd Orumi-
14, colocado em um lugar importante da casa,
0 Mestre ¢ reverenciado e cultuado segundo
a tradigdo.

6. A Ele podem-se oferecer peixe defumado
ou assado, frutas, doces, carnes passadas no
mel ou no dendé, sempre em niimero de dois
e tendo-se o cuidado de provar antes, em
Sua presenga.

7. Os simbolos da iniciagdo e do compromisso
sd0 0 idé, pulseira, e o ileké, colar, verde-
amarelos, usados pelo awo. Por meio deles,
Orumild lembga a lku, a morte, 0 pacto que
fizeram, e lhe adverte para que ndo toque em
um filho seu sem a devida autorizagdo, sem
que Ele lhe diga que a trajetdria terrena
daquele fitho terminou.



cariuio 4 Mayombe*

| - Generalidades

1. Mayombe é um vocabulo congo que sig-
nifica magistrado, chefe superior, governador,
além de ser também o nome de uma regiao.

2. Mayombero € o oficiante dos cultos na Regla
de Palo Monte, de “paus da mata”, que reve-
renciam 0s mortos e 0s espiritos da natureza.

3. Em resumo, mayombe ¢é a intima relagdo
de uma pessoa com o espirito de um morto
que, junto com 0s animais, as dguas, 0$ mi-
nerais, as terras, 0s paus e as ervas, com-
pdem o universo.

4. Os espiritos dos cativos que, na época colo-
nial, se rebelaram contra a escravidao e mor-
reram assassinados pelos capitaes do mato,
constituem parte essencial dos fundamentos
ou prendas dos mayomberos, 0s quais tomam
0s nomes desses espiritos.

5. As préticas do mayombe, herdadas desde o
século XVI, devem ser guardadas com zelo e
transmitidas de gera¢do a geracdo. Elas se
baseiam na inter-relagdo com o0s espiritos dos
mortos e ancestrais, € com as vibragoes de tudo
quanto hd na natureza. Por isso, 0 mayombero
deve amar e respeitar a natureza, além de se
fazer respeitar por sua memoria e seus pro-
fundos conhecimentos sobre os segredos e mis-
térios do mundo natural e dos seres humanos,
com todos os seus defeitos e virtudes.

Il - O mundo
1. O mundo é regido por uma substancia espi-
ritual universal que tem a faculdade de mate-

rializar-se, tomando forma animal, mineral,
vegetal ou humana.

2. Todas as coisas tém origem nesse espirito
universal, chamado Sdmbia (Nzambi), que dota
sua criagdo da indispensével forga vital.

3. Os animais, como 0s seres humanos, sio
dotados dessa forga, uns mais (como o boi, o
cabrito, a cobra e 0 galo), outros menos.

4. A natureza explica a vida; e as forgas na-
turais estimulam 0 pensamento.

Ill - A ganga e a prenda

1. A prenda é um presente, uma jéia, uma da-
diva que 0 mayombero recebe para sua pro-
tecdo e orientagdo. Toda ganga ¢ uma prenda,
mas nem toda prenda é uma ganga.

2. Qualquer objeto pode ser sacralizado e
dado como prenda. Mas a prenda, no sentido
estrito, é uma for¢a secundaria em relagdo
a ganga.

3. Prenda, no sentido lato, é, resumidamente,
um amuleto ou talisma composio de varios
ingredientes. E também o receptdculo onde
habita o espirito.

4. Espiritualmente, € um objeto animado pelo
espirito de um morto, de um nfumbi ou vumbe;
a forga madgica, o fetiche. Sua denominagéo
vem da expressdo “prenda de muerto”, ou
seja, presente que o0 morto da ao vivo, como
garantia de sua intercessao nos eventos em
que essa presenca seja necessaria.

* Informagoes colhidas. principalmente, em Ardslegui et Villegas, 1998; ¢ Barnet, 1995.
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5. A ganga é a prenda maior, 0 assentamento
onde mora a totalidade do nvumbe (espirito
do morto), com base na qual se produzem as
prendas menores. )

6. A ganga é o eixo central da liturgia do Palo.
Tudo nela é forga magica, telirica, concentrada
segundo o tempo que tenha permanecido dentro
dela. Ela é uma for¢a sobrenatural, colocada
num recipiente, que assim adquire e participa
dessa for¢a. Como um microcosmo, nela se con-
densam todas as for¢as sobrenaturais.

7. A prenda domina a vida do padrinho e de
seus afilhados, exercendo sobre eles 0 mesmo
poder que o orixd tem sobre o babalorixa e a
ialorixa.

8. Como as pessoas, para ser completa e efe-
tiva, a prenda deve ter um nome. Gomo 0
nome se acha sempre intimamente relacio-
nado com o cardter, elas recebem nomes
como “Acaba Mundo”, “Viento Malo”, “Tumba
Cuatro”, “Tiembla Tierra” etc. As vezes, pode-
se dar as prendas nomes que disfarcem seu

grande poder.

9. As prendas se dividem em gangas cris-
tianas e gangas judias. As gangas tém também
suas predilecdes e seus tabus alimentares.
H4 prendas que trabalham debaixo de um
jagiiey, espécie de moracea, aparentada com
a gameleira e a guaxindiba brasileiras.

10. Quando se recolhe a ganga sob a drvore
ou no cemitério, deve-se andar de costas um

trecho.

11. As prendas judias devem ser lavadas com
cascarilha, alfavaca, dgua, vinho seco e dguas
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do rio, do mar e do pogo. Desmontada, deixa-
se secar ao sol e depois se esfrega manteiga
de corojo. Quando estiver seca, risca-se a
firma e monta-se ela de novo.

12. As prendas ou gangas s6 podem trabalhar
durante o dia, com o sol. Porque o sol, princi-
pal fonte de energia do universo, € a forcae a
inteligéncia dos homens, como a lua é das
mulheres. Mas o sol € mais importante,
porque é ele que da vida & lua.

13. Entre o0s dias da semana, a terga-feira € o
dia mais forte, assim como a hora é a meia-
noite. Os trabalhos mais pesados devem ser
sempre realizados as tergas-feiras, ganhando
dessa forma mais eficécia.

14. As gangas tém mae e descendéncia. Nos
dias de festa, o Tata para sobre sua prenda
com as pernas abertas, apresenta a ela uma
bacia com 4gua, para refresca-la, e uma vela.
Da-se dgua a ela e 0 resto se pde em uma
encruzithada, com o seu direito (tributo em
dinheiro). Mas antes de dar-lhe alguma coisa,
deve-se deixa-la quieta com a vela.

15. Antes de mais nada, serd dada comida ao
quicio (inquice) da porta. Depois, com um galo
seguro pelas patas, faz-se a limpeza dos fi-
lhos. Se o galo morrer, a limpeza é interrom-
pida, embrulhando-se o galo e mandando
despacha-lo no cemitério ou no mato. Todos
devem colocar algum dinheiro no embrutho.
Além disso, uma pedra deve ser colocada na
boca do transportador do despacho, que s6
poderé ser retirada quando ele voltar, ocasiao
em que apresentard a uria, o alimento, a
prenda. Entdo, comega-se a cerimfnia pro-
priamente dita.



IV - Nsasis e prendas

1. No Mayombe, o principal fundamento é
Nsasi Siete Rayos, sendo nsasi 0 nome genéri-
co que se da a toda prenda mayombera. Essas
prendas sdo sempre acompanhadas de um
nkuyo ou lucero, boneco feito de madeira dura,
iteque, com 0 qual se abre o quarto onde se
“joga” palo, e ao qual se pode descrever como
uma prenda em miniatura.

2. As prendas ou gangas contém em seu inte-
rior tudo o que tem vida terrena, pois tudo
vibra, mesmo aquelas coisas que outras cul-
turas consideram mortas.

3. Além do nkuyo, espirito ou espectro, com-
pdem as prendas uma mpaka, objeto montado
em um chifre de cabrito ou touro, que é um
dos instrumentos auxiliares da adivinhacao.

4. A prenda ou nsasi é 0 microcosmo que con-
tém o quicio principal. Ela deve ficar dentro de
uma panela de barro, lacrada com terra, e
incluir ossos humanos e de diversos animais,
bem como &gua de vérios lugares. Em oca-
sides especiais, recebe sacrificios de carnei-
ros e cdgados. Sarabanda, porém, se nutre de
sangue de bode.

5. Com base na prenda, funciona a totalidade
do conjunto. Ela simboliza a unidade do cla e
outorga ao seu dono hierarquia e poder sobre
quem o cerca. Todas as manifestagdes sociais
— arte, economia, politica, guerra e religido —
subordinam-se aos conselhos do possuidor de
uma prenda ou ganga.

6. A prenda contém o quicio, o qual, por sua
vez, contém o nsasi, a energia.

V - Consagracdo - Rayamiento

1. A consagra¢do irmana os homens e 0S
agrupa em torno da prenda. Seu principio
consiste no intercambio de sangue, como a
forma mais expressiva de manifestar os sen-
timentos de vinculo familiar e solidariedade.
Mas 0 mayombero precisa ser muito cuida-
doso ao aceitar um novo afilhado. Ele deve
guardar com cuidado seus conhecimentos e
zelar para que aqueles que 0s recebam sai-
bam guarda-los igualmente bem.

2. O verdadeiro e escrupuloso Tata ou Yayi
Nganga (padrinho ou madrinha) deve zelar
para que seu afilhado observe rigorosamente
boas normas de conduta em sua vida particu-
lar e publica. O aprendizado do iniciando tem
de se desenvolver ao longo dos anos, num pro-
cesso, ao fim do qual ele devera ter acumulado
um grande conhecimento sobre a mata e as
propriedades dos paus que emitam mais fortes
vibragdes e se terd convertido num verdadeiro
sébio sobre as virtudes da flora.

VI - Iniciacdo - Preliminares

1. O rito de iniciacao do mayombe consiste em
rayar (riscar) o corpo do iniciando, ou seja, em
fazer marcas com um objeto cortante sobre
seu corpo, extraindo pequena quantidade de
seu sangue para verté-lo sobre a ganga e adi-
ciona-lo a bebida sacramental. Assim, o ini-
ciando é consagrado ao vumbe (espirito) que
comanda aquele fundamento, aquela ganga.

2. Trata-se de um sacrificio, de uma oferenda
em que se transfere parte da energia vital da
pessoa para fortalecer a prenda e o espirito
do individuo. Essa consagragao ndo obedece
unicamente a motivagdes de cardter religioso,
mas também a profundas convicgoes a respei-
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to do papel desempenhado pelo individuo em
seu contexto social. No Mayombe, 0 compro-
misso religioso é um pacto social.

3. Antes de chegar a consagragdo, entretanto,
devem-se realizar: a consulta ao vumbe, para
saber se a pessoa necessita e pode iniciar-se;
0s banhos purificadores; a matanga dos ani-
mais € a prepara¢ao do yamboso ou chamba,
que é a bebida sacramental; a entrada no qua-
tro; a cerimonia de reafirmagao; o rayamento;
e, por fim, o brinde e a saudagao.

4. Para saber se um individuo necessita e
pode iniciar-se, o ngangulero deve usar os
recursos da adivinhagdo, utilizando, para isso,
a mpaka mensu, chifre de cabrito ou touro,
tapado com um pedago de espelho O futuro
padrinho, depois de fazer algumas invocagdes
rituais, verd o que o destino reserva ao indi-
viduo, comunicando-lhe verbalmente e confir-
mando a veracidade do que lhe diz, mediante
pergunta a ganga com pdlvora (fula) ou bazios
(chamalongo).

5. Recomendada a iniciagao, o padrinho fixara
a data da cerimonia, levando em conta as
condigdes sociais, a conduta moral e o estado
de saiide do individuo, que devera ser irrepre-
ensivel; doengas, caso as tenha, devem ser
conhecidas. Também serdo considerados os
fatores naturais, como a posi¢ao dos astros e
sobretudo a fase da lua.

VII - Iniciacdo - Preparagao

1. Nunca se deve proceder a uma iniciagao
quando a lua estiver em quarto minguante; a
época mais propicia é o quarto crescente.
Data que se torna melhor ainda quando o dia
da inicia¢do cai numa mudanca de estagao.
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2. 0 iniciando deve chegar de véspera a casa
de sua iniciagdo e 14 permanecer, se possivel,
21 dias e noites.

3. Para a iniciagdo, serdao necessarios os ani-
mais do sacrificio, em geral dois galos,
aguardente, vinho seco, mel, tabaco e pano
branco. O banho purificatorio serd preparado
minutos antes da cerimonia, em uma panela
de barro ou bacia grande. No recipiente sdo
colocadas a 4gua e as ervas, para serem ma-
ceradas com as maos, acrescentando-se,
depois, a cachaga, o vinho, o mel, chamba,
pélvora e um ovo.

4. Chamba € a bebida composta de cachaga,
pimenta da costa, malagueta, canela, gengi-
bre, alho e pélvora com a qual, depois de
trés dias enterrada, se borrifa a ganga, para
fortalece-la.

5. O ngueyo (iniciando) deve ser levado para
o banho, de olhos vendados, sem camisa, €
com as calcas amarradas acima do joelho.
Enquanto se banha, devem ser entoados os
canticos alusivos aquele momento. Terminado
0 banho de folhas, seu corpo € borrifado com
a chamba ¢ o vinho.

6. Ap6s o banho, o iniciando é levado até o
quarto do fundamento. Deve-se bater trés
vezes e se fazer as perguntas rituais, s entao
abrindo-se a porta. Antes de transpor o um-
bral, o condutor gira o ngueyo sobre si mes-
mo. SO entdo o conduz, sempre ao som dos
canticos apropriados, até o pé da ganga, onde
permanecera ajoelhado.

VIIl - Iniciagdo - Consumacao
1. A iniciagdo deve ser feita no mato, na pre-



senca apenas dos padrinhos e do bakonfula,
auxiliar do tata. Pode, também, ser realizada
num quarto especial, revestido de paus,
gravelos, galhos, ervas e folhas, cujo piso é
também recoberto com ervas finas, tudo re-
presentando a mata.

2. Nesse quarto, deve ficar também a ganga
principal, rodeada por outras prendas, casti-
¢ais com velas e receptaculos de outros tatas.

3. Ao som dos canlicos rituais, o animal do
sacrificio, um galo, com as patas, esporas e
penas do rabo limpos e em perfeito estado, é
apresentado a prenda principal, antes do sa-
crificio. Em seguida, o sacrificador ritual, se-
gurando o galo pela cabega, lhe arrancard as
penas do pescogo e das patas, das asas e do
dorso. Com uma espora de gaviao ou galo, ou
com a faca previamente autorizada, ele sacri-
ficara a ave, derramando 0 sangue sobre as
gangas, alé que esse sangue caia na xicara
que contém o yamboso, a bebida sacramental.

4. A cabega do animal sacrificado deve ser
colocada sobre a ganga, sendo o corpo depo-
sitado novamente no chao, de frente para ela.
5. Entdo, a ganga é coberta com as penas da
ave; as que cafrem ao chdo servem para
limpar o sangue e, assim, formar um pequeno
bolo que também deve ser colocado aos pés
da prenda. O piso é limpo de imediato, para
que tudo fique em ordem.

6. ApOs o sacrificio, o oficiante da cerimonia
indaga ao iniciando 0s motivos que o levaram
até ali e o instrui sobre como deve se compor-
tar a partir da iniciagdo, de acordo com 0s
principios da comunidade na qual estd ingres-

sando. Depois dessas preliminares, a prenda
seré colocada sobre a cabega do ngueyo.

7. Em seguida, o padrinho toca a ganga com o
mbele, a faca, e, entoando a reza apropriada,
flamba a ldmina com que se efetuarao as mar-
cas rituais e a borrifa com aguardente, que é
também borrifada no peito do iniciando (e nas
costas, se for mulher), fazendo-se, entdo, as
incisdes do rayamento, constantes de uma pe-
quena cruz, ladeada por duas colunas de trés
pequenos riscos paralelos.

8. Esta entdo selado o pacto do iniciando com
0 seu vumbe, porque, no momento em que foi
rayado, recebeu as emanagoes € a protegdo
que esse vumbe projeta sobre ele.

IX - Consagracao

1. J& rayado, 0 novo iniciado serd entio con-
sagrado. Para tanto, verte-se 0 sangue que
ficou na lamina, juntamente com aguardente,
na ganga e no yamboso, que deve ser bebido
pelo iniciado. Se ele vomitar, € porque, em al-
gum momento, alguém tentou envenend-lo com
comida ou bebida. Entdo, ja limpo e renasci-
do, ele deve beber novamente.

2. Por fim, ele é posto de pé e libertado da
venda dos olhos, que serdao convenientemente
esfregados, para Ihe abrir a visdo. Saudar4,
entdo, a ganga, cruzando as maos trés vezes
no peito, cumprimentando, por fim, a moda
conga, seus padrinhos e 0s demais presentes.

3. A cerimoOnia é encerrada ao som dos can-
ticos de estilo e seguida por momentos de
confraternizagao, nos quais, de forma descon-
trafda, conversa-se, come-se € bebe-se

marafo, chamba e café.

Caribe hispanico 1

269



270

X - Firmas (Patipembas)

1. As firmas constituem a inter-relagdo das
vibragoes da natureza com o0s seres pen-
santes sensiveis a elas. Cada ser humano se
identifica com uma firma, do mesmo modo
que cada ganga e seu nfumbe sdo personifica-
dos por um desenho cujos tragos basicos
serao muito semelhantes entre afilhados de
um mesmo padrinho.

2. Quando um ngueyo se inicia, seus padri-
nhos, da mesma forma que lhe ddo um nome
inicidtico, criam para ele uma firma que o dis-
tinguird dos iniciados em outras casas. Esse
nome indicara, de alguma forma, sua linha-
gem ritual, devendo fazer referéncia a ganga
de seu padrinho. Mais tarde, se consagrado
como Tata ou Yayi, ele acrescentard, ao seu
nome e a sua firma, elementos identificadores
da nova ganga que receberd. Cada iniciado,
entdo, tem sua prépria firma, que é sua iden-
tificagdo, pois informa quem é o individuo,
qual o seu cardter, quem Sd0 seus pais, quais
suas relagoes espirituais, a qualidade de sua
ganga € a casa a que pertence.

3. Na presenga de terceiros, um bom palero
(iniciado) nunca deve tracar sua firma com-
pleta, pois desta forma ficarad sujeito a té-la
copiada e usada por alguém que lhe deseje
causar dano. Quando um ngueyo visita outra
casa, deve tragar sua firma no solo e, se por
acaso a esquecer, tragard uma parte da firma
do seu padrinho.

4. Sem firma ndo se pode fazer nada. Quando
um Tata Nganga vai fazer um trabalho, depois
de pedir permissdo a Zambi, aos mortos e a
Lucero, chama o santo (nkisi) assentado na
ganga mediante o tragado de sua firma no chéo.
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5. As firmas devem ser riscadas com pemba
branca, amarela ou preta. Detalhe: a cor preta
s6 serd usada em agdes que objetivem dano.

6. Cada movimento nos ritos da Regla de Palo
deve ser precedido pelo tragado da firma,
sendo esse o modo principal de comunicagao
entre o fiel e seu guia. Quando se desenha uma
firma, o santo vem a ela.

7. Deve-se também queimar fula (p6lvora)
para despertar nao s6 as vibracgdes de todos
0s elementos da natureza, mas também o
nfumbe que estd dormindo, 3 espera de
ordens e das oferendas que lhe sdo devidas.

8. O tragado da firma se inicia sempre de um
circulo, dividido em quatro partes iguais. No
alto desse circulo esta o céu, nsulo; no meio
da linha horizontal encontra-se a terra, ntoto;
€ no resto da linha se situa o mar, kalunga. Na
parte inferior do circulo, estd kumangongo, o
interior da terra, o pais dos mortos, sua mo-
rada. Mas Zambi, os herdis, os ancestrais di-
vinizados, 0s mpungu, moram no nsulo.

Xl - Comunicagdo com os espiritos

1. A comunicagdo com o espirito do nfumbe
deve se estabelecer de forma direta: o dono da
prenda fala, faz reflexdes, consulta, em estrita
unido espiritual com a forga sobrenatural de
que é possuidor.

2. Seus instrumentos para a adivinhagao sdo
0 mpaka mensu, chifre de boi ou caprino; a
fula, polvora, inflamada diretamente ou com o
nkulo (cabaga); o prato branco; € o transe me-
ditinico, que ocorre quando o “perro de pren-
da” (médium) é possuido pelo espirito que
mora na ganga.



Xl - Consulta a ganga

1. A consulta feita com o mpaka mensu € a
forma mais direta de apreciar as vibragoes que
emanam do nfumbe que mora nele. A mpaka
mensu ¢ um chifre contendo em seu interior 0s
ingredientes apropriados e cuja boca fica
coberta por um espelho esfumagado. Enquanto
pergunta, o adivinho vai lustrando o espelho e
interpretando, como resposta, as figuras que
vao se formando na superficie do vidro.

2. De uma forma simples e reflexiva, com a
vidéncia que é prépria de todos os seguidores
dessas manifestagoes, o nfumbe fala ao con-
sulente e lhe faz as recomendagdes para seu
desenvolvimento futuro. As mpaka, quando
bem invocadas, despertam, movem-se e pulam,
pondo em evidéncia a vida espiritual que
anima seu interior.

3. Quando sao perguntas simples, para as
quais se deseja uma resposta imediata, deve-
se riscar a firma da ganga, colocando sobre ela
sele montinhos de pdlvora. Sopra-se sobre a
prenda uma fumaca de tabaco e se borrifa com
aguardente. Em seguida, formula-se a pergun-
ta, pedindo & ganga, por exemplo, que, em caso
positivo, queime trés desses montinhos ou que
faga arder trés, pule um e queime outros trés.

4. Uma demonstragao mais dificil consiste em
tapar um ou mais montinhos de p6lvora com
uma cabacinha. Depois de chamar o espirito
da ganga, sussurrando rezas na lingua do
Congo, a pélvora deve ser inflamada. Se a
chama nao atingir a cabaga, essa serd uma
forma de resposta.

5. Outra forma de adivinhar € a seguinte: quan-
do se realiza uma sessao ou jogo, poe-se em pé

a pessoa que quer se consultar (o consulente).
O tata toca com um prato branco a cabega, 08
ombros, 0 peito e as pernas da pessoa €, depois
de mostrd-la aos quatro ventos € aos quatro
pontos cardeais, passa-o sobre a chama de
uma vela acesa ao pé da ganga, para esfu-
magé-lo. No prato, irdo aparecendo diversas fi-
guras que o tata interpretard, formulando suas
recomendagdes com base nelas.

XHl - O transe

1. Quando se prepara um filho cujos dons
extra-sensoriais para comunicar-se com 0
espirito da prenda de seu padrinho sejam evi-
dentes, deve-se submeté-lo a certos ritos pro-
bat6rios diante do conjunto de afilhados mais
chegados. Caso, ao fim deles, se chegue a
conclusdo de que o afilhado estd apto para
esta fungdo, ele passaré a ser instruido para
trabalhar como “perro de prenda”.

2. Quando o individuo recebe em seu corpo o
espirito de uma entidade, convertendo-se em
um perro de prenda, a forca desse morto
transformado em entidade espiritual atua
com toda a sua forga sobre ele, que deve rece-
ber em seu corpo esse espirito até que possa
neutraliza-lo com a forga e o poder de sedu-
¢do das pessoas preparadas para tal.

3. No transe, 0 iniciado deve ter sempre al-
euém que o0 ajude com muito cuidado a sair
desse estado violento, para que ndo se
machuque nem mesmo seja vitima de ocor-
réncia fatal.

XIV - Ritos funerarios

1. Um morto nao pode ficar com os othos aber-
tos, porque isso ¢ um mau sinal. Além disso,
todo palero morto tem de deixar sua ganga para
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alguém. Se o herdeiro ndo tem como cuidar
dela, deve despacha-la num rio, porque aquele
que nao se comunica bem com uma prenda e
ndo cuida bem dela, corre sérios riscos.

2. Quando morre um tata ou uma yayi, seus
padrinhos ¢ afilhados se relinem para a ce-
rimonia de despedida.

3. O primeiro passo ¢ tragar a firma da ganga
do morto e queimar pdlvora para afastar os
maus espiritos. Ao redor da ganga, ja coberta
com um pano preto e algodao, sdo colocados
quatro troncos de bananeira e quatro velas.
Sacrifica-se, entdo, um galo, batendo-o com for-
¢a contra o ch@o, e verte-se seu sangue sobre a
ganga, que ficard aberta durante nove dias.

4. No recinto onde se velar o morto, é tirada,
com um barbante ou uma fita, a medida da
estatura de todos 0s que participam do veldrio
e, entao, sdo iniciadas as rezas rituais.

b. Tira-se entdo o cadaver do caixdo. Danga-se
a0 som dos cantos apropriados, revezando-se
os carregadores do defunto, enquanto se gol-
peia o solo com uma vara. Um dos cantos chama
0 morto por seus nomes, 0 plblico e o privado,
para que o espirito reconhega seus irmaos em
vida. Feito isso, o corpo deve voltar ao caixdo.
Os presentes se limpam com as respectivas
medidas e as colocam dentro do atatde.

CAPITULO 5 Abaku&'l*

| - A sociedade Abakua
1. Abakué é a sociedade secreta dos filhos
homens de Abakpa, antiga aldeia do povo ekoi,

6. Depois, queima-se pdlvora até fora da casa,
para dar conta de que o morto vai ser sepul-
tado. Seu espirito, sem divida, ird para junto
de sua ganga. E sua familia consangiiinea e
religiosa terd nove dias para pranted-lo e
obriga-lo a afastar-se dos lugares em que
viveu e cumpriu sua devogdo.

7. Passados 0s nove dias, procede-se ao sa-
crificio de um bicho de quatro patas. Ainda vivo,
o0 animal deve ser lavado com a mamba, o banho
ritual, preparado com folhas frescas, pedaci-
nhos de charuto, velas, cachaga e vinho seco.
Antes de sacrifica-lo, roga-se o animal nos om-
bros das mulheres e nos genitais dos homens.

8. Em seguida, abre-se um buraco no chéo, no
fundo do qual depositam-se algumas velas, em
cujo redor s@o colocados magos da erva kim-
bansa (capim pé-de-galinha) amarrados com
fitas pretas. Por fim, € feito um monticulo com
terra de cemitério e de formigueiro, sobre o qual
sacrifica-se 0 animal (de quatro patas, para um
tata ou yayi; uma ave, para um ngueyo).

9. Sacrificado, 0 animal seré colocado sobre o
pano preto que cobre a ganga, junto com 0S8
macgos de kimbansa e as velas. Faz-se um
embrulho com tudo isso e se enterra na tumba
simbdlica que, depois de convenientemente
tapada, ¢ enfeitada com flores frescas. Toda
essa cerimoénia deve ser conduzida pelos can-
ticos de estilo.

na regido de Usagaré, no Velho Calabar, em
Wanantd, a Africa.

* Informagdes obtidas, principalmente, em Pérez Pérez, 1993; e Sosa, 1984.
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2. A sociedade abakud serd sempre chefiada
por um obdn, rei. Os primeiros quatro obones
foram Iyamba, o grande rei; Mokongo, for¢a e
justica de Ekué; Isué, o grande sacerdote;
e Isunekwé.

3. Cada membro da sociedade abakua que com-
pletou os rigorosos ritos de iniciagdo € um
obonekué. E o simples praticante dos ritos é
um fafigo. O fiafiigo deve tratar a cada um dos
seus pares como ekobio, amigo, companheiro.

4. As se¢oes ou ramificagdes da sociedade
representam, cada qual, uma poténcia (juris-
dicdo). E cada uma dessas poténcias terd,
além do obdn, seu ritualista, o ekuefion, a
quem todos também devem obediéncia.

5. O ritual abakud compreende sempre o
plante (cerimonia de iniciagao, de promogao
de obones ou de criagdo de novas poténcias);
0 pranto ou choro (cerimdnia flinebre pela
morte de um obonekué, um confrade); o rito
de “refrescar” liturgicamente as pegas sagra-
das; as assembléias de plazas (dignitérios); e
as assembléias gerais, tudo obedecendo a ri-
£gorosas regras.

Il - Ekué

1. O segredo de Abakud, que precisa ser
cuidadosamente guardado por todos 0s mem-
bros da sociedade, reside em Ekué, o tambor
sagrado. Seus cnticos e dangas rituais serdo
realizados ao som dos enkémo (tambores)
bonkéenchemiya, biankomé, obi-apa e kuchi-
yeremd; de sineta (ekon); bastdes (itén); e
chocalhos (erikundi). Esses rituais ou plantes
serdo sempre comandados pelo [reme, diabi-
nho que representa as forgas naturais e dos
antepassados.

2. Ekué tem trés patas: a primeira pertence a
Iyamba, a segunda, a Mokongo, ¢ a terceira, a
Isué. Mas a anaforuana, a firma ou assinatu-
ra de Isunekué, vale pelas desses trés chefes.

3. Ekué ndo gosta das mulheres. Por isso, s6
quem tem acesso ao seu segredo sao oS ho-
mens. Em Abakud nada pode pertencer ao
género feminino. Nem a madeira da qual Ekué
é feito pode ser de arvore fémea.

4. Como houve um tempo em que 0S animais
falavam como nds, houve outro tempo em que
as mulheres mandavam no mundo.

5. No Velho Calabar havia mulheres que traba-
lhavam como os homens. Certa vez, quando as
mulheres comegavam uma cerimdnia, metidas
no mato, em uma cova as margens de uma
lagoa, 0s homens lhes roubaram o segredo de
Ekué, mataram as velhas, comegando pela
chefe que sabia 0 que ia acontecer, e escra-
vizaram as que nao mataram.

6. Juntamente com os espiritos dos grandes
mortos abakua, Ekué concentra todo o poder
da Mée Natureza; todas as for¢as da terra, da
agua, do céu; toda a energia do vento, do sol,
das estrelas e da lua.

Il - O mundo espiritual

1. O universo € movido por uma for¢a su-
perior, impessoal. Além dessa forga, cada ser
humano tem, no mundo dos vivos, um acom-
panhante espiritual, o chi. que, unido ao indi-
viduo desde a concepgdo, é a for¢a respon-
savel ndo sO por suas qualidades pessoais,
como talento, defeitos, mas também pelos
eventos de sua vida, como conquistas e per-
das, alegrias e infortiinios.
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2. Ao mundo dos vivos contrapde-se Kindo, o
pais dos mortos. Dele, os antepassados, que
540 0S mortos ilustres, proeminentes, coman-
dam o mundo dos vivos, como donos da lerra
e guardioes. Eles vigiam seus descendentes e
podem socorré-los: sem sua ajuda nenhum
empreendimento teria éxito.

3. Os antepassados vivem em estreito contato
com as divindades. Os grandes lideres vivos
830 reencarnagoes dessas divindades. E os
sacerdotes S30 seus porta-vozes e represen-
tantes, com a fung¢do de assegurar o bem-
estar do seu povo.

4. As divindades sdo comandadas por uma
Entidade Superior, um espirito universal, e
outros menores relacionados com o Sol, a cri-
acdo, a Terra etc. Essa entidade superior €
Abasi, Eromina Abasi, Deus Todo Poderoso,
ou Eremabidsina Abasi Okampo, o Deus Velho
do Calabar.

5. Os ibos chamam Abasi pelos nomes de
Chiuku, o grande Chi; Chuku Oke; ou Abiama,
o0 Criador Universal.

6. Mas existem dois Abasi: um maior e mais
forte, que estd mais perto da Terra, e outro, o
Altissimo, tdo velho que ja néo precisa mais
de alimentos e oferendas.

7. As divindades, colocadas abaixo e sob o
poder de Abasi, falam por meio do oraculo.
Elas sdo: Ekwensu, o pai de todo o mal;
Obunike, o morto que pode causar dano; Ale,
a Terra e a fertilidade (Ala, Ani); Anyahu , o
Sol; Igwe, o céu; Amade Onhia, o raio; Anansa,
que habita a paineira gigante; Agbala; Abara.

I Kitébu

8. Outras divindades so: Obebé, Eramina,
Ndib6, Onibiabamusa, Yiniké, Okiin, Okande,
Yarina Bond4, Sontentd, Of6, Obind, Onifona
Eferiepd, Efisa, Onurofa, Sin6n; Além delas,
devem-se reverenciar Ebién, o Sol; Nfé, a
Lua; Atrogo Kiren, a Mae Natureza; a painei-
ra e a palmeira sagradas; ¢ também as pedras.

9. A 4gua é mae dos espiritos. Os grandes
segredos da sociedade abakud, quando néo se
encontram no uson guayakd, o cemitério,
estdo na dgua dos rios.

10. Os peixes, serpentes e jacarés sdo gran-
des for¢as em abakué, pois representam os
espiritos das aguas.

11. Os iremes, que se manifestam como dia-
binhos brincalhdes, sdo representagdes dos
antepassados, estabelecendo um vinculo entre
0s vivos e 0s fundadores originais.

IV - Os espiritos dos mortos

1. Os espiritos dos mortos, ndnsugas, além de
fortalecer os humanos que vao nascer,
amparam 08 que morrem. Por iSso, ndo se
deve ver com maus olhos a morie de um ani-
mal, que se vai para que se salvem mil: um
sacrificio ndo é um assassinato mas, sim, uma
obrigacao religiosa.

2. Os espiritos dos fiafiigos andam juntos na
outra vida. Nao perdem sua hierarquia e con-
tinuam comparecendo aos plantes, as cele-
bragoes rituais. Os abakuds sempre estardo
unidos durante a vida, continuando unidos e
bem depois da morte.

3. Alguns espiritos podem ser transportados e
fixados em um objeto, como 0s amuletos em



que ficam presos, & disposigdo da vontade de
seu possuidor.

4. Todo espirito tem prazer em voltar a sua
antiga morada. Sendo o corpo a morada da
alma, o retorno a ele é apreciado pela alma.
Além disso, tudo o que nos rodeia — arvores,
dguas, pedras, animais e seres humanos — nao
¢ nada mais que isso: a morada de um espirito.

5. Embora os espiritos naturalmente busquem
0 que foi seu, como seu cranio, 0ssos, restos de
seu corpo, a terra de sua sepultura € bens ter-
renos que possuiu, o musi, manipulador das
forgas sobrenaturais, tem poder para leva-lo e
fixd-lo onde quer que seja: em uma pedra, um
tambor, uma cabaga, um boneco, um corpo.

6. Quando Abasi leva um irméo de religido, o
corpo morre, apodrece, transforma-se em na-
da, mas a alma continua por af, vivendo.

7. Nkéne € a esséncia espiritual que faz mover
0s corpos. Nkéne Nkéne é a sombra do corpo.
A sombra é o que se vé de Nkéne, que & invisi-
vel. Quando se morre, 0 corpo perde a sombra,
pois Nkéne a leva embora.

V - Baroko, ceriménia em honra de Ekué
1. No isaroko, o0 terreiro, havera sempre uma
praga, patio ou espago livre, ao lado do famb4,
o templo. Em outro ponto do isaroko existira
sempre um pé de ceiba, a paineira gigante.

2. No isaroko é que dangardo os iremes, ao
lado de Nasako, o mago congo que deu voz aos
tambores; de Isué, o grande sacerdote; de
Ekuefon, escravo de Ekué, responsavel pelas
ervas sacramentais; de Morua Yuansa, que
faz soar a sineta magica, o cencerro ekon; de

Mokongo, Enkrikamo ¢ Mosongo, todos vis-
tosamente trajados.

3. O rito comega sempre a meia-noite. Antes,
dentro do famba, o quarto do segredo, sdo
feitas as oferendas; riscados no chao os tragos
das anaforuanas que formam a escrita sagra-
da; e realizados os sacrificios. Ekué, embora
invisivel, se manifestara por meio de sua voz,
que lembra um ronco de leopardo.

4. A preparag@o da cerimdnia 6 feita em segre-
do. Um de seus requisitos essenciais é tragar
com giz amarelo, ou branco em caso de exé-
quias fanebres, as anaforuanas sobre todas as
pessoas e objetos que vao interferir na liturgia.

b. Sem as anaforuanas, ndo ha forga sagrada: o
Ekué néo se manifesta e a liturgia serd em vao.

6. Terminada a preparacéo, saira o Ekuéidn.
Com o tambor empegd e acompanhado pelo
Morud Yudnsa, batendo o ekén, ele iniciard a
ceriménia, com o cantico apropriado, ao som
do tambor.

VI - O sacrificio
1. O sacrificio, embori mapa, deve acontecer
sempre a luz do sol, e de preferéncia ao meio-dia.

2. Saindo do famb4, os sacerdotes Embékara
e Fkuefidn irdo até a drvore onde estd amar-
rado o bode que vai ser sacrificado. Embakara
o desamarrard, entregando-o ao Ekuefidn. O
animal serd entdo levado para dentro do
famba e o sacrificio serd convenieniemente
executado; sua cabeca e uma cuia com seu
sangue serdo recolhidas ao fambé e o resto de
seu corpo encaminhado & preparagdo, para o
banquete comunal.
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3. 0 animal deve ser despelado, cuidando-se
para que fiquem inteiros e unidos a pele os
testiculos no escroto e as quatro patas, até a
rétula. Assim, ao oferecerem-se os testiculos
a Ekué e uma pata a cada um dos quatro che-
fes ou Obones, ficara provado que foi sacri-
ficado um macho “inteiro” € ndo um castrado.

4. Deixando a cabega e o sangue no quarto
secrelo, Ekuefién, Empegd, Nasaké e ireme
Aberistin, o sacrificador, dirigidos pelo Enkri-
kamo, virdo para o terreiro, onde, por meio
dos cantos, dangas e dramatizagoes da tradi-
¢ao, dardo seqiiéncia a cerimonia.

5. Enquanto isso, no fambd, longe dos olhos
do piiblico, o sangue do animal serd dado de
beber a Ekué; e a cabeca, preparada e carre-
gada com forga méagica, e jd com “a voz do
mistério”, servird como recipiente na comu-
nhdo sacramental, na qual os presentes bebe-
rao, para que ela renove sua vitalidade. Feito
isso, ela serd ofertada ao Ekuefién, sendo
colocada no corpo do seu tambor.

6. Aberta a porta do fambé, dele saird o bero-
mo, o cortejo. A frente devera vir dangando o
Enkéboro, o ireme principal, encarregado de
abrir e purificar o0 caminho; atras dele seguird
o grande sacerdote Isué, levando na boca a
cabega do galo que foi previamente oferecido
ao tambor Eribd, o qual agora susienta em
suas maos.

7. Seguindo Isué, virdo Mokongo, no centro,
Mosongo e Abasongo, a sua direita e esquer-
da, respectivamente, cada um portando seu
iton, o bastdo que simboliza a condi¢do de
dignitdrio, muito enfeitado e impregnado da
forga sagrada dos antepassados.

Kitdbu

8. Quando o cortejo chegar ao lugar do ba-
roko, da cerimonia, o Ekuefion, diante do tam-
bor Eribd, levantard o couro do bode sacrifi-
cado apresentando-o ao céu, a Abasi e aos
astros, e envolvera o Erib6é com ele.

9. No caso de consagragao de um novo Emba-
kara, alto grau da hierarquia sacerdotal, o couro
devera envolver o candidato, como um manto.

10. Terminada essa cerimonia, o candidato serd
levantado e, ao som do coro “baroko nandiba
baroko”, a procissao retornard ao famba para
a consagracao do sacerdote ou novo membro
da sociedade.

11. No famb4, o novo membro, ou graduado,
receberd a ungao consagratdria, cujo final me-
recerd nova procissdo, desta vez mais solene.

12. Em seguida serd servido o banquete
comunal, no qual a carne serd consumida
numa refeigdo ritualizada. Diante da &rvore
sagrada, o Empegd desenhara na terra, com
giz, a anaforuana que comandaré a cerimonia.
E o Nasaké langar4, sobre os grafismos ama-
relos, um borrifo de ikin, pélvora, o pé negro
de mais forte magia.

13. Entdo, o Enkandemo, cozinheiro ritual,
trard a carne ja cozida e, depois de oferecé-la
aos ancestrais e divindades, com canticos
evocativos da primeira comida que seus ante-
passados fizeram na Africa, no rio Usagaré,
colocard uma vasilha grande cheia de alimen-
tos em um signo circular da figura méagica e
outra pequena, vazia, em outro ponto dela.

VIl - Oferendas
1. O ovo é uma oferenda muito importante,




por seu profundo significado. Do mesmo modo
que do ovo nasce a ave, da pele redonda de
Ekué, redonda como um ovo, nasce o obone-
kué, o ecébio, o fiafligo, 0 membro da seita.

2. O homem ¢é como uma ave. O embriao que
0 gera € como a gema que se transforma em
ave; e que, como a pemba amarela, tanto pode
ser usada para o bem quanto para o mal.

3. A casca que envolve 0 embrido que vai se
transformar em ave é como 0 universo que
envolve o homem e a natureza. Por isso a
cabeca do iniciando devera ser pintada com
tinta feita de casca de ovo dissolvida em agua.
0O desenho feito sera um circulo, simbolizando
seu nascimento para abakud, assim como da
gema redonda nasceu a ave.

4. O inhame é também uma oferenda impor-
tante. Tanto que quando morre um obén, um
membro da sociedade, o vegetal deve ser
colocado dentro do caixdo.

5. A mokuba, bebida sacramental dos rituais
de abakud, devera ser feita da substancia da
banana e do inhame acrescida de caldo de
cana, vinho de palma e um pouco de sangue
sacrificial. Tudo isso lembrando as primeiras
oferendas feitas pelos antigos iremes, no
Velho Calabar.

VIII - Obrigacées e tabus
1. Cada grupo de fanigos constitui um juego,

Arara

| - A diaspora daomeana
1. Durante seu apogeu, 0 antigo Daomé expor-
tava, através de Ajuda, cerca de dez mil

CAPITULO 6

uma poténcia, tierra ou loja, compostos por
numerosos associados ou ekobios, estreita-
mente vinculados por solenes juramentos de
iniciagdo e por uma permanente hierarquia de
muitos funciondrios ou plazas, todos eles
jurados e com um papel importante e exclusi-
v0 nas cerimonias littirgicas.

2. Quem jura Ekué, tem de dar sangue, pois o
sangue € o elemento principal. Com ele, todos
o0s espiritos e forgas ficam contentes e forta-
lecidos; e, mais fortes, nos protegem melhor.

3. Quando um homem fere o outro, este tem o
direito de revidar até o limite de suas forgas.
Mas, leves ou graves, todas as faltas come-
tidas por um obonekué sdo passiveis de puni-
¢do, principalmente as que atingirem mu-
lheres, sobretudo maes.

IX - Anaforuanas

1. Os signos criam e dominam: o que ndo esta
marcado com um signo ndo € sagrado nem
tem realidade.

2. Do signo € que nasce 0 obonékué. Do signo
¢ que nasce a religido.

3. Assim como i&m vida, todos os seres do
universo, inclusive as divindades, 1€m seu
signo, sua assinatura, sua anaforuana. A do
obonekué lhe sera revelada e ensinada quan-
do de sua iniciagao.

escravos por ano. Integravam esses estoques
numerosos contingentes de povos vizinhos,
como iorubds e mahis, conhecidos no Brasil
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como jeje-marrins € em Cuba como arard ma-
gino. Durante a época em que esteve sob 0
dominio de Oyd, para fazer face aos pesados
encargos tributdrios, o reino intensificava cada
vez mais a sua atividade de venda de escravos.

2. Mesmo com a proibigdo do trafico e apesar
da repressao inglesa, a crescente demanda de
mao-de-obra, ndo s para as plantations do
sul dos Estados Unidos mas também para os
engenhos brasileiros e cubanos, alimentava
0 comércio.

3. Somente a partir de 1818, sob 0 comando
de Ghezo, a economia do reino — embora
dependente do trafico até os anos de 1860,
quando o eixo do comércio de escravos se
desloca para a costa oriental africana -
comeca a se diversificar, principalmente por
meio da exportagdo de azeite de dendé, e até
o dominio total, do Daomé, pela Franga.

4. Os escravos vendidos no Daomé eram pre-
dominantemente individuos dos ewes ¢ fons ,
vitimas de um processo de submissdo que
convertia uns em siditos de outros e que pos-
sibilitava aos dominantes a venda de individu-
0s de seus proprios grupos étnicos — o sis-
tema institucional vigente permitia escravizar
stiditos, de forma temporaria ou permanente,
por diversos motivos. E apenas 0s escraviza-
dos por dividas nao podiam ser vendidos.

5. Um dos paises que mais usaram, em suas
colonias, escravos procedentes do Daomé, foi a
Franga. Dai vem a predomindncia de tradigoes
jeies (ewe e fon), como o vodu, no Haiti e na
Louisiana, embora esse legado seja também
notorio no Brasil, Sdo Domingos e Trinidad.

I Kitébu

Il - A regla arara

1. Araré ¢é a denominagdo cubana dos negros
ardas, do antigo Daomé e de todos os produ-
tos de sua cultura. Os arards cubanos se divi-
dem em arard agicén, arara magino (mahi
nou = habitantes do pais Mahi; provenientes
de uma pequena regido do norte do Daomé),
arard abopd, arard cuatro ojos, arara cué-
vano, arard sabald, arard nezeve, arard
dajomé e minas.

2. A regla arara é o conjunto de praticas reli-
giosas desenvolvidas a partir do culto aos
voduns, praticado em diversas regides do
antigo Daomé e paises vizinhos.

lil - Voduns

1. Uma das mais respeitadas divindades a-
fricanas é o dono dos caminhos e portas,
mensageiro das divindades, detentor das cha-
ves do destino. Todos estes atributos, bem
como o de abrir e encerrar qualquer cele-
bragdo, pertencem, no culto arard, a Tocoyo

Yond, também invocado como Afrani.

2. Mas a forga principal da Regla Arara é o
vodun Dasoyi, que deve ser sempre invocado
com profundo respeito. Dasoyi gosta de des-
cansar a sombra do pé de chirimoyo, uma
espécie de meldo, ou na terra semeada de
erva-de-santa-maria. Por antigos caminhos
exibe humildemente suas calgas de saco, sua
camisa de carod e as varias cores do xale que
leva na cintura. Balanga seu aja com a mesma
mao que abengoa seus filhos. Médico e guer-
reiro, Dasoyi se manifesta por meio das se-
guintes qualidades ou caminhos: Aggidai, o
mensageiro; Agrosometo, Osumaya, Daida,
Ofido, Adrapete, Emergundé, Agramano, Son-
Pond, Azoiy, Alua. E é também invocado sob



os nomes de Ojundegara, Afrimaie Ganayd,
Azojano, Aw6 Aggrénica e Sodyi.

3. Hebioso, também chamado Oluoso, Anama,
Zakéa ou Ibd, é o rei de Oy6, dos Araras, da
Africa e do mundo. Tem as coroas de Akrombé
e de Ayra. Nascido do fogo, foi criado por Nana-
NG, um vodum parecido com lemanjd. E o dono
do pinheiro, do acaju e do mamey. Gosta de
bananas, carneiros e galos. Formoso, valente,
mulherengo, dono da miisica e bom dangarino,
embriaga as mulheres com sumo de flores de
flamboaid. Outros caminhos ou qualidades de
Hebioso, que pode também manifestar-se como
Dambald, sao: Ajokéi, Akrifoddd, Akoda, Fedyi
Okundayo, Alabaloke e Jand Yemor6. Mas o
maior Hebioso é Dadda Maggala.

4. Todos os voduns comem amid, que se faz
cozinhando feijoes pretos até que fiqguem
secos, bem grudados, para serem comidos
com rodelas de cebola e muito azeite. Mas a
comida preferida de Hebioso é o tapi-tapi,
feito com arroz cozido, dando-lhe forma de
bolotas amassadas, como tortas, a que se adi-
cionam quiabo ou caldo de galinha; e come-se
com as maos. Essa comida é também muito
apreciada por Saborissd, senhor dos vulcdes
e dos campos, e usada em diferentes ritos.

5. Yewa Afirimako é o vodum da morte e dos
desamparados, dona dos cemitérios.

6. Agré € um vodum identificado com uma
qualidade de Dasoyi. E sempre o ditimo a
comer, pois nao gosta de fazé-lo junto com
nenhum outro vodum.

7. Acutorio moi até o ago, pois € dono dos
melais. Também é conhecido como Achibiriki,

Alailiio e Gamu-Gamu. Mora na mata. Alguns
de seus caminhos sao Togd, 1bo Bud, Ibo Cui e
Gambia. Entretanto, existem mais de 170
avatares ou caminhos associados a este
vodum. Em um deles, Acutorio e Hebioso fun-
dem-se em uma sé entidade, muito bem
definida, amenizando a tradicional rivalidade
existente entre os dois. Um outro caminho de
Acutorio é Balindjo, o dono do fogo.

8. Somadonu, Ojosi ou Juguerd4, pai e mae de
todos, € 0 vodum que deu ao homem o pensa-
mento e € dono de todas as cabegas. Tem as
lagartixas como mensageiras. Manifesta-se
por meio de 24 caminhos: em 12 como homem
e em outros tantos como mulher. A ele ofere-
cem-se pombas brancas e arroz, bem como
flocos de algodao e suspiros. Conta-se que um
dia, embriagado, criou os albinos e 0s cegos.
Identifica-se com Erzili ou Erzulie, vodum
haitiano, e af é invocado como Metré Sili.

9. Mase é um vodum que vive no rio; € a mée
do rio. Nané Buruka, poderosa entidade de ori-
gem magino, marrim, € um dos principais fun-
damentos do culto Arard. Ela é também uma
divindade dos rios e tem sua representagdo
em uma serpente. Sua comida ndo pode ser
cozinhada em panela de ferro, sé de barro. E
0s animais de seu sacrificio devem ser mortos
sem derramamento de sangue, por asfixia,
com um pano colorido.

10. Uma grande oferenda para Nand Buruki é
um caramanché, que sdo sete espécies distintas
de bebidas a que se adiciona um pouco de azeite.
Ela deve ser invocada as seis da manha, ao
meio-dia, as seis da tarde ou a meia-noite. Ela é
também chamada de Bukd e as vezes se con-
funde com o0 Mawu do povo de Abomé.
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11. Malé é a forga do mundo subterraneo. Seu
dia principal de culto € o primeiro do ano.

12. Aferequete, dona do mar, é uma poderosa
forca. Outro vodum associado a ela é Nan-Nd,
que pariu 17 divindades. Nan-Nii é sete em
uma e um de seus mais poderosos caminhos é
Olokum, que vive no fundo do mar.

13. Sechemé ¢ a divindade suprema, cor-
respondente ao Mahou de Abomé. Entre os

fons é conhecido como Dada Legbo, sendo
também invocado como Bobbadé.

14. A entidade do raio, do vento e das tempes-
tades é Daiié. Sua terra ¢ Otd, embora alguns
achem que ela nasceu em Tapa. Daiié usa colar
de contas vermelhas, raiadas de branco e preto.

15. Uma das qualidades desse vodum € Naé.
Naé vive nas tumbas junto aos mortos. Possui
um espanador de rabo de cavalo, que todos 0s
iniciados presentes a um funeral devem pas-
sar no caixao do falecido.

16. Naé ou Daiié foi mulher de Hebioso e o
segue por todos os lugares. E muito bonita e
nada maternal, ndo gostando da companhia
de criangas. Um valioso agrado a Dafié € ofe-
recer nove vagens ou favas de flamboaiad
secas e uma beringela.

17. Saborissé & o pai de Hebioso. K o dono dos
campos e dos vulcoes. Veste-se de vermelho e
seus filhos o recebem nos ombros e ndo na
cabeca. Saborissd é mais forte que o ferro e
domina a saudade € a tristeza.

18. A palmeira real é o bastdo de Saborissa.
Quando ela se empina, enxerga 0 mundo inteiro.
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19. Tokuno é o vodum que descobre tudo. A
qualquer momento ele é capaz de conseguir o
que é necessdrio. Se ndo existe nenhuma
necessidade, ele a inventa.

IV - Plantas sagradas

1. A mata representa o maior santudrio natu-
ral e € onde moram as for¢as mais poderosas.
O dono da mata é Yebd, que detém o poder
sobre as ervas e todas as plantas. Este espiri-
to saiu da terra, ndo sendo, portanto, filho de
ninguém. Aparece como um ser torto, coxo e
manco. Tem um sé pé, o direito; e um s6
braco, o esquerdo.

2. Yebl tem uma orelha muito grande e outra
muito pequena. Por esta tltima é que ouve tudo.
Caminha aos saltos, apoiando-se em um bastao
de raizes trangadas. Quase ndo se entende o
que fala. Nao deseja mulheres: ndo precisa de-
las. E tem Hebioso como seu grande amigo.

3. Afimaye, a paineira ou sumatima (ceiba), €
uma arvore sagrada. Os arards a cultuam
porque nela vive o vodum Aremd. E aquele
que ofender ou cortar uma paineira merecera
0 castigo eterno. A paineira foi a (inica drvore
que o dilivio universal respeitou. O primeiro
morador da paineira foi Hebioso, mas Bokd,
outro vodum, vive nela.

4. Os araras também cultuam Loko, que mora
na paineira, em companhia de Asaba.

5. Afimaye recebe oferendas. Os tambores e
cantos ndo cessam enquanto o mensageiro da
oferenda ndo voitar. Quando chega, € tranqili-
lizado por meio de rezas e limpezas, e com fo-
lhas de artemisa, alfavaca e vencedor.



6. Varias plantas sdo utilizadas no culto e re-
verenciadas por seus poderes: as plantas de
Tocoyo Yond sao trevo, campainha, pednia; as
de Acutorio, aroeira, malva branca, acagu; as
de Aggidai, rabo de gato, crista-de-galo, folha
de guaximba; as de Afrequete, lingua de vaca,
sélvia, agrido; as de Somaddonu, pinhdo de
pito, gervdo; as de Dasoyi, balsamina-de-
purga, maravilha branca, escova amarga; as
de Hebioso, platanillo (Cassia lineata); caja-
zeira, folha de paineira; as de Daiié, folha de
cainiteiro, ameixa; as de Mase, alcaguz, ale-
crim do mato, alface.

V - Outros poderes

1. Os ritos em louvor de Patasola, o vodum-
serpente, impoem banhos de limpeza aguca-
rados, com frescura, salvadeza e rompezara-
gliey (Vernonia remotiflora), para evitar pos-
siveis maleficios. No dltimo dia do ano, Patasola
deve ser aplacada com doces e guloseimas em
uma cabaga, pedindo-se para que a paz reine
no lar no novo ano que se avizinha.

2. As potencialidades magicas dos gémeos tam-
bém devem ser objeto de culto. O nascimento
de dois irmdos em um sO parto preserva a
familia de infelicidades. Eles devem ser repre-
sentados por dois bonequinhos vestidos, res-
pectivamente, de vermelho e preto e vermelho
e branco, aos quais se oferecem comidas e
doces. Devem ser enfeitados com chaves, meda-
lhas e moedas. Eles provém de Zoun, a terra
dos mortos. Nasceram no rio, filhos de Mase e
Hebioso, e ndo temem nada sobre a terra.

VI - Cerimdnias funebres

1. Ititu € o conjunto de cerimonias finebres
que se oficiam por ocasidao da morte de um
praticante do culto. Do itdtu resulta o co-

nhecimento do destino dos santos e objetos
rituais que pertenciam ao falecido.

2. Quando morre um praticante do culto
arard, deita-se seu corpo numa esteira e
corta-se um pouco dos seus cabelos que sado
colocados em uma tigela. Adicionam-se quia-
bos secos ou linha de costura e tampa-se a
tigela com um pano branco e preto. A cerimo-
nia fdnebre continua depois, quando soa o
joba pakututd, que é um alguidar com agua e
aguardente no qual é posta uma meia cabaga
emborcada, que se toca com duas varetas.
Seu ritmo vai conduzir os canticos finebres,
que somam mais de cinglienta.

3. Em todas as cerimOnias da regla arara,
primeiro deve-se cantar para o0 morto, que € o
mais importante. “Sem morto, ndo ha santo”,
dizem os mais velhos.

4. O primeiro ser humano enterrado em um
cemitério se converte em um ente sobrena-

tural, tendo como simbolo a cruz.

VI - Provérbios afro-cubanos
1. A culpa de tudo € do toti (um péssaro preto).

2. Cabrito que rasga tambor, paga com 0 couro.
3. Com que bunda a barata vai se sentar?

4. Com que cintura a tartaruga vai requebrar?
5. De sapato fino ndo se anda na lama.

6. Eles sdo brancos, eles se entendem.

7. Em assembléia de galinha, a barata néo
tem voto.

Caribe hispénico

281




282

8. Filho de cachorro ndo perde o caminho.
9. O bode sé se castra uma vez.

10. O cachorro tem quatro patas, mas s
segue um caminho.

11. O homem honrado ronca de noite.

12. O inhame entope, 0 quiabo escorrega.

13. Pau torto nao se endireita.

14. Por mais alto que o urubu voe, o pardal
sempre o pinica.

15. Por mais que um rio corra, ele vai sempre
morrer no mar.

cariruro 7 Caribes negros

| - O povo garifuna

1. Em 1635, dois navios negreiros espanhois
naufragaram proximo a S&o Vicenle, nas
Antilhas.

2. Os cativos que conseguiram escapar aca-
baram por ser escravizados pelos indios do
povo caribe ou caraibas, donos da ilha.

3. Trés décadas depois, 0 mesmo ocorreu com
um navio inglés.

4. Mas como no tipo de escraviddo vigente
entre os caraibas, os escravos eram parte das
familias, iniciou-se af a miscigenagéo que deu
origem ao povo garifuna ou “caraibas negros”.

5. Os descendenties desses primilivos garifu-
nas hoje estendem seu hébitat natural por
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16. Porco enlameado procura lugar limpo
para se espojar.

17. Quem nasceu para cabega nao pode ser
rabo.

18. Tanto batem no boi que um dia ele
escoiceia.

19. Tartaruga nao anda junto com veado.

20. U'a m4 lingua sempre encontra um ouvido
complacente.

21. Um par de tetas puxa mais que uma carreta.

22. Um pau s6 ndo faz u'a mata.

boa parte da América Central, chegando até
os Estados Unidos.

6. Nos anos 1960, um brasileiro, Ruy Coelho,
estudou seus costumes religiosos e sua espi-
ritualidade, como vao descritos a seguir .

Il - A alma e seu destino

1. A alma humana compde-se de trés paries.
A primeira, 0 anigi, ¢ uma forga real, embora
um tanto fluida. Ela mora no coragdo e come-
¢a a se extinguir logo apds ou pouco lempo
depois da morte. Esta forga vital manifesta-se
por meio das fungdes dos 6rgdos principais e,
por isso, precisa estar sempre protegida con-
tra ameacgas externas.

2. 0 segundo componente da alma, o iuani,
mora na cabega e abandona o corpo imediata-



mente apds a morte. Entre o anigi, que € ffsi-
€0, € 0 iuani, espiritual, esta o afurugu, corpo
astral. Durante a vida, o afurugu fica comple-
ta e absolutamente ligado ao corpo fisico, ndo
podendo separar-se dele. Quando isso ocorre,
acarreta conseqiiéncias terriveis para a
saide da pessoa.

3. O afurugu possui faculdades de discerni-
mento e de clarividéncia que o tornam capaz
de perceber 0s perigos que ameacgam a pessoa
a quem esta ligado, antes que ela o0s lenha per-
cebido. Ele avisa por meio de sinais bem cor-
riqueiros que, as vezes, ndo sao tdo claros e
precisam ser interpretados com o auxilio de
alguém mais intimo do mundo dos espiritos. As
pessoas nervosas e facilmente impressiona-
veis sao possuidoras de afurugu leve; e ague-
las de maior estabilidade emocional assim sdo
porgue tém um corpo astral mais denso.

4. 0 afastamento prolongado do afurugu pode
causar a morie ou, no minimo, a perda per-
manente das faculdades mentais, transfor-
mando o individuo em um morto-vivo, fato que
também pode ocorrer por agao de um feiticei-
ro. O afastamento tempordrio do afurugu,
como acontece nos sonhos, da aos feiticeiros
a oportunidade de se apoderarem dele. Assim,
as pessoas que possuem um corpo astral “le-
ve" nunca devem dormir sozinhas, para ndo
serem vilimas de feitigos.

5. As pessoas dotadas de afurugu pesado, que
estdo menos expostas a lais perigos, podem se
entregar as experiéncias dos sonhos, que sdo
um meio eficaz de comunicagao com 08 mortos.
A inspiragdo para boas realizagdes e obras dig-
nificantes também vem dos espiritos ances-
trais, por intermédio dos sonhos. Entretanto,

para colher todos estes beneficios, a pessoa
deve cumprir os deveres religiosos, porque 0
intercambio entre 0s vivos e 0S mortos exige
reciprocidade: por meio de seus rituais e ofe-
rendas, 0s vivos ajudam 0s mortos recentes em
sua nova caminhada; e estes fazem progredir a
vida de seus parentes aqui na Terra.

6. Depois da morte, a alma (iuani) vai para o
céu ou para o purgatério. As almas do purga-
tério ndo precisam de muitos cuidados. Mas o
&furugu dos mortos permanece na Terra e
deve ser tratado com as maiores precaugoes.
Os dhari, 0s que morreram recentemente, sdo
irritdveis e caprichosos. Eles ficam ainda pre-
$08 aos prazeres terrenos, dos quais, em ge-
ral, ndo querem nem podem se desvencilhar.

7. O maior ou menor apego do espirito pela vi-
da terrena se dara conforme tenham sido sua
vida e as circunstancias de sua morte. Todos
aqueles cujas personalidades foram marcadas
por ambigdes e desejos violentos ou por prati-
cas condendveis demonstram maior relutancia
em aceitar o novo estado. Entretanto, mesmo
os pacificos e humildes ainda ficam, depois da
morte, ligados aos habitos e costumes terre-
nos. E, independentemente de suas carac-
teristicas psicoldgicas, se 0s parentes deixa-
rem de executar os ritos funerarios adequados
0 espirito sempre permanecera na Terra.

8. Os recém-falecidos (&hari) ndo se deixam
VEr; apenas sugerem sua presenca por meio
de ruidos e rumores casuais que provocam.
Mas quando sdo muito irritados, podem cau-
sar transtornos e acidentes. A noite, eles va-
gueiam pelas ruas da aldeia e podem, as ve-
zes, ser reconhecidos. Estes espiritos errantes
sdo os ufies. Os ufies de pessoas violentas, ou
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(ue morreram em circunstancias tragicas ou
anormais podem atacar qualquer individuo que,
inadvertidamente, deles se aproxime.

9. Para se defender, a pessoa deve saber e
usar oragdes e encantamentos. Mais freqiien-
temente, entretanto, os espiritos sao vistos a
distancia e parecem ignorar a presenga dos
vivos. As pessoas que possuem um &furugu
“pesado” e que mantém a calma podem obser-
var essas aparigdes, sempre envoltas em té-
nue vapor e se deslocando sem tocar o chao.
Com o passar do tempo, os ufies vao se desfa-
zendo até ndo serem mais vistos.

10. A atitude adequada em presencga da apa-
ricdo € a impassibilidade, uma vez que qual-
quer manifestagdo emocional dar-Ihe-ia opor-
tunidade de se apossar do duplo espiritual
da pessoa.

11. As pessoas que carregam culpas na cons-
ciéncia sdo 0s mais expostos aos ataques dos
ufies. Entretanto, qualquer pessoa pode se
deparar com um deles.

Nl - Espiritos, ancestrais e entidades
malévolas

1. Os espiritos ancestrais (gubidas) sdo como

anjos protetores. No mundo espiritual, sdo eles

que cuidam dos interesses de seus parentes na

Terra, pois a exiingao da linhagem poria fim aos

rituais e oferendas com que sao propiciados.

2. Quando contrariados, contudo, 0s gubidas
retiram a prote¢do aos descendentes € ces-
sam de agir como mediadores entre eles € as
autoridades supremas do Universo. Muitas
vezes, 0 abandono dos modos de vida tradicio-
nais, como a venda de uma propriedade fami-
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liar ¢ a mudanga sem motivo forte e justo,
também pode provocar o mesmo resultado.
Assim, antes de qualquer decisdo importante,
¢ preciso consultar o biiai, 0 xama.

3. As relagdes do biiiai com os gubidas em ge-
ral ndo se estabelecem diretamente e, sim,
por meio de uma outra classe de espiritos
chamados hitiruhas, que ocupam uma posi¢ao
inferior em relagdo aos ancestrais. Entre os
hitruhas estdo, também, as almas dos que
morreram em ¢épocas remotas e oS espiritos
da natureza. Estes ultimos sao os kolubias
que governam forgas naturais, como o mar, a
terra produtiva e o vento. Mas os hidruhas
também podem morar na terra ou no mar, ele-
mentos sobre os quais exercem influéncia.
Portanto, por ocasido dos banquetes rituais,
as mesmas qualidades e porgoes dos alimen-
tos devem ser oferecidas conjuntamente aos
hitiruhas e aos kolubias.

4. Os hitruhas também ajudam a investigar
as causas das doengas, a receitar 0s remé-
dios adequados, a desvendar as tramas dos
inimigos, a descobrir empecilhos ocultos, e a
dotar os amuletos de for¢a magica. Nos ca-
sos graves, o adivinho caird em transe e en-
viard um grupo de hidruha sob a diregéo de
seu préprio duplo espiritual em busca do de-
vido socorro.

5. Qualquer pessoa pode tornar-se presa das
entidades malévolas, pois 0s espiritos malig-
nos sao inlimeros e estdo de tocaia aos mor-
tais, em todos 0s caminhos da vida.

6. Algumas entidades malévolas se originam
no cemitério ou da forga vital (anigi) de pes-
s0as que morreram em circunstancias esira-



nhas ou de qualquer acimulo de matéria or-
ganica em decomposigao.

7. O mar é também a morada dos dmeus, pe-
quenas criaturas que vivem em cavernas sub-
marinas profundas e que ndo gostam de crian-
¢as. Quando nao convenientemente conjurado,
0 imeu pode instalar-se nas casas, causando
doencgas graves nos bebés.

8. Para livrar-se de um Gmeu é necessario
queimar no interior da casa 0ssos de arraia e
de sardinha e banhar o doente numa infuséo
de diversas ervas, sendo a principal delas a
pimenta gorda.

9. Entretanto, muito mais perigoso que 08
timeus é o ogoreu, entidade maligna que afli-
ge as mulheres. O ogoreu geralmente aparece
como um lagarto azul ou qualquer outro ani-
mal pequeno, que faz sua toca em um canto da
casa e exige alimentos e cerveja de mandioca.
Quando se deixa de alimenta-lo, ele entra no
corpo das mogas, como 0s espiritos e provoca
distirbios. Se nado for convenientemente
amarrado pelo buidi, o ogoreu continuarad a
provocar maleficios até a extingdo da familia
e da linhagem.

10. Os mafias sdo espiritos maléficos respon-
saveis por acidentes domésticos e podem es-
trangular as pessoas durante o sono. Também
atacam as mulheres, principalmente se exci-
tados pelo cheiro de sangue menstrual.

11. Existem também espiritos de animais
fantasticos que rondam as aldeias. Essas
criaturas aumentam de tamanho quando se
aproximam de alguém, desmanchando-se no
ar poucos segundos depois.

12. Entidades malévolas vivem também den-
tro de arvores de grande porte, como as pai-
neiras e as figueiras bravas, das quais saem
ao meio-dia por algumas horas e, de novo, a
meia-noite. Sdo procuradas por individuos
ambiciosos ou por aqueles que desejam fir-
mar um pacto ligando-os a esses espiritos.

IV - Amuletos e sortilégios

1. Além de ter a seu favor a proteg¢do dos seres
espirituais, toda pessoa pode e deve dispor de
formulas mégicas conhecidas desde o tempo de
seus ancestrais. Mas sempre se devem consul-
tar os especialistas. Alguns seres humanos
podem adquirir o poder de se transformarem
em animais, e em certos casos apenas através
de oragdes fortes carregadas de energia dos
antepassados ou das entidades espirituais.

2. Qualquer pessoa que deseje influenciar
outra pode lancar mao de oragoes. Muitas ve-
zes, entretanto, além das formulas recitadas,
$30 necessarios certos rituais para dar efica-
cia & magia.

3. Para neutralizar um encantamento ou feiti-
¢o, em alguns casos basta colocar uma moeda
de prata dentro do sapato, debaixo do calca-
nhar. Outra contramagia ou defesa consiste
em colocar o chapéu sobre a cama, com a co-
pa virada para baixo.

4. Quando a pessoa é, de fato, poderosa, ela
ndo necessita de oragdes ou rituais para atin-
gir o adversario; basta rogar uma praga (iaru-
ni). Além disso, determinados objetos podem
se tornar “carregados de feitigo” (abiaragole)
e produzir maleficios por si s6s. O dinheiro,
por exemplo, é um dos veiculos maléficos pre-
ferenciais. A pessoa que receber dinheiro de

Caribe hispanico |

285



286

alguém tido como feiticeiro, deve embrulhé-lo
num pedaco de papel e leva-lo imediatamente
a um ritualista, para que seja purificado dos
maus fluidos. Mas um abiaragole pode tam-
bém ser usado como instrumento de defesa.

5. Os abiaragoles usados como prote¢ao con-
tra feiticaria sdo chamados iari. Colares, me-
dalhas religiosas, reliquias de santos cat6li-
cos ¢ amuletos contendo oragdes escritas,
podem ser usados como iari. Assim como o
sd0, também, os luiana buras, amuletos pro-
tetores confeccionados pelos bidiai. Outros
tipos de “guardas” vao servir para proteger as
casas, os barcos e as plantagoes.

6. As pessoas que nascem “empelicadas” (gé-
gaitis) ndo precisam usar nenhum iari, mas
para tanto sdo necessarias algumas precau-
¢0es quando do nascimento. A placenta deve
ser conservada em sal, € uma pequena parte
dela, pulverizada e dissolvida n'dgua, é dada
ao filho todas as manhas em jejum, até que Le-
nha sido totalmente consumida.

7. Além de protecdo contra a magia maléfi-
ca, 0s iaris tém também papel positivamente
ativo, contribuindo para o bom éxito de todos
os empreendimentos. Por isso, devem ser
muito bem cuidados. Em alguns casos, esses
amuletos precisam ser alimentados e banha-
dos ritualisticamente.

8. Os iaris mais poderosos sdo, em geral, her-
dados da mae ou do pai, mas podem também
ser confeccionados por qualquer pessoa, nao
necessariamente por um Xama, e as vezes
pelo préprio usudrio para seu uso pessoal,
ap6s uma revelagdo sobrenatural ou muitos
anos de estudo.
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9. Além do uso dos amuletos, quase todos 08
atos da vida didria devem ser acompanhados
de algum tipo de sortilégio, como por exemplo,
mascar determinada folha e pronunciar certas
palavras. Deve-se também usar a magia para
dominar as forg¢as naturais e sair vitorioso em
qualquer tipo de disputa ou competi¢ao.

V - Os agentes da magia

1. Um ritualista, mago ou xama, é um espe-
cialista, formado em anos de pratica e obser-
vagdo dos fendmenos mégicos. O principal
deles é o biiai ou biiei, que tanto pode ser ho-
mem como mulher, e que desempenha varios
papéis: dirige os ritos maiores, é adivinho e
curandeiro, além de mestre de doutrina.

2. Os ritos de “descida”, cujo objetivo é es-
clarecer as causas da zanga e do aborreci-
mento dos antepassados para com seus des-
cendentes sdo, obviamente, de cardter privado.

3. A consulta, além do planejamento e da pre-
paracado de cerimonias religiosas, pode ser fei-
ta também com outras finalidades. Qualquer
pessoa que se sinta ameagada por entidades
ou forgas malfazejas pode recorrer ao buiai.
Mas isso apenas em casos graves; as dificul-
dades menores devem ser encaminhadas a
um gariahati ou a um curandeiro.

4. O gariahati ¢ um xama que ainda néo dis-
poe de grande for¢a de comunicagdo com 0s
seres espirituais e, por isso, tem que desco-
brir por si mesmo as causas dos males dos
que o procuram, olhando em cabagas com
dgua ou em espelhos.

5. Os curanderos ou surusiés sdo aqueles que
conhecem as propriedades curativas das er-



vas e sabem como preparar com elas banhos,
defumacdes e beberagens. Eles conhecem as
fases da lua e os hordrios em que as ervas de-
vem ser colhidas para fazerem efeito. Além
das doencgas naturais, alguns problemas de
salide podem ter como causa a inveja, que se
precipita sob a forma de um fluido denomina-
do udahadu ou fiafia. Nesse caso, 0s banhos de
ervas devem sempre incluir as “folhas de fiafia”.

6. O udahadu corre pelo ar como um raio.
Seus efeitos, se tratados de imediato, podem
se resumir a pequenos e simples achaques;
caso contrario, podem produzir moléstias gra-
ves e até a morte.

7. 0 udahadu ou fiafia ndo deve ser confundido
com “mau olhado™ (uburagudind), que se origi-
na do pai durante o primeiro més de vida da
crianga, se este olhar fixamente para qualquer
recém-nascido, inctusive o seu, durante aquele
perfodo. Os efeitos do “mau olhado” podem
ser curados embrulhando-se o corpo da crian-
¢a numa pega de roupa usada pelo pai.

8. Os feiticeiros, pelo seu poder desagrega-
dor, s@o os piores inimigos da sociedade. Sao
piores que 0S €riminosos comuns, que agem
movidos por suas paixoes, pois se dedicam,
fria e deliberadamente, as suas atividades
malfazejas. Traidores da espécie humana, os
feiticeiros sdo, no plano espiritual, excluidos
de qualquer possibilidade de redengao.

9. Ao contrério do feiticeiro, o xama represen-
ta o elo vital, a ponte entre o plano espiritual
¢ 0 mundo terreno, promovendo a harmonia
nas relagées entre os homens e os espiritos.
Seu objetivo é propiciar aos que o procuram
salde, fertilidade e prosperidade, trabalhan-

do assim para a estabilidade e o desenvolvi-
mento do grupo.

VI - Os funerais e os ritos menores

1. Quando uma pessoa morre, devem ser rea-
lizados em sua honra, além do beluriu, o ve-
I6rio propriamente dito, o “veldrio do nono
dia”, missas e rezas coletivas. Os ritos de
“banhar” a alma, aliment4-la e dangar para
ela devem ser executados de acordo com 0s
recursos da familia. Os dhari ddo a conhecer
sua vontade por meio de um xama (bdiai),
que 0s invoca e consulta.

2. Confirmado o falecimento, o corpo deve ser
lavado por parentes (que néo sejam descen-
dentes diretos, irmaos ou esposos) ou amigos
fntimos do mesmo sexo que o finado. K impor-
tante que essas pessoas sejam de idade ma-
dura e experientes, pois 0 cadaver desprende
uma emanag¢ao que pode causar danos se ndo
forem tomadas as necessdrias precaugdes.
Depois de lavado o corpo, deve-se cortar as
unhas e o cabelo; e se o defunto € um homem,
deve-se fazer-lhe a barba pela ultima vez;
depois, colocando-se moedas de prata sobre
as palpebras e espalhando-se cal sobre 0 ven-
tre e o peito, entdo o cadaver serd enrolado
com uma faixa de algodao e vestido com sua
melhor roupa. Finalmente, sera depositado no
caixdo, juntamente com as aparas das unhas
e 0s restos de cabelo enrolados num papel.

3. A fim de aliviar a tensdo emocional, pode-se
passar uma garrafa de rum entre 0s presen-
tes. Quando tudo tiver sido feito, um (ltimo
gole de bebida sera despejado pela garganta
do morto, antes de se lhe amarrar o queixo
com um lengo.
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4. 0 atalde nao deve ser colocado sobre uma
mesa e sim sobre cavaletes de madeira arma-
dos na sala principal da casa. Deve-se cons-
truir também um altar provisério, no qual a
familia colocara todas as imagens de santos e
crucifixos que possua, juntamente com dois
Ou mais castigais com velas grandes que de-
vem queimar durante nove noites, até o “veld-
rio do nono dia”.

5. De manha cedo, o corpo sera levado a igre-
ja e, depois da missa, para o cemitério, onde
serd enterrado de acordo com a tradi¢do ca-
tolica. O transporte do caixdo e a abertura da
cova é responsabilidade dos parentes mascu-
linos do morto.

6. Durante as nove noites seguintes, as rezas
serdo realizadas na mesma sala onde o corpo
foi velado. As velas serdo novamente acesas
e recitados o rosdrio, as ladainhas e outras
oragoes sob a dire¢do de um homem ou de
uma mulher escolhidos entre os mais velhos.
A primeira reuniao ndo precisa ser necessa-
riamente no dia imediato ao enterro.

7. Durante todo este perfodo, como o duplo es-
piritual do morto permanece na casa, uma gar-
rafa de dgua fresca deverd ser posta a sua dis-
posic@o sobre o altar, assim como objetos de
seu uso cotidiano; e na cozinha, um fogo devera
permanecer aceso. No tltimo dia, depois da
missa, 0 afilhado mais velho do finado pegara os
tighes semi-consumidos, os levara para o quin-
tal e acenderd uma fogueira na qual suas rou-
pas serdo incineradas. A tesoura que aparou as
unhas e que cortou os cabelos, a navalha que
fez a barba e o rosario que conduziu as rezas,
todos esses objetos serdo presenteados as pes-
soas que 0s manusearam. Essas lembrangas
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representam sinais de amizade que o espirito
nao deixard de reconhecer quando a sua ajuda
for solicitada. O “velério do nono dia”, que se
realiza a noite, é a despedida do dhari, marcan-
do o inicio da viagem para o outro mundo.

VIl - A jornada para o além

1. Depois de um ano ou um ano e meio, o 4fu-
rugu de um morto inicia viagem para reunir-
se & alma (iuani) na morada permanente. Os
que morreram em idade avangada, e j& ndo
estavam tdo fortemente ligados a Terra, em
geral comegam a jornada imediatamente apés
os funerais.

2. Ajornada envolve vérias etapas. Nessa lon-
ga estrada, uns vao a largas passadas, outros
caminham lentamente. Mas se nao se retive-
rem em lugares ruins, mesmo 0s aharis mais
vagarosos chegam ao destino final. E, até que
0 espirito se retina aos gubidas, a familia, por
meio de pressagios e sonhos, vai se manter
informada sobre sua viagem.

3. No decorrer de sua jornada para o além,
depois de transcorridos seis meses 0 espirito
sente-se as vezes cansado e com calor; por
meio de sonhos e pressagios, pede aos paren-
tes um banho. Esse “banho da alma” (amuie-
dahani) é intimo: apenas a vitiva e os filhos to-
mam parte. E desnecesséria a presenga de
um ritualista ou xama.

4. Na véspera do dia marcado, os parentes
masculinos do morto abrem uma cova no chdo
do quarto, que é sempre de terra batida. A
4gua para o banho serd preparada desman-
chando nela um beiju meio cru, pois a farinha
de mandioca é um alimento “frio”, de proprie-
dades refrescantes.



5. Se, por intermédio de sonhos, 0 morto pe-
dir um banquete (cugu) antes da missa de ani-
versario pelo descanso de sua alma, deve-se
procurar atendé-lo. Caso contrério, 0s sonhos
transformam-se em pesadelos, aos pressagios
se seguirdo acidentes domésticos, 0s pesca-
dores se defrontarao com perigos de natureza
misteriosa no mar; as hortas produzirao co-
lheitas pobres. Se todos esses sinais de nada
valerem, os membros da familia podem ser
afligidos por grandes calamidades, inclusive
doengas mortais.

6. Se 0s ancestrais estdo muito irritados com
seus descendentes, levara muito tempo até que
consintam em baixar e expressar suas queixas,
0 que constitui o rito denominado arairagua.
Como resultado das muitas discussoes que se
seguem, 0s membros vivos da familia fazem a
promessa solene de realizar um banquete (cu-
gu) ou uma cerimdnia com dangas (dogo) com
data e detalhes a serem combinados.

7. Nas semanas que precedem um grande ri-
tual, como um cugu ou um dogo, os masicos
da comunidade recebem, por meio de sonhos,
inspiragdo para compor e arranjar as musicas
cerimoniais. Essas cangdes obedecem a trés
tipos principais: o Gianu, melodia suave e len-
la, uma invocagao ou um louvor aos espiritos;
0 abaimahani, cantado por um coro de mulhe-
res, € o arumahani, executado apenas por ho-
mens. Todas elas dispensam o acompanha-
mento de tambores.

Vil = O cugu

1. O cugu consiste em um banquele cerimonial
oferecido pelos membros de uma familia exten-
Sa a seus ancestrais divinizados. Mais impor-
tante e solene que ele, s6 0 dogo. Todos 0s mem-

bros da familia devem reunir-se para realizar o
cugu na aldeia “onde se originou a linhagem”.

2. Quando muitos membros de uma familia
moram numa (nica aldeia, mesmo que nao
seja aquela em que a familia se originou, pode-
se realizar af o ritual. Nesse caso, alguém do
grupo deve ser enviado ao lugar onde os an-
cestrais nasceram ou passaram a maior parte
de suas vidas, de 14 trazendo terra dos cami-

nhos, dgua dos riachos e algumas moedas que'

tenham passado por suas maos. Tudo isso vai
formar o “coragdo do cugu” (lanigi cugu), um
montinho de terra feito pela parenta mais ve-
lha do morto, na casa destinada ao ritual. O 1a-
nigi cugu é feito na véspera do dia marcado
para o cugu pela ancia encarregada do rito, no
menor dos quartos da casa, 0 qual, a partir de
entdo, passa a ser um santudrio (gule).

3. A finalidade desse ritual é atrair e reter 0s
espiritos dos ancestrais que estao espiritual-
mente ligados a terra que calcaram sob 0s pés,
a dgua que beberam e em que se banharam, €
ao dinheiro que manipularam. A razao de esse
ritual caber unicamente as mulheres idosas
esta no fato de que elas, por se acharem mais
proximas do mundo espiritual, podem ter con-
tato com objetos que, por sua associagao com
a morte, tornaram-se perigosos.

4. Quando ancestrais pertencentes a dife-
rentes familias extensas sdo homenageados
na mesma cerimonia, haverd um montinho de
terra para cada uma das familias, mas s6 o
principal sera o “coragdo do cugu”.

5. No dia principal, bem antes do amanhecer,
0s homens sairdo para o0 mar e as mulheres e

suas criangas irdo pegar mariscos, carangue-
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jos e lagostas, que sdo os alimentos preferi-
dos pelos espiritos dos ancestrais. Quando re-
tornarem com o produto da pesca, homens,
mulheres e criangas deverdo se dirigir a igre-
ja para assistir a uma missa, trajando suas
melhores roupas. Ap6s a missa, 0s castigais
e 0s restos de velas serdo retirados e levados
para a casa onde se realizara o cugu.

6. O cugu devera ser iniciado pela invocagéo
dos espiritos. Ao chamado do buiai, que can-
tard acompanhado pelo pequeno chocalho (si-
sire) ou pelo estalar dos dedos, os espiritos
vao baixar, um apds o outro, e fazer sentir sua
presenga. Depois de uma troca de cortesias,
se tiverem de ser homenageados espiritos de
outras familias que sejam, também, ances-
trais do grupo organizador do ritual, eles se-
rao invocados e assentados nos montinhos de
terra preparados para tal fim.

7. Entdo, devem ser trazidas as mesinhas com
as oferendas de alimentos frios, como doces,
queijos e frutas. A maior delas é colocada
sobre o lanigi cugu, enquanto as outras sao
distribuidas sobre os outros montes, se hou-

ver, colocando-se 0s alimentos sobre elas.

8. Na sala principal, logo ap6s o término do ri-
to introdutério, uma fila de mulheres devera
iniciar a execucdo do abaimahani. Os tocado-
res de tambor, sempre em nimero de trés,
dardo inicio a0 ritmo, para que as dangas co-
mecem. Durante o cugu, se 0 espirito de um
antepassado pedir a execugdo de uma danga
antiga que foi sua favorita na mocidade, as
pessoas mais velhas deverao fazer sua vonta-
de, com alegria.

9. Este rito, denominado dmalihani (“apazi-

Kitdbu

guamento”), requer a participagao de todos 0s
membros da familia. No local das dancas, fi-
cardo somente eles, o biiai e os tambores.
Quando todos estiverem em siléncio, o ofici-
ante, fazendo soar os grandes chocalhos (ma-
raka), dangard em diregao aos tambores, can-
tando juntamente com todos os membros da
familia. Conduzido pelo sacerdote, o cortejo
dard duas voltas em torno da sala, primeiro
na diregdo dos ponteiros do relégio e depois
no sentido inverso.

10. Quando os pratos a serem servidos quen-
tes (caranguejos, lagostas e peixes do tipo
apreciado pelos antepassados, preparados da
maneira habitual, mas sem sal) estiverem
prontos, sdo colocados sobre as mesas. Entao,
0 sacerdote principal, com acompanhamento
de pequenos chocalhos, entoard um uianu, um
canlico suave.

11. Depois de meia hora, quando ja tera sido
consumida a esséncia espiritual das oferen-
das, poderao encher-se travessas com os ali-
mentos, para levar para casa, para oferecer
aos amigos. O que sobrar serd colocado em
folhas de bananeira e levado para a sala da
frente que estard vazia. Durante todo esse
tempo prosseguirdo os canticos no gule.

12. A um sinal do buiai, o canto se interrompe-
ré e as criangas invadirdo a casa, cada qual ten-
tando conseguir 0 melhor quinhdo. O objetivo
desta fase do cerimonial (abaiuhani, “pilhagem”)
¢ dar a geragdo mais nova oportunidade de se
familiarizar com os espiritos dos ancestrais, ao
mesmo tempo em que oS gubida se divertem
com a vivacidade dos netos e seus camaradas.

13. Depois que as criangas se retlirarem, 0s



restos de comida serdo cuidadosamente reuni-
dos, enrolados em folhas de bananeira e postos
dentro das cestas rituais (guagai). Algumas de-
las deverdo ser levadas pelos homens para as
canoas, a fim de serem jogadas ao mar. Outras
serao entregues aos vethos da familia, que sai-
rao para um local separado, no quintal, acom-
panhados do oficiante, para cumprir o rito de
“revirar a terra” (lafumucu mua ou afumucu-
ni). Entdo, devem-se purificar as mesas, para
que voltem ao uso didrio, no ato de “queima”
(agddahani) que consistirda em derramar rum
sobre elas e atear fogo. As chamas assim atea-
das servirdo para fazer um ponche (funsu), que
adquire sentido muito especial.

14. No dia seguinte, a mulher mais idosa da
familia, agindo como a “avé da terra” (luidi-
aua mua), ird sozinha ao santudrio pegar o
montinho de terra e joga-lo no mar, nao dei-
xando nenhum vestigio dele no aposento.

IX = O dogo

1. A danca é parte indispensavel das cerimo-
nias religiosas. Entretanto, as dangas que es-
timulam e propiciam a possessao pelos espi-
ritos nunca devem fazer parte das festivida-
des maiores, nem também os sacrificios, que
precisam ser intimos e até secretos.

2. Para “receber” um espirito, é preciso que a
pessoa se submeta a um periodo de iniciagao,
com aprendizagem dos rituais e canticos. Sem
essa preparagdo, a possessdo pode ser peri-
gosa e é sempre indesejavel.

3. Um dogo deve ser planejado com a maxima
antecedéncia, j4 que nunca dura menos de
trés dias € sempre envolve 0s recursos econo-
micos de muitas familias.

4. Para a festa, deve-se primeiro construir
uma casa para 0s ancestrais (debuiaba ou
gaiunare), que € a caracteristica especial des-
te rito. Os cénticos de invocagdo e louvor
(uianu), as cangdes interpretadas por gestos
pelas mulheres (abaimahani) e pelos homens
(arumahani) fazem parte tanto do ritual maior
como do menor. O rito de apaziguamento serd
realizado de modo diferente na maioria dos
cugu, sendo as vezes idéntico ao que se reali-
za nos dogo. '

5. Todos os atos relacionados as comidas, tais
como preparagdo € “pilhagem” pelas crian-
¢as, além da purificagdo das mesas dos ri-
tuais pela queima de rum sdo realizados tam-
bém nos dogo.

6. Se uma “casa dos antepassados” for, depois,
utilizada para fins cotidianos, em vez de ser
derrubada ou abandonada como se faz comu-
mente, deve-se executar o rito de “revirar a
terra” do piso sem remové-la. Depois de qua-
tro ou seis semanas volia-se a casa, aplaina-
se 0 chdo e bate-se para que este fique duro. A
casa esta pronta para ser usada novamente.

7. Enquanto no cugu as aves que compoem a
refeicdo sdo abatidas normalmente na cozi-
nha, dancar com galos debaixo do brago antes
de sacrifica-los é uma caracteristica exclusi-
va da cerimdnia dogo.

8. A parte principal da ceriménia maior é a
danga adogorahani. Os passos desta danca,
que consistem em um esfregar de pés, devem
reproduzir a vagarosa progressdo dos espiri-
tos em dire¢do a morada final.

9. No acagaruni, rito que consiste em levar
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parte das oferendas de alimento para langa-la
em alto-mar, a comida deve ser simplesmente
enterrada na praia, num lugar que serd co-
berto pela maré enchente, para ser ai recebi-
da pelos ancestrais anénimos e hitiruha.

10. Finalmente, apds trés dias de dangas, as
vezes 0S espiritos expressam sua necessidade
de um “refrescamento”; entdo um banho é
preparado, dissolvendo um beiju na 4gua.
Feito isso, estdo prontos para iniciar a viagem
de volta ao seu proprio mundo.

carivre 8 Palenque de San Basilio*

| - Historia

1. Por volta de 15699, Domingo (ou Dionisio)
Bioho, lider escravo aquilombado nas monta-
nhas de Cartagena, Coldmbia, fundou o palen-
que da Matuna e assumiu o Litulo de Rei Benko.

2. Objeto de investidas das tropas coloniais
em 1603, esse reduto foi parcialmente des-
truido, mas de sua resisténcia nasceu o Pa-
lenque de San Basilio, reconhecido em 1713
como territorio livre.

Il - O mundo espiritual

1. O mundo espiritual é comandado por di-
vindades e espiritos aquéticos. A travessia
entre 0 mundo material e o espiritual ¢ feita
através de um rio: o caixdo do morto é uma
canoa, que segue sem nenhum tipo de remo.

2. Nesse mundo, os antepassados formam
uma comunidade unida, que sai a noite para
conviver com 08 vivos e que pode intervir
para causar o bem ou o mal.

3. A ira de um antepassado ofendido ou deso-
bedecido pode causar a morte. Da mesma
forma que a ma influéncia de alguém que
morreu mal ou, mesmo, um maleficio provo-
cado por outrem.

* (onsoante informado em Schwegler, 1996
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4. Para curar seus males e se proteger contra
eles, as pessoas devem recorrer a sabios,
cujas ervas, pedras sagradas, amuletos e
remédios poderdo fazer com que o individuo e
a comunidade escapem dos intermindveis
perigos da vida.

5. Um homem que anda no mato, por exemplo,
deve ter consigo um mamey (espécie de
abricd ou sapoti), mastigando sempre um
pedago, para adquirir resisténcia contra o
veneno de cobras.

6. Recorrer & magia defensiva para se prote-
ger contra um mal ndo é garantia absoluta de
que o organismo resistira a um feitigo. Mas a
falta de protecdo ou resisténcia é a causa
principal de uma morte antes da hora.

7. Uma casa se protege colocando-se, quando
da construgdo, cruzes de madeira sobre o
poste principal de cada uma das quatro
quinas da casa.

8. A prética religiosa é motivada pela crenga;
e a crenca é fruto da experiéncia. Acreditar é
participar ¢ participar é acreditar.

9. A pessoa nasce com a religido ¢ a religido
nasce com ela. Nenhuma pessoa ¢ mais reli-



giosa que outra. Participar ativamente de um
ritual ndo significa que a pessoa seja mais
devota que as demais.

10. O kankamana € o ritualista versado na
preparacgao de pogdes magicas, benéficas ou
maléficas.

11. J4 o feiticeiro trabalha apenas com male-
ficios e, para isso, pode se valer de espiritos
perversos como o chimbumbe, entidade aqué-
tica que come suas vitimas.

12. Os santos catdlicos sdo uma continuagao
l0gica e natural da tradi¢do religiosa africana.
Suas imagens e atributos fisicos, como esca-
puldrios, crucifixos etc, convenientemente
sacralizados, podem realizar milagres.

13. Um mal iminente se anuncia as vezes por meio
de mensageiros sobrenaturais ou mesmo natu-
rais, como o passaro lombo-lombo, cujo canto é
um indicio seguro de que alguém vai morrer.

Il - Lumbalu

1. Muito mais que um instrumento musical, 0
tambor € a voz dos ancestrais, ditando o0s
padroes morais da vida da comunidade.

2. 0 lumbald é uma instituigao de carater fu-
nerdrio. Sua denominagdo provém do tambor
principal utilizado para conduzir o ritmo dos
cantos finebres entoados em honra de al-
guém que faleceu na comunidade.

3. Outro tambor utilizado no lumbalii é o yamaro,
também conico, encourado de um sd lado e ten-

sionado com cunhas, como o tambor lumbal.

4. Uma comunidade que nédo organiza ou ne-

gligencia cantorias ou batucadas e dangas co-
munitérias esté fadada a morrer.

5. Quando de um falecimento, imediatamente
os familiares devem informar o ocorrido ao
chefe da comunidade, que convocara o povo a
toques de tambor.

6. A morte devera ser anunciada de duas ma-
neiras: primeiro, por gritos das ancias da co-
munidade, que sairao pelas ruas com as maos
no peito ou na cabega, em sinal de luto. Em
seguida, familiares e amigos do defunto leva-
rao a noticia, de casa em casa.

7. O sepultamento se dara dentro de 24 ou 48
horas, mas as cerimonias fiinebres deverao se
estender por nove dias.

8. O enterro devera ser simples, acompanha-
do apenas pelos homens da comunidade.

9. O dltimo adeus antes do sepultamento, a
“vista do caixdo”, dever4 incluir uma breve
exposi¢cdo do corpo em varias casas da
comunidade.

10. Entdo, na casa do falecido, os rituais e
canticos serdo cumpridos por nove dias, no
despontar da aurora, ao meio-dia e no inicio
da noite.

IV - Os rituais do lumbalu

1. Nos rituais que precedem o sepultamento,
o oficiante se posicionard no coémodo onde
estiver repousando o corpo, diante da cabega
do morto. Ao seu lado estara o encarregado de
tocar o yamaré. O chefe do lumbali cavalgara
0 seu tambor para toca-lo.
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2. Entre a cabega do morto e o chefe, ficardo
as mestras cantoras, numa roda, no centro da
qual dangard uma de cada vez.

3. A tarefa de dangar é uma atribuicdo das
mulheres idosas. Elas e 0s tamboreiros velhos
sdo os verdadeiros mestres, que sabem exe-
cutar os ritmos mais tradicionais, porque
muitos chegaram a conviver com alguns dos
antepassados hoje divinizados.

4. As mestras cantoras do lumbald deverdo
ser sempre senhoras idosas, que receberdo
como retribui¢do por seu desempenho uma
quantia em dinheiro, tabaco e rum.

5. Os cantos do lumbali, além de servirem como
expressao de dor e saudade, devem ser encara-
dos também como instrumentos de preservagao
da memdria e da genealogia da comunidade.

6. Por isso, neles sdao sempre citados nomes
de antigos membros falecidos, hoje reverenci-
ados como ancestrais.

7. As mulheres da familia dangardo e can-
tarao ao redor do caixéo, ritmando seu canto
com palmas.

8. O canto sera iniciado pela mestra mais ve-
lha e respondido pelas outras em coro. Du-
rante os rituais, bebidas e charutos serdo
consumidos em honra da memdria do falecido.
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9. A ceriménia e o canto nao precisam ter for-
mato rigido, importando, apenas, a adequagao
das emogoes ¢ dos sentimentos, ao momento
que se estd vivendo.

10. O canto ¢ a dang¢a ajudam o defunto a par-
tir deste mundo mais trangiilo e contente.

11. Assistir a um veldrio e principalmente as
cerimdnias da nona noite é obrigatério para
qualquer familiar, amigo, companheiro de ida-
de, vizinho préximo ou qualquer outra pessoa
que, de alguma forma, tenha compartilhado
da vida do morto.

12. A morte reforga os lagos comunitarios e,
por isso, é 0 evento mais importante do grupo.
Um funeral € a ocasido que se oferece ao indi-
viduo para que demonstre seu pertencimento
a comunidade. As cerimOnias do lumbald
devem reforcar ainda mais essa importéncia.

13. O primeiro dia do lumbald é dedicado as for-
malidades sociais, condoléncias etc; os dias sub-
seqiientes, a celebragdo, com abundancia de
comida e bebida. Os rituais podem incluir drama-
tizagOes de passagens da vida da pessoa falecida.

14. A manifestag@o de antepassados, por meio
da incorporagao em pessoas em transe, deve
ser recebida com carinho e reveréncia.
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Introducio

Desde a descoberta espanhola, as

Indias Ocidentais tinham-se tornado

alvo de investidas de outras poténcias.
Em 1635, uma expedigdo vinda da Franga
funda o primeiro estabelecimento colonial
francés na regido, mais precisamente

na Martinica. Mais tarde, parte de
Hispaniola torna-se francesa também.

CAPiTULO 1

I - Martinica e Guadalupe

1. Antes dominio natural dos indios caribes,
as ilhas de Martinica e Guadalupe comegaram
a ser colonizadas pelos franceses na década
de 1630.

2. Em 1664, sob Luis XIV, o ministro Colbert
criava a Companhia das [ndias Ocidentais.
No ano seguinte, os franceses instalavam-se
em Saint Domingue, o atual Haiti, onde o cul-
1ivo da cana-de-agdcar dava fim a colheita ex-
trativista, e trabalhadores nalivos eram subs-
tituidos por escravos africanos.

3. Cerca de trinta anos depois, eram iniciadas
as atividades da Companhia do Senegal, o que
estabelecia uma linha direta no trafico de es-
cravos do oeste africano para o Caribe. Os des-
cendentes desses escravos constituem, hoje,
90% da populagdo no Haiti e na Martinica.

Il - Os africanos no Haiti

1. Localizado no mar das Antithas, ocupando
a parte ocidental da ilha de Hispaniola (a par-
te oriental é ocupada pela Repiiblica Domini-
cana), o Haiti tem uma populagdo declarada
de 95% de negros e 4,9% de “mulatos”, e uma
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Os franceses no Caribe

histéria que é uma das mais eloqiientes e
trégicas da didspora africana.

2. Primeira colonia espanhola na América, His-
paniola , ja ocupada por franceses, teve a parte
ocidental de seu territorio formalmente cedida
a Franga em 1697, constituindo-se, af, a colonia
de Saint Domingue. Transformada em centro de
trabalho escravo, Saint Domingue acabou por
experimentar maior prosperidade que todas as
treze colonias que deram origem aos EUA.

3. A partir de 1791, foi palco de uma série de
eventos, inspirados pela Revolu¢do Francesa,
que culminaram com a tomada do poder pelos ex-
escravos. ksses fatos constituem o marco inicial
da extingdo da escravidao negra nas Américas.

4. Unica nagdo da Historia a ser criada por uma
revolta de escravos negros, o pais, j4 chama-
do Haiti, foi alvo de ocupagdo pelos Estados
Unidos entre 1915 a 1934.

5. Esse fato moldou decisivamente a imagem
externa dos cultos africanos no pafs, explora-
dos com grande sensacionalismo pela indiis-
tria cultural internacional.



I - A societé de sucri

1. Ha muitos anos, vivia no Haiti um fazen-
deiro francés chamado Danache, cuja fithinha
era adorada por todos os escravos da fazenda.
Certo dia, a menina caiu muito doente, com
febre altissima, e a familia ndo sabia mais o
que fazer. Foi entdo que um velho escravo,
chamado Figaro, veio se oferecer para cura-
la. O negro velho tinha fama de feiticeiro. Por
isso, Danache entendeu sua atitude como um
abuso e mandou colocé-lo no tronco.

2. Passaram-se os dias, e a febre comegou a
provocar delirios e convulsdes. Ao mesmo
tempo, na masmorra, Figaro era possuido por
um espirito, um lué.

3. Desesperado com o estado da filha, Danache
mandou que libertassem o negro velho do
tronco e o trouxessem a sua presenca. Figaro
veio manifestado, montado por seu lué guinen,
chamado Noc-Lufiati-Cangd, que pediu para
ver a menina. Reconhecendo sua impoténcia
diante do caso, o médico da familia insistiu
com o patrdo para que deixasse Figaro ir até os
aposentos da doente. Ela mesma, parecendo
estar em seus Ultimos momentos, o chamou.

4. Durante trés dias e trés noites, Figaro e
seu lud cuidaram da menina, com banhos e
rezas, e ela foi melhorando. Quando a febre
cedeu por completo, Danache consentiu em
deixar o negro velho a s6s com a menina, para
alguns rituais secretos.

5. Dias depois, a filha do fazendeiro estava
completamente curada, bonita e bem disposta
como antes. Entdo, em reconhecimento, Da-
nache doou a Figaro uma porgdo de terra no
lugar chamado Pogaudin, préximo ao seu en-

genho de agiicar, e the concedeu carta de al-
forria. Os herdeiros do velho escravo seguiram
sua tradicdo religiosa € se tornaram conhe-
cidos como o povo da “Sucri” (da sucrerie, do
engenho de agiicar). E por isso que o Vodu 6
também conhecido como “La Societé de Sucri”.
E € para Figaro de Pogaudin e sua familia, que
no rito congd até hoje se canta: “Figarrd Pogo-
dan/ Obazu mind/ Lu pamb/a/ laé! Elé iaé! /
fami aué!/ Fami Figarrd Pogodan! "

IV - Guedé Makandal

1. A primeira grande revolta de escravos no
Haiti foi conduzida por Makandal, em 1758.
Makandal era um africano, criado na religidao
muculmana e que dominava a lingua arabe.
Feito prisioneiro de guerra em seu pais, foi
vendido como escravo a traficantes europeus,
que o trouxeram para Saint Domingue.

2. Notabilizando-se, entre seus companheiros
de infortiinio, como profeta e chefe de culto,
Makandal, profundo conhecedor do segredo
das plantas e de outros mistérios, passou a
exercer grande influéncia sobre 0s escravos;
a tal ponto que mantinha, espalhados por toda
a Colonia, agentes que lhe obedeciam ao
menor sinal.

3. Senhor da vida e da morte entre 0s es-
cravos de Saint Domingue, o profeta tinha
concebido o plano de envenenar todos os se-
nhores. Mas foi preso em Limbé e queimado
em praga publica. Possuido por um lué, no
momento em que as chamas atingiam seu
corpo, emitiu um brado eletrizante e escapou
magicamente do lugar do suplicio, apesar dos
lagos que o prendiam.

4. E desde esse dia Makandal tornou-se um
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lu4 também, ou methor, um guedé, um ances-
tral, senhor da vida e da morte.

V - 0 sermio de Bois~Caiman

1. Nascido na Jamaica, Boukman era um hougan,
um lider religioso. Assim, na noite de 14 de
agosto de 1791, reuniu um grande niimero de
escravos, numa clareira da floresta conhecida
como Bois-Caiman, perto de Morne Rouge.

2. Todos reunidos, uma terrivel tempestade caiu
sobre a floresta. Em meio a esse cendrio apo-
caliptico, uma velha comega a se balangar,
seu corpo sacudido por insistentes tremores.
Ela canta, rodopia sobre si mesma, girando um
grande cutelo por sobre a cabega enguanto
outros participantes trazem um porco preto.
Com um gesto vivo, a sacerdotisa, aplica uma
cutelada certeira no pescogo do animal. Uni-
dos num pacto de sangue, 0S escravos juram
executar fielmente as ordens do lider. Entdo,
Boukman, olhando firmemente nos olhos de
cada um de seus seguidores, exclama:

3. “Escutem, camaradas! O Bom Deus que fez
0 sol, que nos ilumina 14 do alto, que encrespa
as dguas do mar, e faz soar o trovao... Escutem
bem! Esse Bom Deus olha por nds, 14 de cima
da Sua nuvem! Ele vé 0 que os brancos fazem!
O Deus dos brancos incentiva o crime, cama-
radas! E 0 nosso quer nos ver praticando boas
agoes! Mas, mesmo sendo tdo bom e compla-
cente, nosso Deus nédo suporta mais tanta in-
jiria e, agora, exige nossa vinganga! Ele diri-
gird nossos bragos! Ele nos acompanhara!
Joguem fora a imagem do Deus dos brancos,
que tem sede de nossas lagrimas! Escutem o
clamor de liberdade que grita em nossos cora-
¢Oes!” Assim contou Mennesson-Rigaud.
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4. Entdo, todos os luds, mesmo aqueles para
quem a carne de porco € tabu, vieram partici-
par da festa. E, a partir dai, os luds aconse-
lharam diretamente e abriram os caminhos
dos guerreiros construtores da nagdo haitia-
na, como Dessalines e Toussaint L' Ouverture.

VI - O Guedé Dessalines

1. Jean-Jacques Dessalines foi um dos gran-
des comandantes da Revolugdo Haitiana. Em
1803, lugar-tenente de Toussaint L'Ouvertu-
re, tomou parte na revolta contra os proprie-
tarios franceses, tornou-se governador geral
e expulsou da ilha as tropas de Napoledo.

2. No ano seguinte, proclamou a indepen-
déncia do pais e autoproclamou-se imperador,
com o titulo de Jacques I, num gesto de
provocagdo aos franceses que insistiam em
manter um governador geral na ilha.

3. Dessalines foi o génio da guerra reencar-
nado. Dono de uma energia que nada podia a-
bater, gozou de um prestigio sem fronteira.

4. Dessalines nada fazia sem consultar os
luas. E foi ele quem, de acordo com as cores
dos seus guias espirituais e protetores, criou
a bandeira dos rebeldes. Os luas de Dessalines
eram Ogu e Xang0, por isso ele usava sem-
pre algo vermelho.

5. Quando montava seu fogoso corcel em dire-
¢do as batalhas, a cabega envolta num tur-
bante vermelho, era Xangd que insuflava seu
ardor guerreiro, possuindo-o e assumindo, Ele
mesmo, o comando dos combates.

6. Mas Dessalines cultuava também Aloumandija
(e por causa dela levava sempre o lengo ama-



relo, ornado de marrom) e Loko-Atissou, em
honra de quem usava também um madras
amarelo. Entretanto, os luds um dia se repug-
naram de ver tanto sangue derramado a Loa.

Vodu*

I - O Gran Met e os luas

1. O mundo foi criado pelo Gran Met, 0 Gran-
de Mestre, pai de todas as coisas, que depois
de completar sua obra, cansado, retirou-se
para bem longe. Distante e inacessivel, Ele
entregou o controle do mundo aos luds, 0s
mestres, 0s senhores.

CAPiTULO 2

2. Os luds ou sdo guinens, africanos, ou
crioulos, nascidos no Haiti. Tém como seu do-
minio, conforme sua natureza, a dgua, o ar, 0
fogo ou a terra, o chdo onde pisamos. E
podem trabalhar, de acordo com sua prefe-
réncia, nas linhas rituais africanas rada (a-
radd) e congd, ou na petro, de ritos crioulos.

3. Entre os principais luds guinens das 4guas
estdo: Dambala, Adaunzo, Mama Buki, Simbi,
Mestra Sirena, Zai Pemba e Culev.

4. Lués guinens do ar sdo, entre outros, Agon
Tonerre e Aida-Ruedd.

5. Luds guinens do fogo sdo Xangd e todos o0s
Ogu, como Ogu Balindjd, Ogu Chatarrd, Ogu
Badagris; Ogu Batala, marido de Erzulie; Ogu
Guerreiro, que usa gorro vermelho e porta
sempre uma espada; Ogu Chal, que rouba
para dividir com seus irmaos; Ogu Buéd, que
leva sempre uma machadinha e uma garrafa
de aguardente; Ogu Gran Bué, que é o dono da
mata; Ogu Criminel, extremamente violento;

E castigaram severamente Dessalines, morto
em 1806, durante uma rebelido. Mas Dessalines
tornou-se também um lud. Um guedé, como
Makandal e outros senhores da guerra.

Ogu Togd, o carniceiro, dono das armas bran-
cas; Ogu Cemiché, filho do guedé Cemiché; e
Ogu Yodon, guia dos outros luds.

6. Luéds guinens da terra sdo: Legbd, Loko,
Aizan, Avreketé etc. Entre eles estdo também
0s luds dos caminhos e estradas, como:
Legba, Lud Chemin, Lud Calfu (das en-
cruzilhadas), Lentd, e Colé-Cord.

7. Luds haitianos das dguas sdo, entre outros,
Juan Danté, Far6 Dant6, Erzulie Danté, Philo-
nise Dant6, Anaise Dantd, Erzulie Doba e
Erzulie Fred4.

8. Luds haitianos da terra sdo todos o0s guede,
inclusive Makandal, além de Dessalines, Ti
Juan Ferd, Ti Juan Lorenzo, Ti Houé-Houé etc.

9. Lués que trabalham preferencialmente na
linha arada séo, entre outros, Legbd, Dam-
bald, Aizan, Lokd, A-Dan-Uzd, Erzulie Freda
Dahomeny, Agom, Samedi e alguns Gue.

10. Luas ligados ao rito congd sao, por exem-
plo, Mondongue, Biliki e Congd-Demelé.

11. Lués petros sdo, entre outros, Ti Jean Pie
Fin, Jean Kitd, Erzulie Zieux Rouge, Langles-

su, Bandeja-Sangue.

12. Independentemente das linhas em que tra-

* 0 conteddo deste capitulo foi desenvolvido principalmente a partir de Romain, 1982; ¢ James, 1998.
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balhem, os luds compdem familias, como a dos
ogus, dos Ibds, dos luds das dguas, dos guedés,
que s&0 0s ancestrais e mortos ilustres, e outras.

13. Na familia dos ib0s, encontram-se, entre
outros, 1bd-bua, Ibo-cai; e Ibo-la-fami.

14. Os Guedés sao luds ao mesmo tempo li-
gados a morte e a sexualidade, sendo por isso
08 mais fortes e respeitados. Entre eles, en-
contram-se: Lacrud, que representa o espirito
da primeira pessoa enterrada em um cemi-
tério; Zumbi e Cemiché.

15. Constituindo um outro niicleo, encontram-
se, entre outros, Division (chefe do grupo),
Lenglesst, Djab, Montanhe, Saint Michel Ar-
cangel, Macuto, Ciclén, Abori, Mam4 Gua e
Obé Lomi.

16. Além dos principais luds, voduns ou
mistés, a corte dos seres espirituais compre-
ende 0s marassds ou massas, espiritos gé-
meos, que se distinguem em Marassa Guinen
e Marassa Crioulos; os santos silvestres, que
ndo trabalham, mas vém as festas para se
divertir; e os man-festés, que vém para atra-
palhar e criar confusdo.

17. Afora os de indole maligna, perturbadora
ou simplesmente zombeteira, esses seres es-
pirituais comandam o destino do praticante
do vodu, desde a época pré-natal até sua vida
além da morte, protegendo-o na infancia, cu-
rando suas doencas, ajudando-o no trabalho.
Em contrapartida, o voduista deve-lhes obedi-
éncia e oferendas, num compromisso que nao
cessa com a morte, j4 que suas obrigagdes
sdo herdadas por seus descendentes. Assim, o
vodu une geracoes, estabelecendo um elo
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entre 0S que morreram € 0S que vivem; e
entre estes e 0s que ainda vao nascer.

Il - O corpo e a alma

1. O ser humano compde-se de um corpcadav
e uma n'ame. O primeiro é o corpo que se de-
compde apds a morte. A segunda é 0 espirito,
que faz o corpo vivo desempenhar suas fun-
¢Oes e que, apds a morte, vai para o fundo da
Terra, em forma de energia.

2. Além desses componentes, 0 ser humano
tem a z'etoile, que é seu destino, sua estrela.
Porém, mais importante que essa estrela sao
0 libonanje (pequeno anjo bom) e o grobonanije
(grande anjo bom), que sdo as partes cons-
tituintes da alma.

3. No momento em que o ser humano é con-
cebido, parte da forga vital do universo € a ele
transmitida. Essa forga, compartilhada por
todos 0s seres vivos, reline todos numa gran-
de teia de energia.

4. O grobonanje conserva o0 corpo vivo e sen-
sivel; e, ap0s a morte, retorna ao reservatorio
de energia do cosmos. Sem ele, a pessoa
perde sua forga vital.

5. K possivel separar o grobonanije de uma pessoa
e coloca-lo num recipiente, de onde a energia
podera ser dirigida para outras finalidades.

6. Por sua vez, tibonanje, € a fonte da persona-
lidade. Ele representa o actimulo de conhecimen-
10 e experiéncia; e € 0 que determina as caracte-
risticas individuais, a personalidade ¢ a vontade.

7. O tibonanje pode abandonar o corpo du-
rante o sono ou quando da possessao por um



lud. Ele é a parte do ser humano mais vul-
neravel a feitigaria e aos maleficios.

Il - A morte

1. A morte ndo interrompe a cadeia vital. Pe-
lo contrdrio, na morte as atividades apenas
passam de uma condigdo a outra. O corpo,
que € a carapaga onde se deposita a forga vi-
tal, simplesmente se desfaz, enquanto a
n‘ame, que o anima, retorna ao interior da
Terra, em forma de energia. Mas a alma,
constituida pelo tibonanje e o grobonanje,
permanece, embora em forma diferente.

2. Com a morte, o grobonanje retorna as altas
regides astrais, de onde proveio sua energia
cosmica. L4, ele se junta aos luds e se torna
um deles também. J4 o tibonanje permanece
em torno do corpo por algum tempo, até ser
encaminhado para o mundo dos mortos, gra-
¢as aos rituais conduzidos pelo houngan, o
sacerdote voduista.

3. Os rituais funerarios, entdo, tém varias
finalidades. A mais importante é encaminhar
0 grobonanje para a Guinen, a comunidade
césmica dos espiritos e ancestrais, onde ele
serd visto e cultuado, pelos membros vivos de
sua familia, como um lud. Se isso ndo for
feito, o grobonanje pode ficar preso a Terra,
trazendo desgracas a seus familiares.

4. O tibonanje também deve ser conveniente-
mente conduzido ao seu novo lugar. Durante
nove dias, ele permanecera junto ao seu anti-
2o corpo fisico. Mas, apds esse tempo, devera
ter lugar um ritual para assegurar sua perma-
néncia na sepultura, debaixo da terra. Se isso
ndo ocorrer, o tibonanje pode também ficar va-
gando e causando perturbacdes ¢ maleficios.

5. Entretanto, algumas pessoas carregam o
mal dentro de si. Nelas, enquanto vivas, es-
se mal é controlado pelo coragdo e pelo
cérebro. Com a morte, porém, a forga malé-
vola pode se libertar, sendo capaz de pra-
ticar os atos mais terriveis. Mas se for con-
venientemente cumprido o ritual da nona
noite, esse mal ficard na sepultura, junta-
mente com 0 corpcadav.

6. O bom hougan saberd, também, como se-
parar o tibonanje do corpo e coloca-lo para
repousar em 4guas escuras por um ano € um
dia. Depois desse tempo, a familia despertaré
0 espirito que, depois disso, sera colocado
num govi, uma quartinha de barro, onde serd
alimentado e cultuado como um lu4.

IV - Cerimonias funerarias

1. No dessounin, que € o ritual de separagdo
do grobonanje do corpo, as narinas do
cadaver devem ser tapadas com algoddo e 0s
joelhos e deddes do pé, unidos e amarrados. A
boca deve também ser tapada e os bolsos
vazios da roupa tém de ser postos para fora.

2. Durante a cerimonia, o hougan deve borri-
far, soprando, aguardente na direg¢do dos qua-
tro pontos cardeais e sobre o cadaver. Sacu-
dindo seu asson, seu chocalho, e acendendo
velas, ele sussurrard nomes de outros mortos
nos ouvidos do falecido. Depois, riscara no
chéo o vevé, o grafismo identificatério do lué
do morto e procederd aos sacrificios de estilo.

3. Por meio do lud do hougan, que ja terd des-
cido, o grobonanje do morto tomard seu cami-
nho para o Guinem. Mas esse é um momento
muito perigoso, que exige cuidados redobra-
dos, pois espiritos malignos podem interferir.
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4. Para se controlar o tibonanje, ele deve ser
primeiro colocado num jarro ou num govi. Se
for 0 caso, ele sera assentado ali, para ser
alvo de culto. Em caso contrédrio, o hougan
queimard o jarro numa ceriménia chamada
bulezan. Essa queima do jarro enviaré o espi-
rito para o mundo dos mortos, debaixo da
terra, onde é sua morada mais apropriada.

5. Um outro meio de afastar o tibonanje é
quebrar a jarra e atirar os pedagos numa
encruzilhada.

6. Preso no govi, entretanto, o tibonanje pode
ser empregado em atos maléficos, de feitiga-
ria, podendo até mesmo ser usado para pos-
suir um inimigo. Baron Cemitiere, o lud da
morte, costuma também ser invocado para tirar
o tibonanje de mortos das respectivas tumbas.

7. Durante o periodo em que o tibonanje paira
sobre o corpo, ap6s a morte, um feiticeiro
pode captura-lo e transformé-lo num zumbi
do astral, que nada mais é que a alma de um
morto sem 0 Corpo, a0 passo que um zumbi
propriamente dito € um corpo morto sem sua
alma. Tanto um como outro sdo resultado de
manipulagdo e controle do tibonanje.

8. Mas existem varios meios de evitar ou
neutralizar essas intervengdes malévolas. E o
hougan bem preparado saberd usar todas
elas, em proveito préprio, de sua comunidade
e do equilibrio das forgas vitais no universo.

V - Hierarquias sacerdotais

1. O oficiante do culto voduista é o hougan ou
a mamb0. O hougan, também chamado papa-
lua, tem como seu principal ajudante o bagigan.
Sob suas ordens, estdo o hunguenikén, chefe
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do coro; o confiance, administrador do
templo; o bocd ou divind, adivinho; e todas as
hunsi, as filhas do templo. Essas podem ser
recrutadas entre mulheres nédo iniciadas, as
quais, com a gradativa participacdo nas
festas, cantando ¢ dangando, vd0 aos poucos
se aproximando da iniciagdo. Sua adesdo é
importante, pois quanto mais luds o houngan
tiver assentados em seu templo, mais forte
ele seré.

2. Importante também é a participagdo dos
musicos, 0s quais necessitam nao sé de ter
talento artistico na execugdo dos toques,
como também de terem sido submetidos a um
rito basico de iniciagao.

3. Tanto o hougan quanto a mambd tém direito
a usar, além da sineta, o asson, que é o cho-
calho cerimonial distintivo de sua posigdo.
Um e outro podem iniciar novos adeptos, mas
s6 o hougan pode portar e outorgar a faca, a
lamina com que se realizam os sacrificios ri-
tuais. Essa lamina, que devera repousar sem-
pre sobre o altar, ao lado dos assentamentos
dos luas, s6 podera ser usada apds um longo
processo de inicia¢do e aprendizagem.

4. No transcurso do culto, o sacerdote é o fator
central, devendo por isso saber executar todas
as cerimoOnias e tarefas rituais necessdrias,
mesmo as mais diffceis e complexas. Seu cor-
reto aprendizado e seu contato perene com 08
luds o dotardo de poderes excepcionais.

5. Entre esses poderes estd o de transmitir
ensinamentos, sempre que for necessario. Um
hougan terd sempre forga para entrar no fogo
¢ ndo se queimar, e até submeter outros a
€8sa prova.



6. Durante as cerimdnias, o hougan usaré
sempre um apito, com o qual ird marcando as
situagdes de climax e indicando o momento
em que a bateria de tambores deve aumentar
ou diminuir a intensidade de seus toques.

7. Os luds também podem se servir de apitos
para, em geral sentados sobre as oferendas
que receberam, emitir silvos em sinal de
jabilo e satisfagdo.

8. Para destacar a importancia de sua po-
sigdo, 0 hougan deve portar distintivos, como
lengos vermelhos, pretos ou brancos, usados
a bandoleira, cruzados sobre o peito. Esses
lengos podem ser enfeitados com as cores ¢
0s simbolos de luds aos quais o hougan
pertence ou se afeigoou.

VI - O espaco sagrado

1. Quando um praticante do vodu adquiriu
experiéncia e condigdes para exercer o culto
de forma independente, ele podera fazé-lo, se
0 quiser. Para tanto, deve construir uma cai-
misté, uma casinha, destinada exclusivamen-
te aos mistérios dos seus luds, separada de
sua casa de moradia. Esse templo serd cons-
truido com os materiais disponiveis, de acor-
do com as possibilidades do fiel.

2. Nele, serdo arrumados o altar e o movel
destinados a guardar os materiais usados nas
cerimdnias. Se for possivel, haverd um com-
partimento privado, para consultas etc.

3. No altar deverdo estar as pedras ou
fundamentos dos luds, recipientes com dgua
lustral e outros objetos de uso religioso. E ndo
deve faltar nele a garrafa com tifei, ou outra
boa aguardente.

4. 0 espago sagrado deve compreender
também um local para as oferendas e sa-
crificios, além de um espago publico, coberto,
para as celebragoes festivas.

VIl - O Pot6-Mitan

1. Nesse espacgo publico, serd erguido sempre
0 potd-mitan, o poste central, ligando o chdo
a0 teto e, conseqiientemente, a Terra ao Céu.
E por meio desse poste, caminho dos espi-
ritos, que os luds descem para possuir seus
cavalos e receber suas oferendas.

2. Na sua parte superior, deve ser colocada a
vasilha, devidamente preparada, para amarrar
0s “quatro caminhos”, a encruzilhada, tornan-
do-a propicia € menos perigosa. Um pouco
mais baixo, as bandeiras com as cores das di-
vindades e, em certas ocasioes, 0s lengos que
as identificam. Ao seu redor, no chdo, serao
tragados os vevés simbdlicos dos luds, que
servem para invoca-los e sobre 0s quais serao
depositadas as oferendas.

3. Junto ao potd-mitan devem ficar, também,
0s tambores € outros instrumentos musicais;
0s maleriais empregados nos trabalhos; potes
com moedas queimadas e outros objetos.

VIII - O manjé-lua

1. O manjé-lua € o ato de alimentar a forga
vital das divindades, por meio dos sacrificios
e das oferendas de alimentos. Esses rituais de
revitalizagdo realizam-se, principalmente,
por ocasido das festas publicas.

2. As oferendas podem ser feitas com in-

tengdo propiciatdria ou em agradecimento
por um beneficio alcangado por meio do lud.
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3. A oferenda é privilégio do iniciado. O nao
iniciado pode fazé-la, sim, mas por intermédio
de um hougan ou de um piti-fei, de um fitho de
santo devidamente preparado.

4. Os oferecimentos devem ser feitos nos mo-
mentos apropriados, nos lugares onde a di-
vindade mora, no altar que lhe é dedicado ou
mesmo na casa de moradia. Certas divindades
exigem que seu alimento lhe seja entregue na
mata. Sao luds que comem ao pé de arvores
em que vivem; e ali gostam de receber as in-
vocagoes e honrarias que lhes sdo dirigidas.
Da mesma forma, porteiras e encruzilhadas
ou “quatro caminhos”, além de cérregos e rios,
s@o também lugares de culto e oferendas.

5. Mas, em qualquer caso, 0 que ndo pode
faltar sdo as invocagdes, acompanhadas,
sempre que possivel, de canticos, toques de
tambores e dangas rituais. E por meio desses
elementos que o lud se aproxima e incorpora.

6. Ha luds que comem no altar ou na mesa;
outros que s6 comem no chdo ou na mata.
Existem, ainda, outros que comem no chao,
embaixo da mesa.

7. O ritual de oferecimento de comida no altar
ou na mesa é o manjé-lesan. Mas existe também
um manjé-lesan que se oferece no chao, debaixo
da mesa. H4 divindades, também, que recebem
oferendas nas dguas; e outras, ainda, debaixo da
terra ou aos pés de determinadas arvores.

IX - O sacrificio

1. No ritual do sacrificio, 0 animal deve ser da
cor que o lua exige. Ele requer preliminares
que incluem a apresentacdo do instrumento,
dos objetos a serem usados e do animal ao
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lug; invocagdes, por meio de oragdes e
canticos; e também dangas, executadas ou
nao com o objeto da oferenda.

2. 0 animal a ser sacrificado ndo pode ter sido
adquirido por meios ilicitos ou fraudulentos.

3. Pode-se sacrificar animais sem derrama-
mento de sangue, apenas usando a palavra,
falada ou cantada. Mas, para isso, € ne-
cessario que o hougan ou mambd tenha pro-
fundo conhecimento das invocagoes e dos
canticos que deslocam a forga vital.

X - Partes dos animais

1. No corpo do animal oferecido em sacrificio,
tudo pertence a divindade que se homenageia.
Ele é o meio natural do qual a pessoa se serve
nao sé para entrar em contato com o lud mas
até para integrar-se nele.

2. No caso dos animais com chifres, coloca-se
uma vela acesa em um deles ou nos dois, e se
lhe d4 de comer partes dos alimentos que
€stdo na mesa ou no altar e um pouco da
bebida preferida da divindade.

3. Do corpo, s6 algumas partes sdo, na ver-
dade, as oferendas propriamente ditas. Mas o
sangue do animal, agente primordial de for-
talecimento e revitalizagdo, constitui o prin-
cipal elemento.

4. Ha luds que recebem o sangue em uma
tigela ou num prato, colocados em um local
especifico, ao pé de uma drvore, na mata., ou
no préprio templo. H& outros, como os da
familia dos ogus e dos ib0s, que preferem
bebé-lo diretamente na ferida do animal, no
momento mesmo em que jorra.



5. Além do sangue, as principais partes do
corpo oferecidas sdo a cabega, as quatro
patas, o rabo, as visceras e a genitalia. A
escolha dessas partes esta estreitamente li-
gada a natureza do lud que se homenageia,
podendo-se, af, incluir outras.

6. O resto do corpo do animal pode ser en-
terrado, no caso de oferendas feitas a alguns
lués violentos e perigosos, ou, entdo, cozinha-
do, para a refei¢do comunal festiva.

7. A alguns luds muito fortes, como os da familia
petrd, sacrificam-se bodes e porcos “inteiros”,
velhos e ndo castrados, dos quais se oferecem
especialmente os Orgos genitais. A forga
excepcional de ditos luds é incrementada com a
energia que lhes transmitem esses animais em
pleno dominio de suas propriedades naturais.

8. Preferem-se animais adultos, velhos, por-
que essa maturidade corresponde ao grau de
ancestralidade ou poder descomunal dos luas
a que sao consagrados. Trata-se, em geral,
daqueles que pertencem ao pantedo africano
e que, por isso, sdo chamados, cada um, de
Lud Guinen, ou seja. da Guiné, da Africa.

9. Ha luds que sacrificam, eles proprios, o
animal depois de domina-lo, cavalgando-o e
degolando-o, numa espécie de danga, execu-
tada com as pernas em forca sobre o0 pescogo
da vitima. Outros matam de um s6 golpe, de
facdo ou machadinha.

XI - Cerimonias de fortalecimento

1. Os dias 4 ¢ 25 de dezembro sdo oS mais
indicados para se propiciar todos 0s luds, com
sacrificios, toques e libagdes. Mas as cerimdnias
de fortalecimento podem ser realizadas fora do

calenddrio litlirgico, nas datas tradicionalmente
fixadas para se honrar as entidades.

2. O calendério deve privilegiar, principal-
mente, 0 dia 6 de janeiro, 0 24 de junho, 0 2
de novembro, € 0 25 de dezembro. Dan Wedé
¢ especialmente festejada a 27 de abril e 27
de agosto; Agiié a 30 de agosto; Ogu em 25 de
julho; Erzulie em 28 de junho etc.

3. As cerimdnias de fortalecimento consistem
em verter sangue de galinhas, galos, pombos,
cabritos ou carneiros sobre o fundamento que
representa o lud. Nele se vertera, também,
aguardente e se esparzird fumaga de tabaco.

4. Quando um praticante do vodu vai mudar de
residéncia, ele deve, antes de fazé-lo, proceder &
cerimoénia de levantamento de seus santos.
Nessa cerimonia, serdo oferecidos alimentos e
bebidas que ndo sdo do agrado do lud, para que
ele saiba que, ali, naquele lugar, ele ndo receberd
mais as coisas a que estava acostumado.

5. Nas oferendas, deve-se observar a seguinte
ordem: primeiro, comem 08 mortos, depois 0s
anjos, depois os gémeos, ¢ finalmente, Legbd,
Calfu, Ogu e 0s Guedé.

6. Quanto aos dias da semana, na segunda-
feira se propiciam Legbé e 0s mortos; na ter-
¢a, 0s Ibd; na quarta, 0s Marassa (gémeos);
na quinta, os Luds brancos; nada se fazendo
nem no sabado nem no domingo.

Xt - Os vevés

1. 0 vevé é o grafismo identificatério do lud.
Riscado no chdo ou em outro lugar, ele tem o
poder de invocar, de chamar o lud para vir
participar do ritual ou da festa.
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2. Na preparagdo de uma cerimonia, o chefe da
comunidade deve invocar primeiro o lua prin-
cipal da casa, o dono da cabega do sacerdote.
Ele estabelecerad todos os detalhes da festa,
€omo 0s animais que devem ser sacrificados, 0s
lugares em que devem ser mortos e tudo o mais.

3. Em toda cerimonia, o tragado do vevé, que
identifica e chama o lud, é fundamental e
indispensavel. Esse procedimento pode ser
feito com fub4, cinza, borra de café ou raspa
de tijolo. Tragando no ch&o ou em outros luga-
res esses desenhos, atraem-se todos os luas,
tanto bons como maus.

4. Na primeira cerimonia de um ciclo, ao se
tragar o vevé, deve-se apresentar a ele um
0vo, que sera colocado em uma cabaca e par-
tido em duas metades idénticas.

5. Os animais a serem sacrificados deverdo,
antes, ser purificados, ao pé do poto-mitan, o
poste central, com 4gua, perfume e varios
tipos de ervas, principalmente alfavaca, ao
som de canticos e toques de tambor.

6. Depois de lavados, os animais serdo en-
xugados com um pano limpo; e, no caso dos
quadripedes, os pélos devem ser penteados.

7. Depois do banho dos animais, deve-se fazer
a seguranga do potd-mitan. O houngan ou a
mambd colocardo uma peneira no chéo,
cobrindo-a com um pano branco. No centro da
peneira coberta, coloca-se um copo no qual
toda a comunidade ir4 despejando um pouco de
dgua, cinza e farinha. Quando todos os fiéis ja
tiverem cumprido essa parte, o hougan le-
vantaré o copo, sem derramar seu conteiido, e
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o0 envolverd no pano, juntando as quatro pontas
¢ amarrando o né com uma fibra de coqueiro
ou um barbante. Entdo, o copo de boca para
baixo, a ponta do fio sera atada no Leto, en-
costada ao potd mitan. Assim, amarrados os
“quatro caminhos”, a cerimOnia transcorrerd
segura, livre de qualquer influéncia maléfica.

8. Havendo perturbagdo, as causas poderdo
ser apontadas por meio do jogo de cartas,
biizios, pedras, fogo, folhas de plantas, ja que
cada lud tem sua predilegdo por esta ou
aquela forma de adivinhagao.

XIll - Iniciagdo e batismo

1. Na iniciagdo, o primeiro passo ¢ identificar
o0 luad que deseja a pessoa como seu cavalo.
Feita essa identificacdo, os oficiantes, apenas
0 hougan e a mambd, vestem o iniciando com
a roupa do lud, sentam-no ao redor de uma
mesa, diante de uma bacia virgem com agua,
perfume, alfavaca (que da firmeza) e agticar
(que adoga e acalma). O hougan agita sua
sineta ritual ¢ a mamb0 sua cabaga, ambos
fazendo invocagdes, para provocar o transe.

2. Descido o lué, apresentam-se a ele seus
objetos distintivos, suas ferramentas, bem
como 0s animais € bebidas que the serdo
ofertados. Aceitas as oferendas, inicia-se o
batismo, lavando-se a cabe¢a do iniciando
com o liquido da bacia e, em alguns casos,
quebrando-se e esfregando-se nela um ovo.

3. A partir dai, o novo filho cumprird um pe-
riodo de reclusdo de trés dias, aprendendo a
render culto e a conviver com seu lué. A este,
por sua vez, deve-se mostrar os lugares de seu
trabalho e de sua morada, sua arbe-reposua.

s
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Introdugdo

A Histdria dos africanos nas Indias
Ocidentais, nas antigas Guianas ¢ mesmo
nos Estados Unidos estd profundamente
ligada a das comunidades formadas

por escravos fugitivos. Internando-se
nas matas, serras e outros rincoes
inacessiveis, esses resistentes foram
genericamente conhecidos pelo termo
inglés maroon, derivado do espanhol
cimarron e correspondente ao
brasileiro quilombola.

Maroons

CAPiTULO 1

| - Os africanos no Suriname

1. Em 1663, proprietdrios portugueses es-
conderam seus escravos nas matas da Guiana,
para fugirem ao pagamento de impostos que
incidiam sobre esse tipo de propriedade.

2. Aproveitando-se da inesperada liberdade,
esses negros, em boa parte provenientes da
Costa do Ouro, que caira sob o dominio
holandés vinte anos antes, embrenharam-se
na densa floresta tropical e nela constituiram
suas aldeias.

3. Em 1712, com a invasdo da regiao do
futuro Suriname por tropas navais da Franga,
0s proprietarios locais transferiram-se em
debandada para Paramaribo, a capital da
Guiana holandesa.

4. A partir dai, os aquilombados fortaleceram-
se até formarem, em 1749, sob a lideranca de
Adoc, a primeira comunidade maroon inde-
pendente da regido, a do povo Djuka ou Alca,
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cuja autonomia, entretanto, s6 foi reconheci-
da pelas autoridades holandesas em 1761,
depois de violentos confrontos.

5. Um ano depois, a comunidade do povo sara-
maka também se tornava independente, com
algumas concessoes feitas aos holandeses.
Essas concessoes fizeram nascer um grupo dis-
sidente, que foi repelido para o alto Maroni e,
ap6s a morte de seu lider, Boni, colocou-se sob
a prote¢do da Franga.

Il - Na Jamaica

1. Pais situado no mar das Antilhas, ao sul de
Cuba e a oeste do Haiti, a Jamaica, desde os pri-
meiros tempos da colonizagdo inglesa, no sé-
culo XVII, tinha comunidades de escravos fugi-
dos que ja se organizavam nas suas montanhas.

2. Em 1690, um grande grupo de coromantis
rebelou-se em Clarendon, na regido central
da ilha, escapando para a floresta. Liderados
por Cudjoe, eles juntaram-se aos refugiados e



deflagraram a primeira Guerra dos Maroons,
que se estendeu até 1739.

3. Meio século depois, inspirada na Revolugdo
Haitiana e no movimento abolicionista, es-
tourava a segunda guerra. Mas as autoridades

coloniais reagiram da forma mais truculenta,
utilizando centenas de ferozes caes de caga
na perseguicdo aos rebeldes. Esse procedi-
mento for¢ou a rendigdo, com a deportagdo de
seiscentos deles para Serra Leoa.

caviruio 2 O mundo espiritual*

| - Praticas religiosas

1. Os descendentes dos maroons das antigas
Guianas e da Jamaica mantém vivos 0s lagos
que os ligam & ancestralidade comum.

2. Os cultos que praticam guardam fortes mar-
cas das culturas Akan ¢ Congo. E a pregagdo
do lider pan-africanista Marcus Garvey, ja no
século XIX, incorporava elementos etiopes ao
seu conjunto de praticas religiosas.

Il - Kromanti - Bons e maus espiritos

1. O espirito que reina sobre todas as coisas
¢ Gran Gadu, também invocado sob 0s nomes
de Gran Tata e Old Nengre. Abaixo d'Ele, estd
Apuku, o espirito da floresta. Além deste,
estd Tonai, Amuku ou Uatra Mama, que é
0 espirito do rio. E depois, Papa Gadu, a
grande serpente.

2. Na floresta, vive Kromanti, o espirito ma-
ligno por exceléncia. Ele mora na arvore Con-
condri, a paineira, que é sagrada e, por isso,
ndo pode ser cortada. Concondri é irmé da
arvore Kotu Concondri, € quem causar dano a
qualquer uma delas atraird sérios problemas.

3. O espirito bondoso, que protege contra as
forgas invisiveis que vivem na floresta, €
Aflamu. Ele € tdo vigilante que tem um olho

* Segundo Kahn, 1931; e Hofer, 1997.

mirando a frente e outro atras, assim esprei-
tando o perigo, de todas as diregoes.

4. Os bakrus sdo anoes disformes, com a ca-
beca muito grande em relagcdo ao corpo. Os
yorkas, almas de mortos e principalmente de
inimigos que voltam para causar danos, séo fi-
guras fantasmagadricas, assim como os lybbas.

5. Os azemans sao 0S mais terriveis. Todas as
noites, eles largam a pele do corpo e ficam va-
gando pela escuriddo, numa visao muito pavo-
rosa e aterradora, s6 assumindo de novo a
pele quando raia o dia.

6. Quem encontrar a pele de um azeman deve
jogar nela um punhado de sal. Dessa forma,
ela encolhera até ficar menor que 0 corpo do
dono, que assim nao podera entrar nela, per-
dendo a forga e sucumbindo.

7. Outro método para destruir um azeman €
espalhar arroz em volta dele. Como detestam
arroz, vao parar para tird-lo do caminho, ca-
tando-o grao por grao. Ocupados com a cata-
¢do, acabam esquecendo-se de voltar para a
pele; o dia clareia, e isso lhes € fatal.

lll - Veneragao dos bons espiritos
1. Os bons espiritos, divindades e ancestrais,
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devem ser venerados ao abrigo das chuvas.
Assim, devem ser construidas, para eles, pe-
quenas choupanas, onde receberdo os sacriff-
cios e as oferendas de alimentos e bebidas,
sempre colocados aos seus pés.

2. Aos pés de seus assentamentos, para que se
alimentem convenientemente, deverd haver
sempre uma cabaga com cabo ou colher de pau,
decorada com carinho e sempre pintada com
tinta branca, de p6 de pemba.

3. Gada aldeia também deverd ter, ao ar livre,
0 mastro em forma de cruz, com uma ban-
deira branca tremulando, simbolo de Gadu.
Aos pés dele, serdo feitos sacrificios e deposi-
tadas as oferendas.

4. Como prote¢do conira 0S espiritos mal-
fazejos, também podem-se plantar krontikis,
galhos de videira dispostos de forma a crescer
em ziguezague.

5. Quando alguém comecga uma pescaria ou
uma cagada, deve pedir a licenga e a ajuda
das divindades e dos ancestrais. A reza tem
de ser entoada na boca do rio, na entrada da
mata ou onde o mastro de Gadu estiver plan-
tado. De joelhos, olhos fechados, o cagador
rezard, pedindo sucesso para sua empreita-
da, com as maos unidas apertando o obeah
pendente do pescogo.

6. O obeah, objeto de defesa espiritual, car-
regado da forga vital do ancestral ou da divin-
dade, pode ser usado como bracelete ou colar.

7. 0 p6 de pemba nédo pode faltar em nenhuma
cerimonia, devendo ser espargido ou pintado em

todos os objetos rituais. Para o individuo con-
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seguir comunicar-se bem com as divindades, ele
deve antes pintar-se com esse po, pois a pemba
aproxima os scres humanos das divindades.

8. Em cada aldeia devem existir dois ou trés
ritualistas, cuja fun¢do € propiciar o contato
com 0s espiritos, por meio da magia e da
religido. A magia dos obeah-man deve ser
altamente secreta.

9. Para sacralizar um obeah ou outro qualquer
objeto, o ritualista deve, primeiro, com grande
solenidade, encher a boca com a obeah watra,
a bebida ritual, e esparzir no chdo com um
sopro, numa libagdo com a divindade da terra,
esguichando outro bocado no objeto. Depois
disso, todos os presentes tomardo um gole da
bebida e o oficiante rezara a prece apropriada.

IV - Tabus

1. Na vida cotidiana, muitas proibigdes de
ordem espiritual devem ser observadas. Sentar
no chao, por exemplo, € um tabu; para tanto
devem-se ter sempre bancos ou banquetas, que
quanto mais artisticamente trabalhados mais
agradarao aos ancestrais e as divindades.

2. Outro grave tabu € o relacionamento sexual
de uma mulher com alguém de fora de seu
grupo social.

3. Também é tabu maltratar ou hostilizar um
jacaré. Se acontecer, por alguma circuns-
tancia, de alguém matar um espécime desse
animal, seu fantasma retornard e destruird
lodas as criangas da familia.

4. Se um homem atingir uma preguica, sua
arma se estragard. Mas, uma vez ferida, qual-
quer um poderd mata-la, sem consegqiiéncias.



5. A tartaruga, logosu ou kaw, personagem da
tradigdo ancestral, ao morder uma pessoa, s6
a largara se trovejar. Por sua ligacdo com as
forgas do trovao, sua carne € um tabu alimen-
tar absoluto: ninguém pode comé-la.

V - O poder das plantas

1. A floresta da ao homem vérias raizes, ervas
e sementes, para serem usadas de varias for-
mas. O ritualista ou curandeiro sabera sem-
pre utilizar as propriedades das plantas, no
preparo de todo tipo de remédio.

2. O snake-kutti, por exemplo, é uma po-
derosa infusdo de ervas, que tanto cura mor-
didas de cobras e répteis como imuniza con-
tra futuros ataques. Pessoas que tomam essa
pocdo tornam-se tao fortes que, as vezes, com
apenas uma machadada, podem cortar todas
as folhas de uma arvore.

3. O banho de ervas é outra forma de se adquirir
energia vital e poder. Trés banhos com uma
infusdo de folhas da planta bimbe, conveniente-
mente tomados, podem conferir a pessoa o
poder de segurar na mao uma brasa incandes-
cente sem se queimar.

4. Banhar-se durante nove dias em &gua na
qual foram fervidas cascas de amendoim jun-
to com pedagos oxidados de ferro pode tornar
uma pessoa impenetrdvel ao corte de uma
faca. Seus misculos passam a ser capazes de
entortar uma lamina.

5. Dor de estdmago se trata bebendo uma
infusdo de miolo do fruto da cabaceira.

VI - A cidade sagrada
1. Acima do rio Surinam, estd a cidade sagra-

da de Dahomey. Em seus arredores também
sacralizados, onde 0 homem branco nao pode
entrar, paira um espirito chamado Hini. E ele,
e ndo os habitantes, que, talvez evocando o0s
tempos do escravismo, se ofende com a pre-
senca de brancos.

2. Em Dahomey, ritualistas, sempre ancidos,
ancias e, ocasionaimente, mogas virgens, aten-
dem pessoas doentes e com problemas, as
vezes vindas de muito longe.

3. K para 14 também que deve se dirigir o
Granman, chefe da tribo dos Saramacas, a fim
de cumprir rituais sagrados antes de sua vista
anual a cidade dos brancos. Em Dahomey, ele
se submete a rituais de purificagdo, com o
objetivo de se preparar para sua estada entre
o0s bahkras. A ceriménia, que visa propiciar as
divindades, é chamada makee suka.

VII - Cura e adivinhagao

1. Em Dahomey, em caso de necessidade, o
paciente devera ser recolhido a uma cabana
onde, na inteng¢do de sua recuperacgao, serao
feitas oferendas e sacrificios de aves a Amu,
a divindade da terra.

2. Acompanhando paciente, havera sempre
uma ave, de preferéncia um galo, que serd
tratada como se fosse seu duplo.

3. O tratamento podera prolongar-se por mui-
1o tempo, e 0 paciente $6 serd liberado depois
de plenamente restabelecido. O aniincio desse
restabelecimento sera feito pelo canto do galo.

4. Antes do tratamento ou de qualquer outra
situacao, o ritualista deverd consultar Amu por

meio do oraculo, usando para tal uma das aves
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sacrificadas. Se a moela apresentar a cor
clara, o prognéstico serd bom; e mau, em caso
de cor escura.

5. Em outro método de adivinhagdo tradicio-
nal, uma tébua serd sustentada na cabega por
dois homens e nela serdo colocados varios
pequenos pacotes. O intérprete ficard de pé
diante da tdbua e fard as perguntas, enquan-
10 0s carregadores a sacudirdo. A posi¢do dos
pacotes em cada deslocamento daré a resposta.

CAPITULO 3

| - Kumina

1. Kumina € o conjunto de procedimentos ritu-
ais por meio dos quais reverenciam-se 0s
ancestrais dos Acas vindos para o Caribe
COMO €SCravos.

2. E a oportunidade que se tem de conversar
com esses ancestrais, na sua lingua africana,
recebendo deles conselhos e orientagoes.

3. Por intermédio do transe, retorna-se a terra
dos Acas; e, na vida didria, através da energia
dos ancestrais, pode-se conversar com as
plantas e 0s animais como também conjurar
as doengas e mas influéncias.

4. As Montanhas Azuis, em Saint Thomas, séo
a morada dos ancestrais.

5. Ao som dos tambores kbandu, canta-se e
danga-se em homenagem a eles, porque no
tempo da escraviddo, era o som desses tam-
bores que levava os mais-velhos até as terras
dos Acas.
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6. As perguntas serdo feitas metaforicamente
e de tal forma que excluam a possibilidade de
os carregadores da tdbua influenciarem deli-
beradamente as respostas. Depois que um ho-
mem fez varias perguntas, os carregadores vao
com a tdbua para outra parte da aldeia, onde
mais perguntas serdo feitas.

7. Carregar a tabua deverd ser sempre uma
prerrogativa de certos individuos; e somente
alguns serdo iniciados na técnica de feitura
dos pacotes e na sua colocagao correta.

Kumina e Rastafari

6. & também ao som desses tambores, e lou-
vando 0s ancestrais, que se brinda a uma nova
familia que se forma, a uma nova vida que nasce,
a memdria de um ente querido que se vai.

7. A kumina é poderosa; pode fazer quase
tudo.

Il - O sonho de Garvey

1. Marcus Mosiah Garvey nasceu em 1887 na
Jamaica e faleceu em Londres, no exilio, em
1940. Grande orador, firme e inteligente, foi o
primeiro lider a formalizar a idéia pan-afri-
canista de soberania politica das nagdes
negras ¢ de retorno dos afro-descendentes ao
continente de origem.

2. Em 1914, fundou a UNIA, Universal Negro
Improvement Association (Associagao Univer-
sal para o Progresso do Negro), entidade que
chegou a ter entre quatro e seis milhdes de
membros distribuidos por varios paises. Dois
anos depois de sua fundagdo, teve sua sede
transferida para os Estados Unidos.



3. Para criar um estado negro na Africa, ante
a constatada impossibilidade de os des-
cendentes de africanos gozarem de direitos
plenos nos EUA, Garvey criou a Black Star
Shipping Line, uma companhia de marinha
mercante que faria a rota EUA-Africa.

Ill - Rastafari
1. “Olhem bem para a Africa! Quando um rei
negro for coroado, a libertagdo estara proxima!”

2. Essa profecia, verbalizada por Marcus Mosiah
Garvey, realizou-se em novembro de 1930,
quando o ras (principe) Tafari Makonnen foi
conduzido ao trono da Etiépia sob o nome de
Hailé Selassié, que quer dizer “a for¢a da
Trindade” e com o epiteto de “o ledo conquis-
tador da Tribo de Juda”.

3. O ras Tafari Makonnen descendia de Mene-
lik, filho de Makeda, a rainha de Saba, com o
rei Salomdo de Judd. Menelik era o guardido
da Arca da Alianga, onde estdo guardadas as
duas placas de pedra contendo os dez man-
damentos e que simbolizam 0 compromisso
dos humanos com o Deus Supremo.

4. O ras Tafari, depois Hailé Selassié, foi um
avalar de Jah, o Deus Supremo, que € negro ¢
se solidariza com os africanos. Ele foi o pré-
prio Jah reencarnado, o Rei dos reis, assim
como o ledo é o rei dos animais.

5. As escrituras o profetizaram como alguém
cujo cabelo parecia com a 14, cujos olhos bri-
lhantes lembravamo fogo e cujos pés brilha-
vam como 0 bronze refinado na fornalha.

6. O ras Tafari seguiu os mandamentos da
lgreja Etiope, que prega a circuncisao e o ve-

getarianismo. Na lgreja Etiope, os fiéis devem
jejuar todas as quartas e sextas-feira, além de
fazé-lo na quaresma e na Péscoa. Também
nessa lgreja, os servigos religiosos, exceto nos
dias de jejum, comegam as seis horas da
manha e vdo até as nove. Durante a Pdscoa, se
eslendem da sexta-feira até a meia-noite de
domingo. Enquanto se realizam esses servigos,
ninguém pode se sentar, exceto 0s doentes.

7. Por isso, os rastas devem levar vida frugal
e morigerada, comendo e bebendo apenas ali-
mentos e bebidas naturais, sem conservantes,
condimentos ou elaboragdo quimica.

8. O ras Tafari seguiu a Igreja Etiope, cujo
culto se centra na Arca da Alianga. e reco-
nhece o0 batismo, a peniténcia, a eucaristia, 0
casamento, a ungdo dos enfermos e a orde-
nagao sacerdotal.

9. O ras Tafari veio para libertar seu povo da
nova BabilOnia, que escravizou ¢ traficou 0s
negros, fazendo-os cativos nas Américas. E
hoje ainda os imobiliza com os grilhdes da
pobreza, do analfabetismo e da exclusio social.

10. Todo rasta deve lutar para lembrar os ne-
gros de sua heranga e libertd-los da Babilonia.

11. A Africa, como um todo, e a Etiopia, em par-
ticular, sdo para os rastas Céu na Terra. E Jah
enviaré o sinal, na hora de oS negros empreen-
derem sua volta a Africa, que é seu lar original.

12. As cores do rastafarianismo traduzem
essa volta: o amarelo-ouro representa a ri-
queza da terra prometida; o verde, a beleza de
sua vegetagdo; e o vermelho, o sangue de
todos 0s martires negros.
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13. Os rastas devem se orgulhar de suas ori-
gens e de suas caracteristicas fisicas. Seus
cabelos, que sdo como a juba do Ledo de Juda,
nunca devem ser cortados, para que a energia
vital neles se mantenha. Mesmo porque 0s ras-
tas sdo como sacerdotes. E, como acentua o
Levitico, sacerdotes ndo podem raspar os cabe-
los do corpo.

14. Trago de sua identidade e de seu incon-
formismo, seus cabelos devem ser penteados
em trangas, que simbolizardo as raizes da
frondosa arvore de sua existéncia.

15. Os rastas serdo sempre pacifistas, rejei-
tando qualquer forma de violéncia. Seus ritu-
ais deverdo ser mais de meditagao do que de
celebragdes, que, entretanto, também deve-
rdo ocorrer, ao som dos tambores rastas e
com 0s canticos apropriados, principalmente
no aniversario da coroagdo do ras Tafari, na
data de nascimento do profeta Garvey e no dia
da Aboli¢do da Escravatura.

16. Nestes rituais, a ganja sera fumada cole-
tivamente, em comunhdo. Porque, como diz o

Salmo, Jah faz crescer capim para o gado e
verduras e cereais para as pessoas; ¢ faz a
terra produzir o vinho que deixa a gente feliz.

17. Em 1975, o ras Tafari desencarnou. Desde
entdo, Ele e a Imperatriz Menem estao senta-
dos no ponto mais alto do Monte Sido, a
espera do dia do Juizo.

IV - Provérbios jamaicanos
1. Caranguejo que anda muito perde a carapacga.

2. Tartaruga s6 da importdncia ao mangue
quando o pantano pega fogo.

3. 0 porco pergunta a mae porque a boca dela
¢ tao grande. Ela diz que quando crescer,
ele vai ter uma boca igual a dela e vai ver
que ndo € tao grande assim.

4. Cabrito no pasto berra; na cozinha, quer
subir o0 morro.

b. Tem gente que chora quando mata uma ga-
linha, mas ndo chora pela morte do pai.

creituo 4 Shango Cult e Shouters

| - Trinidad-Tobago

1. Localizadas no mar das Antilhas, préximo
ao litoral da Venezuela, as ilhas de Trinidad
e Tobago foram colonizadas a partir do sécu-
lo XVIII.

2. Data dessa época a chegada dos primeiros
escravos africanos, importados para o traba-
lho nas fazendas e no meio urbano, entre eles
muitos oriundos do Antigo Benim, regido do
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povo Edo, na atual Nigéria, a sudeste do pais
dos iorubés.

3. Com o passar do tempo, esses africanos
incorporaram as suas praticas religiosas ele-
mentos de outras origens, notadamente ca-
tdlicas, além de intercambiarem com os ba-
tistas Shouters diversos elementos rituais.

4. Entretanto, o nome de Xangd, de origem



iorubana, permaneceu na denominagdo do
principal culto africano de Trinidad-Tobago. o
Shango Cult.

Il - Os espiritos dos mortos

1. A sombra do espirito de um morto recente
deve ser trazida de volta ao lugar onde viveu,
para ser convenientemente despachada. Se
isso ndo ocorrer, o espirito ficard perambulan-
do por perto da casa, podendo desestabilizar as
pessoas ou fazé-las cometer atos reprovaveis.

2. Entre esses espiritos estdo os dwines e as
diablesses. Os dwines sdo espiritos de criangas
pagds, falecidas antes de completar nove
meses. As diablesses sdo espiritos do mal que
vivem nos matos e nas florestas.

lll - Espiritos maléficos

1. Sukuyana é o nome de cada um dos espiri-
tos malfazejos femininos que se despojam da
pele & meia-noile, a pdem em um barril de
4gua para que permaneca fria e voam em
busca de vitimas, das quais chupam o sangue.
Ao amanhecer essas mulheres voltam a ado-
tar a aparéncia humana.

2. O correspondente masculino da Sukuyana é
0 Leggawus.

3. Outro espirito malfazejo, chefe de legido, é
Doctor Steel. Por sua extrema malignidade,
deve ser tratado com grande deferéncia.

IV - As divindades

1. A divindade maior é Elephon, Ochaluphon,
Daluphon ou Shakbear. Veste-se de branco ou
bege claro e recebe em sacrificio touros e
pombas brancas.

2. 0 mensageiro e guardido das divindades é
Eshu, que participa, igualmente, de atividades
maléficas ou benfazejas. K relacionado a Sdo
Ezequiel ou Sdo Gabriel, sendo celebrado a 17
de janeiro ou 19 de abril.

3. 0 guardiao das portas e porleiras, que traba-
1ha com uma espada, violento e irascivel, € Ologba,
Olopelophon, Oromelay, Olomené ou Oloremay.

4. Ajaja ou Ayakbea é ao mesmo tempo caca-
dor e divindade do mar.

5. Adoweh, Ahmeeoh, Airecahsan ou Airrelay,
relacionado a Sao Benedito e Sdo Miguel,
assim como Obalophon ou Abalophon, veste
branco ou bege e reveste-se de caracteristicas
e gostos semelhantes aos da divindade maior,
Elephon. Quando se manifesta em um fiel, de-
ve ser coberto com uma manta branca, asper-
gindo-se dleo e dgua de colonia a seus pés.

6. Emanjah ou Amanjah é a senhora do rio,
sempre vestida de branco e azul. E a enfer-
meira e a professora das criang¢as.

7. Dono do trovao e do raio, Shango veste-se
de vermelho e amarelo, trabalha com um chi-
cote e danga sobre brasas. Manifesta-se sob
as formas de Abakuso, Guroon e Saja.

8. Senhora do oceano, serena e trangiiila,
Girebete ou Demorlé trabalha com um remo
ou um machado alado e é associada a Santana
e Santa Filomena.

9. Deusa do vento e da chuva, de tempera-
mento ardente, trabalhando com uma cabaga
e uma taga, Oya é sincretizada com Santa
Catarina e Santa Rosa.
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10. Beji ou Belelé sdo os gémeos divinizados,
associados aos santos catdlicos Sao Pedro,
Sao Rafael e Sao Benedito.

11. Osain é o dono do fogo, a0 qual se sacri-
ficam tartarugas e galos e se oferecem mingau
branco e arroz sem sal. Suas cores sdo o
amarelo, o vermelho e o castanho; relaciona-se
a Sao Francisco e é chamado a curar certos
tipos de enfermidades.

12. Mahadoo ou Mamalatai, a senhora da Ter-
ra, recebe como oferendas cabrita, galinha,
vinho, caramelos e bolos. Suas cores sdo cas-
tanho e branco; em sua manifestacao, traba-
lha e escreve com uma pequena lamina de
aparar penas.

13. Erale é divindade da caga e dos rios.
Associa-se aos heréis biblicos Moisés e Jonas.

14. Sakpana ou Sopona é o encarregado de
controlar os espiritos diab6licos. Trabalha com
uma vassoura chamada chay-chay.

V - Os shouters
1. O culto dos shouters mescla praticas pro-
testantes com outras da tradi¢ao africana.

2. 0 templo deveré ostentar um poste central;
seu corpo sacerdotal compreenderd toda uma
hierarquia especializada: pregadores, que in-
terpretam a Biblia; senhores, que interpretam os

CAPiTULO 5
| - Introducdo
1. Nas primitivas colonias inglesas que cons-

tituiram os Estados Unidos, os primeiros
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sonhos dos fiéis; lideres, que batizam; profetas,
que predizem o futuro; e enfermeiras, destinadas
a cuidar das divindades incorporadas. A sacer-
dotisa serd sempre chamada de “mother”, mae.

3. O ingresso na seita € feito por meio de ini-
ciagdo processada na mata. O iniciado recebe
um “poder” que se expressa no uso de um
objeto litlirgico e o ritual pablico compreende
dangas, ao redor do poste central, que culmi-
nam com a manifestacao do “Espirito Santo”
e de outras divindades no corpo dos fiéis para
lal preparados.

4. Em alguns casos, os cultos poderdo ser
familiares, as divindades sendo invocadas na
propria casa da familia, para responder a
algum pedido de satde, desenvolvimento ou
solugdo de problemas.

VI - O transe entre os shouters

1. Durante o transe, o shouter incorporara os
atributos da divindade que recebe, adotando
comportamento peculiar.

2. Ao manifestar-se a entidade, deve-se ungir
a cabeca do médium com azeite doce, para
que fiquem nela o poder e a graca da divin-
dade que se manifestou.

3. Entdo, 0 médium dangard ao som do cha-
mado de sua entidade, mas nao caira no chao,
€Omo na primeira vez em que o transe ocorreu.

Os africanos nos Estados Unidos

escravos negros desembarcaram na Virginia
em 1619, procedentes das Antilhas. A mao-
de-obra escrava serviu principalmente as



grandes fazendas do sul, nas quais, em 1760
trabalhavam cerca de 90 mil negros, o dobro
da populagéo branca.

2. Quinze anos depois, estourava a guerra
pela independéncia, declarada em 1776 e re-
conhecida pela Inglaterra na década seguinte.
Com a independéncia, as fazendas do sul
tiveram acrescida sua populagao escrava. E,
nos estados do norte e do noroeste, 0 avango
da industrializagdo motivou um grande surto
de progresso.

3. Apos a Revolugdo Haitiana, o vodu chegou
também ao sul dos estados Unidos, principal-
mente & Louisiana. A partir dos anos de 1950,
chegava também a santeria afro-cubana.

Il - Protestantismo negro - Origens

1. Os primeiros escravos africanos levados
para as colonias inglesas na América eram
considerados seres irracionais, meros animais
de carga. Dal ninguém inicialmente pensar em
converté-los a fé crista. Entretanto, suas pra-
licas espiritualistas, tidas como feitigaria e,
portanto, perigosas, foram sempre temidas e
consegiientemente alvo de forte repressao.

2. Com o convivio e 0 passar do tempo, 0s reli-
giosos americanos foram percebendo o poten-
cial emocional dos negros ¢ vendo neles ele-
mentos passiveis de conversdo ao cristianismo.

3. Mas enquanto isso ndo acontecia, a reagio
da maior parte dos africanos escravizados foi
a de tentar adorar suas divindades em segre-
do, abandonando ou efetuando clandestina-
mente as praticas mais espetaculares e prati-
cando apenas 0s rituais intimos e cotidianos.

4, Entretanto, como na guerra que levara a sua
escravizacdo na Africa e culminara com o tra-
balho forgado no Novo Continente, eles eram 0s
derrotados; e como, por tradigdo, sempre
devotavam respeito pelos deuses dos vence-
dores - reconhecendo a forga vital que
emanavam —, esses escravos resolveram tomar
o Deus dos senhores brancos também para si,
ao seu modo.

5. Foi assim que muitas praticas africanas se
conservaram, misturando-se com a religio-
sidade cristd, como 0 uso de talismas, raizes,
ervas, provérbios, além de tabus e de modos
de interpretacgao de sonhos.

6. No novo ambiente, o grupo de trabalho, sob
o poder do dono da fazenda, substituia o cla e
a tribo.

7. E os conhecedores das ervas medicinais,
das férmulas ritualisticas, das préticas de
adivinhagéo, do conjuro dos maleficios, subs-
titufam médicos, juizes e sacerdotes. Quase
sempre conhecendo os Evangelhos e inter-
pretando-0s a luz da Verdade de seu povo,
foram esses lideres que criaram, no século
XVIII, as “Igrejas Eti6picas”.

Ill - Reinterpretacdo do Evangelho

1. Entdo, os pastores, muitos deles escravos,
pregaram aos seus irmaos de infortiinio: “Assim
como os filhos de Israel foram escravizados
no Egito e libertados por Moisés, os filhos da
Africa também terdio um dia o seu Libertador.

2. "Da mesma forma que esses mesmos foram
novamente cativos na Babiidnia, os Espiritos
dos Apdstolos mostrardo o caminho da Salva-
¢do, através deste rio Mississippi, que € o
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n0sso rio Jorddo e cujas 4guas nos levardo a
nova Canad, onde ndo ha escravidao.

3. "Aqui na Terra, a vida € cheia de pesares e
dificuldades, de provagdes e tribulagdes. Mas
logo a nossa frente se desdobra a perspectiva
da terra da promissao.”

IV - Batismo

1. Para renascer espiritualmente, o fiel pre-
cisa ser batizado. Mas a dgua tem que ser viva,
ou seja, livre, corrente, do rio ou do mar.

2. Ap0s o batismo, 0 novo adepto tem de ser
recolhido, afastado da comunidade, para ex-
perimentar o contato divino.

3. Esse recolhimento nédo € um castigo e sim
um rito de passagem no qual o nedfito deve
ficar deitado, de olhos vendados e recluso
num quarto préximo ao templo, por varios
dias, as vezes até trés semanas. Durante essa
reclusdo, o iniciando descobrird seus dons,
por exemplo, como curador, ou orador.

4. Na festa de jubilo pela iniciagdo serdo ser-
vidas comidas e bebidas. Agua com flores sera
aspergida. Bandeiras, especialmente verme-
lhas, verdes e amarelas, cores da Eti6pia
(simbolo da Terra Prometida), enfeitardo o
saldo; simbolos serdo riscados no chdo com
giz. Azeite de oliva ungird o posie central, no
meio do saldo, encimado por dois discos gira-
torios, um com velas acesas, outro com
pequenas bandeiras.

5. As velas serdo acesas ¢ incensos queimados.
Os sermdes, pontuados por tilintar de sinos,
serdo lidos. Tradicionais hinos serdo entoados
ao som de tambor e pandeiro.
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V - 0O culto e a musica
1. O servigo de culio pode estender-se por trés
ou quatro horas, sempre com muita musica.

2. As cangoes serdo sempre de duas catego-
rias basicas: hinos e refroes.

3. Os hinos serdo aqueles dos hindrios tra-
dicionais com possiveis inclusdes de breques
entre uma frase melddica e outra.

4. Os refroes, da tradigdo oral, lerdo sempre
ritmo bem marcado e serdo acompanhados
por pandeiros.

5. Durante um extenso periodo de retiro no
quarto de recolhimento, aprendendo sobre a
igreja e seu lugar nela, todo irmao adquire um
instrumental espiritual.

6. Da mesma forma que o recolhimento, a
madsica e seu ritmo também tém o poder de
elevar a alma a altos planos espirituais.

7. Através do som dos instrumentos, os fiéis
podem, individualmente, viajar aos altos pla-
nos e as verdes paragens.

8. Por isso, 0s canticos serdo sempre acompa-
nhados por dois tambores, um baixo fazendo a
marcagao e outro tocado com baquetas, execu-
tando as variagoes de ritmo, e podendo even-
tualmente ser substituido por um pandeiro.

VI - Danca

1. Ao término de uma reunido formal, os ban-
cos serdo sempre empurrados para tras e
encostados na parede. Todos, mogos e velhos,
homens e mulheres, ficardo de pé no meio da
sala. Entdo, quando o “sperichil” (spiritual)



comegar a ser tocado, o grupo vai formar a
roda, andando em fila indiana, arrastando os
pés, no ritmo lento da musica.

2. Os pés mal se levantarao do chao. Mas, de
repente, um movimento brusco poderd sacu-
dir um, outro e mais outro irmao. E ai, o ritmo
cada vez mais se acelerando, a roda dangara,
cantara e batera palmas, em louvor ao Senhor...

3. Em geral, os melhores cantores, além dos
mais cansados, ficardo fora da roda, a um
canto da sala. Cabera a eles animar o canto e
a danca, cantando e ritmando com palmas e
com 08 pés.

4. Nas reunides revivalistas, as pessoas séo,
comumente, tomadas de convulsoes mais fortes;
e se tentam resistir, ficam muito perturbadas,
o olhar no alto, como que fixado no invisivel,
perdidos para o mundo c4 embaixo.

VII - Sacerddcio e liturgia

1. Para ser um sacerdote ou pastor, ninguém
precisa formar-se em teologia: basta ter uma
revelagdo ou ser chamado, principalmente por
meio de uma visdo ou de um sonho.

2. O pastor tipico € um peregrino que viaja
pelo deserto, carregado dos pecados do mun-
do, mas desfrutando do espetaculo da Terra
da Promissdo, que estd do outro lado do
Jorddo. Ao chegar 14, podera depositar o seu
fardo: todos os seus males terdo findado.

3. A conversao por meio da imersio na 4gua é
também um tributo aos influentes espiritos
que nela habitam. E a misica é um poderoso
agente de aproximacdo do ser humano com
08 espiritos.

4. Foi por meio do movimento revivalista dos
antigos metodistas que o cristianismo dirigido
diretamente aos escravos se transformou
num ritual africano.

VIII - Revivalismo - Transe

1. O revivalismo € um encontro ou uma série
deles, realizados com o propdsito de reavivar
a fé religiosa.

2. Nas reunifes revivalistas, a posse pelo
Espirito Santo pode ocorrer durante a inter-
pretagdo de um hino ou de um sermao que se
invoque esse alto Poder.

3. Mas a descida natural do Espirito s6 tem lu-
gar durante o canto do hino das “Trombetas”.
Nesse momento, 0 solitdrio toque do tambor se
acelera dramaticamente, a mudanca de ritmo
é acompanhada do bater de palmas e 0 canto
em fervor crescente tem como contraponto ex-
clamagdes de jlibilo e agradecimento.

4. O jibilo de velhos santos, os gritos dos ned-
fitos, os clamores dos aflitos que pedem mise-
ricérdia poderao fazer as reunides se prolon-
garem por toda a noite.

5. Nos acampamentos revivalistas, é a noite
que o fervor costuma alcangar sua maxima
intensidade. Ao clardo das fogueiras que ro-
deiam 0 campo, 0s pregadores irdo por entre
a turba exortando os pecadores a se arrepen-
derem para escapar ao fogo do Inferno.

6. O canto se avolumard, transformando-se
em portentoso rugido, para que os brados
abalem a Terra. Homens e mulheres se sacu-
dirdo, saltardo ou rolardo pelo chdo até que
desmaiem e tenham de ser carregados. Entre
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solugos, gemidos e gritos, homens e mulheres
apertardo as maos uns dos outros e dardo
vazao a todas as suas frustragoes e emogoes
com grandes transportes vocais que culmi-
nardo no éxtase do canto.

7. O pregador se agitard a medida que as pa-
lavras jorrem de seus labios e, por forga de
sua elogiiéncia, atinjam os fiéis. Estes, assim,
gemerdo e se agitardo. Entdo, o Espirito do
Senhor descera e possuira o devoto, enchen-
do-o de uma alegria sobrenatural.

8. Quando, durante um culto, as “Trombetas”

forem cantadas, uma simples linha melddica
devera ser repetida indefinidamente, para que
a congregagao se agite, balangando-se de um
lado para outro.

9. Se algum iniciando, dangando de olhos
fechados, comegar a tremer, uma sacerdotisa
0 protegerd com sua estola, para que ele ndo
caia. Kle serd posto a rodar num sentido,
depois no outro. Nesse momento, alguns figis,
incorporados, poderado falar linguas estra-
nhas, o que € absolutamente normal. Mas se
algum espirito maléfico se manifestar, ele
devera ser expulso com severidade e firmeza.

caviruro 6 Spiritual Churches*

| - Negros e indios

1. Ao tempo da escravidao, no sul dos Estados
Unidos, principalmente na regido do Mississippi
0S negros mantiveram estreitos lagos de ami-
zade e cooperagdo com os indios. Os lideres e
ritualistas de ambas as partes intercambia-
ram riquissimas experiéncias. Os indios nao
86 ensinaram aos negros 0s segredos da flora
local, suas propriedades alimenticias, magi-
cas e curativas como também o0s tomaram
como irmaos, na luta contra o inimigo comum.

2. Os indios eram respeitados pelos negros
por sua tenaz resisténcia a escravizagdo. E
havia uma natural e progressiva ligagao entre
0S respectivos conhecimentos espirituais e
artes curativas.

3. Muitas nag¢des indigenas incorporaram ne-
gros fugidos as suas comunidades. Em 1730,
por exemplo, quando os conflitos de terra en-
tre os colonos franceses e os indios Nalchez

* Conforme Saxon et alli, 1945; Smith, 1984.
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fizeram eclodir uma guerra sangrenta, um
grande nimero de escravos fugitivos lutou ao
lado dos indigenas em uma malfadada resis-
téncia, visando salvar as terras sagradas das
montanhas Nalchez. Mas os donos da terra
foram aniquilados e reduzidos a escravidao,
junto com seus amigos negros.

4. A histéria norte-americana registra int-
meros outros casos de nagdes indigenas que
deram asilo a escravos fugidos. Os Seminole
da Florida foram conhecidos aliados dos
negros. As guerras contra eles tiveram como
pretexto tentativas da cavalaria dos Estados
Unidos de recuperar escravos fugidos, prote-
gidos pelo cacique Osceola.

5. A primeira Spiritual Church da regido de
New Orleans foi criada em 1920 por Mother
Leaf Anderson, de origem afro-indigena, meio
negra e meio Mohawk, vinda de Chicago, onde
fora cantora lirica.



Il - Fundamentos

1. As Divine Spiritual Churches sao a face re-
ligiosa dessas antigas alian¢as. Elas se baseiam
em tradigdes do cullo aos espiritos nalivos
africanos e de suas resultantes americanas,
como o vodu, fundidas com crengas amerindias,
do cristianismo fundamental, do catolicismo anti-
go e de tradigdes religiosas de outras origens.

2. 0s membros das Spiritual Churches devem
ajudar-se uns aos outros, tanto econdmica
quanto espiritualmente.

3. Nas Spiritual Churches tudo deve ser es-
pontaneo. Tudo o que vem de dentro da pessoa
¢ legitimo. Quando se sente vontade de dan-
car, deve-se dangar. Vontade de gritar, deve-
se gritar. Quando se sente a visita do espirito,
deve-se fazer o que achar que deve, ndo ha-
vendo nenhum problema. Recebendo um espi-
rito, a pessoa estard mais perto de Deus e ird
mais fundo em seus mistérios.

lll - O templo e o culto

1. As igrejas devem ser dotadas de altares
bem organizados, tendo a frente um tanque
para batismo, construido ou colocado abaixo
do nivel do piso, com um amplo espelho posi-
cionado acima, de modo que toda a congre-
gagdo possa testemunhar os batismos sem
sair de seus lugares. Também, por meio desse
espelho, 0s maus espiritos poderdo ser detec-
tados e expulsos.

2. Nos altares estarao dispostos os paramen-
tos litirgicos bem como imagens dos espiritos
guias e pegas de adorno. Neles, também, se-
rao encontrados Agua benta, alimentos finos,
flores, perfumes, incensos e candelabros com
velas votivas.

3. A ordem dos trabalhos pode variar de acor-
do com o que dispuser o pastor, cujos poderes
pessoais imprimirdo o cardter e a organiza-
¢ao de sua comunidade religiosa, a qual po-
derd manter médiuns curadores e evangeliza-
dores trabalhando fora da Igreja, dando aten-
dimento aos necessitados, onde quer que eles
se encontrem.

IV - Comunicagdo com os espiritos

1. Como ensinava Mother Anderson, grande
lider espiritual na Louisiana, o espirito retor-
na: os entes queridos voltam para guiar seus
descendentes. Quando se ouve uma voz inte-
rior dizendo o que se deve fazer, essa voz é do
espirito guia; e deve-se prestar atengdo ao
que Ele quer dizer.

2. Os guias de Mother Anderson foram Rainha
Ester, os caciques Falcdo Branco e Falcao
Negro, patrono da paz € da justiga, e Padre
Jones. Outros guias fortes e grandes mestres
sdo Touro Sentado e John, o Revelador.

3. A comunicag&o com 08 espiritos guias pode
ser estabelecida por meio de um médium ou
da oragdo. Desse modo, aqueles que transmi-
tem mais verdade e inspiragao tornam-se parte
integrante do subconsciente das pessoas, po-
dendo falar de dentro ou do além. Por meio
dos médiuns, tem-se acesso ao mundo espiri-
tual e 2 mao curadora de Deus.

4. A exteriorizagdo de uma consciéncia sobre-
natural é comum. A existéncia de uma outra
espécie de mundo onde lideres especialmente
abengoados tém acesso a visdes ou se tor-
nam, afinal, possiveis veiculos do poder divi-
no, ¢ a extensdo natural do conceito de espiri-
to. Num contexto apropriado, esses fatos es-
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tabelecem um outro tipo de sentido, que vai
além das leis naturais deste mundo.

5. O guia John, o Revelador, foi 0 tnico que
viu Jesus como aquele que poderia retirar os
selos e abrir o livro da vida, para que se pos-
sa ter direito a vida eterna.

V - Profecia e cura

1. Nem todo médium é um profeta. O dom da
profecia é algo que provém da forga divina do
espirito. Pode-se perceber o espirito e 0 espi-
rito dird quem somos, de onde viemos e se sao
boas nossas intengoes.

2. Muitas pessoas buscam a cura, porém, s6
serdo curadas se tiverem fé.

3. As vezes, um corpo esta doente e 0s médi-

CAPITULO 7 Na(;?m do Isla

| - O inimigo comum

1. “Nao ha outro Deus que nédo Ald! Ele nédo
tem igual! A Al4 cabe todo louvor e autori-
dade! O bem emana d'Ele e s6 Ele tem poder
sobre todas as coisas!” Assim reza o Cordo.

2. Baseado nesses principios, em 1930, Fard
Muhammad criou a Nagdo do Isld, para que
ela se tornasse uma trincheira na luta pela
reden¢do do homem africano na América.

3. A Fard Muhammad sucedeu Elijah Muham-
mad, dito “o Mensageiro”, “o Pequeno Cordei-
ro”. E depois dele, veio Abdul Farrakhan.

4. Para seus seguidores, a Nagéo do 1sla, cujos
membros sdo conhecidos como Black Muslims,

¢ a tinica sociedade que pode erradicar o pro-
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€0s ndo conseguem achar a causa. Mas Deus
pode alcangar o motivo da queixa.

VI - O Templo do Sangue Inocente

1. O Temple of Innocent Blood (Templo do
Sangue Inocente) € uma organizagado espiritu-
alista fundada em New Orleans, LA, nos Esta-
dos Unidos, em 1922, por Mother (Mae)
Catherine Seals, falecida em 1930.

2. Associa elementos de cultos africanos, pra-
ticas e invocagdes do Velho Testamento, como
as feitas a Jeovd, o Deus Supremo, e ado-
racdo de santos catolicos, como Sao Benedito
e Sao Miguel Arcanjo.

3. A sucessora de Mother Catherine foi Mother
Rita, ainda ativa nos anos 1980.

blema racial da sociedade americana. Segundo
eles, se 0s racistas brancos pudessem aceitar
a Unidade de Deus, talvez pudessem também
aceitar a Unidade do Homem e deixar de ava-
liar as pessoas por suas diferengas fisicas.

5. A Nacgdo do Isid acredita que os africanos
da América, sao, neste Planeta, o tinico grupo
de pessoas que permanece ignorante sobre si
mesmo, sobre suas origens, sobre sua verda-
deira histdria, sobre seu maior inimigo.

6. Mas os membros da Nagdo do Isla ndo se con-
sideram “negros” — porque, segundo eles, nao
existe nenhuma raga de “negros” — e, sim, mem-
bros da grande nagdo asiatica, da tribo de Shabbaz.
“Negro”, para eles, é um rétulo falso, baseado
em apenas uma das aparéncias epidérmicas.



7. “Mais do que as varias gradagoes de nossas
peles e da tessitura de nossos cabelos” -
dizem os chamados Black Muslims —, “nds
lemos uma origem comum € um grande inimi-
go comum também”.

8. “Quando todos nds reconhecermos quem €
esse inimigo™ — dizia Malcolm X, depois Malik
El-Shabbaz — “ele ndo podera mais submeter-
nos a nenhuma lavagem cerebral; ndo mais
podera colocar uma venda diante de nossos
olhos para que ndo vejamos que estamos
vivendo o inferno nesta terra, enquanto ele
vive no paraiso aqui nesta mesma terra”.

Il - Malik El-Shabbaz

1. Nos anos de 1960, Malcolm Little, filho de
um pastor batista, militante pelos direitos
civis, torturado e morto pela Ku Klux Klan,
transformou-se, de delingiiente que era, em
um dos lideres da Nacao do Isla.

2. Por seu préprio exemplo pessoal, tornava-
se a prova de que era possivel a um negro
pobre e envolvido com o crime sair da mar-
ginalidade e ocupar lugar de responsabilidade
¢ destaque na sociedade.

3. Rejeitando seu sobrenome de origem in-
glesa, herdado do avd materno, derrogatdrio
de sua identidade africana, passou a assinar-
se “Malcolm X".

4. F, depois de uma peregrinagao a Meca, como
deve fazer todo mugulmano pelo menos uma vez na
vida, adotou 0 nome de El-Hadj Malik El-Shabazz,
que carregou até o fim da existéncia terrena.

Ill - A lavagem cerebral
1. No século XIX, apbs a emancipagdo dos

escravos € 0 periodo de reconstrugdo da so-
ciedade americana, 0 racismo anti-negro or-
ganizou-se, principalmente nos estados do sul,
por meio de duras leis segregacionistas.

2. Em algumas regioes, a separagdo entre ne-
gros € brancos era tao absoluta, que as crian-
¢as temiam os brancos como se fossem entes
sobrenaturais, pois sabiam de sua existéncia
e seu poder, mas ndo conheciam sua aparén-
cia fisica, pois jamais os viam.

3. Os pais dessas criangas, para educar seus
filhos em uma sociedade que ndo os conside-
rava seres humanos, muitas vezes 0s mol-
davam como se realmente fossem despidos de
quaisquer atributos de humanidade.

4. A Nagdo do Isla, entao, denuncia a lavagem
cerebral de que teriam sido vitimas os africa-
nos da América. Denuncia a destruigdo do
passado africano na memdéria dos afro-des-
cendentes, destrogando suas identidades. De-
nuncia a imposi¢do de um Deus concebido a
imagem dos brancos. Denuncia o temor incu-
tido nos negros e mostra que o medo € o maior
inimigo do ser humano.

5. “Os escravagistas trouxeram nossos an-
cestrais para a América e destruiram todo o
nosso passado” — disse Elijah Muhammad. “Fi-
zeram-nos esquecer nossa verdadeira lingua.
Apagaram de nossas mentes 0s nomes de nossa
terra e de nosso povo. Por isso, a maioria de nds
nada conhece de nossa verdadeira cultura. Nem
mesmo sabemos o verdadeiro nome de nossas
familias. Usamos 0 nome do senhor de escravos
que torturou e humilhou nossos ancestrais.”

6. “Nossos tataravds, bisavos e avés trabalha-
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ram nos campos dele; cozinharam a comida
da familia dele; lavaram suas roupas” — falou
Muhammad. “Nossas avds tomaram conta das
mulheres e dos filhos dele, quando ele estava
fora de casa, viajando. Em muitos casos elas
até alimentaram os filhos dele em seus seios.”

7. "0 racismo que nos oprime, € que se diz tdo
generoso; que financia até seus proprios ini-
migos, por que ele ndo financia um Estado
separado, um territorio livre, para ns, netos
e bisnetos de escravos e servos tao fiéis?" —
Assim falou, um dia, Elijah Muhammad.

IV - A reforma

1. “0 racismo quer nos ver imorais, deprava-
dos e ignorantes” — disse Elijah Muhammad.
“Enquanto muitos de nds permanecerem nes-
sas condiges, continuaremos a suplicar e o ra-
cismo nos controlard. Jamais poderemos con-
quistar liberdade, justiga € igualdade enguanto
nao estivermos fazendo algo por nés mesmos.”

2. "Um inferno especial aqui na Terra € o da
dependéncia quimica das drogas” — procla-
mam os Black Muslims. “Por isso a Nag¢ao do
Isla estard sempre desenvolvendo um pro-
grama especial para combater essa praga.”

3. “Todo viciado se droga para fugir de alguma
coisa. Mas o africano americano que se droga
esta apenas fornecendo elementos ao branco
para acreditar e alardear que nenhum de nés
vale nada” — ensina a Nagéo do Isla.

4. "Para tanto, primeiro, o viciado sera levado
a admitir para si mesmo que € um viciado.
Depois, ser-lhe-4 explicade porque ele con-
some tOxicos. Mais tarde, ser-lhe-4 mostrado
que hd um meio para romper os grilhdes do

I Kitdbu

vicio. Depois entdo, a auto-estima do viciado
sera reconstruida até ele compreender que dis-
poe de forgas para vencer o vicio. Como passo
seguinte, ele se submeterd voluntariamente a
um tratamento de choque, com a brusca sus-
pensao das drogas, auxiliado por medicamen-
tos. Finalmente curado, ele trabalhara para a
recuperagdo de outros viciados que conhece.”
— Assim estabeleceram os Black Muslims.

V - A pior morte

1. Dizem mais os Black Muslims: “O racismo
nos ensinou a esperar por algum vago paraiso
na outra vida, depois que estivermos mortos.”

2. “Onde quer que nos encontremos, a mor-
te nos alcangard, ainda que nos abriguemos
em fortalezas inexpugndveis. Mas a pior
morte € essa a que o medo e a ignorancia
nos condenam.”

3. “A maioria dos africanos na América esté
mentalmente morta. Mas a Nagdo do Isla veio
para nos ressuscitar dessa morte.”

4. "A Nagdo do Isld é o simbolo da reforma
mental, moral e espiritual dos pretos da Amé-
rica. Pertencer a Nagao do Isla € crer que nao
existe outro Deus que ndo Ald e que Maomé é
seu maior profeta” — estabelece a doutrina
islamica dos negros americanos.

VI - Mandamentos da Nacéo do Isld

1. “Nenhum membro da Nagdo do Isld usard
0s sobrenomes dos proprietarios de seus an-
cestrais escravizados. Eles nada significam.
Entdo, até que o fiel receba um nome islamico,
seu sobrenome sera substituido por um “X".

2. "0 mugulmano ndo beberd alcool € néo co-



metera adultério, sob pena de ser banido da
Nagao do Isla por cinco anos. E deverd, sem-
pre que possivel, vestir-se em estilo ndo oci-
dental e usar a lingua drabe nos cumprimen-
tos e saudagoes.

3. "0 membro da Nagdo do Isla serd punido se
mentir, jogar, trapacear ou fumar. Para quem
prevaricar ou praticar adultério, a pena sera
de um a cinco anos de isolamento ou expul-
sd0. A pena para oS ministros sera sempre
mais severa do que para os fiéis.

4. "0 homem africano da América exige res-
peito, que s6 pode ser conseguido se primeiro
respeitar suas proprias mulheres. Precisa se
levantar e se livrar das fraquezas impostas
pelo senhor de escravos. O africano da Amé-
rica precisa hoje comegar a defender, prote-
ger e respeitar as suas mulheres negras.

5. "A musica e a danga fazem parte das es-
tratégias que o racismo usa para alienar e do-
minar. Entdo, o membro da Nagao do Isla ndo
dangard nem cantaré.

6. "0 membro da Nagdo do !sla desenvolverd
seu auto-aprimoramento € o de sua familia,
freqiientando semindrios e cursos mantidos
pela organizagéao.

7. "Os chefes de familia deverao ser bons mari-
dos e excelentes provedores. Mesmo tendo de

CAPiTULO 8

| - Origens caribenhas
1. O vodu chegou a Louisiana, entdo territorio
francés, no século XVIII, com negros prove-

Vodu e Santeria

trabalhar para patrdes brancos racistas, o
membro da Nagdo manterd a altivez e a cons-
ciéncia de sua superioridade.

8. “Para se proteger., a si, sua mente e seu cor-
po, a mulher mugulmana deve deixar a mostra
somente as maos e o rosto. Ndo deverd usar
roupas masculinas ou masculinizadas, da
mesma forma que o homem s usard trajes
apropriados a sua condigao.

9. "A mulher mugulmana deve se vestir de
modo que se possa identificar facilmente sua
opg¢do religiosa. Entretanto, diante da socie-
dade externa, para nao ser desqualificada em
termos de emprego ou promog¢ao, por exem-
plo, ela podera usar o véu somente durante as
cerimonias no musallah, a casa de Ala.

10. "0 mugulmano ndo devera contar com ne-
nhuma promessa de felicidade no paraiso, de-
vendo, portanto, lutar para ser feliz aqui e agora.

11. “Para tanto, devera rezar as cinco oragdes
didrias, com a cabega devidamente coberta.

12. “Ala planejou um mundo onde 0S negros
terao ao seu lado uma legiao de grandes
irmaos. O islamismo é uma religido digna para
0 povo negro, pois dé a ele uma voz e um meio
de se expressar publicamente.” — Assim fala-
ram Fard Muhammad, Elijah Muhammad e
seus seguidores.”

nientes de Martinica, Guadalupe e Saint
Domingue, depois Haiti. Seus primeiros cul-
tores eram principalmente mulatos livres.
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2. As sacerdotisas chefes, encarregadas de
presidir as cerimonias e as dangas rituais,
ao som de tambores, além de desempenha-
rem tarefas de cura, adivinhacado e aconse-
lhamento, recebem, desde aquele tempo, o
tratamento de “rainha”.

3. Os rituais do vodu em New Orleans, por
forga de suas origens, tém como epicentro o
culto a serpente, relacionado a tradigoes reli-
giosas daomeanas.

Il - Marie Laveau e Malvina Latour

1. Marie Laveau foi a mais célebre rainha do
vodu em New Orleans. Mulata livre, nasceu
na cidade em 1794; em 1819, casou-se com 0
carpinteiro Jacques Paris; em torno de 1826,
uniu-se ao capitdo Christophe Duminy Glapion,
também homem de cor e livre, como qual teve
15 filhos.

2. Por volta de 1829, trabalhava como cabe-
leireira para senhoras da elite de New Or-
leans, tornando-se popular entre elas por seus
poderes paranormais. Em 1855, ficou vitiva de
Glapion, falecendo, finalmente em 1881.

3. Sob 0 mesmo nome, Marie Laveau, foi co-
nhecida sua filha, falecida em 1897, aos 62
anos de idade. Assim, o timulo no cemitério
St. Louis [, onde os adeptos do vodu sempre
renderam homenagens a Marie Laveau, nao é
efetivamente o dela, que foi enterrada no St.
Louis 1II.

I Kitabu

4. Outra importante rainha foi Malvina Latour,
nascida por volta de 1836. Segundo um assis-
tente da ceriménia de vodu por ela presidida
na noite de Sado Jodo, 24 de junho de 1884,
Malvina era uma vibrante mulata, que tinha
uma figura extremamente elegante e digna, e
revelava uma aparéncia denotativa de organi-
zagdo e inteligéncia. Usava freqiientemente
uma impecavel tiinica azul com bordados bran-
€c0s € um turbante graciosamente arranjado.

Ill - A diaspora afro-cubana

1. Em 1938, a coredgrafa e pesquisadora
afro-americana Katherine Dunham, visitando
Cuba, iniciou-se na religido dos orixas. Com 0
objetivo de manter em sua companhia de dan-
¢a um polo irradiador da didspora africana,
incorporou as suas produgdes o saber de pes-
quisadores da cultura e da arte afro-cubana.

2. Depois, em 1952, ndo encontrando ataba-
quistas para sua companhia, Dunham voltou a
Cuba e recrutou os olubatds, misicos rituais,
Julito Collazo e Francisco Aguabella.

3. Collazo se tornaria um dos membros pio-
neiros de uma pequena comunidade de adep-
tos que foram o veiculo da introdugdo do culto
aos orixas na cidade de Nova York.

4. A partir de 1959, a comunidade de exilados
cubanos em Miami foi responsédvel pela
grande expansdo da tradigdo dos orixds em
territdrio norte-americano.



Posfacio

Estigmatizadas como um corpo de crendices e superstigdes,

as religides africanas e afro-originadas pagam o prego de sua
complexidade e de sua antiguidade. Complexidade que se traduz,
por exemplo, na defini¢do do termo “vodum”, que os padres
franceses Segurola e Rassinoux (Benin, 2000) entendem como
“toda manifestacdo de uma forg¢a que ndo se pode definir, toda
monstruosidade, tudo o que ultrapassa a imaginagao ou a
inteligéncia, ou seja, toda coisa misteriosa e que reclama um culto”.

No continente africano, o primeiro pantedo de divindades e a
criagdo dos primeiros templos é atribuida aos egipcios. Entretanto,
esses mesmos egipeios consideravam o coragdo do continente,
notadamente a Nibia e a Etidpia, a terra sagrada de onde tinham
vindo seus ancestrais. E, levando em conta que o saber e o espirito
egipcios sdo anteriores as civilizagdes judaica, greco-latina

¢ arabe, afirmamos, sem medo de errar, que o pensamento

do antigo Egito, enraizado na Africa profunda, foi a matriz de

pelo menos trés das principais religides mundiais.

Os ventos histdricos, entretanto, encarregaram-se de desenhar outros
contornos. E, hoje, o culto aos antepassados, tendo por simbolo
principal o fogo em torno do qual se reunia o grupo, dando origem

a familia e as primeiras leis, é apenas uma referéncia arcaica.

Felizes, entretanto, aqueles que, no mundo conturbado de hoje,
conseguem recriar no seu cotidiano essas referéncias. E isto,
intercambiando forga vital com sua ancestralidade e com o
Universo no qual se inserem; rejeitando ndo s6 a magia ofensiva,
por seu caréter intrinsecamente negativo e destruidor, como
qualguer outro agente de destruigdo; e servindo-se daquelas
préticas que, por s6 emanarem coisas boas (mesmo tidas como
antiquadas ou simpldrias), sdo sempre vetores de saide, paz,
equilibrio e desenvolvimento.
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Guia de leitura (remissivo)

Novo Legado:

Livro 6, Cap. 2 , O cullo aos orixds — Ver Antigo
Legado, Livro 2 (Mina), Cap. 1a 9;

Idem, Cap. 3, A mina e os cultos jejes — Idem
(Mina), Cap. 9 a 13;

Idem, Cap. 4, O culto malé — Idem, Livro 3 (Takrur
e Senegambia), Cap. 1 a 6;

Idem, Cap. 5, Angola - ldem, Livro 1 (Congo), Cap.
1a4;

Idem, Cap. 7, A cabula e o omoloco — Idem, ibidem;

Livro 7, Cap. 3, A Regla de Ocha — Ver Antigo
Legado, Livro 2 (Mina), Cap. 1 a 9;

Idem, Cap. 4, Mayombe — Idem, Livro 1 (Congo),
Cap. 1a4;

Idem, Cap. 5, Abakud — [dem, Livro 2 (Mina), Cap. 16:

Idem, Cap. 6, Arard — Idem, Livro 2 (Mina), Cap. 10
al3;
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Idem, Cap. 8, Palenque de San Basilio — [dem, Livro
1 (Congo), Gap. 1 a 4

Livro 8, Cap. 2, Vodu — ldem, Livro 2 (Mina), Cap.
10 a 13; Livro 1 (Congo), Cap. 1 a 4;

Livro 9, Cap. 1, Maroons — Idem, Livro 2 (Mina).
Cap. 14 a 15;

Idem, Cap. 3, Kumina ¢ Rastafari — Idem, Livro 2
(Mina), Cap. 14 a 15; Livro 4 (Etiopia);

Idem, Cap. 4, Shango Cult ¢ Shouters — Ver Antigo
Legado, Livro 2 (Mina), Cap. 1a 9;

ldem, Cap. 6. Spiritual Churches — Idem, Livro 4
(Etidpia);

Idem, Cap. 7. Nagao do Isla — Idem, Livro 3 (Takrur
¢ Senegambia), Cap. 1 a 6;

ldem, Cap. 8. Vodu e Santeria — Idem, Livro 2
(Mina), Cap. 10 a 13; Cap. 1 a 9.
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Nominata de pensadores africanos citados

ALADJI, Victor — Romancisla togolés, autor de
Akossiwa, mon amour (1971), Liequilibrité (1972) e
La voix de I'ombre (1985).

AKINJOGBIN, I. A. — Professor emérito do Departa-
mento de Historia da Obafemi Awolowo University,
de Tle-1fé, Nigéria. PhD em Histdria Politica e Cul-
tural da Africa Ocidental.

BALOGUN, Ola - Diretor cinematografico e escritor
nigeriano, ex-consultor da Unesco na drea de
cinema.

BUAKASA, Tulu kia Mpansu — Sociflogo zairense
nascido em 1937, professor na Universidade de
Kinshasa. autor de obras sobre crengas de povos
africanos, notadamente os da regido do Baixo-
Zaire. I autor de “Croyances et conaissances”, ar-
tigo publicado em Racines bantu (orgs. Th. Obenga
e S. Souindoula), Libreville, Ciciba, 1991.

DIOP, Cheikh Anta — Antrop6logo e fisico senegalés
nascido em 1923 e falecido em 1986, foi um dos ar-
lifices principais do renascimento da historiografia
africana. Professor de Egiptologia da Universidade
de Dacar, fundador e diretor do Laboratério de
Radiocarbono e Medigdo de Radioatividades Fracas
do Instituto Fundamental da Africa Negra, foi um
dos membros mais atuantes do Comité Cientifico
Internacional para reda¢do da Histéria Geral da
Africa em oito volumes, publicada sob 0s auspicios
da Unesco.

HAMPATE BA, Amadou — Escritor. historiador e fi-
I6sofo malinés nascido em 1899 e falecido em
1991. Trabalhando pelo reconhecimento interna-
cional das culturas orais africanas, deu a pubico
alguns dos mais belos textos dessas culturas.
Legou & posteridade monumental acervo sobre
essas tradigdes, hoje reunido no Fundo que leva
seu nome, sediado em Paris.

KAGAME, Aléxis — Sacerdote catdlico ruandense
nascido em 1912 e falecido em 1981. £ autor. entre
outras inimeras obras, de La philosophie bantu
comparée, Paris, Présence Africaine-Unesco, 1976,
sendo considerado o iniciador do comparativismo
banto no plano da cultura.

MBABI-KATANA, Solomon — Music6logo ugandense,
diretor de departamento na Universidade Makerere
em Kampala ¢ colaborador da Unesco.

MBITI, John Samuel — Sacerdote anglicano nascido
no Quénia em 1931. Reconhecido como um dos re-
nomados filésofos da religido no século XX, € autor,
entre outras obras, de Keligions et philosophie afri-
caine, Yaoundé, CLE, 1972.

MULAGO, Vincent — Abade catélico, escreveu, en-
tre outras obras, La religion traditionelle africaine
(Kinshasa: Bibliotheque du Centre d'Etudes des
Religions Africaines, 1972) e La religion traditio-
nelle des Bantu et leur vision du monde (Kinshasa:
Presses Universitaires du Zaire, 1976).

MVENG, Engelbert — Jesuita camaronés falecido
em 1995, aos 65 anos, professor na Universidade
de laundé, historiador e especialista em Estélica
Africana. Publicou La symbolique dans I'art negro-
africain, em Racines Bantu, cit.

NWOKO, Demas — Ator e escritor nigeriano, especia-
lista em teatro e cultura entre os povos africanos.

NYANG, Sulayman S. — Educador gambiano, profes-
sor do centro de Estudos Africanos da Universidade
de Howard, Washington, D.C., e autor do livro
Christianity, Islam and African identity.

OBENGA, Théophile — Historiador e lingiiista con-
golés, foi professor de Lingua Faraonica e Histéria
Antiga da Africa na Universidade Marien Ngouabi,
em Brazzaville, e mais tarde diretor de pesquisa
do Centro Internacional das Civilizagdes Bantu,
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Ciciba, em Libreville, Gabdo. E autor de vasta obra
cientifica.

PRISO, Manga Bekombo — Etn6logo camaronés,
pesquisador do CNRS - Centro Nacional de Pes-
quisas Gientificas da Franga, coordenador da
edi¢ao de Défis et prodiges: la fantastique histoire
de Djéki-la-Njambé, 1994.

SENE, Alioune — Diplomata e escritor senegalés, foi
chefe de gabinete do presidente Léopold Senghor.
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SENGHOR, Léopold Sédar — Escritor e politico se-
negalés, falecido em 2001 aos 95 anos. Poeta mili-
tante do movimento da negritude, escreveu e publi-
cou, também, numerosos ensaios, como “L'esprit de
la civilisation ou des lois de la culture negro-afri-
caine”, Paris: Présence africaine, 1956; “Funda-
mentos de la africanidad”, Madrid: ZYX, 1972 eic.
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