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Mas,
para Vocé, com saudade,
meu 8terno reconhecimento.

Prefdcio

phdlarhy

A utilizacgo recente do dleo extraido do dendezelro
na Indiistria de cosmdticas e, principalmente, no
desenvolvimento de novos combustivels, tem sido
assunto de destague nos meios de comunicagdo. No
entanto, para além da sua importancia no surgimento
de novas tecnologias, o dendé hd rmuito desempenha
um papel extremamente significativo no processo e
formagdo de nossa cultura. Vindo da Africa e semeado
em solo brasileiro, ele aqui germinou e nos ofereceu
generosamente 0s seus frutos, dentre 0s quais estd o
trabalho de Raul Lody, que & partir de agora teremos
o prazer de saborear,

Origindrio de diversas regides do continente africano,
o dendé desembarca na costa do Brasil nos primeiros
tempos da colonizagdo. Ele chega 805 nGssos portos
junto ao trdfico negreiro, rapidamente axpandiu-se
seu cultivo nas regides litordneas, Fol um dos
produtos fundamentals ne comercio estabelecido com
a Africa, tornando-se um bem de consumo difundido
entre diversos segmentos da populacio. Assim fixou
sUas ralzes em nossa terra, vindo a fazer parte da
vida cotidiana de seus habitantes, integrando-se 80s
seus costumes e participando da construgdo de seu
unfverso imagindrio,
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Para falar sobre a importdneia do dendé na formacéo
da cultura brasileira, ndo se pode deixar de lembrar

de um de seus aspectos mais conhecidos e mals
dlraentes! seu use na culingria afro-brasileira.

Grande parte de suas iguarias leva consigo o aroma
exstico do azeite-de-dendé, que seduz até os mais
exigentes gastrénomaos, O acarajé, o caruru, a mugueca
@ 0 vatapd sdo apenas alguns dos pratos mais
populares, que trazem ao nosso paladar a deliciosa
sensagdo de degustar uma poredo do Brasil com o sabor
e 0 tempero da Africa, Quando Ingerimos os alimentos
feitos com o dleo derivado do dendé, estamos também,
de algurma maneira, partithando dos frutos das culturas

africanas reinterpretadas em nosso Pars, )

Mas néo siio apenas os homens que tém o privilégio de

se alimentar do dendé. Diversas comidas que o tém
como ingrediente, preparadas de acordo com os
preceitos de uma culindria mégica, constituem as
principails oferendas dedicadas a divindades das
religides afro-brasileiras. Extraldo da natureza, este
vegetal d transformado através de procedimentos rituais
especificos, sendo utilizado na preparagio dos alimentos
que se oferecem aos deuses, £le tem, portanto, uma
funcdo fundamental no sistema simbdlico com que
convivem essas religides, sendo de particular relevincia
para aqueles que habitam o mundo do candomblé.

Mas ndo sdo todos os Orixds que se relacionam
diretamente ao uso do dendé, Alguns deles, conhecidos
coma Orixds funfun, os deuses que se vestermn de branco

— comao ¢ o caso de Oxald — ndo o utilizam em seus
rituais. O dendé entbo se apresenta como um verdadeiro
simbolo, que distingue certas divindades, atuando como

um elemento que ordena o sisterna no qual estd inserido,
O mundo dos Orixds estd dessa forma dividido, entre
“aqueles que tém ou nio vinculos estabelecidos com
0550 aspécie vegetal, A relagdo de cada um com o dendé

Vil

& muitas vezes narrada pelos seus mitos e reconstruida
durante o transcorrer dos rituals.

Por outro lado, o dends representa ainda um atributo
Proprio ao que se afirma como especificamente africana,
e meio d@ complexidade deste universo cultural,

O culto aos Caboclos, hoje incorporado & maior parte
das casas de candomblé, geralmente néo se utiliza,
sendo eventualmente, dos produtos do dendezeiro. O
Caboclo faz parte de uma mitologia essencialmente
brasileira, expressa pela visio romantica dos indigenas,
divinizados como simbolos da nacionalidade. O dends,
representante de uma origem e tradicdo africanas, no
deve estar associado a um deus genuinamente brasileiro.

Elemento de extrema significacio para as comunidades
de adeptos do candombléd, o dends tem particular
relevdncia na realizagdo do culto de alguns Orixds, Ele
estd presente de forma marcante na maior parte dos
ritos relacionados a Xangé, assim como sua presenca é
primordial nas representacoes de Exu, Além de
freqiuentemente relacionado a ou tras Orixds, ele curnpre
um papel de grande destague nos jogos de adivinhagio,
ande pode vir a constituir-se como instrumento de
mediagdo entre 0s homens, os deuses e o destino.

O dendezeiro, para todos agueles que vivem o
candomblé, é antes de tudo uma drvore sagrada, Além
do dleo obtido de seus frutos, as suas folhas, a sua paltha,
as suas taliscas e sementes s§o utitizadas na confecedo
da indumentdria, das “ferramentas” e insfgnias dos
Orixds, bem como na arquitetura e na decoracio das
Casas-de-Santo, sempre levando consigo um conteddo
repleto de sentido. Em todos os casos lhe s8o
atribuidos significados especificos, fazendo com que
el se constitua como um fator central no sistema de
simbolos vivenciados pelo “povo-de-santo”, por

vezes chamado “povo-do-dends”,
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Este mais novo trabalho de Raul Lody, que agora se :
apresenta, oferece-nos gentilmente a possibilidade de
conhecer alguns dos mistérios que envolverm esse
vegetal, em todas as suas dimensdes, Sua pesquisa tem
justamente o mérito de desvendar as relagdes que se
estabelecem entre o dendd e a construcdo das religites
afro-brasileiras, assim como de demonstrar & sua
participagdo na formagdo da propria cultura de nosso
Pars. Costuma-se dizer que tudo o gue tem dendg,
tom axé, Se assirn o for, podemos afirmar que, sern
duvida alguma, toda a obra de Raul Lody estd repleta

do cheiro e do sabor do dendé., . . Seguindo um roteiro memorialista organizei este
texto sobre o dendezeiro, seus derivados e sua
Or. José Fldvio Pessoa de Barros permanéncia na vida religiosa dos terreiros, especialmente
{antropélogo ¢ Decano de Centro de os de Candomblé e Xangd, onde vi, ouvi, provei e
Citncias Sociais da UERJ) comprovei os diferentes usos e fungoes do azeite, das
4 taliscas, das folhas, dos frutos, das tradi¢es crais, quanto

aos deuses, suas preferéncias e fundamentos, e

principalmente & marca quase herdldica do ser africano
{ préximo s terras de origem pela visualidade, pela cor,
pelo cheiro e pelo goste do dendé.

0 texto seque este faro que é proprio dos
pesquisadores vocacionados com o seu mister e, para os
casos escolhidos e suas abordagens, opta pela etnografia
participante, ora pisando em terreno socielbgico, ora
antropolobgico, ora filoséfico, enfocando sempre o
mesmo tema marcante que é o dendezeiro enquanto
drvore plural para o Povo do Santo, bam como para o
povo em sua leitura mals abrangente e complexa.
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Dendezeiro: Arvore Generosa e Plural

raetels

Para o mundo cultural afro-brasileiro o dendé é
marca, distintivo, e atestacdo da memoria, da agio, da
producdo, criag&o e recriagdo de um patrimdnio de bases
africanas absorvido, e também reinventado em espago
brasileiro, Digam-se espacos brasileiros, regionalmente
peculiares, legando interpretatives momentos da vida co-
tidiana ou das festas de cardter eminentemente socio-
religioso,

Também para a visualidade, o imagindrio e a comu-
nicabilidade do que é afro, assume o dendé um signo
plastico, imediatamente decodificado em situagbes de
ordem gastrondmica, artesanal, tecnolbgica — que viio
do preparo do azeite a feitura de implementos rituais re-
ligiosos com o uso de folhas, talos e frutos — revertendo
num aproveitamento integral do dendezeiro.

A propria drvore ¢ de fundo sagrado para os Fon-
Yorubd, sendo morada e assento de F4 ou 74, agentes
divinos dos vaticinios e da informac¢do entre os planos
dos Orixds-Voduns e os homens. Alids, as plantas, no ca-
so o dendezeiro, adquirem respeito e importincia na vi-
sfo dada & natureza por parte das religides afro-brasilei-
ras que, assim, compreendem e estabelecem o culto aos
Orixés-Voduns,



'Esta leitura sobre um elemento da natureza apenas
confirma um postulado etno-ecoldgico que congrega
outras arvores, animais, rios, lagoas, florestas e monta-
nhas — opfim, a vida social e religiosa est4 unida numa
mesma vis§o ecossistémica do homem e dos Orixds-
qupns. E tradicdo a fitolatria, dando base ao carster
religioso de mpdelos africanos, como também fonte (;e
recursos materiais para os terreiros, no caso afro-brasilei-
ro, no;adamentc o0 Candomblé na encarnacio do seu es-
tilo bala'no e no Xangd do Recife, A mangueira, a jaquei-
fa, @ cajazeira, a pitangueira, a gameleira, juntam-se ao
dendezeiro para formar o estoque de drvores preservadas
e.cultuadas no conjunto de outros simbolos naturais in-
dispensdveis 3s expressdes dos Orixds-Voduns,

Nao'scn'a exagero dizer que o dendezeiro assurme
Para a ética e a ideologia de alguns povos do Ocidente

da Africa um mesmo significado que o axis-mund;i para
outras culturss,

Conhecido na Africa por diferentes nomes, assume
func?o social e econdmica que marca ampla ér'ea desse
contmentq, recebendo também no Brasil nomes popula-
res e usuais em polos de concentragdo como no Recdn-
cavo da Bahia, Rio de Janeiro e Recife: azeite-de-cheiro,

epd, oleo, Oleo-de-dendé, azeite-de-dendé e Oleo-de-
palma.

: Quanto ao nome dendé é decorrente
fKunbupdu] @ no Ocidente Africano & char::az?{;tg:{
Ade-Koi e Adersan na Costa do Marfim; Abobobe em.
Ge‘ma; De-Yayd, De-Kia, De-Ghakun, Votchi, Fade e
K .'ssedg no Benin; Di-bope e Lissombe na Republica dos
Camardes e o j4 citada Dendédm em Angola.

. O fator econdmico é decisivo para a entrada e fixa-
¢do do dendé no comércio Africa-Brasi|:

.T_fszndo da ‘Costa d’Africa, espalhoy-sa pela costa da Amé-
rica, da Bahia para o Norte, dandé com exuberincia seus
fartos cachos negro-cabocios que chegsm a um metro de

comprimento, o trinta quilos de peso, 8 oitocantos cocos,
as vezes,”")

“Em 1769, na Bah'a, Anton’oe Caldas informava que o co-
mércio freqiiente do dends, entre a Costa da Mina e o Bra-
sil, ara intenso, provando a falta de dendezeiros que atendes-
sam s necessidades do consumo,

Vilhena afirma que, no ano de 1798, entracam na Bahia mi!
canadas de azeite-de-denda, oriundas da Costa da Mina e
quinhentas canadas da lha de S8o Tomé, perfazendo, spro-
ximadamenta, quatro mil litros,

A grande drea de produclo do dendé da costa afrigana os-
tendesse de Angola até Gimbia (., .).”"?

Ainda sobre o comércio do dendé informa Edison
Carneiro:

"0 dendé constitui um dos poucos resultados bendficos do
comércio negreiro com a Africa, pols forece um dlen ou
azelte de grande riqueza em provitaminas A, Nio o trouxe-
ram o5 escravos, mas os traficantes. Parece vidvel a suposl-
clo de que os primeiros Individuos dessa espécie vegetal te-
nham vindo da Costa da Mina: era gos mefhores o 6leo que
sg adquiria no porto da Lagos, escoadouro da maior produ-
cdo mundial — a da awal Nigéria (, . ,),"3

A forte relagdo do dendé com a gastronomia foi
destaque de um comentario de Luis da Cdmara Cascudo
na sua obra de etno-alimentagiio chamada Mistdria da
Alimentacdo no Brasil,

“Quando o Rio de Janeiro se torncu capital do Brasil
(1763} ¢ o populagio aumentou, exigindo numercsa escra-
varia para os servicos domésticos, artesanato, plantio de
aglicar, algodio, café, nas regides vizinhas, o azeite-de-denda

PEIXOTO, Afrdnlo, Brevidrio os Bakia, Rio de Janelro, MEC, Con-

sulho Federal de Cultura, 1980,

? CARNEIRD, Edison, Ladines e Crioulos. Rla de Janelro, Vozes,
1976.

3 CARNEIRD, Edison. Op, 22,




acompanhou ¢ negro, como o arrez do asidtico e o doce do
drabe |, , ).

O fazer do azeite, tradicionalmen te, seque tecnolo-
gla artesanal e que invoca um trabalho paciente que, por
Sua vez, convive com modernos processos ind:nstria'is de
fabrico a litro do azeite-de-dendé, sendo o melhor feito
da flor do dends. |

Afrinio Peixoto informa sobre o azeite artesanal e
subprodutos; i

“E da casca mole do coco que se extral o bleo, a poder da
batedeira, cofund, pisador, expressio qua SEpara o bagunco-
0 agucha, palha residual do fruto, ainda qgorda, que so \'e"dc.
Da{a acandalha, de acender fogo, do blso extraido, que s
deixa dormir, para decantar, separando o azeite nlésw.(}é
lama do fundo. i '

Levado ao fogo para refinar, logo se forma 3 superficle o
catetd, espuma que se Separa para concentracdo, pé de azoi-
lr:- que soba loge e dard, na sua relativa impuraz'a pPara aca-
pipe, preparado com sal e plmenta. Vem a vez, .a tona d::
X0xd, de cor branca amarelada, consisténcla de uw*»arn:::iga
quando resfriada, banha para cabelo. .. E agora a flor do
azelte, o dendé, na sua linda cor tangd, como se diz hoj:-
cor de urucu ou acafrio carregada, que 6 encanto da vista S
N:} expressio g frio, mesmo coado passs @ se decanta o ba';-;-
bd, residuo branco ou borra do azelte, qua dé a farofa Ide
hambd, apetitosa [, J'.8

; Ofltra descrigdo sobre o processo caseiro de fazer o
azeite ¢ o relatado por Edison Carneiro:

’
'O.s récimos separados pela foice sem gaviiio sdo expostos
Qurante quatro diss, nom Mimo, ao ol ¢ mesmo unicamen-

4 e
g.;;.S(;{UJ.- » Lufs da Chnars. Historia da Allmentag¥o no Brasls
O Honzonte: Ed, Itatisin; Sio P ] 5
5 Pk T 9 0 Paulo, E¢. ds Unhvarsidade de S80
PEIXOTO, Afrdnlo, Op. oit,

ta trés dias, sa tém frutos bem maduros, Entdo toma-se cer-
ca de do's quilos de frutos e se cozinha, e marmita de fer-
ro, ¢ & massa polposa que deles resulta é pisada em um al-
mefariz ou pildo e misturado com dua morma, Com a mdo
sepatam-se entlio 8s fibras do ervoltdrio dos carogos e se
deitam fora umas ¢ outras, O 6leo que sobrenada & mistura-
do com dgua morna; deitasse ¢ todo em uma pene'ra, de-
pols a polpa 4 posta a ferver em dgua até que ndo deixe ma's
exsudar novo Gleo, novamente é passado em peneira e assim
seguidamente até que as polpas nio contenham mais Gleo,
0 dleo assim separado em diversas vezes d reunido e fervido

atd a eliminagdo d'dgua |. . 0.9

Em pesquisas realizadas na cidade de Cachoeira,
Bahia {19B0), fui também informado deste processo,
sendo que nas fernvuras das dguas eram adicionadas fo-
Ihas de aroeira {Schinus Molle).

Também a qualidade do azeite de dendé é conheci-
da quando na garrafa fica uma boa camada de borra no
fundo, e, no frio, 0 azeite como um todo se solidifica,
devendo ir ao sol para esquentar e assim ser usado, Além
da fun¢iio da culindria, o dendé é bom para a pele, para
o cabelo, para lustrar objetos, para amdciar 0s couros
dos atabaques, para fazer vela e sabdo, para compor os
assentos rituais dos Orixds-Voduns nos pejis. No entan-
to, em dmbito afro-brasileiro é na culinéria que o dendé
desempenha um dos seus principais papéis.

Basta aparecer o dendé nas comidas para criar cate-
gorias como: comida afro, comida de azeite, comida de
santo e comida de Orixd e aquelas sem o azeite sio cha-
madas comida de branco, Também comida de branco in-
clui o que é consumido no dia-a-dia, embora o acarajé
e o abar4 facam parte do cotidiano de cidades como Sal-
vador, Bahia, acarajés pequenos do Recife, Pernambuco;
e, no Rio de Janeiro, algumas bancas na cidade vendem,

6 CARNEIRO, Edison, Op, 2/t




3 entre os doces, acarajés em tamanhos maiores, O dendé
Rk [NATUREﬂ iy w) & usado em alimentos como caruru, efd, vatapa, moque-
ca, feijdo-de-azeite entre tantos outros como momcnto_s
especials e ciclos festivos, dentro e fora dos espacos reli-
LENDEZE'ﬂ‘ RS giosos dos terreiros.
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Exu/Dendé

ehviachy

Exu é um dos Orixds mais polémicos — ora diaboli-
co, ora companheiro inseparavel dos homens e dos ou-
tros Orixds — sendo também o leitor de todos os codigos
e conhecedor de todos os idiomas,

Exu encarna um amplo sentido teldrico africano
que é igual, padriio, geral e por isto indivisivel. Relagdo
ndio menos indivisivel é a do homem africano e o dendé
e por Exu ser nfio apenas um componente deste homem
africano, mas aquele que conseguiu reunir uma historia
defensiva deste mesmo homemn africano, e, assim, um
ideal do ser africano no Brasil €, sem ddvida, um agente
do dendé, Exu passa a ser o dendé, como o dendé passa
a ser Exu, sem que com isto se limite o uso ou a fungdo
ritual-religiosa do dendd para a exclusividade de Exu,
tanto para o seu trato nos assentamentos, COMo Nos Seus
alimentos. 5

E uma visdo fundamentalmente ética e moral a de
reunir Exu e o dendé, como ao mesmo tempo ¢ homem
africano e o dendé, e ainda a Africa e o dendé, Isto re-
forca um contedido terra, chdo, podendo-se, inclusive,
interpretar comeo patria, terra de origemn — Africa — co
mo também a fixacdo dos pdlos de manifestagoes africa
nas no Brasil e processos afro-brasileiros, onde destacam-
se 0s terreiros e, ai, como espagos defensivos das tradi-

9
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?o.efs,_da cu!tura, das tecnologias, da vida africana trans-
erida & sociedade total pelos instrumentos das religites.

A digspora do dendé ¢ igual & didspora africana, pe-
I9 menos em faixa litordnea atlantica no Brasil nos'bol-
sdes de manifestagbes onde o pensamento, a 'al;ﬁo en
estemunho jd afro-brasileiro séo ao mesm'o tempo .in-
tqrpretados pelo ideal religioso que, por tendéncia e ha-
bito académico, privilegia a vertente Yorub4. Nova.
mente o papel de Exu, que consequiu reunir um idedrio
geral africano, se estende com a prépria fungéo econd-

.

mica do azeite-de-dendé durante o periodo escravagista,

Ao_ mMesmo tempo em que o processo escravagista
sa amplia com a velocidade do tréfico de mercadorias
h’umana.s, Exu vai fortalecendo o seu papel libertério, de
figura liberada, de bebedor de vinho de dendé ref;fir‘
mando seu cardter viril e guerreiro. Pois beber i) vinho
d«_.. dpndé € um indicio da forga e condigdo masculina di-
namica que fazem o ser-funcional Exu, tanto nos terrei-
ros como na sociedade complexa,

. O dendé pode também ser visto como o sangue
africano, ou aquele esperma alaranjado que jorra do pro-
ficuo e magnifico pénis de Exy — Orix4 essencialmente
afgto a fertilidade e a0 movimento - movimento das
coisas da ngtureza e das relagdes homem e natureza.

Os feitos de Exu sio contados, revelados e propala-
dos pelos quatro cantos do mundo, como por exemplo:
ele pode carregar o 6leo (dendé) numa peneira, sem qué
se derrame o |iquido. E também dono dos den'dozeiros
cuja abundéncia dos cachos e das centenas de cocos qué
Jicejam ¢+n cada coqueiro adulto sdo resultados da acéo
fertil e benfazeja de Exu, também um Orixé fitoldtrico.

: Embora“ os ferros, as esculturas em argila, os ba-
zios, os bastdes em madeira, forquilhas anlropc;morfas
cabacinhas, panos vermelhos, outros pretos, as pimentas:
reprcsam"cm Exu, somente o dendé e o pr'()prio dende-
zeiro tareio suficiéncia de revelar e distinguir o Orixd e
suas fungdes nos planos dos outros Orix4s e dos homens.

10

Exu € sem davida um dos Orixds mais neqros, o
mais marginal, mais amoral, mais temido, mais querido,
mais necessario, imprescindivel ao infcio de qualquer ce-
rimonia nos terreiros.

Exu é africano, é Santo Africano 0 que marca um
lado de mejo-escravo para o olhar dominador colonial e
que lhe auferiu uma relagdo imediata com o Diabo dos
catdlicos. Esta relagdo confirma o temor do colone dian-
te da oposigdo cultural africana cujo personagem funda-
mental é Exu e tudo que gira em torno dele,

Contudo, a reproducdo de um sistema em bases de
um escravagismo, que proliferou inclusive intemeagros,
influiu decisivamente no poder divino dos Orixds, pas-
sando Exu a comportar atribuicdes de escravo dos Ori-
xds, Cada Orixd tem o seu Exu, ou na linguagem vigente
do Povo de Santa tem o seu escravo, O escravo parti-
cular é espécie de faz-tudo, embora seja visivel uma as-
cendéncia ideoldgica de Exu, para o sisterna mitolégico
dos Orixds. O carédter germinal e proficuo de Exu é que
garante a agio especifica de cada Orixd e com isto a har-
monia da natureza e as intervencdes do homem nesta
mesma natureza, .

A figura arquetfipica de Exu é a de um homem ne-
qro, forte, viril, talvez mais diabdlico gue o préprio Dia-
bo, nesta leitura ex6gena que a lgreja auferiu ao dinamo
do axé, ao Orixd inaugurador por exceléncia. Por isto,
estd introjetada & figura de Exu uma carga histérica de
preconceitos sobre © homem africano/negro e suas he-
rangas culturais, e af ressalta-se o elenco e abrangéncia
de tudo que provém da Africa, destacando-se o dendé
enquanto um dos sfimbolos culturais mais marcantes e
de imediata decodificacdo com © que é africano,

A repreducdo, por empréstimo, do sistema escrava-
gista, é passada na relagdo mitolbgica que vincula Exu
como o escravo dos outros Orixds, Na verdade, Exu é o
mais ativo e audaz agente libertador da histéria e da cul-
tura geral do homam africano no Brasil.

Esse fendmeno reifica o crescente distanciamento
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do dendé, como se com isto se isolasse uma visdo, quase

estigma de escravidio, de relagdo com o papel do ho-
mem negro, numa histéria de dominagfio, Assim, aumen-
ta nos rituais religiosos um desejo nivelador, por parte
dos adeptos, de substituir o dendé pelo azeite doce, em
expressdo usual: meu Santo ndo tem dends Ou 0 meu
Santo ndo leva dendé. Tudo isto porque é indivisivel o
dendé da histéria africana nas suas interpretagGes gerais,
como também de Exu — o principal agente do dendé —
e, assim, a vida social e cultural do africano, das suas he-
rangas na formulagio do patriménio afro-brasileiro, é
definitivamente fundida na trama da sociedade nacional,

Se por um lado cria-se uma categoria que procura
impar-se do dendé, outra busca no dendé, e em tudo
que ele encarna de fundamentos sociolbgicos e antropo
[6gicos, uma autenticagiio do que é africano, encontran-
do na figura de Exu um verdadeiro herdi, libertador
essencialmente negro e com Isto comprometido com a
histéria e a vida africana, Um verdadeiro orgulho africa-
no via dendé,

Duas categorias distintas polarizam o uso do dendé
como formas de oposicSo e de aproximagdo a um mode-
lo geral do que ¢ africano.

Sem didvida comer dends ¢ comer o que significa o
dendé, maneira mito-endégena de comer e alcancar os
ancestrais — e neles Exu — o mais dendé de todos.
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Povo do Santo/Povo do Dendé

O estigma cultural do derjc!é é tdo impregnado de
saber, do comportamento, do jeito, do conhecimento .(
reconhecimento dos adeptos do Candmnb[é. do chf{n'!a
do Povo do Santo -~ principalmeqte os_.‘e.’ws'ou nnclua..
dos, podendo-se incluir também sg:r1pgt|zantis eﬂa(;‘ue :j
que ndo sdo feitos, mas t&m ohngupug ou ainda ante
assentado — onde o azeite, o0 denderelrg g Seus muntgs
produtos somente atestu/m clc:mo ¢ proximo e uno o ser
0 §é 0 ser do dendé, '
i Sdgrodgsglioé quente, tem cor forte, §al_>or preciso e
tinico e o Pove do Santo assume cara_cterlstlcas lfieol()gl-
cas que s2 refletem na ética, hnera.rqum, uonquft\amcnt(?;
posturas, gestualidades, vocabuléario, tendtﬂ?(:ldb Sexu:'
e estdticas particulares que somente reforgam 8(]:1\,9
ideal africano gue estad fundado no que vem do d:’.}l\db.. :
Além desta categoria guente que é almda'as qua |:
dades do dendé e assim congregando boa palce}a\dovs
que se incluem no Povo de Santo hé uma seguudij cat:a-
goria, gue é de oposicdo por ser fria, ou seja: ddq;f e
elenco de iniciados gue compartilham como os'smfs. ;.n-
tas, que ndo incluem dendé nos scusaxds.. fl’ara o::r adep-
tos do modelo Ketu sdo os chamadog orixds funfun 91:
Orixds do branco, Deste grupo, a abstinéncia do dendé ¢
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@ marca principal e do outro grupo o uso do dendé é
POr sua vez, também a marca principal. '
Diga-se que os estilos e comportamentos do Povo
({o Santo adquirem feigtes regionais e outras j4 estereo-
tipadas pela propria midia eletronica, porém algumas ca-
racteristicas sdo fundamentais e observdveis, tanto no
amplo modelo do Candomblé baiano, como'no Xangd
pernambucano ou para as Casas Mina-Jeje e Mina-Nagd
do Maranhdo, Uma das principais caracteristicas refere-
$¢ A cor — cor de roupas, dos objetos sagrados, dos
assenl'amenms, das comidas, dos adornos corp(')raiS‘
tudo isto se relaciona com a luz tropical e preferénciz;
POr cores coma o vermelho, verde, amarelo, azuis inten-
s0s, laranja, entre outras. Para o Povo do Santo ou o
P?vo. do dendé ndo estio desvinculadas as grandes ten-
déncias de uma estética de identificacdo, garantindo es-
Pacos e aceitacdes ndo menos especiais por parte dos
préprqu terreiros bem como da sociedade total, A outra
categoria, funfun, incluida no grupo do branco, conti-
NUd a manter os principios comportamentais do' Orupo
ante'ruor, porém a visualidade serd alterada pelo predo-
njf'nfnio FJa cor brefnca ou cores claras — distintivas das
g\g'gmfes dos orixds as quais reprasentam, em especial
A bipolaridade — quente e frio/tem dendé ou ndo
tem dendé — ilusoriamente faz supor que os iads de
Oxalé sfo pessoas calmas, idealmente comparadas — se-
gundo o processo de paralelismo afro-catdlico — a Nos.
so Senhor do Bonfim, enquanto Oxalufi, ou ao Menino-
Degs, énquanto Oxaguid. O ser dos Orixds e Voduns sdo
eminentemente alegres e humanos e nio séo marcados
pelas culpas e pecados que a lgreja Catblica confere ao
homem e aos Santos, elegendo um tipo de pagamento
pelo martirio como uma abnegada solugio para os Ceus,
i Tanto os guentes como os frios, na visualidade do
I[nwlte conceitual tracado pelo dendé — aquelas catego-
rias da fluente comunicabilidade interadeptos dos ter-
reiros e a sociedade nacional — encarnam certos vicios
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de linguagem e de expressio corporal que apbiam suas
identificagtes nos diferentes ambientes onde estiverem
presentes.

Ainda no tocante & estética do dendé verifica-se
uma tendéncia do alargamento da cor alaranjada do azei-
te, aos metais, em especial © cobre e o latdo dourado,
aos fios de contas, correntes dos ibds, acessdrios de indu-
mentdrias, como também aos estampados das saias, aos
panos-da-cesta ou ainda as montagens escultéricas dos
assentamentos, enquanto sintese da histéria dos deuses,
reunindo seus principais materiais, onde se destacam as
comidas, Envereda-se, inclusive, pela misica com os po-
lirritmos — toques — dos atabaques e agogd que sequndo
0 som @ suas relagdes com o canto e a danga apdiam as
caracterizacdes de uma geral etno-estética funcionalista
que ordena e orienta o fazer e 0 ser do Santo, ou seja,
do Povo do Santo,

O que se vé, ouve, toca, come, cheira e imagina nes-
te mundo onde o dendé é uma espécie de sol africano
que conduz, acentua e pontua motivos, heranga e tam-
bém novas criagbes — afro-brasileiras — estéd na evidente
aceitacdo e incorparagiio de todos esses tipos de agdes e
também reacdes por parte do crescente contingente
adepto dos terreiros e que também influi de maneira ndo
menos enfética para os compartamentos sociais do bra-
sileiro, especialmente daqueles que vivem nas chamadas
éreas de maior incidéncia sbcio-cultural africana ou mo-

delarmente africana.




Folhas do Dendezeiro
e suas Intervengoes nos Espacos

ity

0O marid, folha geralmente nova e tenra do dende-
zeiro desfiada artesanalmente, estd pronto para um dos
mais importantes usos do verde na ética religiosa dos ter-
reiros, especialmente nos Candomblés.

Fazer marid ¢ atividade masculina e inclusive crian
gas poderdo fazé-lo, Ndo hd nenhum cunho cerimonial
especifico para este trabalho, sendo as colocagtes dos
marids nos diferentes locais tarefa que exige maior com:-
preensfo do seu emprego, Neste caso, sdo pessoas adul-
tas e ocupantes de cargoes no terreiro que orientardo ou
mesmo colocardo os marids,

O marid ¢ espécie de atestado de prote¢do e confir-
magdo da propria drvore sagrada, o dendezeiro, téo sabi-
damente uma fonte para a vida material e simbdlica dos
Orixds, Voduns e Inkices, sendo uma das principais fo-
Ihas do axé,

E comum existir marids nas portas e janelas dos
prédios que fazem os locais, publicos ou privados, dos
terreiros, Justamente nas entradas, locais gque se comuni-
cam com o espago ndo sagrado — exterior — marca o
marid uma divisa e distintivo da a¢éio e protecio magica,
impedindo a entrada dos maleflcios e principalmente
que 0s mortos venham conviver com os Vivos,
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Para a organizag#io religiosa dos Candomblés e Xan-
g0s, sfo muito bem definidos os mundos dos Orixds/vivos
e dos Eguns/mortos, o que imp3e divistes muito n ftidas,
tanto para os rituais como para as convivéncias de dois
setores, a principio, opostos, mas gue $e unem Nos mes-
mos fundamentos de uma ancestralidade remota africa-
na e outra proxima, de fundo e forma afro-brasileiros.

Ndo somente no lado exterior, as portas e janelas
dos prédios, como também as portas de circulacdo inter-
na e, em alguns casos, todos os ambientes sdo circunda-
dos com marids, O ixé, por exemplo, coluna ou mastro
central que é rigorosamente protegido pelo marid, onde
se incluem outras folhas sagradas como orientac8o dos
Orixds patronos ou conforme o tipo de festa que esteja
em preparacdo no terreiro,

"Tudo gira em torno do jxd, § verdadeiro centro de atragao
onde todas as dangas cerimonia’s sdo realizadas em sentido

da roda, . , Ali é o centro do Espago, é o umbigo do terre!.
ro,"?

Nos pontos principais da arquitetura interior dos
terreiros 0 uso do marid indica a importéncia dos locais
e mesmo de pegas moévels como a cadeira de mando do
dirigente que terd, quase sempre, marid no respaldar, co-
mo em outros assentos de ekédis e ogds que, formam o
elenco do mando — a alta hierarquia.

O local dos atabaques — espaco especialmente de-
terminado para a execu¢do da musica litdrgica no barra-
cdo, por isto pablico, aberto aos iniciados e ndo inicia-
dos — merece um tratamento de proteglio que é feito
com marids proximos ou mesmo no corpo dos instru-
mentos, Sabidamente, o atabaque tem a posicio de um
deus — é foito, recebe nome préprio, é alimentado fre-
quentemente, é vestido e tratado pelos alabés, runtés ou

? LODY, Raul, Espavo, Orixd, Soclecade — um ensslo o antropola-
gia visual, Ria da Jareiro, Ed, Autor. 1984,
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xfcaringomes como quem trata um assentamenta de
Santo, e
A importancia do atabaque para a religifo dos (’l;!ll'
ses africanos é de elo e a0 mesmo tempo comunicacio,
trazendo aos rituais os deuses para as suas obrigacdes,
fostas, iniciagBes — marcando os momentos de passa-
gem dos novicos nos templos. Se a musica nédo cumprir
suas finalidades e se os atabaques nfo falarem direta-
mente com 0§ deuses, os rituais ndo serdo plenameante
cumpridos, A garantia para que a comunicagio acontega
¢ a preparagio dos musicos e dos atabaques, quarjdo 0
marid dard atestado da nfo interven¢fio de categorias es
tranhas na relacdo entre os deuses e 0s \;2'.'&:»: e
Na construcdo de espaces arquitetdnicos Proviso-
rios, a folha do dendezeiro é a indicada, por suas quul!-
dades, sequndo o conhecimento fitecultural dos terrei-
ros bem como do proprio conhecimento artesanal da
queles que trabalham na edificacdo de tapagens, entre
elas a da chamada Casa de Caboclo, "
A casa de caboclo, ou Aldeia, é uma interpretacdo
exterior por parte do homem africano e seus clqscenden-
tes do que concebeu e fixou como normas rituais do cul-
to aos caboclos. oo
Caboclo, ancestral da nova terra, da terra brasileira,
por isto merecedor de rituais novos, ndo semelhantes
aqueles dedicados aos ancestrals africanos, pOFL?'H dete{'-
minando uma nova categoria mitoldgica que f()l.abSOl\'l
da pelos candomblés baianos e assim pelos demais.

“Assumindo as fungdes de divindade, o Caboclo é encarado
e interpretado como um semideus que velo gjudar e alivar
a5 pessoas dos seus problamas, | . Intimamente relacionado
com os Inkices cultuados nos terrelras Angola-Congo 8 Mo
xicongo, o Caboclo assimilou valeres pertinentes s d'\':r'l-
dades africanas, astabeleceu intercimbio de influéncias, . "8

LODY, Raul. Sambas de Caboclo, Rio de Janeira, Campan s de Da-
fesa do Folclare Brasieiro, 1977,
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A Aldefa é o local das obrigagBes, onde séo coloca.
das as matancas, frutas, bebidss, fumo e outros agrados
dos (_Zaboclos. Ld também estarfio os assentamentos
guartinhas, que marcam cada tipo de Caboclo contcnd(;
@ sangue dos animais, mel, ervas e nunca o d’endé or-
que Caboclo ndo tem dends. Dendé ¢ prerrOQati-'vapd
Santo africano e n¥o de Sarito brastleiro, oymce

E tf'lm.bén'l na Aldeia, ou diante dela, que ocorrerdo
LS Principais rituais com o oferecimento da Jurema e a
distribuicfio de frutas. Os Caboclos puxargo cantigias
rqferentes & matas, s Cacadas e reforgardo obediéncia
diante de Deus e alguns Santos catdlicos da predilec.
do ancestral da terra brasilaira, fe

As folhas do dendezeiro na formulagio da Aldesa
representam, sinteticamente, a mata brasileira e também
as .'gm.brancas da mata africana, relida pelo olhar afro-
brasileiro e por isto ngo necessariamente um olhar afri
tana, ou melhor, no caso brasileiro, pluriafricano

Apobs as festas dos Ca boclos as Aidelas séo d.esmon-
tadas e acompanham os carregos. Aquelas folhas que
por algum tempoa, serviram de moradé para os caboglos-'
voltandp as matas — espaco original dos donos da terra :
serdo reintegradas 2o sistema ecoldgico, e

Para as construgées provisarias inclurdas na arqui-
tetura sagrada dos terreiros, outro caso — présente nos
Candomblés Ketu — é 3 morada de Oxalufs co.nhecido
como Balué, tipo de tapagem feita com fol'nas de den.
dezeiro ¢ que abrigaré per um tempo determinado o
?ssentamento do Orixd que serd submetido ao ritual das
aguas — as Aguas de Oxald.

~ Geralmente, no infcio da primavera, quando os ter-
reiros de Candomblé Ketu reiniciam suas obrigaces
anuais, as Aguas de Oxald inauguram o novo ciclo, como
se realimentassem os axds de todos os rixds pelo éto co-
letivo da renovagio da dgua, dgua nova, limpa rada
fonte da fertilidade, marca de Oxala, : N '
F”a[a de{erminar o local desta importante obrigac o

0 Balsé abrigars, além do assentamento de Oxélufﬁ,
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quartinhas individuais de cada membro do terreiro, que
irdo em cortejo cerimonial até uma fonte ddgua para
abastecer o recipiente de barro e despeja-lo sobre o iha
— parte central do assentamento - que assim serd limpo,
purificado e comunalmente serdo reativadas as proprie-
dades de fertilidade, bem como de multiplicidade e axé
para todos aqueles que participaram da-obrigacdo e para
o terreiro coma um todo indivisivel,

0 conceito de vico da dqua e fertilidade nfo se iso-
la de um conceito ndo menos abrangente que é © do
dendezeiro enguanto drvore de muitas propriedades, E,
justamente, nesta unido do dendezeiro que faz a nova
casa de Oxalufa — Balué — e os rituais ali desenvolvidos,
¢ que a ebertura do calenddrio de festas estard garantida
conforme o desejado e prescrito pela tradicZo religioss.

De uso mais abrangente, porém marcando tempo
de festa, ¢ o aparecimento de folhas de dendezeiro
{Elaais guineensis L}, folhas de coqueiro da Bahia |Bar-
bosa pseudococas Bece,) ou folhas de pindoba (Aftalea
humifis M) decorando os ambientes publicos, como bar-
racdes, portdes e outros locais de circulagdo geral, O uso
de cujds de pano em arranjos com as folhas, recortes de
papeléio e isopor, geralmente recobertos de papel lamina
do ou mesmo pintando aquelas superficies, reproduzin-
do ferramentas de santo, fazem 0s motivos principais
dos enfe/tes das festas nos terreiros,

Nos espages exteriores aos templos e construgdes
dos pejis e do barracdo, outra categoria de assentamen
tos, onde se incluem as drvores segradas — moradas dos
deuses — & também acrescida de marids nos troncos,
juntamente com ouja de pano, determinando em codi-
gos entendiveis pelo Povo do Santo que sdo drvores
assentadas ou preparadas. Geralmente mangueiras, caja-
zeiras e gameleiras, incluindo-se também lougas de barro
que terdo fungtes cerimoniais contendo dgua e alimen

tos dos deuses.

O aparecimento dos marids fora dos espagos sagra-
dos dos terreiros serd constatado nas casas de moradia
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de‘mernbms ('Jos Candomblés e Xangds, protegendo ' DE [
assim suas habitagtes com as mesmas finalidades como é DhNDEZE'Hﬂ
comum ocorrer nos templos, Este uso nfo é obrigatorio |
CoOmo nos terreiros, sendo m :
adepto possui de prolong

do sagrado e, assim,

ais um mecanismo que o
gar suas relacdes com a matriz
unido, sentir-se parte integrante

dela,
S
5% T R (¢ ——=MUNDO DOS MORTOS
MUNDO DOS VIVOS N
‘ DENDEZEIRO ' =
s | |
UNDO ’ l MUNDO PROTEGIDO s S
el = Bk |
l Y
VIDA EXTRAMUROS VIDA INTRAMUROS E
TEBREIRO O TERREIRO |
§ TRANSFORMACOES ARTESANAIS
-
DIAGRAMA NP 3
Novamente verifica-se a necessidade do verde na
compreensio ecoldgica dos terreiros, visando ao indis-
pensavel para a vida religiosa, mantendo as drvores, jar-
dins e outras dreas naturais imprescindiveis @ religido,
eficdcia nos planos litdrgicos para com os deuses, bem
DIAGRAMA NY 2 como para a vida do povo do santo,
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Ferramentas{Insignias

)

O uso tradicional da folha do dendezeiro desfiada
como marid é de ocorréncia cotidiana na arquitetura dos
templos de Candomblé e Xangd, como também nas rou-
pas e utensilios de fundo religioso, con forme cerimdnias
especiais. lansd ao carregar na cabeca a gamela de madei-
ra com 0s acarajés poderd guarnecer o objeto com um
marid, ou mesmo substituir o gruexim - uma das suas
principais ferramentas — que € confeccionada com cau-
da de burro ou bai e cabo de madeira ou de metal, pre-
ferencialmente o cobre. Também o azé ou fifd de Omo-
lu, feito de palha-da-costa, contas e bazios, poderd, na
ausincia da palha-da-costa, ser substituldo pela palha
do dendezeiro (seca), lembrando, se destiado com esme-
ro, aquele material africano que também é comumen-
te, por motivos econdmicos, substitu fdo pela fibra do
buriti, chamado por alguns como a palha-da-costa na-
cional.

A informagio sobre a palha seca do dendezeiro
substituir a palha-dacosta foi obtida na cidade da
Cachoeira (BA), p6lo dos mais significativos da historia
religiosa dos Voduns, tida como a terra do Jeje na Bahia.
Como Omulu, chamado pelos Fon de Sapatd, é um dos
Voduns mais importantes da mitologia, vé-se com des-
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taque a |l).‘f)l’ﬂ)&¢50 sobre outro uso do dendezeiro na
roupa religiosa, além daquele tradicional para Oqum'
tanto nos Candomblés como nos Xanads, R
a‘_\s taliscas do dendezeiro secasgpﬂlo tempo sdo o
matcnu! bdsico para a feitura de dois tibos (.‘-é f;zlrramcn-
tas de Santo, que s§o o xaxard e 0 ibiri, As formas des-
tas:.. f-':‘rrumemas seguem rfgidos padroes estéticos e‘ ;u
atém as fung.;iiesf especificas de Omolu e Nand Bum;:u
. Xd:?'a.r.? e ;!).f{f sdo montados com feixes de talis'cas
de (.iendumlro, acrescentando-se tecido {algodio, cetim)
OUZI0s e © couro — que pode ser tinturado nas C'oms v'e;-'
n?clrm Ou preto - ou o canhamago como malpﬁél 'im-'.fi-
clonal constatado em pecas muito antigas. . .
Aj taliscas de dendezeiro sio reunidas em feixes
com didmetro em torno de 10 €m, sendo a base de COL'I.
ro, geralmente recoberta de blzios, cu'ando-s;.» aeéi'n n
Xi'l,\r'.’ff;. Esta ferramenta é também conhecida ron;u ‘bas
3o de Omolu, vassoura, cetro de Omolu instJrLimenEO
ferramenta de Omolu. Xaxards mais rccent'es s40 fabricaf
dos com uma rede de croché em palha-da-costa que co-
bre as taliscas de dendezeiro, Aplicactes de con tas"mi-
gangas e blizios decoram o objato, Prcdomi’nam as-;:om-
binagtes preto e branco e vermelho e preto. Em alguns
Xaxards mais elaborados sdo inclufdos fios de }'agur". [od
contas ufrlc.anas em diferentes cores, e cababinhas \l‘)us:
f*"-?af_’"s':' mic¢angas brancas rajadas de azu, rafcrc-t.)tr’s a
Nand, outras amarelas rajadas de verde ou :ﬁarrom ”rr:-
presentando Oxumaré e ainda contas transparentes 'ri :
pingo dt&gua, corais @ biizios que sdo encaixados sec uﬁ?0
do tCC.l}lCa conhecida em outros objetos de 0qlll{1v3 r‘ile
f)xagm.j,‘ conforme atestado em catdlogos que. US!ud&m
usf‘c:o!ecogs Perseveranga, acervo do Instituto Histérico
& Leografico de Alagoas e a da objetos africanos e afré)-
brasileiros do acervo do Instituto Geografico e Hie.tbriu
da Bahia. Xaxards e ibiris bem tradicionz;is ?ncl;w 0
m'». acervo do Museu Nacional (UFRJ). Sdo feitos.:?:):-
taliscas de dendezeiro, tecido e muitos biizios se;uk:
que no caso do xaxaré a base ¢ reduzida, destac;éndo as
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taliscas. No ibiri, que é totalmente recoberto de tecido,
ndo se véem as taliscas, destacando-se as aplicagdes de
blzios.

0 xaxard, além de funcionar como um objeto que
compBe o traje de Omulu, é um bastdo de cura usado
nas /impezas - processo em que tocando o corpo da pes-
soa que se submete ao ritual com o xaxard, este terd a
propriedade de afastar todos os maleficios. Quem dirige
o ritual é pessoa de alta hierarquia no terreiro, podendo
também o préprio Orixd fazé-lo em situagdo publica no
barracdo ou em local privado.

0O xaxard também é pe¢a integrante na montagem
do assentamento, juntamente com as lougas de barro e o
otd do Santo — pedra sagrada, parte principal do assen-
tamento,

O ibiri, sequndo a tradi¢io oral, é uma remota lem-
branga da tromba do elefante. Na verdade, o feixe de ta-
liscas de dendezeiro lembra a tromba do animal, que
por sua vez ¢ sagrado para Oxald, marido mftico de
Nand,

O ibiri representa o poder de Nand no mundo dos
vivos e dos mortos, .

E Nand uma das mées ancestres que nos candom-
blés dangca com solenidade, levando o seu ibiri e o faz
com um cuidado especial, conduzindo-o com ambas as
m#os, comao se embalasse uma crianga,

Nos candomblés, o ibiri é objeto muito conhecido,
bem como o culto de Nand é bem difundido, porém no
Xangd pernambucano, Nand é um orixé cujo culto foi
absorvido pelo de lemanjd — Orixd aquédtico e mais po-
pular no Recife.

A lembranca de Nand no Xangd faz-se através de
cdnticos, tradiches orais ou mesmo dedicando-se uma
moringa de barro com dgua como se representasse o
Orixéd no peji, proximo aos assentos de Omulu — um
dos seus filhos diletos,

Os ibiris mais recentes desvendam as taliscas de
dendezeiro, obedecendo contudo ao formato original,
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€ empregam os mMesmaos recursos comao ocorre para com
a feitura do xaxard — rede feita de croché de palha-da-
costa e aplicacBes de bizios e contas, além do uso de
tecidos como o astracd nas cores azul claro e branco, en-
quanto gue a cor predominante nos ibiris antigos é o
vermelho,

Para montar o xaxard e o ibiri nos tradicionais Can-
domblés Ketu, hd o assobd — sacerdote-artesiio da casa
de Omolu, Oxumaré e Nand —, o responsave| pela feitu-
ra de todas as ferramentas necessdrias aos pejis destes
Orixas, sendo um especialista em trabalhar as taliscas do
dendezeiro, Os metais nfo sio empregados nas ferramen-
tas de Omolu e Nand e isto é fundado nas tradictes orais
que arrolam as lutas entre Nani e Ogum, o Orixd do fer-
ro, Por um lado Nané e seus filhos, por outro lado Ogum
o ferreiro, o herdi civilizador que domina o ferro e sua
transformacgfo em diferentes objetos.

Védem-se nestes dois grupos comandados por Nand
e Ogum materiais distintos que implicam tecnologias
especlficas para as suas transformagdes, como também
significados espec(ficos para os rituais religiosos, Nand
domina o grupo de fibras e madeiras, tendo no dendezei.
ro & sua principal fonte material @ Ogum domina o qru-
po dos metais, tendo no ferro o seu principal elemento,
Conforme explicam as tradicBes orais, Nan3 e Ogum
sempre buscaram as preferéncias de Oxald, o que gerou
um conflito ainda nfo solucionado pelos deuses. Por
isto, Nand e seus filhos ndo incluem nos seus simbolos
0s metais, usando para as obrigacdes de sacriffcios de
animais — matangas — facas de madeira ou outros obje-
tos ndo metélicos.

Por Nand representar ancestralidade, sendo a mais
velha divindade das dguas, morando nos charcos, nos |a-
magais e nas profundezas do mar, ela marca um perfodo
determinado que também implica antiguidade, en-
gquanto Ogum é também uma espécie de transgrassor
desta antiguidade com as novas técnicas e objetos vin-
dos da fundicdo dos metais, especialmente o ferro.
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Sdo dois momentos distintos das historias m_itol.b-
gicas destes deuses, testemunhados pelos objetos rituais.
O ibiri e o xaxard para Nand e Omolu e as armas e ferra-
mentas agricolas para Ogum, como $2 cac}a Orixd repre-
sentasse uma idade da civilizagio especifica, Nand para
a idade da madeira e Ogum para a idade do ferro. Como
sa estes perfodos fossemn relembrados ndo somente pelas
tradicdes orais como também pelos elencos de objetos,
Sem receber nenhum tratamento artesanal, cole-
tado do dendezeiro e limpo com uso.de uma faca, um
pedago de haste de folha passa a funcllonar como um ti-
po de bastéio de mando e poder dos o/és, nos seus tratos

de controladores e cultuadores d9§ Eguns, |
E o /ix& — bastio que identifica o sacerdote do cul-

to Egungun — com o qual det_erminar.ﬁ as entradas e sal-
das dos Eguns nas festas e obrigagdes secretas, 9

Com o /x& o ojé se garante, mantendo a divisa en-
tre 0 mundo dos vivos e 0 mundo dos mprtos, onde no-
vamente um produto vindo do de_r}dczmro assume im-
portante papel, semelhante ao marid — tampéfn funcio-
nalmente anteparo espacial e corporal — definindo cate-
gorias de protegido, no caso com a folha do axé, .da do
nfo protegido, sem a agéo interver_\tora do dendgzelrp.

0 dendezeiro, enquanto origem matérla-pnm&?,
estd presente e atuante em boa parcela da ylda dos terrel-
ros, com as ferramentas de Santo, nas _mdumcntérl?:s,
nos espagos arquitetdnicos, na gastronomia entre demais
usos e fungdes nos espagos sagrados dos Candomblés e

Xangobs,
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A Armadura Verde de Ogum

ety

Ogum, por ser o iniciador, aquele que abre oS cami-
nhos, as estradas, desempenhando functbes de modifica-
dor da natureza, vive numa relagfio perigosa nestas inter-
vencdes sucessivas, convivendo com os oUtros deuses, 08
ancestrais e os homens.

Ogum ¢ um Orixd desbravador, sendo por isto des-
cobridor, inovadar e também civilizador; confirmando
seus conhecimentos em transformar os metais, em espe-
cial a tecnologia do ferro, criando ferramentas agricolas
e armas para luta e defesa, !

A sua criacio fundamental com o ferro amplia seu
papel de guardido, defensor-guerreiro da sua obra, como
daqueles que trabalham e vivem das ferramentas como
agricultores, artesdos, soldados e 0% cultuadores do
Orixa.

Na visdo afro-brasileira de Ogum, diante do proces-
so de escravagismo, foi-lhe dado um valor geral de luta-
dor, quase recuperador da dignidade africana, juntamen-
te com Exu, seu irméo, aquele que também estd em to-
dos os caminhos. .

Ogum e Exu formam o infcio, a frente de um ideal
de luta pela histéria, meméria e saber do homem africa-
no, especialmente na retomada da conscidncia dos valo-
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" i { | MASCULINO
res culturais da Africa presentes na formagio da socieda- < 5 > MUNDO
de brasileira. DENDEZEIRO HIERARQUIA
Com o patronato de Ogum e Exu, as instituicdes i
tradicionais dos terreiros tomaram a si incumbéncias de- | X
fensivas dos patrimdnios, tendo como base a causa reli- R
T s 4 : DO DENDEZEIRO

giosa dos Orixds, Voduns, Inkices e dos Caboclos, en- | HOMEM I AT

I

|

quanto expressio emergente de um processo de adequa- il | ;
cdo e abrasileiramento das mitologias de origem afri- .

cana. HOMEM PRODUZ OBJETOS A
Para ocupar um lugar tdo determinado e funcio- PARTIR DA MATERIAPRIMA

nalmente prescrito pela tradi¢fo cultural afro-brasileira, DO DENDEZEIRO

Ogum, na sua visualidade para o imagindrio dos terreiros, — e

@ coberto e protegido pelos marids. Assim, o Orixd ter4
trénsito do mundo dos mortos e dos vivos,

A propriedade do marid ¢ a de determinar precisa-
mente 0s espa¢os protegidos dos ndo protegidos. E de
uso nas casas, na mobflia, nos assentamentos dos deuses,
No corpo dos iniciados e na roupa de Ogum, garantindo

l

HOMEM COM OS IKINS CULTUA
E PROCESSA COMUNICACAO
COM 0S DEUSES

a agto e a penetracdo do Orixd em todos os locais, sendo 0JE
a propria encarnacdo da palmeira — o dendezeiro — fa- CONFECCIONA
zendo com que as representagdes sejam ampliadas dos 0 IXA
utensflios em ferro para drvores votivas. Embora nos ter- ( L X —
reiros de Candomblé confiram a Ogum a jaqueira, co- L cgfgr?g Pting
mo sua drvore principal, estd no dendezeiro a fonte fito- CONE

’ . E IBIRI
mdgica do Orix4,

|
INICIADOS CONFECCIONAM !
MARIOS PARA
DIFERENTES USOS

O mari6 para Ogum ¢ a sua armadura verde, num
prolongamento do dendezeiro enquanto drvore sagrada
e ligada aos mitos de origem e ao cotidiano dos terreiros,

O marid e Ogum unem-se para ser oficialmente o li-
mite e ao mesmo tempo a fluidez do Orixd. Para a roupa
de Ogum, nos terreiros, nos seus assentamentos no inte-
rior dos pejis, ou ao ar livre, 0s marids devem ser tenros,
feitos de folhas novas, emanando um vigo constatado L] PARA O FABRICO DO AZEITE
pela imagem e pelo odor da folha desfiada. E USAR FOLHAS PARA LIMPAR

O marid anuncia Ogum, prevendo-se na roupa do O TERREIRO
iad as duas bandas, quer dizer, dois marios dispostos 4
tiracolo em ambos o0s lados, ocorrendo ainda uma saieta,
também de marid; na cabeca compondo o capacete DIAGRAMA N7 4

AMULHER NAO TEM ACESSO AQ
DENDEZEIRO PARA FINS SAGRADOS,
PODENDO EXTRAIR OS FRUTOS
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I' FOLHA DO DENDEZEIRO DESFIADA
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COMPOSICAO NOS FERROS AKALA
DEDICADOS A OXUM
l
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pode-se incluir um outro marid, Tudo sobre roupa de te-
cido, onde predomina o azuldo combinado com o bran-
co e overde. A ferramenta principal é o facio ou mesmo
a espada, Ogum-Xoroquéd, Orixa metade Exu, é distin-
quido com Qg6 e faco, portando ainda o mario, indis-
pensdvel para qualquer tipo, ou melhor, qualidade de
Ogum. :

0 iad tem seu corpo integrado ao dendezeiro quan-
do transformado em Ogum, através do traje-ritual com
os marids, Também nas cerimdnias finebres — axexd
usard punhos de mario, purificando o corpo e impedin-
do o seu contato com 0 morto,

O dendezeiro, sem davida, é folha muito especial,
unindo-se entdo o axé do verde ao axé do corpo que em
exemplo tdo nitido oferece-nos o multiuso do mario,
que estd no espago Cerpo, espaco casa, espago assenta-
mento — dialoganda, criando diferentes categorias que
juntas se intercomplementam na ética religiosa orienta-
dora do terreiro,

Ogum e o marid estfo definitivamente incorpora-
dos como indivisiveis, sendo o marid o préprio simbolo
de Ogum, tdo forte e definitivo como o facdo. Ao mes-
mo tempo sob esta leitura pode-se incluir o caso dos ojés
— sacerdotes do culto Egungun — também conhecidos
por marid — reforgando o sentido do homem-divisa an-
tre os planos da vida e da morte.

O mari6é na roupa de Ogum & sem davida o princi-
pal elemento na composi¢do material do orixd, como o
ferro que é matéria principal dos molhos de ferramenta
que s6 estard completo com o marid nesta montagem ri-
tual, onde incluem-se lougas de barro e até ferramentas
e armas originais,




Ifa: Os Olhos de Dendé

vty

“I &3 orisha ne sont pas de dieux proprement dits, mais des
Gtras surnaturels médiateurs entre les hommes et Dieu orés-
teur ot tovtpuissant, auquel i n’est pas rendu de culte, et
qul n'a ni préte, ni sanctuaire, 0 réprésentation palpable,
Cos orisha son donc des puissances surnaturelles personni-
flant des traits du carectdre divin, Ansi Shango est 18 per-
sonnification de la vitalité et de la force de Dieu, Obatala
de s3 puretd et de s9 compassion, Ifa de son omniscience,
Fsu de son intelfigence. . . Chague Yoruba vénére un ou
plusieurs Orishe, jarmals tous.’”

If4 para os Yorubd ou F& para os Fon é o deus
que tudo sabe e tudo vé, podendo desempenhar suas
funcdes se apoiado por Exu — principio fundamental —,
ser inteligente por exceléncia,

Saber do futuro, prescrever e orientar para o traba-
Ilho, a satde, o sexo, a religido e para tudo mais que se
refira & vida é capacitagdo de Orumilé, conhecido tam- .
bém como Orumilé |f4.

? BEIEA, H.V, Festival of Images. In: Texms Seents a"Afrique. Parls,
Gallimard, 1966
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Nesses olhos que tudo véem e sabem assenta-se o
seu poder ndo menos controlador e também articulador
entre os outros deuses e os homens,

Esse olhar permanente do If4, fundido do olhar de
E)fu, serd materializado pelos ikin — frutos do dende-
zeiro,

A propria palmeira é o 1f4, também fonte dos prin-
cipais utensilios do ritual de vaticinio — os jkin.

O poder do aconselhamento, sequndo a ética e a
moral vigentes pelo sistema Fon-Yorubd, é mais impor-
tante do que o de adivinhar o futuro. Embora as tradi-
¢Bes do |fd no Brasil tenham sofrido um amplo processo
de transformagdo e tenham se fixado com o chamado
jogo de buzios, mantém ainda um certo respeito sobre o
que fala o 14, segundo a tradicdo, somente através do
opelé,

O papel do babalad para os terreiros sempre foi o
de um sacerdote altamente especializado atuante em di-
ferentes momentos de ndo menos diferentes templos.
QO babalad visitava os terreiros para dizer as mensagens
de Ifa, conforme as necessidades, transportando seus ins-
trumentos profissionais,

“E uma dlvindade representada por dols vasos, contendo
cada um dezesseis frutos de dendé que aprasenta somente
quatro olhos da sinais de orificio. Para olhar com o Ifé en-
carram-se 0s frutos nas mios, que se sacodem de um lado
para © outro, A proporgao que os |1f3s caem, um a um, ©
olhador vai predizendo o que hé da acontecer.”1 9

Certamente, Querino referindo-se aos ifés quis di-
zer fkin, frutos do dendezeiro que representam os dezes-
seis odus e foram substitu(dos pelos dezesseis bizios,

‘ Sem duivida, os dezesseis ikin, hoje dezesseis bu-
zios, repetem alguns sistemas do complexo processo da

i0

QUERINO, Manuel, Costumes Afrlcanos ne Bras'!, Rlo de Janairg,
Chiilizaglo Beasilaira, 1938,
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ciéncia de decodificar as muitas combinagbes dos odus e
assim predizer mensagens que estéo mais assentadas no
que possuem de arquétipo do que propriamente de fac-
tual, Pela ampla disseminagdo dos sistemas sagrados do
Ifd, o procasso original de ver passa ao conhecimento
popular como Jogo, tendo al uma certa e evidente carga
de casufsmos, embora fundade em conhecimento que
tenta se aproximar ao maximo do ideal africano. Assim,
tenta ser verdadeiramente original ou aderente ao maode-
lo tradicional, Com isto, torna-se mais aceito, de maior
axé, conforme alardeiam o0s que se incluem no Povo do
Santo. '

O mister do vaticinio, originalmente prerrogativa
do mundo masculino, abre-se as mulheres, certamente
ndo pelo opelé, mas sim pelos bizios. Tdo semelhante é
a imagem de um buzio do corte vaginal dos grandes la-
bios, que & como se as mulheres com estes instrumentos
— Caurls — por intimidade simbbolica — manipulassem o
seu proprio corpo e, assim, funcionalmente falassern e
alcangassem os Orixds nas suas mensagens.

O Opeld é instrumento de homem, como o Opon
If4 — bandeja de madeira arredondada, apresentando
entalhes que remetem &0S§ bazios e aos dois olhos de
Exu —, simbolicamente o mundo determinado pelo po-
der e saber desta fusfo Ifd e Exu, '

No Xangd pernambucano, notadamente no terreiro
Ob4 Ogunté Seita Africana Obaoumin — Orumild é ho-
menageado em obrigagio anual no més de dezembro,
mantendo como cores simbdlicas o verde e o amarelo,
como também se observa num exemplo de Opelé do
acervo do Museu Nacional (UFRJ), tombo 6450, for-
mado por corrente e oito placas de metal, pendendo de
cada placa sete algas de fios em migangas verdes e amare-
las, além de alguns corais, contas brancas, sequis e lagui-
dibds. :

Ao mesmo tempo, uma memaoria remota africana,
que traz informagdes sobre 0s antigos processos.de If4,
convive com o dindmico e mutavel processo do jogo de
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bizios, cada vez mais simplificador, sendo muito mais
intuitivo do que cientifico,

O Opelé 1f4 é uma ciéncia transmitida em longos
anos de aprendizado, enquanto o jogo de bdzios desven-
de o futuro com certa suavidade distanciada de um sa-
ber milenar do mundo exclusivo dos homens.

O afro-brasileirismo do jogo de buzios tornou-0 um
processo em franca vulgaridade e cada vez mais aberto as
subjetivas maneiras de ler ou de interpretar as mensa-
gens, conforme o repertério de cada Pai ou Mée-de-
Santo.

41




Xango/Epd/ina

e

Xangd d santo quente, consagradamente Santo do
fogo, do vermelho, daquela forga que irrompe a terra,
sando a seiva quente da lava do vulcgo que fascina e ate-
moriza 0o homem. Xangd é também o dendd fervente e
sequndo as tradi¢Oes orais Yorubg, o Alafim torna-se
Orixd no momento que descobre o segredo do fogo e fa-
la soltando labaredas pela boca, queimando tudo que Ihe
estiver proximo, O Alafim, quarto na historia de Oyo,
deu continuidade & fundagéo do reino de Oranyan,

“Qranyan, fundador de Oyb (old Oyd), teria tido como su-
cassor um dos seus filnos, chamado Xanad. . . Havendo ten-
tado atralr @ dominar o5 raios por pProcessos magicos, aca
bou por consepui-lo para infalicidade da sua ¢asa e acabou
per sé enforcar, Xangd, que se torncuy daus dos raios, ¢ aln-
da hoje venerado am toda Costa do Benin,”! 1

Antes de Xangd, na mitologia Yorubd, Oranfé ou
Aranfé, deus celeste, dono do raio e ligado as origens da

criaco do mundo, foi incumbido por Odudud de tomar
conta de alguns fendmenos da natureza.

11 ZIBERBO, Josinh, Histoive de NAfGus Naire. Paris, Hatler, 1972,
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Depois da descoberta do fogo, Xangd demina cam-
pos determinados no mundo dos homens onde sua inter-
vencdo é marcada pela ago devastadora, embora busque
também um tipo de harmonia, por encarnar os princi-
pios da justica, Pela abrangéncia do poder do Orixd e
por lidar com elementos tido fortes como os raios, os
ventos, os terremotos, os vulcdes e o proprio fogo. Por
dominar todos estes fendmenos e pela grande populari-
dade ja trazida pelos Yorubé ao Brasil, Xangd assume di-
mensdo nacional, ganhando popularidade e, em virtude
do processo histérico do escravagismo de africancs, pas-
sa a ocupar o papel de um heroi nacional, tanto para os
escravos, como para todos os oprimidos — espécie de mi-
to libertador que alcanga os terreiros, os homens livres,
0s negros e ndo-negros, encarnando um ideal de forga,
de vida, de fertilidade.

Neste orixd, também Alafim, estd a fonte de um
vasto repertario preservado pelas tradicdes orais e, entre
elas, uma lenda que conta a génese dos Orixds, a partir
de um ato incastuocso da mée de Xango, lemanja.

A lenda Yorubd recolhida por Ellis (século XIX)
diz do incesto de Orungé {0 ar e as alturas}, espaco mi-
mético ao de Xangd, com sua mie lemanjd (as dguas), o
que resultou numa gravidez de deuses, a partir de um
jorrar de éguas, tendo sido o primeiro a sair do ventre
rompida de lemanjd, Exu, Uma variante desta lenda re-
lata Xang® como um dos Orixds nascidos do incesto de
Crungd, apontando para uma outra concepgdo sobre os
dominios da natureza, ainda, segundo os modelos Yo-
rubd.

O lado Alafim e o lado Orixd de Xangd séo unidos
por um tipo de personalidade expansiva e incontroldvel,
como incontroléveis sdo os coriscos, as trovoadas, o fogo
- fogo de Xangd - elemento relembrado por todos
aqueles que cultuam o Orixé.

O fogo sagrado do Orixé vem do dendé, enquanto
combustivel especial, proprio dos deuses,

a4

A base mitoldgica Yorubd de Xangd é incorporada
por outros sistemas religiosos formados por diferentes
mitologias, como o caso de Keviosd, para a nagdo Jeje
(Forn), ou Zaze da nacdo Angola-Congo {Banto). En-
quanto tema de rituais religiosos, Xangd domina com
propriedade especial os Candomblés com sua famflia
formada pelas mulheres Oyd, Oxum e Ob4, além das in-
terpretagtes sobre sua mde, ora lemanjd, ora |14 Massé
Malé, ora Baine, considerado também irmdo de Xangd.

O processo de transmissdo oral é altamente dindmi-
co e por isto rico em incorporagbes de novos motivos.
Um tema, porém, comum e fregliente quando se fala de
Xangb: o da personalidade irrequieta de um QOrixd, que
gosta de comer muito amald até se lambuzar de quiabos
e inhame pilado, e que mantém relacionamento com
Exu e com o fogo — fogo do poder que marca o seu axé
de deus.

Os oxés — machados antropomarficos de Xangd —,
feitos em madeira, comumente apresentam nNos gumes
dois olhos, lembrando ora blzios, ora frutos do dende-
zeiro, que representam o olhar vigilante e atento de Exu,
e ficam sobre a cabe¢a da figura-tema do proprio oxé,
que é uma alegoria de um iniciado de posse de Xangd ou
de algum aspecto humanizado do Orixd.

A expansiva popularidade de Xangd no Brasil de-
termina, inclusive, a nominagdo de modelo religioso no
Nordeste, especialmente nos Estados de Sergipe, Ala-
goas e Pernambuco, onde se emprega o termo Xangod co-
mo equivalente a Candomblé para os baianos, ou Tam-
bor Mina Jeje e Mina Nagd para os maranhenses.

O polo irradiador da fama de Xangd, sua aceitagdo
e incorporagéio 3 vida civil do brasileiro, foi a Bahia, em
virtude da concentragfio de africanos originérios de Oyo.

Ds africanos de Oyo foram certamente vendidos como es
cravos para o Brasil depols da tomada da antiga capital Yo-
rubd pelos Fulani no final do século XVIIL A guerra mucul-
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0 processo de afro-brasileiramento de Xangd, como
dos outros orixds, foi aberto, inicialmente, a relag¢des in-
terafricanas no Brasil, ficando, sem ddvida, alguns redu- et )
tos de tradicionalismo em torno do quarto Alafim de T —
Oya. Estes redutos estdo nas cidades do Salvador e do f \‘/
Recife que mantém, através dos rituais religiosos, a re- / ) -
memorizagio dos principais feitos do Alafim-Orix4. XANGO

Alguns rituais séio privados e outros pablicos, con- . '

centrando-se as festas durante o més de junho, /
QO fogo, © movimento, a mdsica, o som estrondoso /

e muito dendé marcam o repertdrio fundamental do j

\

\

que é feito para agradar ao Orixd e tudo se inicia com a
fogueira, geralmente prdxima do peji ou ao barracio do )
fi—— [P .

MEMORIA /

terreiro. Esta fogueira é acesa, tendo o dendé como
combustivel, enquanto o alujd é executado pelos ataba- |
ques, agogd e acompanhamento de palmas. Ainda o fogo \ NOS T"gf;‘}:&mos ~ NOS TERREIROS '*
marca outros momentos dos rituais, quando Xangd ’ l
irrompe o barracdo carregando na cabeg¢a o aferd — pane-
la de barro que contém o fogo, principal simbolo do po-
der do Orixd —, carregar o fogo na cabega é a confirma- FOGUEIRA
¢cdo do proprio fogo comoe a principal atribuigdo de Xan-

AJERE

gd, que também distribui este fogo 2o mundo através
dos coriscos, do vulciio e de outros elementos que con-
ACARAS

centram calor e |uz intensa,
Qutro ritual piblico nas festas do Orixd é o dos
DA [,
| RSy R, ARG
| 1}

acards — mechas de algoddo embebidas em dendé acesas
com fogo, Os acards sfo concorridamente disputados
N

por Xangd e lansé para comé-los, sendo este ato a lem-
branga ao acesso do axé do fogo, quando Xangd toma asi oy,
| SANTO QUENTE

esta prerrogativa, falando e pondo labaredas pela boca,
! SANTO DO DENDE QUENTE |
| SANTO DO FOGO ]

MORTON, ;\'u liams, The Oyd Yoruba snd the Atfantic Stave Trade
DIAGRAMA N9 7

12
- 1670:1830. Londan, 1985,
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46




Como foi visto, o dendé acompanha um ciclo ceri-
rponial religioso de Xangd, atuando como fonte de vita
lidade para os deuses.

Comer dendé quente, comer comida com dends
comer fogo, comer acard, pdr fogo pela bocea, b'ota;
onfogo pela cabega, conforme ilustra o ajeré, séo situa-
goes totalmente integradas e compreensiveis no dmbito
das religides afro-brasileiras, ndo determinando divisas
muito rigidas entre o Orixd e o homem — eles se fun-
dc-m: se complementam — pois os Orixds sdo deuses hu-
manizados, alegres, que dangam, comem, trabalham, fa-
lam, amam, vivem um destino que se une ao dos'ho-
mens.
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A Prova do Zo

‘)’#‘ﬁ

No municipio de Nossa Senhora do Roséario do
Porto da Cachosira, ou Cachoeira, Reconcavo da Bahia,
concentram-sa muitos candomblés e, em especial, aque-
les seguidores da nagéo Jeje na sua versdo Jeje Marrino,
As rogas sfio amplas, dreas ainda florestais que, somente
assim, podem guardar as drvores sagradas, folhas litdr-
gicas, éreas verdes onde, nas obrigactes e festas, os Vo-
duns se apresentardo enquanto qualidades de Da — ou
seja, de ancestral serpente, principio da mobilidade do
mundo. £ a serpente que se torna branca, sendo a luz
do dia; no final da tarde, é vermelha; e & noite, é a ser-
pente negra — e, assim, sio os Voduns, diferentes aspec-
tos da grande e fundamental D4, também visfvel sob a
forma do arco-fris. Diz a tradi¢io que o arco-fris é o
alongamento de uma grande serpente que vem do céu
para beber dgua.

Como infoermam os adeptos do Jeje na Cachoeira,
Vodum & um Santo Jeje e é cobra, unindo nesta etnovi-
si0 de mundo e de ritual religioso uma compreensdo
ecocultural que privilegia as matas, os rios e as flores:
tas como natural fiabitat das cobras, e dos proprios Vo-
duns, sendo os terreiros verdadeiras reprodugdes do es-
pago da natureza, onde muito verde, grandes drvores
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— maioria dos assentos dos deuses — serd sempre pre-
servado em fungdo da existéncia do préprio Vodum no
terreiro. ;

Um certo isolamento de Cachoeira garantiu uma
continuidade de obrigagbes religiosas que tentam mime-
ticamente aproximar-se com fidelidade dos modelos afri-
canos, na caso Fon, mantidas por Mies e Pais-de-Santo
e contingente de voduncis — filhas de D — iniciadas
aos Voduns.

As iniciagbes do Jeje sdo longas, exigindo confina-
mentos na drea da roga por s$2is meses ou até um ano,
de modo que a novica aprenda vivencialmente sobre as
tradigdes dos Voduns, como cultué-los, manter os espa-
cos sagrados, cuidar das drvores, saber dangar, cantar,
preparar as comidas e um artesanato bésico necessario a
implementos materiais dos diferentes assentos, ferra-
mentas e simbolos necessdrios ao terreiro.

0Os Voduns sdo serpentes do fogo, do ar, da terra,
das &guas, do tempo, da vida e da morte; periodicamen-
te, suas iniciadas tdm de provar o valor e a dignidade
do seu Vodum-patrono, Entre as cerimbnias publicas
que mostram este valor estd a chamada Prova do 26 —
cujos componentes bdsicos sdo um recipiente de barro
com azeite-de-dendé fervente,

Estando em Cachoeira, num més de agosto, nestas
idas e vindas ao espléndido vale do rio Paraguacu - pe-
daco africano reconhecivel entre terras daquele munici-
pio, como também do outro lado do rio em Sdo Félix —
pude assistir a uma cerimdnia pablica de apresentagio
de duas voduncis — novas para a comunidade — recém-
feitas segundo o rigor e os fundamentos do Jeje — e sen-
do da Cachoeira ¢ o Jeje mais respeitado conforme diz
a tradicdo do Pove do Santo. Este reconhecimento, as
matrizes do Jeje da Bahia, estd também no Salvador, on-
de se mantém, como pilar da tradi¢do dos Voduns, o
terreiro do Bogum — chamado pelos adeptos como Zo-
godd Bogum Malé Rundé.

A festa publica da safda das novigas marcava a vol-

b0

ta das recém-iniciadas ao convivio geral da comunidade
e retorno a sociedade extramuros do terreiro. A seqUén-
cia das dangas e ofinticos aos Voduns segue ordem, sen-
do Gu o primeiro, depois Agué, Sapaté e assim sucessiva-
mente. Em determinado momento da festa hd um togue
especial, a “avamunha’’, com entradas e safdas das duas
novigas que cumpriam preceitos da casa - terreiro; de-
pols, os atabaques executavam O "bravum’’, tendo o0s
runtds aquela agilidade em trazer ao saldo os Voduns
para se apresentarem como serpentes, lembrangas de
Aiodoedd, Dambalé, Bafonos, Toquéns, tantos outros,
todas D&s, demonstrando suas habilidades de cobras na-
quela pequena Africa que foi o terreiro visitado.

Uma das novicas foi feita para Sobd — vodum do
fogo — assemelhando-se ao Xangd dos Yorubd. Para con-
firmar o bom desempenho da Doné — Mie-de-Santo —
na feitura do Vodum ¢ de costume que se proceda A
Prova do Z8, que também atesta a veracidade do estado
de Santo.

Num momento determinado, entra no saldo uma
panela de barro, fumegante, exalando cheiro forte de
dendé borbulhante, contendo ainda alguns pedagos de
uma das aves sacrificadas na manhd da festa,

Sobd adentra o salfio com faria de um raio, 0s
olhos bem abertos, como é costume dos Voduns, e, to-
mando a iniciativa, vai até a panela, onde mergulha as
méos por algum tempo; em sequida exibe, para todos, 0s
pedagos da ave. £ um momento de profunda emogéo,
gerando grande comogdo par parte dos outros iniciados,
que respondem aquela cerimonia entrando em estado de
Santo.

Sobd, com grande orgulho, ndo temeu 0 dendé fer-
vente e fez a Prova do 26 com (mpeto e desejo, deixan-
do a Doné muito feliz, ampliando o seu poder de Me-
de-Santo, confirmando os seus conhecimentos sobre 0§
Voduns e seus rituais.

Sobb jamais teria algum tipo de recato para chegar
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ao dendé fervente, pois o seu elemento basico & o fogo e
tudo o que ¢ quente; assim, toma contato consigo mes-
mao, se revé e se reconhece na prdpria Prova do Z6.

Caboclo nifo tem Dendé

fradth

Manuel Querino, em Costumes Africanos no Brasil
(1038}, relata a comida dos Caboclos determinando
assim um universo cultural bem definido, cujas pistas in-
dicam © que & de /ndio — Caboclo — e o que é de africa-
no, embora o olho do africano ¢ que tenha lido o fndio
e 0 incorporado ao modelo do candomblé.

“Nas festas, as refeigdes constam da peixe ou de aves e ani-
mais de caca. As ervas sao de “nestiméavel valor,

As aboboras cozidas com a casca, de mistura da feijao e mel
de abelhas constituem os manjares preferidos,

As bebldas alcoélicas cestuma-s2 adicionar certa quantidade
do masmo mel, assim como entrecasca da Jurema,

0 azeite-de-dendd ou de<hairo nao ¢ admitido no condi-
mento das iquar’as.'’1?

Como atestou Querino, o dendé é marca de um
idedrio africano e, sendo o caboclo um elemento mitold-

13 QUERING, Menuel. Op. &it.
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gico nacional, ndo poderia se expressar com &s mesmas
caracteristicas dos Orixds, dos Voduns e dos Inkices,
Dendé é coisa de africano, é coisa de negro, j& o mel de
abelha é coisa de (ndio, de Caboclo brasileiro.

“Minha cabacinha

que velo da minha aldela

se trouxer mew mel

eu nao piso em terra athela,”

Como dizem estes versos do samba de caboclo, o
mel é o principal atrativo e gosto dos Caboclos; é o axé
dos Caboclos, como © dendé € o da maioria dos Santos
africanos.

Apesar do Caboclo ter tido inclusdo no sistema
complexo do Candomblé e do Xangd, como também em
versdes distintas das Casas Mina Jeje e Mina Nagd do Ma-
ranhdo, continua a ser visto e cultuado com uma certa
distincia e até mesmo preconceito por ndo ser africano.

A linha de ancestralidade como orientadora de uma
categoria especial para os terreiros afro-brasileiros foi re-
lida e ampliada com a presenca do Caboclo — o ancestral
da terra brasileira — por isto venerado e respeitado, con-
forme informam os iniciados, orientando dessa maneira
a ética e a moral normalizadoras de seu culto,

Os Caboclos nos Candomblés sdo divididos em dois
qrupos:

“Qs Caboclos de Pena — geralmente dangam como a3 asti-
vessam cacando com arco ¢ flecha; e Caboclos Capsngueiros
qua se spresentam no samba, como se estivesiem tengendo
swas bholadas e, inclusive, soitam alquns a#bosos ¢ utilizam
termos proprios dos vaqueiros, guando tratam dos bois."'1 4

14 LODY, Raul, Sambs de Cubocio. Rio de Janeiro, Campenha de Da-
fesn da Felclore @rasileiro, 1877,

Apesar de uma certa independéncia de rituais para
os Caboclos, a base formal é afro-brasileira, tomando-se
como referéncias os rituais dos Santos africanas,

O dendezeiro, contudo, que representa |fd e Exu é
também uma 4rvore inclufda para os assentamentos dos
Caboclos, usando-se, ainda, lougas de barro comuns ao0s
demais assentamentos dos Orixés.

O ser do Caboclo apresenta alguns componentes de
civismo, herofsmo e romantismo, além do cardter funda-
mental bravie que se alia ao do gentio, conforme leituras
catequizantes, Porém, o valor nacionalista do Caboclo,
e com isto a ndo incluséo de objetos ou alimentos estra-
nhos & sua vida essencialmente brasileira, confirma o mel
como uma seiva nativa e florestal, enguanto o dendd ¢
trazido do outro lado do mar, da Africa,

/ DENDEZEIRO \
/ —
SEIVA AFRICANA ! ‘ SEIVA BRASILEIRA

/

|
__MEL DE ABELMHAS
AZEITE-DE-DENDE

» CABOCLO
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DIAGRAMA N° 8




Certamente, estas diferengas sdo sutis no momento
em que o dendezeiro € marada dos Caboclos; como é sa-
bido, das folhas do dendezeire armam-se tapagens nos
perfodos de festas, conhecidas como aldelas — também
moradas de Caboclos,

- Ao mesmo tempo que © sistema religioso afro-bra-
su‘lelro tenta definir o Caboclo como um novo deus na-
cional, nfio trazido da Africa como os demais, inclui ©
mesmo Caboclo em situacdes de culto semelhantss aos
Santos africanos — embora buscando diferengas marcan-

tes; entre elas estd, sem ddvida, o dendé substituido pelo
mel.

Orixa Funfun ndo tem Dendé

Phdvrly

Os deuses quentes sdo aqueles que incluem o dendé
nos seus axdés; os deuses frios, deuses do pano branco —
funfun —, nfo o fazem. Estas duas bem determinadas ca-
tegorias servem para orientar e também caracterizar 0s
papéis e as fungdes dos deuses nos terreiros.

Esta fundamental diferenca, especialmente para
Oxald, notoriamente distinguido dos deuses orixas, é jus:
tificada pela tradigdio oral africana, especialmente a Yo-
rubd, j& devidamente incorporada e reelaborada nas tra-
dicdes afro-brasileiras. Estas tradicdes controlam a ética
religiosa, indicando aos dirigentes e adeptos comporta-
mentos e também conhecimentos sobre os deuses e suas
peculiaridades, Como & habitual, as histérias sobre 0s
reinados africanos com as presencas de reis, sacerdotes e
deuses compdem o principal estoque que & ampliado e
mudado conforme os desejos de quem narra, respeitan-
do, porém, o enredo basico. E, buscando informages
num enredo bésico, como j4 sabemos, aberto @ varia-
cdes, encontra-se a historia de Oxalé que sai pelo mundo
em busca de sua mulher Nand. Como de costume, antes
de qualquer decisdo importante, consultase o olud e
este o |f4, que orientard quem o procura. |f4 desaconse-
lhou Oxalé a vigjar, prevendo grandes problemas para o
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Obd de Ifé. Oxald, muito preocupado com a safda de
Nand, privilegiou a emogdo em vez da razéo e nfio ouviu
o que dizia IT4. Assim, tomou de algumas roupas e ou-
tros apetrechos necessdrios & viagem e partiu para Oyo,
reino de Xangd para onde foi Nan3, Resolveu, entretan-
to, viajar incdgnito, sem os aparatos de Obd e assim se-
guiu rumo as terras de Xangd, tomando uma estrada.
Apds um tempo de viagem, Oxalé se depara com um ho-
mem que carrega um enorme saco de carvéo e presta-lhe
auxflio, O homem deixa cair sobre Oxal4 o carvio, escu-
recendo sua roupa branca. Na verdade, era Exu disfarga-
do, tentando impedir a viagem de Oxald; este val até um
regato proximo e se lava, trocando de roupa. Assim, pros-
segue viagem. Passado algum tempo, em outra encruzi-
Ihada, Oxald vé outro homem tentando colocar sobre a
cabega um enorme recipiente de barro contendo azeite-
de-dendé; imediatamente Oxald vai ajudd-lo e este faz
com que o dendé se derrame sobre Oxal4, Nova atuagio
de Exu; Oxalé busca um regato, lava-se pela sequnda vez,
trocando nova roupa branca, neste momento usa tam-
bém o sabfo-da-costa para se limpar do azeite.

Apesar das duas interrupcdes, Oxald nfo desiste e
continua viagem para Oyé. Nisto, no reino de Xangd, o
cavalo predileto do Alafim é roubado e a guarda o bus-
ca com ordens de prender e castigar o ladréo.

Oxald, viajando hd alguns dias, estava muito cansa-
do; na estrada aparece-lhe um homem conduzindo um
cavalo que Ihe oferece para amenizar a longa caminhada,
Oxald segue a cavalo e o homem que o ajudou some. Na
verdade esta é a terceira intervencio de Exu, tentando
impedir a chegada de Oxal4 até Nand, Quase no reino de
Xangd, Oxalé depara-se com a guarda do Alafim, consta-
tando que o cavalo de Xangd era o que usava.

Disfargado de homem do povo, ndo pdde provar
sua inocdncia, sendo assim aprisionado e o cavalo re-
cuperado para Xangd,

Muito tempo se passou e Oxald foi envelhecendo
na prisdo, até que um dia Xangd descobre a injustica que
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havia cometido com o Ob4 e convoca todo o reino de
Oy6 para seguir, em cortejo, carregando potes, porrdes e
outros recipientes, contendo dgua para lavar Oxald, lim-
pa-lo e assim pedir desculpas pelo ocorrido,

Xang0, sabendo que Oxald estava muito velho e
com dificuldades de caminhar, oferece-lhe um cajado
magn(fico, & altura de um rei — o pachord —, leva-lhe
também novas roupas brancas e, assim, ap6s a cerimd-
nia, Oxald entra em Oy como um verdadeiro Obd e
reencontra Nand,

Esta historia, além de buscar as origens do repadio
de Oxald ao dendé, 3s coisas escuras e a tudo que seja
eqlfneo, também justifica a cerimdnia das dquas de Oxa-
14, enquanto obrigagdo anual dos candomblés Ketu, re-
lembrando a cerimonia presidida por Xangd; trazendo
novamente o esplendor do branco e da limpeza da dgua
— bases do axé de Oxald.

Todos os elementos que formam o ser mitico de
Oxald concentram-se em categorias de oposicdo a cor,
ao calor, ao sal, aos movimentos répidos, ao Sol, & luta
intensa, bem como ao brilho de roupas e de objetos.
Fundamenta o frio, o branco, o opaco, o azeite-doce
substitui o azeite-de-dendé, como também a luz suave
trazendo assim o seu carater de Orixd Funfun — relacio-
nando-se a um dos seus mais importantes alimentos, o
ibin (tipo de caramujo).

A partir daquele acontecimento narrado pela tradi-
¢lo dos terreiros, hd uma mudanga ne comportamento
de Oxald, determinando também o comportamento dos
seus iniciados. Tudo que se opde a Oxald, tambdm se
opde aos seus filhos, que mantdm o uso de cores claras,
preferencialmente o branco, para as roupas; nfo incluem
o azeite-de-dendé nem condimentos fortes nos seus ali-
mentos e procuram disténcia de cavalos ou produtos que
tenham relag&o com este animal.

Antes da viagem de Oxald em busca de Nand, pres-
supBe-se uma certa similitude de hébitos alimentares e
preferéncias por materiais e cores por parta dos deuses;
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uma frontal diferenga, a partir da intervengiio de Exu,
determina as categorias quente e frio pera todos os sim-
bolos e preferéncias dos Orixds, enquadrados rigorosa-
mente em cada setor distinto,

Novamente o dendé é um marco discriminatério na
cultura religiosa, gerando tipos e diferencas no ser de ca-
da Orix4 e, consequentemente, por parte daqueles que
fazem o Candomblé e o Xangd, na busca de pressrvar e
conservar a tradicdo dos Orixas, dos Voduns e dos In-
kices.

Embora pertencentes a sistemas mitoldgicos distin-
tos, outras divindades, fora do sistema Yorubd, mais que
por analogia se assemelham a Oxalé, no Brasil encarna-
ram aquela histdria que abole o dendé e demais usos
proprios da categoria Funfun, Assim, Lissa para os Fon,
e Lemba, para os de raiz Banto, passam a incorporar,
apesar das evidentes diferencas étnicas, os principios do
Oxala dos Yorubd no Brasil.
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Dendé: Bom de Comer, Bom de Beber

etk

“As crioulss da Bahla

Todas tdm um certo GUe. | .
Temperam a vida da gente
Como a muqueca o dendd,”
|pcesia popular da Baehia)

As mulheres especialistas na elaboragio dos alimen:
tos sagrados dos Orixds séo preparadas dentro do rigor
dos cultos, que procuram manter importantes elos que
possam unir 0s praticantes as divindades, £ altamente
socizlizante o ato de compartilhar do mesmo alimento
em grupo, guando servido ao término das grandes festas
publicas dos terreiros. A unido das pessoas gue tém oS
mesmos objetivos religiosos e as mesmas crencas é refor-
¢ada pelo ato de ingerir os alimentos preparados pelas
yabds, yabassds, entre outros titulos, gue variaréo con-
forme o tipo de Nacdo a qual é filiado o terreiro,

Na realidade, é na preparagio dos quitutes das me-
sas dos deuses africanos que constatamos a necessaria
utilizagdo do dendé, juntamenta com as favas e frutos de
origem africana, importantes na realizacdo dos alimentos
rituais, garantindo assim sua eficécia e destinag&o cul-
tual,
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Acarajé, caruru, omalé, ipeté, bobd, omolocum,
erd-peteré e farofas sdo alguns dos alimentos que passa-
remos a analisar, observando suas funcdes religiosas no
vasto cardépio votive dos deuses.

Aracajé — bolo frito no azeite-de-dendé, em porcdes de-
terminadas por colheres de pau. A massa é feita de fei-
jdo-fradinho, pisado no pildo, ralado em pedra especial,
tendo como temperos principais a cebola e o s&l, exalan-
do atraente odor, Camardes secos e um pouco de vatapa
podem ser colocados no acarajé, Na realidade, esses
complementos sdo estranhos ao hébito alimentar tradi-
cional relativo a cozinha dos orixds. lansa, Xangd, Ob4,
Eud, Oxumaré sdo alguns dos deuses que tém no acara-
j& um dos principais alimentos rituais.

Caruru — prato usado para os festejos do més de setem-
bro, quando na data de Sio Cosme e Damido esse ali-
mento é endere¢ado aos |bejis — divindades gémeas e in-
fantis — que o apreciam, Feito a base de quiabo picado,
azeite-de-dend§, camardes e carne de frango, pode tam-
bém incluir amendoim e castanha, E hédbito e preceito
colocar 7, 14, 21 ou 27 quiabos inteiros no alguidar ou
gamela onde é servido o caruru. As pessoas que tirarem
0s quiabos inteiros ficardo na obrigacdo de no proximo
ano oferecer um caruru,

Omalé ~ semelhante ao caruru, o omald ou amala, tam-
bém é feito com quigbo e dendé, sendo o prato guar-
necido com acagds ou acompanhado por pirdo de arroz
ou inhame. O emald é o prato principal do Orixd Xan-
gd, sendo servido em gamelas redondas.

Ipeté — esse prato ¢ feito com inhame cozido, dendé,
temperado com csbola e camardes secos. O ipeté, ou
peté, é prato da predilegio de Oxum; inclusive, a festa
principal, dedicada a este Orixd, dentro dos terreiros
Yorubd, ¢ chameada de o “Peté da Oxum”. Esta cerimd-
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nia é caracterizada pelas filhas-de-santo portando, na ca-
beca, panelas contendo o peté, que seré servido aos assis-
tentes,

Bobé — aparece constantemente na culindria religiosa
das Casas Mings do Maranhéo, constituindo-s¢ em um
dos principais pratos dos Voduns. Aipim, dendé e cama-
roes constituem a base do bobd, que é servido no inte-
rior dos santudrios e também aos assistentes do quere-
betan — varanda onde dan¢am e falam os Voduns.

Omolocum — esse alimento é feito de feijdo-fradinho,
dendé, camardes e ovos, O omolocum é preparado em
honra a Oxum, sendo um dos pratos mais conhecidos
nos terreiros de Candomblé. Ovos cozidos quarnecem o
feijdo parcialmente pilado com os condimentos e o
dendé.

Erd-peteré — nacos de carne bovina bem condimentados
fritos no azeite-de-dendé, alimento geralmente oferecido
&s divindades de cunho masculino, juntamente com a
farofa de dendé e camardes,

Farofas — no elenco das muitas farofas utilizadas na
culindria afro-brasileira, destacamos duas: aquela feita
com farinha de mandioca e azeite-de-dendé — aparecen-
do no padé de Exu e comum no acompanhamento de
muitos pratos; e a farofa acrescida de camardes secos,
castanha e outros ingredientes que é dedicada 3 divin-
dade Quitembe, responsdvel pelos fendmenos-base da
natureza, como o dia, a noite, a chuva e o tempo/crono-
legia, segundo os terreiros Angola-Congo.

0O comércio de comidas & base de azeite-de-dendé
faz parie da historia urbana de cidades como o Rie de
Janeiro, Salvador e o Recife, marcadas pelas vendas ou
ganhos através de mulheres quituteiras ou quitandeiras,
muitas delas vinculadas aos terreiros afro-brasileiros,
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Além da identidade destas vendas ou ganhos esta-
rem fundadas na imagem e no sabor do dendé, a dogaria
fol ganhando territdrio, tanto no fazer culindrio como
no consumo das ruas. E dogaria assentada em milho,
cbco e aglicar, combinando-se cravo, canela, limdo, sal e
principalmente os segredos das quantidades que somente
a méo da cozinheiro tem, sabe e guarda como um tesou-
ro, uma heranca, ou mesmo um dom, tipo de vocagio
quase mdgica,

Entre as ofertas dos tabuleiros ou bancas vale des-
tacar a permanéncia dos acarajés no Recife. Sdo peque-
nos, redondinhos, verdadeiros bolinhos de feijdo fritos
em dendg, iguais aos africanos vendidos em ruas, pracas
e mercados tdo proximos e iguais aos daqui do outro la-
do do Atldntico. S8o encontrados esses acarajés — os
mais africanos — nas ruas centrais do Recife, bastando
sequir o cheiro das frituras, J4 os acarajés baianos, vendi-
dos em tabuleiros mais suntuosos e de cardter barroco,
por mulheres & moda -~ saia estampada, bata, pano-da-
costa, fios de contas, turbante e folhas de axé colocadas
atrds da orelha ou no préprio tabuleiro, com peguenas
imagens de Santo Anténio, moedas e outros preparados
para garantir boa venda — eles sdo grandes e redondos,
diga-sé mais préximos do ideal do sanduiche do que
dos bolinhos africanos. Estes acarajés sdo servidos com
vatapd, camardes secos ou com a herege salada, sendo es-
te conjunto um verdadeiro almogo. Voltando-se ao Reci-
fe e retomando-se os acarajés africanos sabe-se que serdo
iguals aqueles oferecidos nos Xangds para lansg, mulher
temperamental e guerreira, que representa o carater in-
domdvel da fémea em eterno cio. :

Aldm do uso freqlente do azeite para as frituras,
molhos e outras funcbes gastrondmicas, extrai-se do
dendezeiro o vinho, comumente conhecido coma vinha
de dendé ou vinho de palma, Embora hoje distante da
mesa afro-brasileira, este tipo de vinho era comercializa-
do nos tabuleiros e bancas das vendedeiras de rua, sendo
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bebida muito apreciada, juntamente com o0s guitutes ge-
nerosos de dendé,

A lalorixd Eugenia Anna dos Santos — “Aninha"’ —
do Axé Opé Afonjd, Salvador, por ocasiio do |l Con-
gresso Afro-Brasileiro, realizado em 1837, naquela cida-
de, contribuiu com um comunicado sobre a culinéria de-
senvolvida no seu terreiro. Entre 0s muitos pratos e be-
bidas, destaca-se o “emun”, sequndo a informante, "'be-
bida africana feita com dendé”. Paorém, permanece a
questdo quanto ao “emun” ser o vinho de dendé ou uma
variante deste,

Este vinho é também chamado de malafu ou sura,
pelos congolenses, e no caso afro-brasileire ganhou noto-
riedade como marafo, designando nfo apenas o vinho,
mas a cachaga, o que reforca um uso masculino de be-
bidas fortes e por isto de significado viril.

Na umbanda tradicional, aquela mantida nas
ocupagdes dos primeiros morros da cidade do Rio de Ja-
neiro, o marafo é destinado aos Exus, sendo servida pura
ou misturada com vinho de uva ou mesmo com o azeite-
de-dendé.

Q processo de extragdo do vinho de palma se da
por meio de uma incisdo na parte superior do espique ou
logo abaixo da insar¢do das espatas do dendezeiro. O vi-
nho é branquicento, espumante e de gosto agridoce; fer-
mentado por um dia transforma-se em dlcool etflico,

Hoje desaparecido dos rituais religiosos nos terrei-
ros e das vendas de rua, o vinho de dendd 6 apenas uma
lembranca, no mais ocupando um uso social, Os Can-
domblés e Xangbs restringem-se a algumas bebidas de
funcdo littrgica como © afud e a cachaga para os Exus,
embora outras infusdes sejam preparadas para fungoes
espec(ficas na iniciagdo e outros momentos da vida dos
terreiros,

Vejamos, em maior detalhe, algumas destas dellcias
da culindria afro-brasileira:



ACARAJE

Preparado com feijfo-fradinho ou fradim, O feijéo
fica de molho até soltar a casca; depois, o mesmo € pas-
sado em pedra ou moinho, resultando em massa que serd
temperada com cebola ralada e sal, A massa deverd ser
bem misturada, dando a consisténcia desejada, sempre
utilizando-se a colher de pau para preparar a liga. O
azeite-de-dendé é colocado em grande frigideira, panela
rasa ou tacho. Quando fervendo, as porgdes da massa de
feijao sdo fritas até tornarem-se douradas pelo 6leo de
palma. O cheiro gostoso da fritura atiga qualquer apeti-
te. O acarajé para uso profano pode ser comido com o
molho nagd, e para as préaticas sagradas apenas o frito é
o bastante. O tamanho e formato do acarajé tém simbo-
lismos proprios e sdo enderegados a divindades espec(fi-
cas. O acarajé grande e redondo é de Xangd; os menores
servem para as iabds como lansd, Ob4 e os Erés tém em
saus cardapios votivos os pequeninos acarajés de forma-
to bem redondo {Bahial.

ACARAJE DE XANGO

Esse acarajé é preparado com a mesma massa de
feijdo-fradinho, sequindo os mesmos rigores culinérios
do acarajé comum. O acargjé de Xangd é diferente no
formato, sendo maior e alongado, tornando-se, assim,
alimento do agrado dessa divindade (Bahia — Rio),

ADO

O milho debulhado é torrado, passando pelo moi-
nho e tornando-se farinha, O ado é preparado com azei-
te-de-dendé e mel de abelha, sendo servido em pequenas
porcdes em pratos de louca, Nos pejis observa-se esse ali-
mento de uso restrito, ndo sendo tdo popular como o
acarajé [Rio).

AGRALA

Farofa feita com farinha mais fina, colocando um
pouco de sal e azeite-de-dendé {Rio).
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ALAPATA

Esse alimento é feito com a massa do acarajé, fei-
jdo-fradinho mofdo e temperado no azeite-de-dendé
que, fervendo, é colacado com um conjunto de condi-
mentos: caramdes secos, cebolas e deita-se por cima a
massa do acarajé, Abrindo em toda a panela, fritase e
depois ¢ colocado o alapatd em tigela redonda e levado
ao peji {Rio).

AMALA

Prato predileto do cardédpio ritual do orixd Xangd.
O amald & preparado com quiabos cortados em rodelas
bem finas, temperados com cebola, camario seco e azei-
te-de-dendé, Adicionam-se ervas, tais como: taioba, mos-
tarda, bredo, capeba e outras. E de preceito e tradigéo
colocar 12 quiabos inteiros, na gamela de madeira onde
é servido o amald, guarnecendo com acagd sem folhas
de bananeira. E assim recebido no peji de Xangd o seu
prato principal condicionado ao lenddric desse orixa
guerreiro e justo, forte pelos seus principios vitais de
controle dos elementos meteoroldgicos da natureza, O
amald também possui outros procadimentos culindrios:
pode-se preparar 0 amald com came bovina, utilizando-
se a carne de peito, temperada e colocada com os quiabos
@ os ingredientes jd enumerados, O amald é preparado com
rabada de bol, cozida e bem temperada, adicionando-se
0s quiabos e o azeite-de-dendé. O amald de Xango é ser-
vido com os rigores dos rituais dos terreiros de Candom-
blé que, ao som do adjd, as iabés levam a gamela em en-
trada solene ao peji, acompanhando os ritmos com pal-
mas e agitando o xére. O dirigente da cerimdnia oferece
o amald em honra a Xangd, devendo o alimento ficar no
santudrio de sels a doze dias. Esse alimento é também
enderecado a g Massé Malé ou Balanim, figura mitolégica
da familia de Xang6, acontecendo no 129 dia do ciclo
festivo do orixd das trovoadas. Por relacionamentos ri-
tuals, todas as divindades ligadas ao ciclo mitologico de
Xangd também recebem o amald como alimento votivo,
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maneira de unido entre os elementos da mesma fam(lia
sagrada, E tabu o oferecimento do amalj de Xangd em
UJ'I;IL‘[':]S de madeira, juntamente com o orobd — fruto
votivo desse orixd. Xangd come também o obi na ceri-
monia do Aramefd, quando as iabds, ricamente trajadas,
dentro dos rigores das indumentdrias dos terreiros de
Candomblé oferecem ao orixd Xangd o obi, ceriménia
nica e de grande significado religioso. O amald também
€ conhecido popularmente como omals, podendo tor-
nar-se designacdo gendrica para os alimentos rituais das
divindades afro-brasileiras {Bahia — Rio).

AMALA DE NANA

Esse alimento é preparado com folha de bredo, ca-
marbcs e fubd de milho vermelho; cozinhando-se tudo
junto, tempera-se com cebola, coentro e sal, colocando-
se, em seguida, azeite-de-dendé (Alagoas),

AMALA DE OGUM

E preparado com feijdo-fradinho, que fica de mo-
Il_m até tornar-s2 bem mole para o cozimento, E acondi-
cionado o tempero de camardes secos ralados, com sal e
cebola, colocando-se bastante azeite-de-dendd. A dgua
do cozimento do feijfio é retirada ficando apenas os
grios cozidos e temperados. Pronto o amald de Ogum, é
servido em tigela propria desse orix4 (Ria).

AMORI

Para a preparacdo desse prato, as folhas de mostar-
da tém que estar em pleno verde; lavadas e fervidas sio
temperadas com cebola, sal, camardes e azeite-de-dendé.
O prato é de simples realizagio, sendo também conheci-
do por latipd, O amori, ou latip4, ¢ de uso restrito nas
cozinhas dos terreiros afro-brasileiros {Bahia).

ANGU
Ea Papa, cozimento de farinkia com égua. O angu é
prato dos mais populares, ocupando lugar comum nas
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mesas profanas e nos carddpios votivos de divindades
cultuadas nos terreiros afro-brasileiros. Cré-se que esse
prato tenha vindo do “infundi”, de Angola. As comidas
4 base de angu sdo comuns, generalizando os alimentos
moles, mesmo aqueles mais elaborados com temperos es-
peciais ou molhos adicionais e, assim, o angu de farinha
simples com dgua é consumido. Esse prato recebe nomes
e adquire variantes quanto ao preparo. Angu de farinha
é o comum cozimento de farinha, sal e dgua, e atua co-
mo alimento base ou complementar de cames e peixes.
Angu de fubd, condicionado ao fubd de milho, geral-
mente 4 servido com molho de carne picada ou moque-
cada com temperos variados e pimentas, Angu de canjica
é feito da farinha de milha branco ou do préprio milho
de mungunzd, que em processo de cozimento adquire a
condicdo de papa ou angu. Outro é o angu de gquitandei-
ro, e erd servido pelas negras de ganho em suas bancas
de quitutes, hoje restringindo-se a alguns pequenos pra-
tos como o vatap4, subsididrio do acarajé e do abard, O
angu acontece em muitos cardapios votivos de divinda-
des, ora constituindo-se em alimento isclado ou comu-
mente complementar de outras comidas, geralmente as-
sados ou frituras A base de azeite-de-dendé (Rio — Per-
nambuco — Bahia).

ARROZ DE HAUSSA

O arroz é preparado de maneira tradicional, cozido
em dgua e sal. O arroz deve ficar em papa e isso é feito
mexendo-se a panela com uma colher de pau, O arroz
pronto @ endurecido fica esfriando enquanto a carne se-
ca é preparada e cortada em tiras, tendo o tempero de
sal e cebola. Mistura-se tudo e estd pronto o primeiro ti-
po de arroz de haussd, Outro procedimento de preparar
esse arroz @ o seguinte: o arroz é preparado de maneira
comum, adicionando-se cebolas, camardes secos, condi-
mentos & base de pimenta, azeite-de-dendé, sendo o0s
temperos ralados na pedra ou meinho, tornando-se uma
massa de cor que é misturada ao arroz duro, e tiras de
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carne seca fritas sdo colocadas por cima do arroz. O
arroz de haussd também é preparado assim: o arroz é
cozido com o tempero Unico do ouri ou ori ndo levando
nenhum outro tipo de tempero nem sal. A massa de
arroz é bem misturada, servindo-se em tigela de louga
branca. Hé ainda a receita que inclui um molho de azei-
te-de-dendé e pimenta, entre outros (Bahia),

ASSADOS DE EXU

Os animais sacrificados nas matangas de Exu séo
preparados seguindo critérios proprios. Os ixés tdm sua
feitura especifica com azeite-de-dendé, e as carnes sio
postas em brasa, ficando os assados ao gosto do cards-
pio de Exu. As carnes de caprinos e aves sdo tostadas,
depols ocupam o peji, e a malor quantidade & sarvida
em ajeum {Rio),

BADOFE

Prato feito com cabeca de boi temperada com sal
e alho, A came ¢ cozida com azeite-de-dendd, camardo,
cebola, gengibre, bejerecum e lelecum, em massa; mis-
turando-se bem todos os condimentos, adicionam-se fo-
Ihas de |ingua-de-vaca, quiabos cortados como s fossem

para um caruru. Come-se o badofe com angu ou acacd
(Bahia).

BAGUIRI DE NANA

Alimento feito com trés bagres fritos no azeite-de-
dendé, temperado com coentro e cebola. Cozinham-se
camardes de dgua doce recebendo 05 mesmos temperos
e azeite-de-dendé (Alagoas),

BIFE DE OGUM

Pedagos de carne bovina em azeite-de-dendé. A car-
ne é bem condimentada, passando pelos temperos de sal
e cebola, O bife é servido em utensilio de barro, colo-
cando-se cebolas adicionais e dends, completando as ne-
cessidades culindrias desse prato de simples execugdo,
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mas de alto significado ritual para os adeptos das prati-
cas africanistas, Tal como o Bife de Ogum, a carne pode
sar assada em grelha e carvdo, tostando com 0s lU'oneVQS
em honra a Ogum e também a Exu, em cujo r:zxrtieuijo
votivo as carnes fritas e chamuscadas tém alta importén-

cia ritual {Rio).

BOBO DE INHAME : :

O inhame é cortado em pedagos, cozidos e escorri
dos em peneira. O azeite-de-dendé é fervido com 0s tem-
peros 4 base de cebola, camardo secq,.sal e gcnglb_r"ce. ('J
tempero ¢ preparado em massa, agixcmnam:o-se cum-;
rbes inteiros. O inhame é pilado misturando-se os tem-
peros, mexendo sempre com a colher de pau. O bobd Qe
inhame ¢ prato principal ao acompanh-ante de carnes ou
de peixes. Nas Casas de Mina e de Nago é chama‘do e co-
nhecido por abobd, podendo também ser fu;-ltcl{ com
feijdes-brancos, sendo importante elemento da culindria
dos voduns. Observamos também o bobé preparado com
rafzes de aipim, substituindo a massa de‘lnha'n.e.. Ainda
hd o bobé de fruta-pdo, sendo de uso mais restrito, mas,
no entanto, os mesmos procedimentos culinérios s@o
mantidos (Maranhdo — Ria}.

BOI DE INHAME ' o
Alimento ritual preparado com uma raiz de inhame

cozido em azeite-de-dendé, sendo que o cozimento ndo
é demorado. O inhame é colocado em reni;:.iefnn quando
recebe palitos de madeira, servindo de unfcvlto e repre-
sentagdo simboélica de cunho religioso, O boi de mh'q;n-:
é alimento caracter(stico do Orixd Ogum (Rio — Bahia},

BOLINHOS DE DENDE
Utiliza-se fub4d de milho vermelho, Temperando

essa massa com sal e pimenta, coloca-se em forma de t;g-
linhos no azeite-de-dendé fervendo, Retiram-se os boli-
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nhos na quantidade espec(fica da divindade, £ alimento
caracter(istico de Exu (Alagoas) .

CANJERE

Alimento preparado com camardo seco, castanha e
amendoim. Os ingredientes sio cozidos, ndo havendo
temperos, O canjerd ¢ de facil preparo, podendo ser
servido como alimento subsidirio de carnes e papas
(Pernambuco),

CARURU

Utilizam-se quiabos cortados em pedacos pequenos
que sdo lavados para conter um pouco a baba, O quiabo
€ bem temperado com sal, camarda seco, cebola, amen-
doim, castenha, podendo ainda levar favas africanas. O
caruru tradicional é berm mais complexo em sua feitura,
e hd necessidade de ervas tais como a bertalha, unha.de-
gato, capeba, bredo-de-santo~ant6niu, 04, almeirdo,
acelga, nabico, mostarda, espinafre e outras folhas. E co.
mum a utilizac¥o de peixes, carme seca, frangos e frangas
que sdo sacrificados por matangas rituais em honra dos
Ibejis ou Erés, Essas cames séo temperadas de modo co-
mum e adicionadas na vasilha de quiabo, ervas e condi-
mentos, € importante a fartura do bom dendé, feite da
flor, e assim estd pronto o prato da predilecio dos san-
tos gémeos. O caruru é servido em gamela de madeira
ou tigela de barro em forma redonda, Sequndo os precei-
105, &s criangas comem com as mdos sem se utilizarem
de talheres. Em pequenas nageés sdo retiradas porgdes ps-
peciais, indo ocupar lugar nos pejis. E de tradigéo colo-
car 3, 7 ou 12 quiabos inteiros no caruru, tornando-se
uma obrigagcdo comum mesmo nos caru rus de uso profa-
no realizados fora do ciclo de setembro (Bahia — Riol,

CHOSSUM

Alimento preparado com carne de caprino sacrifi-
cado em honra aos voduns, A carne é temperada com ca-
mardes secos mofdos, szel te-de-dendé, cozinhando-se
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todas as partes do caprino, menf:sl os middos, que sao
preparados em separado (Maranhdo).

IDA DE HANGORO ; “
COMCamc bovina — lagarto inteiro e temperado com

camardo seco, cebola e azei.tf. 0 cal‘do do te!npe’ro e u(t1:;
lizado para cozinhar o fcljao»frattnho,. q'_J? d?pl?"snd(;
pronto é colocado numa quvessa de ceramica, LO“ rjl- e
a carne preparada. Essa comida tambd m-n‘i enrfereqac a :0
Inkice Zingalum-bombo. f\cqmpanha esse prato sagrad
a banana-da-terra frita em azeite-de-dendé (Rio).

BORU : L
o E a tdo conhecida pipoca de milho preparada da

mesma maneira das pipocas comuns, colocat_udo aZCfl.t(:-
de-dendé ou mel de abelha depois de pronta:.. no Puato
ritual do orixd, A pipoca, também chamada dF- flou,‘ .?'r
de Omolu, flor de Obaluaé, pode ser'prepa:ada ainda
com © azeite-de-dendd que co!qre o milho ar!)c.rto, tatlraS
vés do procedimento de envolvé-lo com as maos lfll d';’ld()
desse produto, O doboru também pode ser ga.:.::anecd\as
de coco em pedagos e raspas, aumentando o saE o: 7
pipocas de azeite ou regadas com mel de abv;lha. B'S?L' a]

mento também é chamado de boru-boru (Rio — Bahia).

DOVRO Q . v

Alimento preparado com feijfo-fradinho LU.{I\.!O ¢
sem peles. As porgdes sdo colocadas em folhas de guaru-
mi com azeite-de-dendé e deixando cozinhar em banho-

maria (Maranh&o).

- A
£ lEJ l;-"ff::r/:ﬁ;] 4 base de milho branco. Fica n'a .ft.qim
para amolecer, e depois € cozido com os temp‘gros de L?’)
mardo seco, cebola, sal e azeite-de-c!endé. E aume;ln_m «d;
predilecdo de lemanjé, sendo servido em utens(lio

louga {Rio).
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F.CUR}U

. £ um alimento preparado com feijdo-fradinha, se-
guindo ©s mesmos procedimentos para o acarajé, A u;ws-
5a bu.'m_)crada é cozida em porgtes envoltas em folhas de
bananeira, E preparada com mel de abelha em quantida-
de, um pouco de sal e um pouco de azeite-de-dendé. tor-
p.u:ndo-se uma farofa especial que é servida como ;;rato
Isolado ou acompanhando outros alimentos rituais dos
deuses africanos (Bahia — Rio). ;

EDEUM MAIOR DE OMOLU

Alimento feito com queijo-do-reino, presunto, do-
boru sem sal e azeite-de-dendéd. No utensilio de Or;‘.olu
arrumam-se o queijo e o presunto, colocando-se em se-
guida os doborus e o azeite-de-dendé em quantidade
(Alagoas). ‘

EFO

Utilizam-se folhas cozidas de lingua-de-vaca passa-
das pela peneira, Depois sdo amassadas com os condi-
mentos, azeite-de-dendé, camariio seco, sal e outros pro-
dutos comuns. O peixe é preparado em separado sem ne-
nhum tempero. A carme é desfiada e misturada com as
f?!.‘uas preparadas da |ingua-de-vaca e os produtos todos
s&o levados ao fogo. O efd também pode ser preparado
comn folhas de mostarda em substituicdo 3 Il'ngua-.de’
vaca, mantendo todos os rigores do preparo desse prato,

consumido com arroz branco |
: : comum) ou 4
(Bahia — Rio). il

EGUEDE

' Banana fr.ila em lascas. O eguedé é preparado com
azelte-de-dendé, alimento complementar de outros pra-
tos, _r_]cral_mente os condimentados. E comum o consumo
de eguedé com farofa de dendé (Bahia — Rio).
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EJA DE IEMANJA

Prato preparado a base de peixe temperado com ce-
bola, sal, limfo, coentro e azeite-de-dendéd. O- peixe é
cozido com os produtos, podendo ser acrescidos outros
condimentos, como favas africanas e ervas especiais, O
ejd é um peixe de preparo similar acs moquecados con-
sumidos na culindria profana (Riol.

EKA DE EXU
O mesmo que Padé de Exu (Pernambuco),

EOFUPA E EOFUNFUM
Prato preparado com inhame. Tempera-se com

azeite-de-dendé, misturando-se as rafzes, tornando-se
uma papa. O inhame cozido ainda quente e amassado
sam o azeite-de-dendé e é chamado de eofunfum {Per-
nambuco}.

ERAPETERE

Pedacos de carne fresca no azeite-de-dendé. A car-
ne é apenas temperada com sal e no azeite bem quente é
mal frita e depois oferecida ao orixd especifico, Geral-
mente, acompanha outro prato condimentado ou com
farofa de dendé, O erd peteré, apos sua feitura, é coloca-
do em prato especifico, podendo-se adicionar molhos es-
peciais conforme o motivo do preceito ou a obrigagéo
ritual {Bahial.

FAROFA DE DENDE

Popular e de consumo variado, a farofa de dendé é
alimento caracter(stico e marca a presenga ritual dos
deuses africanos nas mesas brasileiras, A farofa de den
dé & preparada com a farinha de mandioca, dendé e sal,
Também pode ser preparada com cebola, camardes fri-
tos ou em massa condimentada. E conhecida por farofa
de azeite, farofa amarela e farofa de azeite-dedendé,
complementar de muitos rituais profanos e de muitos
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pratos, E chamada de mi-ami-ami quando é enderegada
ao Padé de Exu. Além da farinha de mandioca comum
poc.ie'm ser utilizedas a de querra ou a farinha de pau,
Adiciona-se um pouco de aguardente, tempera-se com
um pouco de sal, mel de abelha, sequindo os preceitos
votivos ligados a Exu, incluindo-se a maneira de prepa-
rar. O Padé de Exu ¢ ato que precede qualquer cerimd-
nia de cunho privado ou puablico dos terreiros africanis.
tas (Bahia — Rio),

FEIJAO DE AZEITE OU OMOLOCUM

Prato preparado com feijio-fradinho cozido em
dgua e temperado com sal. O feijéio é bem cozido e pas-
sado na peneira. E preparada uma massa de camardo se.
¢o, cebola, azeite-de-dendé e sal, que é misturada com o
feijdo que estd seCo, tornando-se uma comida de atraen-
te sabor, O prato é complementado com ovos cozidos,
O omolacum também pode ser feito com feijdo-branco,
Geralmente, o omolocum completa pratos 4 base de pei-
Xé ou 9 consumido com farofa de dendé. E um dos pra-
10s mais populares da culindria ritual afro-brasileira
{Bahia — Rio).

FEIJAO DE OMOLU
. Alimento ritual de Omolu preparado com feijio
preto contendo carne de porco sacrificado em honra

desse orjx_é. Tempera-se com camardo seco, sal e azeite-
de-dendé [Rio).

FEIJOADA DE OGUM

O feijio preparado com os temperos comuns, tais
como coentro, cebela, sal e outros condimentos, é servi-
do com as cares da tradicional feijoada que contém pe-
Ie§f toucinho, linguica, partes do porco e carme seca, O
feijdo com fortes condimentos é preparado geralmente
8o ar livre, em grande paneldo, ao fogo brando, cozi-
nhando-se lantamente os produtos, A [;rética] exige que
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todos o0s participantes da feijoada consumam a comida
sem utilizar talheres, colocando boas porgoes de farinha
de mandioca, preparando, assim, pequenos bolinhos, As
filhas-de-santo, em volta dos pratos armados em esteiras
no chio do terreiro, aguardam a vinda dos orixds, e os
atabaques tocam em honra de Ogum. Quartinhas com
sangue de sacrificio e inhame cozido com azeite-de-
dendé centralizam a esteira, Ap6s a vinda dos orixds os
pratos com a feijoada sdo levados ao saldo e vao ocupar
lugar no peji do sante homenageado, Toda a assisténcia
participa comendo do mesmo feijéo que foi servido, em
parte, no infcio do ritual. As quantidades s3o repetidas,
de acordo com a vontade de cada um, Os ogéis, musicos
e demais iniciados também participam do banquete. A
feijoada de Ogum € servida &s 12 horas em data proxi-
ma ou no dia 13 de junho, dia de Santo Antdnio. Seu
preparo ¢ de alto significado ritual, representando a
uni&o do trabalho e da fé [Bahia — Rio},

IPETE QU PETE

Alimento preparado com raiz de inhame descasca-
da em pequenos pedacos e cozida em égua e sal, O inha-
me bem cozido é misturado com o0s temperos de massa
de camardo seco, cebola e azeite-de-dendé, O ipeté, ou
petd, é alimento de uso restrito, especialmente situado
nos preceitos publicos de Oxum, que recebe o0 nome do
seu alimento principal, o Ipeté (Bahia — Rio),

IXE

Alimento ritual preparado com os mitdos e demais
Grgdos dos animais sacrificados nos rituais de matanga,
Os cozimentos e temperos das partes espec(ficas ficardo
cendicionados s divindades que serdo alimentadas li-
gando, também, essa comida ao tipo de ceriménia. O ixé
¢ de grande importincia para as praticas dos terreiros,
pois o alimento retirado dos animais da matan¢a ¢ de
fundamento para o culto, sendo parte integrante do prb-
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prio axeé. O ixé é guardado no santudrio até sua ritual re.
t}rada, que & acompanhada com os mesmos preceitos e
rigores Fio seu oferecimento: no perfodo de trés ou Sete:
dlqs 0 ixé ¢ colocado nos assentos das divindades, se-
glll'nd.()-se da limpeza pelo ossé dos objetos do santﬁério
0 IX¢ € a unido da divindade aos animais votivos qué
func:oqum para os rituais afro-brasileiros como verdadai-
ros pfo,ongan)cswtos das atribuictes magicas dos proprios
TuH?Z.}'Podera ocorrer o uso de azelte-de-dendé (Bahia

MILHO DE IEMANJA

0 (nilho branco é cozido e a dgua é retirada deixan-
do 0 milho bem solto. Adiciona-se pequena porgéb de
azeuto-dg-dendé, colerindo o milho por inteire. O a'id-
mento & celocado em tigela de louga e estd pror].l() )ai'a
ser servido ao orixd em seu peji (Rio). '

MILHO DE OXUMARE

' A massa de milho vermelho depois de ficar em vasi-
Iha com dgua é preparada com azeite-de-dendé em peda-
¢os de folha de bananeira, onde as porcoes sio cok;ca-
das. O enli_rncnto € posto no prato do orix4, |>0(Jel;do re-
ceber mais porgBes de azeite-de dendé, estando prm*&)
para ocupar o seu lugar no peji do orix4 {Rio). :

MOQUECA DE PEIXE

Peixe preparado com os condimentos comuns A ba
s.ka.dc coentro, cebola, sal e lim#o, além do vinagre E)
peixe é colocado para cozinhar com pimenla-ma.'a\g’;m;ta
lorn{atg e azeite-de-dendé, sendo também comum e'dc:
traghcuo preparar a moqueca de peixe com dois tipos de
?éullnia:]o de oliva, ou doce: e o de cheiro, ou de riendé

ahia),

MONOFUM

Nln)éuﬂo ritual preparado com quiabos em peda-
£0s @ azeite-de-dendé, colocando-se apds um bolo de fu-
bd de arroz no mesmo utensilio (Maranhdo).

78

OCASSEQ
O ajapd, apds o sacriffcio em honra a Xangd, é pre-

parado para o ocassed com carne temperada, utilizando-
se de coentro, sal, cebola ralada e azeite-de-dendé. A car-
ne, depois de algum tempo no tempero, é passada pelo
moinho, formando espécies de holos, que, depois de en-
rolados, sdo postos em folha de bananeira e véo ao fogo
em banho-maria, Depois de prontos, sdo colocados no
casco do ajapéd e servidos dentro dos preceitos penitentes

ao orixa em seu peji (Rio).

PADE
E alimento ritual que caracteriza o infcio das ceri-

monias dos terreiros de Candomblé. O padé é enderega-
do a Exu, servindo de alimento votivo que condiciona
a a¢io do mensageiro dos deuses, bem como de suas
propriedades mdgicas. O padé ¢ feito de farofa de den-

dé em recipiente especial, farofa branca, guartinha con-
tendo dgua, podendo ainda ter o complemento de aca-
cd e mesmo do acarajé, Esse conjunto de alimentos é

denominado padé.

QUIBOLO
Alimento feito a base de quiabos cortados, azeite-

de-dendéd, levando sal e cebola ralada. Apds o cozimen-
to, mistura-se uma papa feita de fubd de arroz adicio-
nando-se também as carnes das matangas devidamente
cozidas em separado. Todos os alimentos ocupam um
dnico utensilio servindo, assim, ao santudrio especifico

(Alagoasl.

QUIBOMBO

Prato preparado com quiabo e azeite-de-dende.
Amassado, torna-se uma espécie de alimento pastoso,
tendo o acompanhamenta de carnes ou é servido o qui-
bombo puro (Bahia),
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XINXIM DE FOLHA DE MOSTARDA

: E um alimento preparado com a folha de mostarda
cozida, temperada com sal o azeite-de-dendd, Depois de
pronto, pode-se misturar pipoca sem sal (Rio).

XINXIM DE GALINHA

Prato preparado com carne de galinha em pedagos
levando os condimentos de cebola, sal, alho ralado em'
pedra ou moinho, Apés o cozimento, colocam-se cama-
r69§ secos, cebolas e sementes raladas, tudo com muito
azeite-de-dendé, Os middos ndo entram na preparagio

dG:{Sf'l )comida, podendo constituir outro prato {Bahia
- Rio).

ZORO

E um alimento preparado com quiabos cortados
em rodelas e camardes ensopados. O tempero é 4 base
dfe coentro, cebola, sal, que, ralados em massa, sjo adi-
cionados com o azeite-de-dends. O cozimento ‘né'o é de-
morado e o quiabo, ainda um pouco duro, é retirado do
fogp, sendo, em seguida, temperado com 0s ingredientes
assinalados, Depois, ests pronto para ser servido n(;s
santudrios, sequindo os preceitos necessdrios (Rio).
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Padé: O Dendé e a Comunicagio

rabedd

Padé & o grande encontro, A palavra lorubd signifi-

ca: encontrar com, reunido, vir junto, entre outros.
~ A promocgdo desse grande encontro se dé com Exu,
o grande articulador, o comunicador por exceléncia,
Exu recebe outros titulos que vém dos diferentes mode-

los etnoculturais africanos como Elegbara, Legbara, Leg-

ba, mantendo significados e funcdes comuns.

Quem promove e aciona o padé, o encontro, é ¢
homem, enguante individuo e enquanto representante
hierarquizado de um grupo, de uma sociedade, de um
terreiro, por exemplo.

Acionar o padd pelos cdnticos, dancas, orikis, sau-
dactes e principalmente pela comida, é garantir o ato
inaugurador, um comego consagrado de comunicagdo
com Exu e, conseglentemente, com o0s outros deusss e
ancestrais.

O dendé no conjunto de ingredientes e de imple-
mentos usuais na feitura do padé assume um papel im-
portantfssimo. E verdadeiro sinal diacritico do imagina.
rio Afro, seja de um ideério africano, de uma Africa
reinventada, seja por um cardter emblemdtico - cor,
odor, textura e combinagBes com outros materiais, re-
sultando num apelo visual fortemente afro-brasileiro.
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A farofa caracteriza e fundamenta o padé. O pro-
cesso construtivo da farofa, o fazer a farofa, implica a
reunido material e simbélica de diferentes in(.u‘cdivntns
como: farinha — raiz de mandioca mofda e tur.rad_al'
azelt.e de dendé — extraciio do azeite dos frutoes do den-'
c}ezelfo: .égua_ elemento mineral basico {na maioria
Cos rituais religiosost; e temperos diversos: sal, pimenta
verde efou seca; atendendo as intencdes e <; tipo‘ de
aglo desejada com a farofa, entre outros preparados co-
ma pembas, por exemplo,

Genericamente conhecida como farofa de dendé
farofa amarela, farofa vermelha, miid-mid, farofa di;
Exu ou, ainda, recebendo o nome da neriu'u"mia padﬁ'
entre outros, a farofa identifica, ou melhor, d4 'idehtvi:
dade visual ao proprio padé, : |

: 0 f'ih".é‘l' manualmente a farofa, a manipulacio des-
ses Ingredientes, o momento cerimonial do fazer inv.‘dw
sive ‘publicumenu.’ no barracdo, quando da ueri&néniaﬂo
ge;deJ de cuia — pad§ complexo e fundamental no
cg;ls(‘.omblé Nagd e variantes, j4 inclufdo em outras Na-

A mio que faz a comida ritual ¢ a mesma qgue en-
lre‘qa. a comida e aciona a comunicacdo com Exu na.rlja
{)I’L’)X-ITTIO a uma drvore especial, geralmente uma Uamel"i-'
ra (.‘-.fcus doliaria Martius — mordcea) dentro da rm‘:y. (L;u
prox imo dessa, Al o pé de Reco, o Iroco, ou l_oko/para
'c:;(;J;,e, drvore sagrada, in tegra-se a0 amplo processo do
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r—~INGREDIENTES—~REUNIAO DOS INGREDIENTES ——

Padé @ seu PADE
espaco de
e comunicagfio,
Rua
Porta
Gameleira

RITUAIS PRIVADOS I

— NOVO PADE = ~——  E PUBLICOS

Sem divida, a grande realizacdo do ebo etuty — o
sacrificio propiciatdrio —, processo construtivo do padsa,
onde cada ingrediente, reunifio de ingredientes e quanti-
ficacdes assumem significados proprios, determinando
conversa pela comida, relagbes entre homem, Exu e
deuses.

Processo Construtivo do Padé - 1

—{ FARINHA —LAGUA l—i DENDE

;wl‘l?'ﬁc?;ade simbolo feminine  simbolo masculino
e da fzttllldade e da fertilidade e da fertilidade

FAROFA J]
A conversa pela comida é iniciada. Laroié! E tam-
bém o padé uma oportunidade de interagir diretamente
na natureza, nas histérias de deuses patronos, nas parti-
cularidades de cada terreiro, de cada famflia, no poder
religioso e social. Assim, o padé funciona na intermedia-
¢do simbélica dos diferentes ingredientes gque, manipu-
lados ritualmente, buscam garantir o infcio de uma obri-
gaciio, de uma festa, de uma iniciagdo, de rituais fune-
bres, de qualquer processo que implique na liturgia con-
vencional do Candomblé,
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Processo Construtivo do Padé — 2

r-' Acagd branc;l—-/\bortum do acagd — depdsito do acacd em
B CNETIRASE local detorminado

l_ __ Retornada do concsito

A massa cri
de total e de comunidade = — s s tome

40 espago da Naturezy ™

, nif? L;.SO exclusin{o_ da dgua, um dos elementos mais
aniticativos e propiciadores dos terreiros, & capaz de in-
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Processo Construtivo do Padé — 3
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- bI;Z(nbora_ prf]tlcado convencionglmente nos Can-
g blés seguudp«es do modelo etnocultural Nagdo Ketu
Ou aél:?da gongrlcamolnte 0s seguidores do Nagd, Yorubg

padé é pritica obrigatéria nos demais erreiros de ou-'

tras Nagdes, como tambér &
sy, mbém no Xan
Batuque do sul da Pafs. 90 do Nordeste, no
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O padé de cuia, o mais elaborado, sofisticado, com-
plexo e dito como o completo em oferecimentos e em
rituais religiosos, é prerrogative do ambito Jeje-Nagd,
onde ¢ realizado em toda sua intensidade de canto, mu-

sica e danca no barracio,

O padé é'uma prética que incorporou a ética do
Candomblé em geral. Todos devem realizar a cerimonia
genericamente chamada de despachar Exu, pd-lo na rua
para assim proporcionar o bom desempenho das obriga-
¢ies, festas, entre outros. Ainda chama-se Exu para pro-
teger, guardar as entradas dos terreiros, dos templos, dos
muitos santudrios. Exu e o sagrado sdo combinactes
inseparaveis, funcionando na intimidade de cada ato li-
tirgico do terreiro e principalmente na intermediagéo
¢ comunicagiio entre os deuses, os ancestrais e os ho-
mens, Exu ng sua visdo e funcdo de Agbo, senhor dos
carreqos, transportando as oferendas do padé aos seus
locais consagrados na ro¢a ou na rua, nos espacos extra-
muros, em outras dimensoes do sagrado-puablico, reitera
seu papel de comunicador por exceléncia, Nos terreiros,
como na sociedade complexa, flui um sentimento ético
de sagrado para os que seguem, conhecem e participam
do Candomblé e outras religides nesse ambito afro-
brasileiro,

Retomo © padé de cuia como uma cerimdnia fun-
damental & vida religiosa do Candomblé em todos os
seus momentos sociais.

A cabaca, cuia, significa em cada ato cerimonial
do padé os principios da vida, da fertilidade,.da ances-
tralidade, quando também as duas partes da cabaga,
meias-cabagas, representam o orun € o aié, rememori-
zado tudo que tem no orun tem no afé — elementos
dos homens e dos deuses. Estes significados so manti-
dos quando na cerimonia utiliza-se uma Unica mela-ca-
baga, ou simplesmente cuia, recipiente.

0O sentido simbdlico e funcional da cabaga, ou me-
lhor, da comumente chamada cuia, retoma um imaging-
rio fluente e de fortes referéncias com as histdrias da gé-
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" ndo inclufda no elenco dos.duus‘ss, con.lo r‘? 19 szc:::) ggro

nese, da criaciio do mundo, da ocupagiio do mundo pelg reiro Mina-Jeje, a conhecida Casa d‘.as \ |-”(, . e
homem através das m&os criadores dos deuses, Lufs do Maranhdo. Al, nesse (}cmg_loo’rﬁi%osl;tn nril':) (antigo
i ulturais e vivenciais dos " ol _

“'A cabaga Imemorialmente representa a barrigs — o dtero - (élg::fé?\/oduns como Badé, Dada-H(_)-Uussu 8 Z%msagz.

a sexualidade feminine ¢ o todo emanente desta simboliza. tém seus cultos assegurados pelo rigor e zelos a. .

¢lio —, marcando desenho volumoso, sempre lembrando um L 4 ulheres sacerdotisas dos Voduns no NMara

estado de gravidez - repertério constante da vida e sua viches, das m

procriagiio, para os homens ¢ os deuses.” (Lody, 1991:1) nhﬁo'(}ontudo nfo oficialmente cultuado, Exu con'hcf

cido como Le'gba recebe oferecimento de fégua, um gt’t‘j

Modelos religiosos como Xangd, o Batuque, o Mina discreto, contudo funcional, dq padé, ocorrente na p
Jeje/Nagé adquirem feicdes préprias, contudo preservan- da rua do templo, a Casa das Minas.
do esta unidade ética de tratar Exu como o primeiro. .
Exu, o deus inaugurador, porque transita em todos os “. . costuma-sa colocar dgua para ele na "°"ad“cas‘;' i
locals e fala todas as Ifnguas, sequndo o saber tradicio- do, antes do infelo das cerimdnias, E o dos;g:ﬂd“g;_l;lgm
nal dos terreiros. 16 com #gua do comé ou peji (., .|, (Ferreti, 1983:

Para compreender melhor as relacdes culturais e . JOE .
morais do padé na sua intensidade simbélica ¢ na pre- Qs oferecimentos ritugis de comida, mus:cauz (ti:aﬂ:;
servacio do seu rigor funcional, tomo como exemplo as aos Voduns seguem prescrigbes das d{incantes q| St
concepedes do candomblé Nagd ou Ketu/Yorub4. mitem os desejos dos Voduns, sua ética e m(:-m(:asagdas

Hd no sistema dindmico do orun e do aié protago- sa. Legba discretamente e se‘cretamepte VISt\l/) ‘ddms il
nistas do permanente encontro, o padé, uma necessidade Minas ndo se inclui nas trés famflias de.' o l‘h(; S2o
para a realizacio da comunicagdo, liberando infcio das principal é Zamadone, festejado em 24'(; junhao,
matangas, colheitas de folhas, preparagdo de comidas, Jollo, época dos grupos de Bof no Maranhéo,
limpeza e zelo dos assentamentos; dangas que contam os Rt s,
feitos, as caracter(sticas, as historias de cada orix4. “Nunes Pergira nfio nos esclarece s2 (nos saci u-:‘z;'o ”':m

Exu, o que propicia o encontro, € visualmente cas) se sacrificava para l.cgbu.acxerr»;;:‘uﬁm:;:zzdu-a s
reconhecido nos seus alimentos principals, geralmente casas de rito Nagh na Bahla; e nen;. :cl ;a:)"iﬁcado i
Nas portas, porteiras, ruas, esquinas — farofas de dends do sangue e demais partes do anlma
entre outras ofertas intencionalmentes depositadas, {Barreto, 1977:86)

Assim, cada ingrediente é acionador da conversa, do en- R e
contro que é sofisticadamente expresso em ritual de Exu atua decisivamente no eu co.unvoi os'ancc*S-
abertura no Candomblé, Justamente o padé, quando to- Exu € articulador entre os genitores do ml(;m;g'*rica B
dos-devern participar, todos devem estar com Exu e con- trais do terreiro, os anoestrais_ remotos 3 5 - d.euSDS
seqientemente com todos os deuses do terreiro, fala com os patronos do terreiro, com 0s ?"; e C“a :

Embora a grande maioria dos terreiros cultue Exu e e principalmente dialoga com as fannhg& go S'J‘ ik
anuncie seus intimeros desempenhos, hd alguns casos on- chaga, o acagd e tudo mais que pela m oa S i
de esse grande personagem mftico é desconhecido ou oferecido, e pela boca do homem & acionadao,
dinda estrategicamente camuflado como uma divindade
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do com intimidade funcional os Exus particulares e
guardides e os Exus do mundo, de todos s processos de
comunicacio,

Para a ética do axé comunal, o padé rememoriza
cada coisa do Universo, pois cada coisa tem o spu Exu,
como também cada Orixd, cada individuo, tem um Exu
particular.

O padé trata, enquanto liturgia, de chamar Exu pa-
ra promover a integracio e a harmonia entre o terreiro,
0 orun e o &ld

Genericamente, o padé é realizado de diferentes
formas e tipos, caracterizado Na quantidade de ofertas
que fazem os rituais de oferecimentos & rua patra Exu e
ainda nos seus santudrios,

Uma quartinha d‘dgus, um prato de farofa de azei-
te-de-dendé, um acagd; um prato de farofa branca, de
dgua, de cachaga, entre outros, fazem as principais ofer
tas.

Nas fepresentacdes da dgua, da cachaga, da farinha,
do acacd, sdo visiveis os sinais dos elementos da nature-
za, das cores, dos significados dos ingredientes mistura-
dos e quantificados nas lougas de barro e na definicéo
funcional de estarem com Exu na rua, no ideal da co-
municagdo, no mundo extramuros dos terreiros,

O padé circula no mundo entre e com os vegetais,
minerais e animais, acionando também as tecnologias
~ meios de transformacio — que interferem na nature-
za, dendo 80 homem condicdes de marcar estilos indivi-
duais e de sociedades,

Exu e o padé convivem e co-participam com os
deuses fenomén icos, representantes de aspectos do mun-
do, patronais dos elementos; caracterizacdes de guerrei-
ros, reis, sacerdotes, cacadores entre outras formas divi-
nizadoras da natureza o de individuos notéveis para his-
térias politico-sociais de povos,
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Integracido do Padé com os orixds fenoménicos — 1

PADE EXU
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Elementos da Natureza
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Se ¢
o CoisaSE(TU es.tdbolece as relagtes, se Exy estd em todas
b O orun e do aié, Exu é também a matéria
X a, o barro_ vermelho, a laterita composta de h'dgg
X1do de aluminio e ferro, it
bmiof:x:;sr moldados em argila, sangue, folhas, frutos
epresentacoes antropomorfas — denotam mor:

- - Olodumaré moldou 0 homem
barro, O boneco no Possul vida: che
n&s narings do boneco, ¢ esse adquir
procriar.” {Lody, 19971:1)

Como um boneco de
ga Oxald, dd um S0pro
& vida o condigbes da

iné ;(;Je?:c:”lj tro desejado do padé & um encontro com a
‘M todos os simbolos gendri

_ . m rcos e também nos es-

pecfficos e que identificam o modelo de Nagdo, ou ai:

da de um terrei ;
reiro-matriz, estil : iz
de-Santo. ’ 0s de famosos Pais e Mies-

0 r.:og ¢ prontamente colocado no assento de Exu
reso. Exu apdie auele que faz o ebd Bemn felt i
Exu é quem recebard o nosso abs, " e
(Tradicho oral) B

PR
i ing ';g:(;s; (ljugntlma 0 padé, O dendé traz uma histd-
ime 05 povos africanos, dand i
retomada da vida dess : bl
85 povos, Assim, possibilita
h A m -
:.}:ch? e relacdo com ancestrais, Orixds, Voduns eplr:-
5mbii .f:til.db’fﬁ padé, na sua verdadaira realizagiio em
0 religioso, ¢ um substitutivo de farofa especial

mente de dendé, tend anci
5 o referéncia tam
de dqua, de mel, entre outras, -

_ Néo & possivel olh
mico e tambdm criativo
varladas realizac®es nos

ar ou entender o processo ding.
que é 0 padé nas suas muitas e
lerreiros, nas ruas e em outros
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locais, somente pela concepciio Nagd. Muitas oytras con-
cepedes ddo ao padé diferentes usos e funcionalmente
sfio adequadas &s necessidades rituais do Candomblé, do
Xangd e mesmo da Umbanda, tanto a tradicional como
a “candombleizada”,

O padé e suas muitas variagOes bem expressam a li-
berdade inventiva das religides afro-brasileiras em trans-
formar, manter, criar situagtes sobre modelos tidos co-
mo tradicionais, fundadores de identidades de NagOes,
e terreiros e por conseguinte do sofisticado sistema de
oder desses mesmos terreiros,

0 secreto e o pdblico ddo aos terreiros feigbes par-
ticulares, estilos de ser, de entender, de promover os ri-
tuais religiosos. Auferem também rigor, proximidade aos
modelos almejados como africanos ou genericamente
Afro.

Estd no padé um elo de identificagdo com o ev co-
Jetive do terreiro, com a sabedoria tradicional, com os
repertorios de musicas, dangas e textos sagrados.

0 padé expressa uma inauguragao permanente para
cada ritual, festa, obrigagdo, comida, feitura, entre ou-
tros.

A inauguragdo, ou melhor, a reinayguragio em ca-
da padé é fixagdo dos motivos de convivéncia entre os
antepassados, homens e deuses.

Taxonomia do Padé

Terreiros de Candomblé de diferentes Nagdes, na
Bahia, Rio de Janeiro e Sdo Paulo, terreiros de Xangd
em Pernambuco, Alagoas e Sergipe, terreiros de Umban-
da no Rio de Janeiro, terreiros de Batuque no Rio Gran-
de do Sul, realizam diferentes e criativos rituais para
Exu, ora como padé na sua concepgdo mais tradicional
e fundamental, ora como o ato de despachar, levar para
a rua os oferecimentos ao orixa:
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Padé de cuia — farofa de dendé, f:
g, f
cachaga e acagé branco. Yl abrancay d
Padé completo — farofa d 8, fe :
ot de dendé, farofa branca, ca-
Variagdes do padé comp!
pleto — farofa de dendé. daua:
faro_fa branca, &gua: farofa de mel, dqua, o
Padé de dendé — farofa de dendé,
Pad@ de farofa branca — farofa de dgua,
Padé de mel — farofa de mel.
Padé de dgua e acagd — dgua e acagds brancos e verme-
Ihos; dgua e acacd brancos ; dgua e acagd vermelho.
(F:’ra(fié ch menga — farofa de dendé e sangue de animal 5a-
ificado pe i i
s para Exu e outros Ingredientes, como dqua e
Padé de dgua — dgua.

. Unidade, harmonia e continuidade dos principios
étlcgs e religiosos fazem do Candomblé um sistema me-
morialista de relacBes de poder, de idedrio mitico e de
cultos diferenciados,

(9] pafié ¢ um dos momentos mais importantes do
processo litirgico dos terreiros. Atua no olari do indiv(-
duo, comanda o eu individual, ampliando o ey social
buscando o encontro do eu, o emi-padd — é o ey ances..t
tral, o eu emergente, a construgdo do eu inicidtico — tu-
dp s.of) 0 signo vitalizador e dindmico de Exu, verdadeiro
Slgnl.fl(?i]d() do emipads, do eu padé, o encénfro, a co-
hmol::::s%(;uﬁsr.mdneme inter-homens, interdeuses entre
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O Som do Dendé

Pt

O dendé além de ser visto, cheirado e ingerido é
lembrado, chamado, invocado pela palavra falada e pela
palavra cantada. Sdo momentos privados no interior dos
templos, s&o momentos nos barractes, em especial para

© Orixd Ogum, quando o dendezeiro e suas propriedades
sfo reveladas na relacdo misica vocal, mdsica instrumen-
tal e danga; danca ritual e dramatizada.,

O dendé acompanha palavras, gestos, posturas pres-
critas segundo o motivo do ritual, o nivel de conheci-
mento do praticante, encaminhando assim o significado
do azeite-de-dendé, epd, ou de outros produtos oriundos
do dendezeiro para os Sanfos guentes, para manifesta-
¢oes de chamamento de ancestrais, de deuses fundado-
res ou de ebds especiais, muito comuns no cotidiano das
comunidades religiosas,

Ao pronunciar epé ou dendd, quem o faz impde
uma inten¢éio, uma disposicéio animica, um desejo reali-
zado no som, no gesto, na agio cerporal, na relagdo com
o contexto do templo e com outras pessoas oficiantss da
carimonia,

A palavra ¢ som, é escolha e é proferida porque a
palavra tfaz a imagem, sendo uma idéia projetada. Den-
dé na imagem e dendé no som.
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Na Candomblé, por exemplo, hé permanente valo-
racdo litirgica pera a palavra, para o hélito, apoiando
manifestagdes de sons vindos do COrpo, o paé — bater
palmas ritmicamente para realizar comunicagdo, de cha-
mada, de cumprimento entre homens e deuses,

Usar ataré, pimenta-da-costa, para valorar a pala-
vra, para implementar o som preparado, categorizar o
hélito, qualificar a conversa com © deus, com o ancestral,
Assim é também fortalecida a palavra dendé, dando ao
som dendé um cardter proprio, impregnada de significa-
do, de conteldo mdgico, funcionalmen te simbélico,

Falar dendé e ao mesmo tempo impregnar um ferro
de assentamento com o azeite-de-dendé é uma agao
complexa e muito significativa. Sacralizar, ressacralizar
0s objetos de culto religioso, deixando as pdtinas sacrifi-
ciais de dendd, sangue, sucos de folhas, entre outros, &
manter a vida, o axd emanente de cada componente do
todo sagrado, Tudo tem vida e nome proprio; instru-
mentos musicais, atabaques, por exemplo.

"0 couro é um elemento que requer grande preparacEo, de
ordem artesanal e 't rgica, Vem, quase sampre, do sacrifi.
clo de gado caprino, raramente de gado bovino, imolado
Nes santudrios, em honra wos deuses africancs, crixds, vo-
duns e inquices, Apds o riwal ca 'matanca’, que & mister
masculino, como & prépria musica religlosa, o couro do ani-
mal é retirado @ posto g secar a0 ar livre, disposto em arma-
¢io de madelra improvisada, ou arranjado por pregos na pa-
rede externa de algumas das construgdes do terreiro, geral-
mente o pefy (sentudrio privado),

Apbs um perfodo de tris ou Quatro dias, parte do couro 4
colocada na boca superior do atabaqua, com encordoamen.
o preso a0 aro de farro que estd no corpo da instrumento.
Com o uso de uma faca, o instrumentista-ar tesdo 114 raspar
0s pélos do couro, ja devidamente retacudo, delxando mais
I's0 o local da pereussio, onde ¢ comum a aplicagdo de por-
¢Oes de azelty-da-dends, Se o atabaque for de Oxald ou de-
dicado a este, ndo sord empragado o denda a sim um outro
tipo de dleo,
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Q couro untade flcard ma’s macio a res?smrlto, seglundu 0s
Instrumentistas. A'nda ass'm, © atutmq.uf: naon cs_la p.'m'uf)
para o desempenho das suas funcbes.re igiosas, pois terd inf-
clo entlio a carimdnia de sacralizar o nsL'umer:to.
A cerimonla de 'dar de comer aos atabagues a?conte?e .n:)
interior do terreiro de candombléd, sarfdo p.r.‘itncu.ass.lu-(;
apenas pelos iniciados mals graduados, incluindo-se 0 grug
p gntistas. ) ;
g:;t;?:u:::r; feltas da fibra natwral tra?cada sH0 (leumszs
os intrumentos, na ordem: rum, rumpi e 16, em seguida,
diante do atabaque rarm, © maior ¢, portanto, o mais impor-
tante do trio, uma quertinha contendo égun_ lustral ¢ um
prato da louga com algum dinhelro sfo dep'os-!ados. .A{ccr{l-
monia centinua com o ato ritual de abrir um oby (Cols
acumingtal, frute africano que & co!o-cado nuquc!c': Ipm;o.
0 axogum {cargo masculine no terreiro @ resporjsé.e htw Of
sacriffcios de anfmals) inicia a matanga de um galo 305 eo:
atabaques, sequinda-se o derramamento c_o' sangtlclm .:; ]
pelos trés Instrumentos, do maior so menor, Comp atein l0
o ritual, © axogum ird enfeitar as bord'as dos (:u:...t'os com al-
gumas penas @ borrifar azcitc-dc.-:hz_-ulu sobre 03 instru n(elg
tos, O palo, entfio, é levado & cozinha para ser p.-u;a):;.a ._'
separando-se as visceras, cabegas evpés - :)ar_b:‘s. sagr l;;Ss ;a:
que serdo cozidos separadamente da carne, l.sl.'sf par .| :
qradas sdo colocadas em outro prato s'o'br.e 8 estaira ogu( Q2 50
éncontram 05 atabaques, A carne é dmcfnda entre Eo \os o?
participantes da cerimbnia que compartilham o mc.sntohsa
crificlo, ligando assim os atal)m!uclas ao0s deuses @ aos ho-
mens, E sem ddvida um ritual SOIC!E!“ZEIG()I'. - T
Apbs um perfodo de um a tréds dias, as oferenfilas $30 retira
das das esteiras @ 0s atabaques sho “levantados” em cen'n?r-
nia que conclui a sacralizagdo e pqdorﬁo, mora, 'cumt;\::to
suas fungoes de cunho pablico e pt-uad(_) no terreire, Ni :
podem ser parcutdos imediatamente, pols terdo dec?-i’m);:)
necer por alguns dias ‘descansando’, como num verdadeain
‘resquardo ritusl’,” (Lody, 198926, 27].

Assim, a fala, o som, © processo de comunicagdo

’ ’, v :

pela percussdo sobre os couros dd ao atabaque, am es;l)e
cial ao conjunto de trés tipos — rum, rumpi e |é —, valo-
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res dos ritmos nascentes, qualidade dos couros e simboli-
ca do dendé,

Nessa drea musical, o dendé é também visto na ma-
nutengdo funcional e mdgico-simbélica do agogd ou g,
qongué, cabagas ou afoxés, bombos ou zabumbas como
0s usuais nos maracatus de baque-virado ou de Xangd
— Mdracatus urbanos e tradicionais do Recife,

O courp empregado nos bombos dos maracatus é
proveniente de matangas em honra ao Orixd Xangd,
Sdo instrumentos preparados e zelados feito os ataba-
ques do Candomblé, O dendé serve para manter a quali-
dade do couro, além de preservi-lo e uni-lo ao idedrio
sagrado dos Orixds,

Os ilus, ainda membrafones dos Xangds de Pernam-
buco, recebem tratamentos semelhantes aos bombos,
a0s atabaques e outros instrumentos de desempenho |i-
targico nos terreiros ou em desfiles de rua — maracatu,
afoxé, congadas, ticumbis, taieiras, blocos afros, entre
Outros.

Além do som, o olhar através do olhar informado
do 14, segundo concepcdes Fon-Yorubd, é fundado nos
kins — frutos do dendezeiro — a outros como fyerosum,
bazios, outros frutos africanos 2 0 proprio opelé, conhe-
cido ainda como Opelé 14 em uso cerimonial no Opon
Ifa ao som dos ir6s, para consultas e aconselhamentos
sobre relagBes com ancestrais e deuses, relagdes socials,
politicas, profissionais, sexuais, éticas, morais e religiosas,

A partir de entrevista com o Babalorix4 Altair B. Oli-
veira {T'Ogun), foi feita a colheita de algumas cantigas
rituais do Candombléd de Nag¢io Ketu, O comportamento
destas cantigas em partituras sarve como ilustracdo a de-
monstrar alguns aspectos de campos mais complexos da
etnomusicologia,

Aproveito para agradecer o trabalho do Maestro Alof-
sio Alencar Pinto e s preciosas informacdes de Altair,
autor de Cantando para os Orixds — Ed, PALLAS,
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Dendezeiro: Um Patriménio de Todos

O dendezeiro, como vimos, & uma drvore que
acompanha a civilizagdo dos povos africanos no Brasil.

0 dendezeiro, além dos seus multiplos e Uteis usos,
& um simbolo da vida religiosa dos terreiros, Terreiros
gue sempre guardaram sabedorias tradicionais, expressa
ram coeréncia aos modelos de cultura integrados com a
natureza, com as normas sociais peculiares de cada Na-
cdo, de cada tipo de culto religioso — Candomblé, Xan-
ad, Mina, Batuque, entre outros.

A presenca do dendezeiro e seus produtos é signifi-
cativa no patrimdnio afro-brasileiro, bem como € cres-
cente 0 consumo industrial na cosmetologia, combustl(-
veis para motores e demais campos que, experimental-
mente, vio ampliando as propriedades dessa drvore tdo
conhecida em seu dmbito popular.

Trazer o dendezeiro na sua riqueza funcional e
também simbolica é trazer diferentes regides do conti-
nente africano. E trazer ainda parcela da acéio colonial
de milhdes de pessoas que forgadamente salram da Afri-
ca o africanizaram a terra brasileira.

Sem davida, um dos emblemas dessa historia viva é
o dendé, ou melhor, o azeite-de-dendé&, um elemento de
identificaciio imediata do que é africano no Brasil e do
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que se africanizou nesse longo e permanente processo de
construgdio da sociedade nacional.

O nossa livro Tem dendd. Tem axé- etnografia do
dendezeira é um trabalho de pesquisa eminentemente de
campo, vivencial, trazendo do olhar etnografico expe-
riéncias relacionadas com o cotidiano e com a festa —
festa de terreiro, festa de rua, festa de famfilia, festa de
mesa farta e comilanga; festas ungidas pelo dendé.

O dendé marca a iconografia e compoe de maneira
decisiva o que se chama de patriménio nacional,

Téo importante o dendezeiro e seus produtes en-
quanto valores patrimoniais, como esculturas de nerdis
em pragas pdblicas, entalhes dourados de igrejas barro-
Cas que se equiparam a suculentos abards, acarajés, aos
objetos feitos com taliscas do dendezeiro — xaxard, ibi-
ri, por exemplo,

A vislio classista e etnocéntrica de ver e de enten-
der patrimdnio cultural a partir da historia dos que rotu-
lam o que é ou o que nio & patrimdnio estd ultrapas-
sada,

Movimentos de organismos internacionais, como a
propria UNESCO, vém categorizando e ampliando con-
ceitos e significados de patrimdnio cultural, dando hu-
manidade e respeitando as diferengas peculiares de cada
cultura,

Entender as diversidades, estéticas proprias, formas
expressivas e de representagdes da natureza, das mitolo-
gias, das hierarquias locais, das ciéncias, das artes sdo
compreensdes plurais das diferencas e das maneiras de
interpretar o mundo,

O dendezeiro, um bem patrimonial, é simbolo da
memoria remota africana e da meméoria proxima brasi-
leira, convivendo e personalizando 0 povo, especialmen-
te 0 Pova de Santo,

Estd integrado 3 vida nacional o dendezeiro, um
patrimdnio de todos.
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Glossario

cvdriy
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AFOXE — Instrumento Idiofbnico, Também chamado de cabaca,
piano<de-cula, agué, entre outros, E formado por uma caba-
ca @ uma rede de algodio, conténdo sementes, contas, -

i 40 do instramento,
zios qua fazem a percussao : i
O afoxé compde o conjunte muslcal do Candomblé e :o: 1l
na um cortejo do perfodo carnavalesco-gua também é cha-
mado de candomblé de rua, , vy

AGOGO — Instrumanto ‘diofone feito em duas campanu!as quase
sempre em ferro. Compde o conjunte ‘nstrumental do'CarI~
dombld, juntamente com os atabaques, cabaca ou aloxe,
&dj4 e outros. -l

AGUA DO COME — Agua lustral que s&é encontra no santudrio,
Casa das Minas, Mina-Jeje, Siio Luis do Maranhio,
AGUCHO — Palha residual do fruto do dendezeiro que sarve pari
acender fego, measn,
3 p calidade,
AIE — Concepgdo de terra, local, lo : o .
AJEUM - Alimento, alimentaglo, ritual de alimentagad nos ter
reiros de Candaomblé, e )
ALABE — O chafe dos tocadores de atabaques, o tocador do rur 1,
: de autoridade limitada ds ccasldes em que o3 atabaques es-

tido efetivamente em uso, tocando, ‘ !
£ um tipo de Ogi dos Candomblés sequidores das Nagoes

Kew, amplo mode'c Yorubd.

106




ALAFIM — Titulo do dirigenta de O
Ovd, Nigér'a, ¢ivilizachio Yorubs.
ALUA — Bobida artesanal. O alud d fere

: to de frutas diversas e 'nta-
ara o carddplo de terreiros de Can domblé, Xanod, Mina -
tre cutros, 7 :

ANGOLA-CONGO - Designacdo de uma Nagdo de Candomblé
Assim, a partir de semelhancas principalmente 'ngl) ".sli-:a;..
os modeles chamados n 865es feram organizades. > 2
A Nagiio Angola-Conoo ratine um idear'o Bantu; a Naciio
Ketu-Nagd, redne um idedsio Yorubd. ' %
ASSENTAMENTO - Morada, local de culto a ve NEracEo dos deu.
505 africanos, Sio diferentes maontagens, verdade'ras Instala-
c_-.f:s que evidenciam em matérias, cores o elaporacdes asti.
ticas 05 Orixds, Voduns, Inkices, Cabocles a ancestrais,
ASSOBA — Sacerdots que confecciona os
mentas rMua’s de Om olu, Nanid ¢ Oxum
artesiio,
ASTRACA — Tipo de tecido que imity a pele
ATAH-E = Pirp-:-mavda-Co-.m (Capsicun frutescens, L.A.l Ne sau
amlul_u Ml rellgioso, especialmante para o C:l."'dc"'.‘lb!é g0
Xiangd, o uso da pimenta-da-coste parte de um despio .‘l:n-
damental de at'var elementos diversos de um valor n‘§i> me-
nes oaral que ¢ 0 do gxé — qualidade vvificante da natu.
roza,

.t"‘. 'rum;So da pimenta-da<costa na culindria dos terrelros qua-
'."l.:a categorias de deuses e dd aos alimentos sentido pe-
culier que val aldm do desejo puro o simples de comer '
AVAA\."I[{\J'HA — Toque ou polirritmao que geralmenta inicia as cerl-
. Monias pdblicas nos Candamblds.
AXE — b~ erg'a, Propriedade dinamica para tudo gue implementa
avida religicsa, sspecialm ente do Candomblé, e
A, puli;w ra ¢ amplamente empregada extra-muros dos terrel-
08, significando um camprimento, um vouo, uma spudacio
uma alusio sos motivos afro-braslieiros, T
AXEXE — Riwal fAnabre, Cerimdnias ge duraciio varidvel, con-
forme a hierarquia do iniciade ¢ujo falecimonto 4 'tliotiVI)
desse precesso de passagem ocorrante no O aindomb'd, com
; O norme Axexé para os Yorubis,
A)(IS-thl\’!)J — Referencia os simbolos axiale QUE representy
axe do mundo, ; -
munio,

vo. Xangd foi Alafim de

implementes, farra
aré. £ um sacerdota-

de cordalro,

S
1mao

tendo refaghes andlogas com o proprio
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AXOCGUN « Cargo hierfrquico masculino ne Candombié, E o sa.
crificador da animais, componda 0 elenco de mando com
cutros Oglis e ditigentes do terre’ro,

ALE — Fila, capacete falto de palha-dacosta, apresentande ba-

zios, migangas nas cores branca, prata e vermelha, compon.

do o traje cerimonial do Qrixd Omolu,

it g

BALUE — Construglio provisdria, peji temporario para os imple.
mentos de Oxald por coasido das cer'ménias chamadas de
Apuas de Oxald,

BAMBA — Residuo do azeite-dedendd com o qual se prepara
Jma farofa, farofa de bamba.

BARRACAD — Geraimente @ maicr construcao do terrelre de
Candomblé, E o salio onde acontecem as festas publicas,

BEJERECUM — Fruto usado como tampero na cul'néria afro-
brasileira nos tereelros,

BEOMBO — Instrumento, membrafone, Também qenericamenta
chamaco de caixa e ainda zabumba.

BRAVUM — Togue ou polirritmo cargcterfitico da Nago Jeje ¢

avoca o Vodum Bessen, DS, a Serpente Saqgrada,

- C -

CABACA — (Lagenaria Vulgaris) O fruto do cabaceiro, cabaga,
tem muites usos no mundo afro-brasileiro. Funclona como
recipiente, come pacanafermaciic de montagens sagradas,
compde o berimbau de barriga,

CABOCLD — "0 Ceboclo, arquétipo da'valentia e coragem, so-
brevive na memoéria popular fixando os valores da nacionali-
dade e da defess do patrimdnic nativo, A concepgao que
predemina sobre o Caboclo é o do pentio adaptado s raal’-
dades do branco, desempanhando atitudes coerentas com os

! cogmas da lgreja Catdlica,

Isso ndo quer dizer que ndo existam os Csboclos rebeldes,

que fogem & normas comuns, No entanto, € desenvolvida a

imagem de Cabeclo como o impetuoso, bravo e guerre’ro,”

Qs Caboclos o garalmante tidos como Capangueiros ¢ de
| FPena, formando a mitologia do Candomblé de Caboclo.
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CAFUNE — Tipo da plsador para o preparo do azeite-de-dendé,

CANDOMBLE — Local de cerlmdnias religiosas afro-brasileiras se-
guidoras de modelos etncculturals denominados Nactes —
Ketu, Joje, Angaia, Con go, ljexd, Caboclo, entre c«.l?a;s.
|)e:§igna também um Ypo ou um padrio de comportamento
religloso voltado aos Orixds, Voduns, Inkices, Bacurus, Ca-
bosins, :
Religiio popular brasleira Gue § seguida por milhares de
adeptos,

CARREGO - Conjunto de objetos, de coisas; preparados gue da-
vem ser despachados, ou presenteados, ou ainda colocados
gn.r determinados loca's conforme prescricdes dos rituals re-
DSOS,

Carrego também desiqna abr igagao herdada, ou cumprimen-
to de préticas nos terralros,

CASA DAS MINAS — Impartante terrelro sedisdo em S3o Luiz
do Maranhio, sendo mantenedor de costumes raiigiosos do
Benin, culto ans Voduns e cutras divindades,

0 terrairo é conhecido por Querenbentam de Zomadaonu,

CATETE - Espuma ocorrente quando do fabrico artesanal do
azeite-de-dendd,

CAURIS — SHo os buzios, visfvels no imag'naric afro-brasile’ro
para diferentes uso e representagdes.

CONGADA — Auto e cortejo que trata da coroagdo dos ro's do
Congo, comportando embaix adas, mdasicss, dangas e indu-
mentarias especiais,

Regicnalmente, a Congada recabe caracterzagdes proprias
@ outres nomes comao Banda de Congo, Rels de Conges, Ti-
cumbi, Cucumbi, Conqgade’ros, em fress que vio do Norte
atd o Sul do Pals.

A Congada é instituiciio vinculada ds irm andades de homens
pretos e pardos nas Igrejas de Nossa Senhora do Rosérlo
Sdo Benedito, Santa figinia, S%o0 Elesb3o a outros, '

s

DA — Serpents Sagrada para 0s Fon do Benin. E um Vodum pri-
mordial nas relagdes homem, naturezs, Voduns ¢ ancestrals,
DADA-HO-LUSSU — O Vodum também chamado Dadarrd estd
no MinaJeje maranhense na Casa das Minas, sendo um
membro da famflia de Davica. E um Vodum velso a quam
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se atribui a criacBo dos toques dos atabagues, Representa o

poverno, ¢ o professor des nomens de cinheire, Fei casado

com Naiadona com quem teve fithos.

DAR DE COMER AOS ATABAQUES — Cerimdnia de al’'menta-
¢ao do trio de atabaques formado por Hum, Rumpi ¢ Lé,
E pratica de ressacralizecio por melo de frutos come o obi,
aze'te-de-dendé, sacrificio de animais, entre outros,

DONE ~ Cargo de mando na hisrarquia feminina na Nagdo Jeje.

- B

EBO-ETUTU — EbS é um sacriffcio, Para a dtica religlosa Yorubd
existem diferentes ebos que representam e cumprem finali-
dades especificas.

Eb&-alafid — sacriffcio para a paz; ebdopé — sacrificio da
sgradecimento; e ebd-etutu — sacrificio propiciatorio, entre
outros,

EGUN — QOsso, esqueleto — concepeiic do ancestral para os Yoru-
bd, geralmente visto em montagens de roupas e 3Cessorios
de impacto visual e plistica simbdlica relaclonada acs pa-
dries de ética, moral e religido dos Orixas,

EKEDI - Carge hierdrquico feminino, espdcie de auxiliar direta
dos Orixds, Voduns, Inkices; a encarregada de culdar dos
participantes das dancas e cantos rituais que venham a ser
possurdos pelas deidades,
£ importante personagem no elenco de mando de um ter-
reiro.

EMI-PADE — Pode ser entendido como o meu encontro ou com
um sentido de sute-encontro, um auto-encontrar,

EPO — Azeite-de-dendd.

ERES — Espécie de divindade auxiliar do Or'xd, aparecendo co-
mo em estado ‘nfantil, transgredindo as regras formais ¢ so-

| lenes dos deusas patronos, Geralmente cenfundidos com os
Ibejt @ respective sincretismo afro-catdlico.

. EXU ELEPO — Exu done do dendd,

EXU ~ O Comunicador por excaléncia, Orixd dos caminhos e
aquala que fala todas as linguas. E elemento da dindmica do
axd dos orxds. Estd no infcio de wdo no plano dos deuses
¢ dos homens, Comeca e abre todos os rituals do Candom-

[ bid, No processo colonial da lgreja fol interpretade como 0
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Diabo, isto por encarnar a rebeldla da opresstio do Estado

portuguas. Exu assume a marca do libertador @ da dlgnidada
africana, 5

Ay Y

FA — Vodum dos prece’tos adivinhatdrios, dos vaticinios
dos dezessels olhos gue & projatam go futuro, .
Invocado no opeld, nos bazios e outras praticas rituals afro-
brasilairas.

FERRO DE ASSENTAMENTO Objeto que simbolicamante
contém roferéncias formais do Orixd, Vodum, Inkica Se-“”.‘;
geralmenta em ferro batido. Serve como (:onmon-_-rmc do
assentamento — local de veneragdio e culto religloso,

FILA ~ Ver azé.

FON —"Grupo cultural que fala Ewa. Ocupa o territdrio da Repa-
blica Popular do Benin, ex-Daomé, Africa Ocldentsl, Os Yo.
rubd ocupam o Banlm ¢ a Nigéria, ;

A mitologia Fon ¢ nascente da uniio de Mawu ¢ | issa, orl-
gem dos Voduns, deuses que ocupam todos os do:ﬁ I'."JZ:;$ do
mundc como os Qrixds, ‘

sennor

-0 -
GA - Ver agogd,
GONGUE — Instrumento id'ofone feito de uma dnica campinula
tl_ea fe‘rlo e de ocorréncia nos maracatus, O gongué poderd
Ser pintado nas cores de cada Qrupe de maracaty — verme
Iho e branco no maracaty Elefante, Esca maracatu € dedica-

do ao Orixé Xangd e 6 sediado na cidade do Recife, Per-
hambuco. v

1ABA = Mulher Iniciada e que cuida da cozinha do terreiro. De-
signacBo abrangente para os Orixds das dguas ou &lnda para
Orixds famininos, k :

1AG . Designag@o genérica no Candomblé dada aos novigos de
#mbos s seéxos; iniclada, feits, pesson que passou pelos ri
tuals de feitura, E assim chamada na h lerarquia do terreiro
até que sa cumpra a obrigaciio de sete anos. :
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IBA — Maia cabeca, tipo de cu'a. Designacio para assentamento
de Orixds. Coletivo da objetos sagrados ordenados e simbo-
licamente dispostos em diferentes materia’s, texturas, co-
res, quantidadas que sio sacralizadas.

IBEJI — Ocupam a mitologia Yorubd como deusas gémeos e prote-
tores de familias, geralmente criancas, Os Ibeji sBo lembran-
cas das criangas que nasceram gimeas ¢ que, apos a morta,
continuam a ser al'mentadas, vestidas e adornadas em culito
domdstico, Evidentemente, o signo da fertilidade estd pre/
sente no culto dos Ibeji, que também sio procurados por
mulheres estdreis, que buscam a fecundidade.

IBI — Togue, polirritmo peculiar de Oxalufi nos terrelros de Can-
domblé da Nacio Nagd, Ketu ¢ sequidores de um amplo
modelo Yorubd.

IBIRI” — Ferramenta ritual do Orixé Nani, Pega confeccionada
com taliscas de dendezeiro, palha-da-cesta, entra outros,

IFA — Ver F4. Relacionado ao mundo religioso dos Yorubé,

IKIN — Fruto do dendezairo. E usual em processos de vaticinio
para os Fon-Yoruba,

ILU — Instrumento membrafone. Pode ser de tripé e corpo cllin-
drioo formando o conjunto musical do Xangd no Nerdeste.
O ilu pode também ser de ca'xa de ressondncia reciclado de
uma barrica de madelsa de encouramento duplo e percutido
com 8s mios diretamente sobre 03 courcs.

INA — Fogo.

INFUNDI — Tipo de pirao, funji,

INKICE — Divindade, categoria de sr divino; tarmo empregado
nos Candomblés das Nagoes Angoea ¢ Angola-Congo.

IX& — Tipo de vara, bastio de mando usado nos rituals Equngum
pelo Qjé, sacerdote especialmente preparado para cultuar os
ancestals,

IXE —~ Mastro sagrado, coluna, poste que liga o cau ¢ o5 deuses
a0s homens e ao local consagrado aos cultos religlosos (ter-
reiros). € um elo mdoico, um simbelo fdlico, uma rélaghio de
continuidade e de fertilidade. Tudo gira em torno do Ixé, o
verdadeiro centro de atragfo onde todas as dangas cerimoniais
sfo realizadas em sentido de roda, Ali é o centro do aspico, o
verdadelro umbigo de um corpo, peis é através do |xé que des-
cem 035 Orixds, onde 03 contatos com o axé comunal podem
war mantidos, £ a memdria original dos rituais agricolas, da
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fecundidade, rituais de caca, rituais ligados aos fen
teorologleos, entre outros,
IYEROSUM ~ Preparado em Pd que ¢ usado pelo Olud sobre o

Opon Ifa .dUl’ilﬂtE Gs processos da vaticinio com o Opeléd e
demals objetos sacralizados,

dmenos me-

WP e

JUREMA — Vegatal comum ¢ bésico aos rituals de Jurema, de
Catimbb e cutros anexados 30 Xangd realizado no l-'lor-
deste.

Enqwntc? 0 vegetal ¢ conhec’do também como angico (Pi-
thecolobium Tortum Mart). E arbusto sagrado que intng's
a fitolatria dos maestres e jureme’ros nos muitos (C‘Hl!:f(n
sendo também o nome Jurema referente aum'tipo de ca:
lfoc.'a cultuada principa'meante nos rituals de Umbanda.

E também a Jurema uma bebida cetimonial nos Candom-
blds da Caboclo, Inclulse na gastrenom’a dos Caboclos,

s

KETU - Relno africano localizado entre o Benln e & Nigéria, O
rel de Ketu ostenta o titulo de Afakery. Trad?cio:suln‘.un“r
O patrono dos terrelros de Candomblé da Nacido Kety r‘.r;
Brasll é o q:ixé Qx6ssi, o cagador, o prevedor, fundador de
casas matrizes como Engenho Velho ou Casa Branca, o

fyd Nass Ol Acald Magho Olodumaré, na cidade do Sal-
vaddor, Bahia,

ol R

LAGUIDIBA — Rodelas de nozes de palmelras ou chifre de bdfa.
fo. Material usado para enfiar colares, pulsairas, tc-)rnozelni-
ras, pr'otecgo para o corpo. Material e simbolo prmroqativ;)s
do Orixd Omolu, Ocorrem outros tipos de laguidibd no
plo processe dindmice africane @ afro'luasileit_o.

LE ~ Atabaque. E o menor do trio completado per rum e rumpi
Ipslrumentn membrafone feito por diferentes tecno'cgias:;
tipos de caixa de ressondncia, Integra a masica religiosa do
Candomblé e outras modal dadas afro-brasileiras.

am-
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LEGBA — Ver Exu, Legbapara os Fon é um importante Vodum,
No Brasil, o Vodum ¢std na mitologia Jeje, Nagio Jeje, nos
Candomblés da Bahia e em outras localidades do Pafs.

LELECUM — Fruto usedo como tempero na culindria afro-brasi-
leira nos terreiros.

LEVANTAR OS ATABAQUES — Momento em que o trio de

atabaques — rum, rumpi e |é — sio lavantados das estalras

ands o ritual de alimentagdo, dar de comer aos atabaques.

-M -

MARACATU DE BAQUE VIRADO — Deslgnagdo para maracatu
africano e tradiclonal da cidade do Recife, Pernambuco,
Apresenta cortejo real, calungas em madeira que represen-
tam os Orixds Xangd, Oxum ¢ lansi, e tem forte ligagio
com o Xangd pernambucano, .

MARACATU DE XANGO — Ver maracatu de baque virado,

l MIA-MIA — Farefa de dends,

MINA JEJE — Segundo Ferretti, “nome do grupo ético fundador
da Casa das Minas do Maranhiio, procedente do sul do ex-
Daomé, atual Benln'’, Casa das Minas, terreiro tradicional
de S&o0 Lufs e que tem como patrono © Vodum Zomadonu,
conhecido ainda como Babanatd para as “minelras’ Jeje
maranhansa,

MINA-NAGO — Designagio para outro modelo religloso Impor-
tante do Maranhio, Referese também 20 terreiro Mina-
Nagd ou Casa de Nagd, em S3o Lufs. O Mina-Nagb cultua os
Qrixds ¢ refere-se ao modelo Yorubd, contudo & moda afro-
maranhense,

=N

NAGE — Tipo de tigela em barro, wndo decorada por diferentes
motivos, E usual nas casas sarvindo nas cozinhas e nos ter-
reiros de Candomblé, ora compondo assentamentos, ora de

1 uso ut!litdrio para alimentos, O nome Nagé vem de uma lo-
calidade ceramlista no Recdncavo da Bahia,

NAGO — Procede de Anagd, nome dade pelos Fon aos que fala-

vam Yorubd, No Brasil ¢ uma designagao geral para o5 Yo-

rubd, como também para os adeptos e pertencentes ao mo-
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delo Nagdo Ketw para os Candomblés.
Nagb no Brasil designa Yorubd de diferentes cidades,
NANA — A mals velha jabd das dgues, Dona das chuvas, da lama e
da morte, No processo sincrético afro-catdlico 4 relacionada
com Sant’Ana.
NOVICHE - Segundo Ferrett! slgnifica minha irmf, termo de tra-
tamento usado entre Filhas-da-Santo, Novicha incluise no
dmbito s6clo-religioso do Mina-Jeje do Maranhio.

S g

OBA-DE-IFE — Titulo honor ifico também conhecide cemo Oni
Obd I1é, Rei de 16 que, para o mundo Yorubd, é o centro
da raligifio e da civilizagio dos Orix 4s.

OBAOUMIM — Nome do terreiro Obd Ogunté Seita Africana
Obdoumim, conhecido popularmente como o S/ie ou Ter
roiro do Pai AdSo, E Xangd dos mais tradicionais de Por-
nambuco, seguindo a Naglio N 890 na cidade do Recife,

OBl — (Cofs Acuminats) Fruto Integrado 8 vida religlosa dos ter-
re'ros. E conhecido como obi banjd [nacional] ¢ obi abatd
{africano),

OBORO — Designaclo geral para os Orixds de caracterfsticas mas-
culinas,

ODUS -~ E orlentagiio nos preceitos de Jogar Bozios o Opelé |15
a partir da um elenco bdsico de 16 arquétipos [Olodul, No
processo mais elaborado do Opala 14 ha possibilidades de
4,086 Odus que sBo Interpratados pelos Oluds com caracte-
risticas e historias peculiares compondo aspectos da vida de
um individuo, de um grupo, de um terreiro entre muitos
outros,

OGA - Designagdio dada aos homens pertencentes ao grupo dae
cultos, encarregados de certas funcdes religlosas especials,
freqientemente honor/ficas, Cargo de mando, compondo
alenco de responsabilidade de um terreiro de Candombl4.

OGO — Ferramenta ritual de Exu, sendo originalmente um bastio
em madelra faloforme, Constatamse diferentes mater ais
na construgdo do 0ga, come couros, bizios, cabacinhag, en-
tre outros, O tridente em ferro é um objeto que substitui
funclenalmente ¢ tradicional 096 de Exu ou o opd-ogd do
Orixd ¢a comunicagdo.
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OGUN - Orix4 cagador e guerreiro, E o Orixf patrono d0§ ar-
tesHos, especialmente dos ferreiros. O facido é o seu princi-
pal sfmbolo. Orixd das ruas, estradas, juntamente com Ez;u
domina os caminhos e tambdm processos de cComunicagan
pelos saus valores de desbravador e de patrono das batal'ﬁefs.

OGUN-XOROQUE — Oguin associade ao Orixé Exu que, na hn(;
guagem do Pova de Santo do Candomblé, é um Orixd qu?
Ogum e Exu, sendo originalmente cultuasdo nos tarrelros
da Nagio Jeje.

OJE ~ Sacerdote do culto Egungum.

OLORI — Cabega. |Dono da cabeca.|

- srdote de |4,

8;%01_0 %’%rixa das transformagtes do homem e da natureza,
por isso identificado com as doengas e curas, i :

OPELE — Também chamado de Opeld Ifd, sendo o prmc_pal ob';e~
to do Olud. E uma corrente contendo frutos, contas, blzios

mais complementos.

OPONe I(::GA - Taml'x':m chamado de bandeja do Ifé. E uma téten
de madeira ovalada, circular ou retangular cujas bordas rece-
bem entalhes simbdlicos referentes a |4, !vExtu o cutros Orl-
x4s. Sobra 0 Opon 114 s%o realizados os vaticinlos.

— Cabega, : 3
82:KI -bgt;:zn. Texto sagrado que relata caractarfsticas e feitos
dos Orixds.

ORIXA — Categoria de divindades dos Yorubé, genericamente
também dos Nagds, Sio ligades d vidae 3 natu'n,fza. Ocupam
diferentes patronatos, recebendo cultos especificos, coeren-
tes com suas fungGes de mando e podar,

ORIXA FUN-FUN - Orixd do pano branco, Oxald, por exemplo,

ORUM — Concepcdo abrangente de oéu, Contudo, ndo correspon-
de 8o mesmo principlo dos catdlicos.

OTA — Pedra, Pedra especialmente escolhida para f_oru-.ar as;eq :a-
mento, local de culto religioso. Pedra sacralizada por dife-
rentes rituais com sangue, dendéd, suco de folhas, entre de-
mais preparados,

DUJAS — ?Iras de tecidos de diferentes texturas @ cores gue con;:
plementam indumentdrias, Veste a_nabmues, arvoras sagr
das, adorna © barracio, compds assentamentos, entre
outros.

OXAGUIA — Oxal4 jovem e querreiro, Ver Oxald,
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OXALA — Orixa'nla, grande orix4.

Orix4 da criaglo, das dguas o da fertilidade do homem. No-
ma nacional para Obatald. Alnda no Brasil, o Orix4 relacio-
na-se profundamente com N, S. do Bonfim, para os afro-
baianos.

O Crix4 inclui-se na categoria Fun-Fun,

OXALUFA — Ver Oxald,

Caracterizagio de Oxald velho, que uss o pachord ¢ indu-
mentdria branca,

OXUMARE ~ Orixé do Arco-Itis, representado POr uma serpente
que une © cdu § terra, Oxumard promove a fertilidade e o
movimento do mundo, sendo o Orixd da mobilidade, da
dgua dos rios, Para 0s Fon ¢ conhecldo como DF, Bessém
entre outros, i

oYo k= .Como 116, Oy é uma das mals importantes cldades da ci-
vilizagdo Yorubd, Oyd encontra-se na Nigéria, sendo a cldg-
do do Orixé Xangd e teve sua fundaciio entre 1658 a
1400 a.C,

P -

PACHORO — Tipo de cajado em metal prateado contendo dife-
fentes simbelos referentes & trajetdria de Oxalufd, segundo
a civilizagiio Yorubdg,

PADE DE CUIA — Padi completo realizado nos terreiros de Can.
domblé Ketu. No processo ritual utilizase uma cula, dai’ o
nome,

PAO — Forma de comu nicagio e cumprimento ritual do Candom-
blé por intermédio da um ritmo estabelecido que ¢ feito no
bater de palmas,

PEJI — Santudrlo, local de culto privado no Candomblé, Local sa-
grado e de fundamentagdo religiosa com o histérin do terre-
ro e seus deuses patronos,

PEMBA — Praparado com diferentes ingredientes, funcionando
para diferentes situactes no terreiro a fora dele, A pemba é
tan‘.bérr! um tipo de caledrio usado para aqueles preparados
@ para riscar simbolos rituais.

PROVA DO 20 — Prova de coragem, confirmando o estado de
sarito do Vodum,

e

G Y8

QUARTINHA — Utilitdrio de barro que serve para Ifquidos, geral-
mente &ua, Tem ocorréncia nas casas ¢ nos terreiros,
A quartinha recebe em torno de 1/8 de I'tro, podendo ser
brunida e decorada com taud ¢ tabatinga, como acontece
com as pegas de Maragogipinho do Reconcavo da Bahia,

o -

RUN — Atabaque. £ o maior do trio completado por rumpl e 16,
Instrumento membrafone feito por diferentes tecnologias e
tipos de caixas de ressondinela, Integra a mdsica religlesa do
Candomblé e outras modalidades afro-brasileiras. :

RUMPI — Atabague, E o tamanho médio do trio completado por
rum a lé, Instrumento membrafone feito por diferentes tec-
nologias ¢ tipos de caixa da ressondncia. Integra a mésica re-
ligioss do Candomblé ¢ outras modalidades afro-brag’leiras,

RUNTO — O chefe dos tocadores de atabaques, E um cargo mas-
culino do modelo dos Candomblés Jeje e Mina,

E tambdm o tocador dos runs — designagiio geral dos tam-
bores no Mina-Jeje.

T

SANTO QUENTE — Entre outras caracteristicas, d aquele que in-
tegra o azeite-de-dendé em sua l'turgia no Candomblé,
SAPATA — Come o0s Fon chamam o Vodum que é ssmalhante

‘a0 Orixd Omolu dos Yorubd, %
SEGUI — Tipo de conta cil{ndrica de vidro, na cor azul celeste,

E uma conta quée compoe flos.de Oxald, Xangd e outros
Orixds.

e o

TAIEIRA — E manifestaglo essancialmante feminina relaclonada
ao ciclo devosional das lrmandades de N. S, do Rosdrio e Sio
Benadito, mantando vinculos histdricos e ét'cos com o Xan-
g0, no caso o sergipeno. Dangas, cortejos e reminiscéncias
de auto da coroacio dos rels do Congo.
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TALISCAS - Pega fina de madeaira. Xaxard e |biri sio ferramen-
tas fituais do Candomb!é fe'tas com taliscas de dendezero,

TANGO - Referente a cor do dandéd, cor da agafriio carregada,
cor de denda,

TICUNBI - Ver Congada,

TS

VODUM ~ Divindade dos Fon, genericamente, Jeje no Brasil, Se-
melhanta 8o Orixd Yorubd, Ocupam diferentes patronatos
e tim cultos distintos na Bahia, no Maranhdo e em outras
lecalidades do Pars. O Vodum ccupa vm lugar de dastaque
para ceda coisa do mundo, para cada elemento, Gu, parao
ferro @ a guerra; Agué, para as folhas litdrgicas ¢ medicinals,
entre cutras, Vodum & também uma categoria de divindada
GUe 36 spresents como serpente, serpente sagrada. Essas
roomorfizacdes reafirmam os principios originals dos Fon,
Assim siio chamadaos de D3, Dagbé, Boa ou cobra,

T

XANGO — Deus querreiro, herdl dos Yorubd, quarte Alafin de
Qyé. Senhor do fogo, das trovoadas, da justica dos homens,
Entre os Xangos presentes nos Candombléds baianos encon.
tramos Ogodd, Jacutd, Aganju, Aird, Baru, Dadd. Xango d
reconhecido pele sau oxd — machado duplo — e pelas cores
votivas vermelha e branca, No Brasil, é Orix4 dos mals po-
pulares, nominando o modelo religioso afro-brasileiro em
Pernambuco, Alagoas e Sergipa,

XAXARA — Ferramenta ritusl do Orixd Omolu, felto de taliscas
de dendezeiro, bizios, renda, couro e cutros materiais.
XICARINGOME — O chefe dos tocadores de atabaques, ingomes,
Cargo masculino comum dos terreiros de Candomblé Ango-

I e alguns Angola-Congo,

XOox4a - Liguido retiredo do coco do dendazelro, de aparéncia

esbranquicads e de uso ne Candomblé.

-
YABASSE ~ Cozinheira encarregada da comida dos deuses,

Grau hierdrquico prerrogativo da mulher no terreiro de Can-
domblé,
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YORUBA — Ocupam o sudceste da Nigéria, o sudeste e centro do
Benin, o Togo, pafses que ocupam o Golfo de Benin, Africa
Ocidental. ;

Para o entendimento da civilizagiio Yorubd, ¢ preciso pene-
trar na organizacdo social, que é estabelecida em cidades-
estado, onde rels divinizados, herbis e mitos fundadores
agem na ordem temporal, determinando hierarquias do po-
der polftico e religioso. A origem € /fé, como se fosse o cen-
tro do mundo habitado,

05 Yorubd se consideram filhos de Odudud,

SR KO

ZABUMBA — Ver bombo,

ZAMADONE ~ Ver Zomadonu,

ZOMADONU — E ¢ Vodum princlpal da Casa das Minas em Sio
Lufs do Maranhio. Pertence a famflia de Davice, sendo fi-
Iho de Acoicinacaba e represznta a membria do Mina-Jeje,




Bibliografia
ety

BASCON, Willlam, /fé Divination. Londen, Indisna University
Press, 1969,

BEIR, Ulli. Yorubd Myths, Cambridge University Press, 1980,

CARNEIRO, Edison, Ladinos e Crioulos, Rio da Janeiro, Ed, Ci-
vilizag®o Brasileira, 1964.

CASCUDQ, Lufs da Cémara, Histdria da Alimentapio no Brasl),
Bele Horizonte, Ed, Itatiaia; Sdo Paulo, Ed. da Universidade
de S8o Paulo, 1983, :

LODY, Raul. O Dendé e a Comida de Santo. In: Folclore 43, Cen-
tro da Estudos Folcloricos, Instituto Joaguim Nabuco de
Pasquisas Sociais, Recife, 1977,

—. Espopo, Orixd, Sociedade — um ensaio de antropologia vi-
sual, Rio de Jane'ro, Ed. Autor, 1984,

—. Santo Tambdm Come, Recife, Instituto Joaquim Nabuco
de Pesquisas Socials, Recife, 1970,

——. Samba de Caboc/o. Rio de Janeiro, CDFB, 1977,

—. Artessnato Religioso Afro-Brasileiro, Rio de Janeiro, | BA M,
1980,

MAIA, Silva Antonlo da, Diciondrio Complementar Portugués.
Kimbundu-Kikongo, Angola, Tipografia das Missiies Cucu-
1325, 1961,

PEIXOTO, Afranlo, Brevidrio da Bahiz, Rio da Janeiro, MEC,
Conselhe Federal de Cultura, 1980,

SANTOS, Jusna Elbein dos, Os Nagds e o Morte. Petropolis,
Vozes, 1976,

SANTOS, Eugenia Anna dos. Nota sobre Comestivels Africanos,
1/;'43 Negre no Brasif, Rio da Janeiro, Civilizaclo Brasileira,

120

N

VENHA JUNTAR-SE A NOS

As menifestagoes de nossa cultura popular encerram
saberes estruturados a partir de uma epistemologia e de
uma lbgica da mais alta envergadura que nédo tém
merecide, até o presente, a devida aten¢do de nossa
Academia,

Eis 0 nosso principal objetivo: o resgate deste perfil
neqgro-brasileiro de contornos indisfargdveis na face de
nossa nacionalidade e na forjadura de nossa identidade.

Venha juntar-se a nos nessa lutal

Se vood acredita que estes saberes merecem ser ¢ mais
amplamente divulgados; que esta face oculta pelos
preconceitos deve ser assumida e revelada; que a dignidade
dos saberes negro-brasileiros precisa ser resgatada; e se vocé
posssui inddito, ou pretende escrever sobre este tdo amplo
e variado tema lumbanda, quimbanda, candomblé, magia,
ccultismo, numerologia, orientalismo, etc.), ou assunto
correlato, procure-nos. Seu trabalho serd avaliado com
todo o critério, seja vocé estreante, ou ndo. Contamos com
voCé em nossa proxima lista de Editados,

7 PALLAS — Editora e Distribuidora Ltda.
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