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PREFACIO

Entre a primeira edigdo deste livro e a atual, quase 25 anos j& se passaram. A
Casa das Minas, o universo religioso do qual trata o livro, ndo desapareceu do
mapa, mas alguns de seus atores sociais envelheceram e morrerarn, cedendo es-
pago a nnovos personagens iniciados. Alguns poucos estudos se acrescentaram e
amphiaram os horizontes bibiiograficos. No entanto, os fendmenos analisados
no livro se mantém na atualidade, obrigando-me a conservar o contetido do
texto do primeiro prefacio por mim redigido em 1983.

Com efeito, dos estudos realizados no Brasil sobre as religides brasileiras
de matriz africana; poucos foram os consagrados 4 Casa das Minas. Entre 0s
mais destacados tem-se o trabaiho de Nunes Pereira, A Casa das Minas, com
a primeira edicdo em 1947 e a segunda edigdo ampliada em 1979; o trabalho
de Octavio da Costa Eduardo, em 1948; e os traballios mais recentes do pro-
prio professor Ferretti, como o Repensando 0 sincretismo: Estudo sobre a Casa das
Minas, de 1995. Entre esses primeiros trabalhos e o Querebentd de Zomaddnu,
mais de trés décadas se passaram. Imagina-se também que, durante esse tempo,
muita coisa teria acontecido na Casa das Minas, daf a primeira caracteristica do
estudo realizado por Ferretti, ou seja, a atualiza¢do do tema.

Embora reconhecamos a seriedade dos trabalhos anteriores, haveria neces-
sidade de situa-los no contexto cientifico de seu tempo, isto €, na década de
1940, dominada pela andlise funcionalista e por todo um instrumental tedsico
e conceitual vinculado 3 Antropologia colonial. Dai, a segunda caracteristica
do trabatho de Sergio Ferretti, que, embora retomando alguns aspectos j& tra-
tados por seus predecessores, analisa-os fazendo praticamente uma releituza,
3 luz de um instrumento conceitual redefinido e despojado da ideologia colo-
nial. No seu trabalho encontra-se uma grande preocupagio com o objeto de es-

“tudo, ou seja, esse grande questionamento que cada jovem cientista consciente
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faz a respeito de sua responsabilidade de pesquisador. De outro modo, nio hi
apenas o sistema religioso que o preocupa, mas também o préprio homem, o
fundador e o utilizador do culto da Casa das Minas.

Além de apresentar uma pesquisa bibliografica rica sobre o assunto, atra-
vés da qual o autor retoma, critica, sintetiza véarios estudos realizados no cam-
po da religiosidade afro-brasileira, fornecendo um quadro muito claro sobre
eles, Querebentd de Zomaddnu é também uma mina de informacgdes de primeira
méao. Nele se sente a penetragio ¢ a aceitacdo que o autor teve na Casa das
Minas, bem como se revive o trabalho da Antropologia de campo. Mas isso
ndo € tudo, pois o trabalho, apesar de ser uma monografia, tem um carater
ensaistico. £ um trabalho etnologico, em que o autor ndo apenas descreve o
seu objeto, mas tenta explicd-lo, recorrendo aos subsidios tedricos da ciéncia
antropologica e das disciplinas auxiliares.

As preocupagfies com o homem e com o futuro da Casa das Minas o le-
ram, neste trabalho, a operar uma ruptura metodoldgica entre a abordagem
sincrdnica de cunho estruturalista e funcionalista e a abordagem diacrdnica
necessaria para captar os fendmenos conflituais dentro da Casa relacionados a
sociedade global, quer estes sejam de natureza politica, econdmica ou sociolé-
gica. Nesta ordem de ideias, os processos de mudanga e de resisténcia cultural
apontados no trabatho permitem-no explicar por que a Casa das Minas cami-
nha para um futuro pouco promissor quanto a sua sobrevivéncia e manuten-
¢d0. No que concerne a essa dimensao histérica, Querebentd de Zomadénu toma
uma distancia considerdvel em relagio aos trabalhos anteriores.

Com esta publicacio, o autor disponibiliza aos estudiosos das religides ditas
populares um precioso instrumento de trabalho.

Kabengele Munanga
Universidade de S&o Paulo, junho de 2007

INTRODUCAO

O ensaio de Antropologia da Religio que estas paginas apresentam ocupa-se
com o estudo da Casa das Minas de Sdo Luis do Maranhio, dedicando-se a ana-
lisar as caracteristicas de sua estrutura mitologica, de seu ritual e de sua organi-
Zacdo, as mudangas por que tem passado nos Gltimos anos', e sua importincia
no ambiente religioso afro-maranhense.

Casa de mina, ou tambor de mina, & a designacio popular, no Maranhio,
para o local e para o culto de origem africana que, em outras regides do pais,
recebe denominagdes como candomblé, xangd, batuque, macumba etc. £ o
nome de uma das religides afro-brasileiras desenvolvidas por antigos escravos
africanos e seus descendentes. Entre outros aspectos, caracteriza-se como re-
ligido de transe ou possessdo, em que entidades sobrenaturais sdo cultuadas
e invocadas, incorporando-se em participantes, principalmente mulheres, so-
bretudo por ocasido de festas, com cinticos e dancas executados ao som de
tambores e outros instrumentos. Dai o termo tambor, pelo qual também sdo
designados tais cultos.

O termo mina deriva do Forte de Sdo Jorge da Mina, na Costa do Quro, atual
Republica de Gana, um dos mais antigos empérios portugueses de escravos na
Africa Octdental. £ também o nome de um dos grupos étnicos que, naquela
regido, desde cedo fol absorvido pelo trifico de escravos. No Brasil, o termo
mina é atribuido genericamente a escravos procedentes da regido do Golfo de
Benim, na Africa Ocidental.

Casa das Minas & o nome pelo qual é conhecido o mais antigo terreiro de
tambor de mina de que se tem noticia no Maranhio, sendo provavelmente o
que deu origem a esse culto em terras maranhenses e que aqui serviu de modelo

1 Quando o estudo foi reatizado, no inicio da década de 1980. (N. E.)
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a outras casas semelhantes. £ também chamada de Casa Grande das Minas ou
Casa das Minas Jeje, por ter sido fundada por negros jeje, denominacio dada
a grupos étnicos provenientes do sul do Benim -— o ex-Daomé —, vindos em
grande nimero para o Brasil no século XIX.

A Casa das Minas é ainda chamada de Querebentd de Zomaddnu, ou Terrei-
ro de Zomaddnu, nome da divindade protetora dos seus fundadores. Fundada
eI'n"'inicios do século XIX, & considerada a casa-mde dos tarnbores de mina do
Maranhio e da Amazdnia, embora formalmente ndo haja cutras que the sejam
filiadas. Atualmente possui pouco mais de uma dezena de filhas-de-santo, que
recebem, em estado de transe, os chamados voduns. Serve também como local de
residéncia a cerca de trés dezenas de pessoas relacionadas com as filhas-de-santo.
Em comparacdo com o numero de participantes que possufa, por exemplo, na
década de 1940, quando foram realizadas outras pesquisas a seu respeito, e de
acordo com a memoria das atuais participantes, ou em confronto com outros
tambores de mina, a velha Casa d4 a impressio, ao menos em relacio ao nime-
ro de seus membros, de que se encontra atravessando longa fase de declinio.
Nio obstante isso, goza ainda de grande prestigio no ambiente dos grupos
religiosos afro-maranhenses, embora exista atualmente, em Sdo Luis, grande
nimero de terreiros de tambor de mina em expansio, de origem variada, se-
guindo rituais que se dizem nagd, angola, cambinda, fantl ashanti etc., além
de terreiros de umbanda e de cura, ou pajelanca, de influéncias amerindias
e outras.

A religido relaciona-se com o modo de pensar e agir das pessoas, COm O seu
modo de conhecer e compreender o mundo e de se comportar diante de outras
pessoas. Dada a relacio entre religido e valores sociais, a analise do comporta-
mento religioso pode fornecer elementos para a methor compreenséo daqueles
valores vigentes entre a populagdo que adota uma determinada religido, ser-
vindo para identificar até que ponto esses valores refletem ou se opbem aos da
classe dominante.

O tambor de mina é fendmeno que faz parte da religiosidade tradicional
e da cultura popular, mas cujo significado e influéncia no comportamento da
populacio maranhense nio foram ainda devidamente reconhecidos e analisa-
dos. £ importante indagar até que ponto esse culto pode ser considerado fator
de resisténcia & mudanca ou, ao contririo, elemento de resisténcia cultural e de

_ preservacdo da identidade de um grupo. O presente estudo, por suas limitacOes,

nao dé resposta a todas essas perguntas, mas abre oportunidade a que sejam

fevantadas e debatidas. Por ele se verd que o tambor de mina é criacio cultural

de um grupo que se orgutha de suas raizes. £ também uma das formas possiveis
de manifestacfio da criatividade e de organizacao popular, exteriorizadas sobre-

tudo durante a realizagio de festas, nas quals se usam vestimentas diferentes .

e as pessoas desempenham papéis diversos dos de sua vida cotidiana. E uma
espécie de teatro popular, uma oportunidade de lazer, do encontro de muitas
pessoas, com comidas e bebidas. Nessas festas, a comunidade se exterioriza em
formas de solidariedade e cooperacio que se sobrepbem aos conflitos. Ao mes-
mo tempo, o grupo se torna mais valorizado e apreciado pelos que sdo de fora.
Af, como por um mecanismo de compensagdo em que se invertem personali-
dades e papéis da vida diaria, pessoas pobres € sem prestigio passam a ser trata-
das como senhores importantes, os fracos aparecem como fortes, os pobres se
tornam poderosos. O tambor de mina pode, assim, ser considerado uma forma
de terapia grupal de base popular, moderadora de conflitos internos. Para os
membios do grupo, o tambor de mina & uma religifio como as outras. O que é
tipico da mina s&o os voduns, que se manifestam para tratar de problemas das
pessocas, como doengas e dificuldades da vida. Para eles, também, o tambor de
mina é uma obrigacio e tem suas dificuldades. Portanto, embora o que apareca
seja a beleza das festas, 0 tambor implica uma série de compromissos, sacrifi-
cios ¢ responsabilidades pesadas, assumidas pelo grupo.

I oportuno registrar, desde o iniclo, que a drea de Antropologia da Religido
¢ uma das mais complexas, entre outros fatores, porque cada religido se pre-
tende, no geral das vezes e por sua propria natureza, a Gnica verdadeiramente
vilida. Isso deve ser particularmente enfatizado quando se estudam as religides
populares que, por um viés etnocéntrico, sio comumente consideradas crendi-
ces e supersticdes vulgares e atrasadas, por se ignorar que pode haver nelas um
complexo conjunto de valores e uma filosofia de vida diferente, comparaveis
aos momentos mais elevados de qualguer civilizagéo.

Com o relativismo da ciéncia antropologica, aqui procuramos apenas ana-
lisar a manifestacdo do fendmeno religioso como uma das mais importantes
na organiza¢do humana.

onu
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EVOLU(;AO DOS ESTUDOS SOBRE O NEGRO E 0§
CULTOS AFRO-BRASILEIROS NO MARANHAO

Uma obra literaria maranhense - O mulato, de Aluisio Azevedo, publicada em : o

1881 — levantou polémica, em todo o Brasil, sobre o preconceito racial eaes- =~ o
cravatura. A despeito disso, os estudos cientificos sobre o negro no Maranhdo, - -

especialmente sobre suas manifestacoes religiosas, eram pouco desenvolvidos
até inicios dos anos 1980, ao contririo do que ocorria em virias regides do
pais. Excetuando o esforgco precursor do maranhense Raimundo Nina Rodri-
gues (que realizou seus trabalhos na Bahia, em fins do século XIX, contudo
em seus escritos faz apenas rapidas referéncias a seu estado natal), uns poucos
estudos de Historia dedicam péaginas ao tema da escraviddo e apenas algumas
obras de Literatura referem-se ao assunto. Tratando direta e propriamente do
negro no Maranhdo, existiam apenas dois irabalhos clentificos importantes,
ambos da década de 1940: o de Nunes Pereira, de 1947, ¢ 0 de Octavio da Costa
Eduardo, de 1948, O interesse pelo estudo do tema ressurgiu nos anes 1970,
principalmente em funcio do desenvolvimento de teses de pos-graduacio, en-
tre as guais merece mencio a de Maria Amaélia Pereira Barreto (1977)%
Conforme temos noticia, apenas a partir de fins da década de 1930 co-
mecam a surgir as primeiras e breves informaces de estudiosos e viajantes
sobre a religifio dos negros no Maranhio. Em 1936-38, o gedgrafo e etndgrafo
maranhense Raimundo Lopes, em Uma regido tropical, afirma que seu irméo
Anténio Lopes reuniu, no Instituto Histdrico e Geografico do Maranh&o, no-
tavel documentagiio sobre “confrarias fetichistas” de origem daomeana, nas
quais, em associagdo com o catolicismo, se misturam estranhas praticas e “cren-

2 No final dessa década, também Nunes Pereira (1979) apresentou uma segunda edicio ampliada
de sua obra A Casa das Minas.
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dices do Continente Negro” (Lopes, 1970, p. 69-73). Roger Bastide (1971, P
256-266), ao comentar a bibliografia sobre a drea ieligiosa afro-maranhense,
afirma ndo ter localizado em Sdo Luis 0s manuscritos de Anténio Lopes sohze
seitas feiticeiras®. Sobre esse assunto, o escritor maranhense José Jansen nos
informou que viu com Anténio Lopes, antes do falecimento deste em 1950,
vasto material sobre a Casa das Minas, ¢ lembra de fotos ampliadas das tobés-
sis ~ entidades femininas infantis — com todas as suas vestimentas, como
também representaces graficas de movimentos de danga do tambor de mina.
Edmundo Correia Lopes (1944, p. 140) e Bastide {1971, p. 256) informam que
0 maranhense Froes de Abreu, em Nu terra das palmeiras (1931, p. 249), decla-
rou que “todo aquele que quisesse estudar as sobrevivéncias africanas no Brasil
deveria escolher, de preferéncia a qualquer outra, a terra do Maranhio, onde
0s negros estiveram mais isolados do contato com as civilizagdes europeias”,
Nunes Pereira (1979, p. 51), além de referéncias aos estudos de Correia Lopes,
indica ainda (1979, p. 47) o escritor espanhol Alvaro de Las Casas, que, no livro
de viagens Labareda dos fripicos, narra sua visita & chefe da Casa das Minas em
Sdo Luis. Mas, de fato, como afirma Bastide (1971, p. 256-266), curiosamente,
a rea do Maranhdo permaneceu muito tempo abandonada pelos africanistas,
e o material anterior &s publicacBes de Nunes Pereira e Costa Eduardo deve ser
usado com cautela, por incorrer em erros e imprecisdes.

Desta primeira fase, destacam-se os trabalhos de Edmundo Correia Lopes,
historiador e etndlogo portugués, que lecionou na Bahia e fez viagem de
estudos ao Norte do Brasil (Lopes, 1939, p. 114), tendo realizado pesquisas na
Casa das Minas em 1937. Esse autor demonstra conhecimentos especialmente
de Etnomusicologia, Linguistica, Historia e Mitologia. Em trabalho sobre a es-
craviddo (1944, p. 140), enfatiza a ifnporténcia do Maranhdo, para onde julga
que devem convergir os interesses dos estudiosos de problemas afro-brasileiros,
sobretudo pela presenca, aqui, das comunidades religiosas negras de Sdo Lufs e
dos nacleos de negros nos vales do Itapecuru e Mearim. Interessado em estudar
elementos culturais de origem daomeana no Brasil, Correia Lopes publicou va.
rios artigos fazendo referéncias a grupos de cultos afro-brasileiros e & Casa das
Minas. Considera ele o quanto é vasto o patrimdnio musical, coreografico, psi-
colbgico, histérico e folcl6rico desse grande terreiro jeje e, apesar do muito que
14 tenha coletado pessoalmente, receia que tal riqueza nunca venha a ter o es-

3 Ver também comentdrios de Bastide em Nunes Pereira, 1979, p. 208,

tudo que merece. Informa ainda (1947, p. 79) ter publicado aproximadamente
duas dezenas de cénticos da Casa das Minas, entre mais de uma centena que
coletara. Lamentamos que o autor, dquela época j4 tio informado, néo tenha
publicado outros estudos de maior peso sobre esse terreiro que lhe despertou
tanto interesse. Sobre o assunto, ¢ Gltimo trabalho seu de que temos noticia é
um comentario, datado de 1947, sobre A Casa das Minas, de Nunes Pereira (que
o reproduz em sua edicdo de 1979).
£ também de Correia Lopes (1945, p. 66) um comentério filolégico sobre
a Obra nova de lingua geral de mina, de Antdnio da Costa Peixoto, publicada
em Lisboa em 1944 (republicada em 1945), segundo manuscrito localizado na
Biblioteca Pablica de f‘:vora, e escrito em Minas Gerais em 1741. Trata-se de vo-
cabulério usado pelos escravos dagmeanos no Brasil. Eram eles oriundos de na-
¢Oes de diferentes linguas, mas entendiam-se em uma lngua geral do pais de
exportacio, o0 Daomé, Comentando o uso dessa lingua no Brasil, diz Correfa
Lopes (1945, p. 51) que, entre os cdnticos da Casa das Minas, predominam
os fon ou gun. A respeito do vocabulario, informa mais recentemente a pro-
fessora Yeda Pessoa de Castro:
«.€ 0 documento linguistico mais interessante que temos do tempo da es-
cravidiio. Trata-se de wm caderno redigido na intenctio de ensinar um voca-
buldrio africano que era comumente usado entre escravos da regido (Minas
Gerais). Esse vocabulidrio precisamos como de base ewé, e, dentre os 831
termos gue ele contém, 80% podem ser identificados como fon, enquanto
20% sdo mahi, gun, mina e ewé, embora observando que, do grupo de
Ilinguas ewg, o maki, 0 gun ¢ o fon sdo muito préximos entre si, A esse dia-
leto de base ewé, juntamente com oufros que podem ter surgido no mesmo
século, em diferentes localidades e pelos mesmos motivos, chamaremos de

dialeto das minas. (1980, p. 20)

Ern 1938, por iniciativa de Méarjo de Andrade, o Departamento de Cultura
da Prefeitura de Sdo Paulo realizou viagens de pesquisa pelo Norte e Nordeste,
na chamada Missdo de Pesquisa Folclérica, coletando gravagdes e outros docu-
mentos, em especial sobre o folclore musical. O material coletado em S3o Luis
foi publicado somente em 1948, pela Discoteca Phblica Municipal de Sdo
Paulo, com apresentacdo de Oneyda Alvarenga, acompanhado de discos sobre
tambor de mina e tambor de crioula. Essa autora (1948, p. 4) informa que “0s
cultos apresentados nestes discos ainda ndo possuem documentacido biblio-
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grafica” e também que conseguiu identificar o emprego frequente da palavra

vodum, constante em varios canticos, o que revelaria “no tambor de mina uma

possivel origem daomeana” (1948, p. 5). Os registros de tambor de mina e de
tambor de crioula foram coletados em Sdo Luis, em junho de 1938, no terrej-
0 Fé em Deus, tocalizado no bairro do Jodo Paulo, dirigido pela mie-de-santo

Maximiana Rosa Silva, Que teria nascido em Sao Lufs em 1873, O livro apresen-
ta breves informacoes sobr

€ 0s 22 participantes das gravacoes, com dados sobre
“ sua idade, cor, filiacio, lo

cal de nascimento, profissio, indumentaria, onde ¢
quando aprenderam a manifestacdo e viagens que realizaram. Af estio trans-
critos 103 cinticos, a maioria de tambor de mina, informando a apresentadora
que 74 sdo em lingua nacional e 29 em lingua africana ou com mistura de por-
tugués e palavras africanas, Seguindo Mario de Andrade, Alvarenga denomina
as duas manifestacdes de “cinticos de feiticaria”, nao fazendo distingéo preci-
54 entre tambor de mina e tambor de crioula. Info
apenas registrou os textos dos cinticos e breves anotagdes sobre a Coreografia,
sem: apresentar dados sobre g O1ganizacdo dos cultos. Refere-se, entretanto, &
natureza poético-musical dos canticos de tambor de crioula, cantados sempre
em portugués e com carater essencialmente profano. Nota ainda Alvarenga
(1948, p. 6) certo parentesco do tambor de crioula com o sam
0 que, em sua opinido, também se observa com clareza em
cos de tambor de mina coletados. Em que P€se a esse ponto de vista, o tambor
de crioula e o tambor de mina, ambos com certas semelhancas, constituem
manifestacdes culturais muito distintas, conforme constatamos em outro tra-
balho (Perretti, 1979y,
Arthur Ramos, ainda em 1937, afirmava que o termo *
no Brasil, em virtude da Supremacia numeérica e talvez cultu

Ima ela ainda que a Missio

muitos dos canti-

vedu” ndo exjistia

ral dos nagds, que
impuseram aos jeje sua lingua e suas crengas (Ramos, 1979, p- 204). Poste-

riormente, corrige tal afirmacio ao tomar conthecimento, em 1944, da mono-
Zrafia apresentada por Nunes Pereira 4 Sociedade Brasileira
Etnologia, evidenciando a existéncia do culto e de sobrevi
no Maranhio (Ramos, 1979, p- 205). Em diversas

de Antropologia e
véncias daomeanas

obras, como em As culturas
negras (s.d., p. 113), e na introducdo ao livro de Nunes Pereira (1947, p. 9),

Missio de Pesquisas Folcloricas
varenga, do Centro Cultural S3e
a Miss#o de Pesquisas Folcléricas,

no Nordeste & no Maranh#o. Sabernos que a Discoteca Oneyda Al
“.Paulo, tem Pplanos de reeditar e livro, video e CID, os trabalhos d

x sversi
Ramos informa que, ne Semindrio de Aculturacio da Northwestern University,
’ i i do uma
em 1941, nos Estados Unidos, sugeriu ao professor M. J. Herskovits, e;ta :
’ éri aomé, o
das maiores autoridades em estudos sobre 0 negro nas Ameéricas e no : (;
R, = sada
plano de uma viagem de estudos ao Maranhdo, infelizmente ndo concretu:%,
tendo ele morrido em 1949 e Herskovits em 1962, Herskovits, em 1943/1 T ,
5 i a avio
mandou ao Maranhio o jovem antropdlogo radicado em S&o Paulo Oct;
i a re a area.
da Costa Eduardo, que, sob sua orientagido, elaborou monografia soizI on
i de Costa Eduardo
i de Nunes Pereira (1947) e
Publicados, os trabalhos due -
receberam comentarios criticos de diversos autores, que contribuiram pCE )
i i Em fins da década de
i a bras desses dois estudiosos.
debate e a divulgacio das o : ' N
1940 e inicios da de 1950, Pierre Verger e Roger Bastide estiveram de p. igi -
j OUcos -
pelo Maranhdo (Bastide, 1971, p. 257) e, juntamente com outrcl:"i p -
5 trabalhos entédo exi .
omplementares aos
ressados, fizeram observagdes ¢ s 40 ‘ e
Em ;942 Nunes Pereira realizou pesquisa identificando SObi‘EVIVEH. .
’ i ioneiro,
daomeanas no culto da Casa das Minas. Arthur Ramos qualifica de pion .'
ditado em 1947 e cuja
i Tho, apresentado em 1944, ¢
no Norte do pais, esse trabalho, - o
i i i ¢ 79. Nunes Pereira, para g
i¢a da veio a circular s6 em 19
segunda edicdo amyplia . AN
i e " iedade africana transplantada p
a Casa das Minas é “uma soc .
izaca do culto, enfatizando
ind da oiganizagao da Casa e
menta indmeros aspectos e
i i i arentesco relacionada
a ili i triarcal, a terminologia de p
coesdo familiar, 0 regime ma ‘ onac
[ j casa para reunia
le centro “foi desde sua origem
aos voduns. Para ele, aque . o
ial, politica e religiosa” (1979, p. 24). Além disso, destacando o papel d \
Cl - i = _Se a
da éasa Mie Andresa, na conservagio das tradicdes africanas e reportando )
’ I canti-
j Ont tor descreve festas, dangas,
s minas na Amazdnia, o au .
s o Ito. Nega ele, ai, a presenca sig-
i igagdes e outros aspectos do culto. Neg , al, .
cos, comidas, obrigages N presenia ok
indi oJ¥ tas, propondo, n
i i digenas, catlicos ou espiritas, -
nificativa de elementos in . itas, | : e
de Arthur Ramos, a existéncia de um sincretismo mina, jeje, nagd, mug o
' i i trabalho,
i - lifica de depoimento o seu
Opri Pereira (1979, p. 32-82) qua
oo T i inf des porque era fitho
i ilitadas muitas das informacOes p
afirmando lhe terem sido faci : - e
de antiga dancante da Casa, a qual, quando ele era ainda menino, oferec
protecio de uma das divindades ali cultuadas. . pecet comse
- A e _
i &mi Medicina Veterinéria, Nunes
Com formacio académica em ; .
4 i i igna, mas
guiu realizar valioso estudo etnografico, reunindo informacio fided gya:ja -
: O1i dicdo ampli
i & rdem tedrica. A segunda e
semn maiores preocupagoes de o o ampleh &
sua obra — aparecida 32 anos ap0s a primeira e Quatro vezes mais vo -
c i i as
aduz poucas contribuicfes novas, sendo mais, 0 que af se apresenta,

onu
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em informacdes bibliograficas. Correspondendo & sugestéo de Bastide, o autor
acresce, nessa nova edicao (1979, p. 209), informacdes sobre mitologias africa-
nas e canticos, tanto da Casa das Minas como de casas de culto da Amazdnia,
Em notas complementares e em apéndice, Nunes Pereira atualiza informactes,
esclarece aspectos especificos ou mais curiosos do culto, comparando-os com
fendbmenos semelhantes que tinha observado sobretudo na Amazénia. Sua

- contribuicdo mais importante foi, sem dtvida, a que apresentou em 1947, nas
setenta paginas de seu texto original. Seu livro de 1979 €, além do mais, preju-
dicado por deficiéncias de revisio editorial.

Octévio da Costa Eduardo, antigo professor da Escola de Sociologia e Politica
de Sz‘io Paulo, realizou estudos de pos-graduacio sob a orientacio, como lembra-
mos, de Herskovits. Durante nove meses, entre 1943 e 1944, aquele antropélogo
fez trabathos de campo no Maranhdo, tanto em 530 Luis como no meio rural,
resultando, dai, valioso estudo sobre o negro®, infelizmente nunca autorizado
para publicacio no Brasil. Costa Eduardo apresenta suas idefas de acordo com
a teoria culturalista, bastante difundida aquela €poca nos meios antropolégi-
Cos norte-americanos, nos quais, entre seus expoentes, destacava-se o préprio
Herskovits. Nessa perspectiva, fazendo comparactes entre as comunidades ur-
bana e rural, Costa Eduardo discute conceitos de aculturacio, mudanca cultuzal,
dindmica cultural, foco cultural. A maior parte de sua obra — as 51 paginas do
capitulo V — é dedicada ao estudo da religido, caracterizando, o autor, de modo
geral, as casas de culto que conheceu, comparando as tradigdes religiosas iorub4
e daomeana dos ambientes urbano e rural, mas concentrando-se especialmente
na Casa das Minas, da qual apresenta e comenta letras de cinticos religiosos,
descreve dangas, vestimentas, instrumentos, rituais e praticas, deuses, mitologia
etc. Seu livro também se refere a numerosos outros aspectos especificos do culto
dos voduns, como os toquéns e as tobéssis — entidades jovens, os primeiros,
¢ entidades femininas infantis, as segundas —, o esquecimento de Legba — o
frickster daomeano —, rituais de Iniciacdo, hierarquia, tocadores etc. No pantedo
das divindades cultuadas na Casa das Minas, Costa Eduardo identifica o culto de
antepassados da familia real de Abomey, no Daomé, até fins do século XV, fato
de que os membros do culto até entdo, parece, ndo tinham consciénicia muito
clara (Eduardo, 1948, p. 76).

D

5 Esse estudo, The Negro in Northern Brazil, saiu em Nova York, em 1948, e foi_ reeditado em
Washington e Londres, em 1966. v

Costa Eduardo escreveu oufros artigos em publicacdes nacionais e estran-
geiras, nos guais faz referfncia ao tambor de mina: um deles a respeito dos to-
cadores (Eduardo, 1952) e outro sobre literatura oral em Codd (Eduardo, 1951).
Seus trabalhos atualmente sdo acessiveis apenas a poucos especialistas, consti-
tuindo-se, entretanto, a primeira tentativa de estudo cientifico dos cultos afro-
maranhenses, pelas valiosas informagdes etnogrificas que apresentam.

Pode-se criticar Costa Eduardo por nédo ter permitido até hoje a traducio de
sua obra. Pode-se também ciiticd-lo por ndo ter sido mais minucioso a respei-
to da Casa das Minas, uma vez que, tendo convivido ai durante cerca de seis
meses — ruma época em que estavam vivas importantes lideres do culto —,
provavelmente teria podido reunir maior nimero de informacgdes cfo~que as
que apresenta®. Pode-se também critica-lo por algumas poucas incorregoes que
transmite sobre o Maranhdo. Quitras criticas que lhe podem ser feitas decorrem
do tipo de abordagem que utiliza, atualmente ndo mais adotada pela Antro-
pologia’. Critica-se, em tal tipo de abordagem, a tendéncia & procura de ?:ma-
logias com a Africa, sem a devida énfase a elementos especificamente 10ca1s/, o
que pode levar a explicacOes excessivamente analogicas e nio cientificas. Além
disso, os conceitos que dominaram a Antropologia entre 1930 e 1950, como
aculturacio, contatos culturais, mudanca cultural ou foco cultural, foram con-
siderados mecanicistas, inadequados ao estudo da realidade colonial, pela pou-

ca importincia que emprestam as relagdes conflitivas. Apesar destas e de outras
criticas que he podem ser formuladas, Costa Eduardo realizou um esforco de
documentacio e reflexio que permanece valido,

No final dos anos 1940, o fotografo e etndlogo francés Pierre Verger visitou
também a Casa das Minas. Autor de importantes estudos sobre religides afro-
brasileiras e sobre o trifico de escravos, baseados em pesquisas que realizou
na Africa e no Brasil, especialmente na Bahia, Verger escreveu sugestivo artigo
(1952, p. 157-160; 1990, p. 151-158) a partir de dados de Costa Eduardo e de
suas pesquisas no Daomé. Nele (1952, p. 157-162) apresenta a hipdtese de que a

Casa das Minas teria sido fundada por membros da familia real de Abomey ven-
didos como escravos para o Brasil no reinado de Adandoza (1797-1818}, sendo’,
portanto, uma das mais antigas casas de culto afro-brasileiras sobreviventes até

6 Comenta-se que Costa Bduardo deve ter assumido compromisso com o grupo de culto, que lhe
i v i i tos.
impunha reservas a respeito de determinados assun ]

7 Vejamese, a proposite, as criticas de Balandier (1971, p. 22-28), Jean Copans (1975, p. 157-212),
Gerard Leclerc (1973, p. 69-80); e, no Brasti, de Clovis Moura (1977, p. 160-164) e outros.
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hoje e, talvez, o tinico lugar fora da Africa em que sdo cuttuados voduns da fa-

milia real de Abomey®. Em correspondéncia de 30 de outubro de 1985, Pierre

Verger teve a gentileza de nos esclarecer o que segue acerca desse artigo:
Tenho uma precisiio de detalhe (pessoal} q Ihe dar sobre a hipétese feita por
mim a respeito da origem da Casa das Minas por N@ Agotimé, que vocé
cita. Quando publiquei em Os afro-americanos, em 1952, meu artigo, eu
conhecia Octdvio da Costa Eduardo apenas por seu artige sobre “Os Toca-
dores de Atabaques” [...] que ele me havia enviado para a Memdria 27 do
IFAN, que organizei a pedido de Thédore Monod, e foi 56 muito depois que
tive o esclarecimento da identificagdo que ele fizera das divindades da fa-
wilia real de Abomey [...] o que teria facilitado minhas pesquisas em 1948,
quando desesperadarnente eu procurava as origens destes voduns na regidio
dos Mina do Dahomey, enquanto estes ensinamentos me aguardavam em
Abotey, onde os encontrel mais tarde, como estd indicado em mey artigo.
O fato de comprovar em seguida, pelo texto de Costa Eduardo, foi para
mim uma confirmagiio ¢ ndo um ponto de partida.

Roger Bastide faz referéncia, em diversos estudos (1971, p. 256-266; 1973,
p. 293-324; 1974, p. 120-140, 1978, p. 213-226), aos cultos afro-maranhen-
ses, em especial & Casa das Minas. Esse sociologo compara o tambor de mina
com aspectos de outros cultos afro-brasileiros e considera que Sdo Luis é uma
“ilha de resisténcia africana, mas especificamente daomeana” (1971, p. 256},
e denomina o culto praticado na Casa das Minas de “vodum em conserva”
(1974, p. 124). Tendo realizado apenas breve viagem de estudos ao Maranhio
em inicios dos anos de 1950 (1971, p. 257; 1978, p. 223), em seus trabalhos
relativos a essa drea, Bastide praticamente se limita a retomar e a interpretar
informagdes de Nunes Pereira e de Costa Eduardo. Assim, sua visio sobre o
assunto baseia-se em informagdes coletadas por outros, em meados da década
de 1940, e que ndo foram atualizadas. No seu tiltimo trabalho em que faz refe-
rénicias a0 Maranhao ( 1974) ou nas diversas de suas obras traduzidas no Brasi],
mais divulgadas na década de 1970, as informacdes referentes a essa 4rea reli-
giosa sdo apresentadas como se nao tivessem sofrido alteragfes durante mais
de vinte anos e como se a realidade em questdo houvesse permanecido con-

.

8  Verger regressou ao Maranhio em 1956 (Verger, 1982) e, também, em 1985, O mesmo autor nos
mostrou mais de duzentas fotos de um album que pretendia editar sobre o Mafanhio em 1947.

gelada, como podem dar a entender certas formas de utilizagdo do mater.ial
etnografico. Apesar destas e de outras criticas que Ihe sdo formuladas, Bastide
teve, entre outros, o mérito de divulgar informacgdes de dificil acesso, de acor-
do com teorias 16gicas interessantes, escritas em linguagem agradavel, embora
as vezes apresentadas em detrimento dos fatos. Sua contribuigé-o ao estfldo
das religides afro-brasileiras no Nordeste (especialmente na Bahia) & vah(jsa
e interessante, tendo importincia reduzida as que se referem ao Maranhdo.
Algumas foram discutidas e criticadas por Pereira Barreto (1977). -

O escritor espirita maranhense Waldemiro Reis, no trabalho Espiritismo e me-
diunidade no Maranhéo, publicado em Sio Lufs em fins da década de 1950, des-
creve, em dois capitulos, fatos curiosos relacionados com curandeiros e m?curr‘l-
beiros famosos de varias regides do Maranhdo, além de dados sobre a historia
de antigos terreiros de tambor de mina de S3o Luis. O seu livro tem, entretanto,
cazater doutrindrio e apologético a respeito do espiritismo. )

Ap6s os trabalhos de Roger Bastide que fazem mais referéncias ao Maranh?o —
publicados originariamente na década de 1960 e divulgados em Iiortugues na
década de 1970 (1971 e 1974) -, o interesse pelo estudo de religides afrwama—
ranhenses declina ou parece mesmo esgotado. Durante mais de uma década,
praticamente nio foi publicado nenhum estudo cientifico sobre o teniza. .

Entre os estrangeiros que escreveram sobre a drea afro-maranhense, inclui-se,
além dos citados, o africanista suico Jean Ziegler, que possui varios livros tradu-
7idos no Brasil. Com referéncia 4 drea do Maranhdo, Ziegler (1975, p. 2?36, com
traducio) apresenta a descrigdo de uma cerimonia finebre a que assistiu em um
tambor de mina de $3o Lufs, quando de sua passagem por essa cidade, durante

cerca de dez dias, em 1972. O autor situa seu estudo na perspectiva de.umfi So-
ciologia da Morte. Trata-se de obra de cunho mais jornalistico do que cxen.tiﬁco,
com informagdes discutivels, quase anotagies de um turista apressadi). Ziegler,
todavia, se propde (1975, p. 25) futuramente formalizar a reconstituicdo fie suas
pesquisas na Casa das Minas, 0 que demonstra a facilidade-e a pretensdo com
que alguns ensaistas europeus divulgam suas descricdes de v1ag<?n‘s. _
Depols de Nunes Pereira e de Costa Eduardo, e dos comentarios de Bastide,
Maria Amaélia Pereira Barreto foi a primeira pesquisadora que se dispds a eiabf)rax
monografia sobre o tambor de mina. Em 1977, essa antropdloga apresenjcou 4 Bs-
cola de Sociologia e Politica de Sao Paulo dissertagdo de mestrado, publicada no
mesmo ano em $io Lufs, com o titulo Os voduns do Maranhéo. A, Barreto (1977,
p. 53) apresenta criticas ao trabalho de Ziegler, informando, entretanto, que,
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por influéncia da entio recente publicacio daquele livro, visitou inicialmente
a casa ali descrita, optando posteriormente Por pesquisar outras casas de culto.
Proposta sua ¢ a de estudar a Casa das Minas e a influéncia que ela exerce sobre o
continuo religioso afro-maranhense, comparando-a com duas outras casas tradi-
cionais de tambor de mina de $3o Lufs: a Casa de Nagd e a de Fanti-Ashanti, des-
tacando discordancia entre os fatos e a bibliografia especifica. Baseada nas fontes
bibliogréficas disponiveis essa obra apresenta um panorama histdrico sobre o
REgro, os estudos afro-brasiteiros e a escravidio no Maranhio, Essa utilizacdo
de ampla bibliografia, grande parte da qual de dificil acesso, constitui um dos
méritos do trabatho. O capitulo que dedica & Casa das Minas (1977, p. 52-111)
apoia-se sobretudo em Nunes Pereira, e parcialmente em Costa Eduardo, com
opiniGes também de Bastide, Verger e outros. Ao longo de suas péginas, apresen-
ta consideracBes sobre a chefia e a manutengio da Casa, o calendario religioso,
05 voduns cultuados, os instrumentos musicals, os trajes, a alimentacio ¢ duas
cerimdnias a que assistiu. Porém, seu contato com a Casa das Minas e com os
outros dois grupos foi limitado, reduzindo-se a entrevistas com os chefes sobre
particularidades do culto e aspectos de suas histérias de vida (1977, p. 22}, Uma
das partes mais interessantes de sua monografia (1977, p. 88-111) é dedicada
ao debate do espago e do tempo sagrado -— inspirado em Mircea Eliade e em
Emst Cassirer — e sobre a meméria coletiva, a partir de Halbwachs e de inter-
pretacdes da Psicandlise. Contudo, sua pesquisa de campo foi reduzida, como
tem ocorrido em alguns estudos antropolégicos recentes, o que ndo nos parece
o meio mais indicado de se estudar o fendmeno religioso. Seu estudo temn cardter
mais bibliografico do que de pesquisa direta. A autora apresenta também vérias
afirmacdes discutiveis ou carentes de maior fundamentacio, como, entre outras:
“os africanos a0 virem para o Brasil possufarn mais uma estrutura mistica do gue
um corpo definido de praticas religiosas. Daf a plasticidade de sua religido, que
aceitou influéncias catélicas, indigenas e espiritas” (1977, p. 31). Em nossa opi-
nido, tais influéncias ndo resultaram de uma hipotética e discutivel plasticidade
original das religiies africanas, mas, sobretudo, da imposicio do culto catélico
a0s negros escravizados, mantidos em situacio de inferioridade social. Também
discordamos de que os africanos nio possuissem um corpo definido de préticas
religiosas. Do contrario, como entio elas permaneceram conservadas até hoje?
Outra afirmacio: “o regionalismo religioso daomeano pode ser responsével pela
diluicio do culto jeje no Brasil, pois, vendo-se frente a uma religifio melhor or-
ganizada, comum, como era a dos lorubanos” (1977, p. 90). Nio' concordamos

com o julgamento de valor de que a religido iorubana era melhor organizada do
que a daomeana, tendo em vista a organizagio complexa do cul’fo da Casa das
Minas jeje. A antropologa também ndo explica bem o que quer d;zc?r- a0 aﬁfmar .
que “os voduns na Casa das Minas parecem constituir heranca familiar max-s cjo
que étnica, Parece por conseguinte que os voduns sdo conservados por tradigio
familiar” (1977, p. 93). Na p. 53 de seu livro, Barreto expressa julgamento de va-
Jor a respeito de uma casa de culto gue, a seu ver, ndo conservaﬂa pure?a c;as tra(;
di¢oes africanas, Com isso, demonstra ter a mesina preocupagao. arre:{igfa- a qt-;
ha em grande nGmero de pesquisadores, interessados em 10f:aiizar a rlclagr;a;-
mos puros”®. Em citacdo de trabalho de Nina Rodrigues, Pterena Barreto { 260;
p. 22) da a entender que sdo palavras desse autor (Rodrigues, 197?’, p. o
ideias preconceituosas contra a religidio dos negros expressas pelo b.1sp0 od
Jodo Correia Nery. Também ao discutir a permanéncia e o desapareczﬁmento de
rituais de origem africana, acentua a autora (1977, p. 130-35) 0 esque(nmfenttod e
T4 e de Legba - o Exu dos daomeanos —, afirmacio que nos parece pr.emplta ;1,
necessitando de maiores pesquisas que esclarecam este supos’.co esqueame;ito :
Legba. Algumas imprecis®es e incorregdes diversas devem ainda ser m;zclo:is
das, como a afirmagéo de que os voduns comermn e bebem -(1977, p. 70). ;n:eir;
apresenta também, como se fossemn suas, informactes retiradas de Nun(j euem
(Barreto, 1977, p. 62; 78-9) e de Costa Eduardo (Barreto,’1979, p- 76), e}i de
nem sempre constam citacdes completas. Acreditamos amd‘a que o traba (;
Pereira Batreto se prolonga demais em considerages de ca.ratfer g.e:ral eem : ;):;
dagens histdricas sobre o negro e a escraviddo, repetl-ndo ideias ja apresen jl o
por outros, setn maior preocupaco com a pesquisa direta, que trouxesse co
buicio efetiva a0 conhecimento do objeto de estudo™. . _
Jean Yves Mérien, professor de Literatura na Universidade d‘e Haute' Tel agr;a:
na Franga, realizou pesquisas durante os anos de 1970 e publicou :&1.tt1gos redo
cionados com o tema de sua tese de doutoramento em Letras, Alur'szo Azeve .,
vida e obras {1857-1913), defendida em 1980 (Mérien, 1988). Ijln-lwdwersos azti;
gos, embora nio discutindo especificamente o problema das religides, essse— ;t;tzs
apresenta interessantes observagdes a respeito do negro, sobre 05 mau

i 5 do sido
9 Tal perspectiva recebeu grande énfase nos trabathos de Herskovits dos anos d;;%% {:}en
ctitiiada, por exemplo, por Lapassade e Luz (1972, XIIi} e 201: J.. Carvalgo £i19de ,11:;.90 t.emm N
10 Maria Amélia Pereira Barseto faleceu prematuramente em inicios d'a década . pa;lﬁ-Ashami
fendido, no Muset Nacional, tese de doutoramento em Antropologia sobre a
(Barreto, 1987; comentada por Mundicarmo Ferretti, 1993).
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e sobre as revoltas de €3Cravoes, 0 movimento antiescravagista e o preconceito
racial no Maranhdo. Segundo Mérien, o romance naturalista O mulate “repre-
senta uma discussdo vibrante contra os breconceitos raciais e a sociedade es-
cravagista”. Sua tese dedica varios capitulos ao estudo da vida econdmica, poli-
tica, social e cultural do Maranhio entre 1830 e 1881, Em artigo sobre Aluisio
Azevedo (Mérien, s.d., VIIL, p. 83-123), refere-se ao conservantismo racial
. vigente no Maranhio em meados do século XIX, a Revolta da Balaiada, aos
| quilombos aqui existentes e aos preconceitos contra o negro, inclusive do
proprio Aluisio Azevedo. Em comentérios sobre o poema O Calhambola, do
escritor Celso Magalhies, Mérien {1978) refere-se a levantes de escravos no
Maranhio, desde a época das guerras de Independéncia, que continuaram
pela Revolta da Balaiada, na década de 1830, até a rebelifo de 1867, em um
quilombo perto de Viana. Seus escritos trazem, assim, diversas observacgdes so-
bre a vida dos escravos no Maranhéo, fundamentadas em pesquisas na litera-
tura disponivel, das quais sobressaem aspectos do preconceito racial, que, em
grande parte, persiste até noje..

Entre os trabalhos de Histéria sobre 0 negro no Maranhéo, destaca-se o
de Dunshee de Abranches, O cativeiro, memoria histérica publicada no Rio
em 1941 (2. ed., 1992). Sobre a Revolta da Balatada, os trabalhos pubiicados
referem-se 3 participagdo de escravos negros em lutas sociais e em quilombos
no Maranhgo, durante o século X1X. Ainda na 4rea de Historia, dois trabalhos
importantes, sobre companhias de comércio na €poca do Marqués de Pombal,
analisam o comércio e o trafico de escravos para o Nordeste, entre 1755 e 1778:
Manuel Nunes Dias (1970, p. 397-458) estuda a atuacdo especifica da Compa-
nhia no Maranhio, com dados estatisticos sobre o comércio entre Séo Luis e
Lisboa e sobre o trifico de escravos introduzidos no Par e Maranhdo, prove-
nientes especialmente de Angola, Cachéu e Bissau (1970, 459-498); Antbnio
Carreira (1968/1969) detalha caracteristicas do trafico de escravos realizado
pela Companhia Geral do Grédo-Paré e Maranhio, com dados sobre a concor-
réncia estrangeira e o contrabando nesse periodo (1968/1969, p. 79-88). Vicen-
te Salles, em estudo sobre o negro no Para (1971), também apresenta dados
historicos significativos sobre o negro no Maranhdo.

Em obras literdrias, i4 se disse que € reduzida a abordagem de problemas
relacionados com o negro no Maranhio, como a escraviddo, os preconceitos
raciais e as religices afro-maranhenses. Entre as que se referem ao negro, des-
tacam-se: o j& mencionado Q mulato {1881), de Aluisio Azevedo; Maranhdo de

outrora {1924}, de Maria José Bastos Ribeiro; e, mais recentemente, Os tambores
de Sdo Luis (1975), de Josué Montello, que tem, entre as personagens, umc"‘z
dancante da Casa das Minas que costumava ajudar na fuga de e.scravos. Ha
também um romance publicado em inglés e até hoje ndo traduzido, sobre a
vida da fundadora da Casa das Minas (Gleason, 1970). Sua autora realizou pes-
quisas no Benim e no Brasil, tendo estado no Maranhao por volta de 1968. O
seu trabalho demonstra contato com a literatura especifica e apresenta dac?os
historicos sobre o antigo reino do Daomé. A respeito do Maranh.ﬁo, suas in-
formagdes apoiam-se na literatura disponivel sobre a Casa das Minas e s?br.e
o folclore, com visdo romanceada e impressionista, procurando. reconstltufr
de forma poética a vida de Ni Agotimé, uma das esposas do Rei do Daomé,
Agongolo (1789-1797), gue teria sido vendida como escrz?v.a pelo stcessor, o]
Rei Adandozd (1797-1818), e a quem coubera a missdo espiritual de implantar
no Brasil o culto de divindades da familia real do Daomé. Gleason tenta recc.)m,—
por a vida na corte do Daomé em inicios do século XIX, a viagem de Agotimé
como escrava, sua chegada a Bahia, sua participagiio em uma das revoltas de
escravos mugulmanos em Salvador — provavelmente a revolta ’de 1835 —e
sua vinda para o Maranhdio, 4 procura de conterrneos do Daomé. Se?u romar-
ce descreve, em linhas gerais, a Casa das Minas em S50 Luis e Eermm.a ciom a
chegada de embaixadores do Rei Ghezo (1818-1852), filho de Na Ago.urfae?, que
receberam a missdo de procuréd-la na América. Apoiada em fontes histOricas e
etnogréaficas e em alguns contatos com a realidade, Gleason elaborou obra c?m-
dita de literatura, de linguagem refinada, sem, entretanto, maior compromisso
com o rigor histérico-cientifico.

Trabalhos sobre cultura popular também costumam ocupar-se com proble-
mas relacionados ao negro. Entre estes, podemos destacar o estudo Tam'bor de
crioula, ritual e espetdculo, por nds coordenado e realizado com uma equipe da
entdo Funda¢io Cultural do Maranhio, com apoio da CDFB/FUNARTE (IE?e‘r—
retti ef al,, 1979; 3. ed., 2002). Baseou-se esse ensaio em pesquisa exploratoria
realizada em 1978 em S&o Luis, Rosédrio e Alcintara, sobre aspectos da cultura
popular maranhense. Trata-se, no caso, de manifestacGes culturlaz.s provavel
mente de origem africana, que se incorporarn a pratica do cat?lfmsmo ?optf—
lar e das religides afro-maranhenses, caracterizando-se como atividades 'ntua}-s
ladico-religiosas, em que se destaca a punga ou umbigada. O trabalho inclui,
eritre outras partes, um histdrico sobre manifestacGes ladicas de negrz.)s, d,O pe-
riodo colonial a inicios do século XX, com base em informacdes bibliograficas
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disponiveis e em pesquisa em jornais maranhenses dos séculos XIX e XX. Aj se
analisam também alguns aspectos da misica do tambor de crioula, mediante
estudo dos seus instrumentos, suas cantigas e sua melodia, ao que se acrescert-
tam consideragbes a respeito das interferéncias do turismo nas manifestagbes
da cultura popular e a tendéncia a transforma-las em espetidculos. Nosso ensaio
verifica aproximagdes entre atividades sagradas e profanas na devogio de Sio

7 Benedito e indaga ainda sobre relagdes entre o tambor de crioula e o tambor
de mina como manifestacSes diferentes que as vezes sdo confundidas por es-
pectadores desinformados. Constatamos {2002, p. 105) que o tambor de criou-
la € um ritual que faz parte de um sisterna religioso, ai se incluindo entre os
momentos de diversdo, uma vez que a mentalidade popular encontra-se pro-
fundamente enraizada no sagrado. Assinalamos também (2002, p. 138) que,
através da msica, revela-se a originalidade do tambor de crioula, que permite
a0 mesmo tempo a participacio coletiva intensa e o destaque do individuo nos
Improvisos. Além disso, pontuamos que a musica é um fator de manifestacio
de orgulho, de auto-afirmacio e de identidade social,

Em outro trabalho (1979, p. 83-93), anotamos que participantes de grupos
de tambor de crioula parecem aceitar preconceitos dos brancos e assumir pre-
conceitos de negros que se identificam mais com a cultura da classe dominan-
te. Essa aceitacdo de preconceitos pode set encarada como uma estratégia de
integracdo dos participantes de grupos de tambor de crioula com a socitedade
envolvente, como forma de assegurar a sobrevivéncia de suas manifestacbes ou
mesmo como uma forma de resisténcia cultural.

Outro escrito que faz referéncia a religides afro-maranhenses é o da psica-
nalista Betty Milan (1979), que se propde a analise sobre o poder a partir de
contatos com um centro de umbanda do Rio de Janeiro e outro de Sio Luis,
de uma histdria de vida coletada em asilo de loucos, e de comentarios sobre a
obra de Carlos Castafieda. Em anexo (1979, p. 89-93) Milan transcreve, “para
0 que possa e venha suscitar”, a integra de entrevista realizada em 1979 com a
chefe da Casa de Nagd em Sao Luis, Trata-se de trabalho repleto de afirmacoes
Imprecisas e de apelos ao exético, em que a autora procura desvendar suportes
do poder em crengas religiosas. O segundo capituio natra a2 visita ao terreiro do
pai-de-santo Zé Negreiros, de Sao Luis, aonde a autora foi levada por um cho-
fer que conhecera na véspera, “bem informado das transas do astral da cidade”
(1979, p. 31). Relata Milan uma cerimdnia a que assistira, dizendo que o pai-
de-santo tentou induzi-la a entrar em transe e nio comseguiu, dcrescentando

que “sem ter tido franse, saiu transada” (1979, p. 35). Bla compara o transe a
um corpo acéfalo e se refere ao poder do pai-de-santo como “simulacio e va-
zio” (1979, p. 37). Nas conclusfes, comenta as artimanhas do poder e suas si-
mulagdes, que reforcam a crefiga no engano que aliena, dizendo que o analista

utiliza ética contréria a do poder. Apoiada em citagiies de psicanalistas em mo-

da e manejando linguagem académica sofisticada, tenta realizar incursdes no
campo da Antropologia da Religido, de forma completamente arbitrdria, preo-
cupada em desmascarar aspectos “exoticos” em religides que considera primi-
tivas. Tal procedimento lembra reportagens de cunho sensacionalista, comuns
em hebdomadarios brasileiros da década de 1950, preocupados em desvendar
mistérios ou mesmo crimes que afirmavam ocorrer em terreiros de umbanda,
especialmente da Baixada Fluminense (R]), denunciando-os 4 opinido pabli-
ca, sobre a qual exerciam grande influéncia, em virtude de ampla divulgacio.
Lamentamos que continuem a ser publicados trabalhos apoiados em procedi-
mentos tdo superficiais e com incursbes pouco cautelosas e desgastantes, em
esfera fora do &mbito de qualificacfio profissional do autor, com resultados ir-
responsaveis, que contribuem para a continuidade de preconcejtos culturais.

A respelito de povoados negros, segundo observagbes de Borges Pereira (1981,
p. 67-70), apoiadas em pesquisas de Anita Queirds Monteiro e outras, muitas
comunidades rurais de negros, que atualmentte estdo sendo contatadas e pesqui-
sadas em varias partes do pafs, a rigor ndo se originaram de quilombos, “a ndo
ser que se deem novas dimensbes a este conceito”. Muitas dessas comunida-
des, de fato, originaram-se de antigas fazendas que foram doadas a ex-escravos
ou abandonadas. Tais comunidades também ndo estdo isoladas, uma vez que
mantém contatos em maior ou menor grau com a sociedade envolvente, espe-
cialmente através das frentes de expansio. Borges Pereira afirma também que
“do ponto de vista cultural [...] as comunidades até agora estudadas ndo se dis-
tinguem dos bairros rurais das regides onde se encontram” (1981, p. 69), 0 que
talvez se explique “em parte por inadequacio de recursos analiticos”. Segundo
Anita Queirds Monteiro, citada por Borges Pereira, talvez haja, entretanto, dife-
rengas sutis no planc da intensidade ou ritmo de vida em gue sio usados certos
elementos culturais por parte de elementos dessas comunidades.

O antropdlogo Peter Fry, juntamente com os linguistas Carlos Vogt e
Maurizio Gnerre, da UNICAMP, publicaram artigos com sugestivas reflexes
sobre a comunidade rural negra de Cafundd, localizada a 150 quildémetros de
Sédo Paulo. Vogt e Fry (1982, p. 48) consideram que “falar ‘lingua africana’ pela
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comunidade de Cafundé € interpretado como um ato ritual. Seu papel é tor-
nar mais complexa a identidade de seus usudrios”. A metodologia adotada por
Vogt e Fry poderia ser adaptada ao estudo de comunidades rurais e negras gue
vém sendo contatadas atualmente no Maranh#o. No mesmo artigo, os autores
apresentam reflexdes criticas interessantes a respeito dos estudos sobre o REGLo
no Brasii, a partir da fase heroica e romantica de Nina Rodrigues, com andlises
- do ponto de vista médico-legal, passando por andlises culturalistas e depois so-
ciolbgicas, até analises lingufstico-antropolégicas e histérico-estruturais.

Uma nova linha de pesquisas em Antropologia comecou a ser produzida,
incluindo estudos sobre o negro em 4reas rurats do Maranhdo, no ambito de
analises sobre o campesinato. £ de Luiz Eduardo Soares ( 1981) uma tese de mes-
trado em Antropologia Social que retine resultados de pesquisa de campo reali-
zada em 1978 no local denominado Bom Jesus, no municipio de Lima Campos,
no Maranhao.

Soares narra COmMO UM rupo composto por cerca de mit familias de campo-
neses tem resistido com sucesso a expropriacic de suas terras, conseguidas por
doacdo dos antigos proprietarios aos ex-escravos da fazenda e aos seus descen-
dentes. Em sua opinifo, ai estd, relativamente bem-sucedido, um caso particular
de resisténcia & expropriacio de terras no contexto das relagfes entre campe-
sinato e capitalismo. Analisando mecanismos sociais que permitiram a coesdo
camponesa — como a identidade social do grupo, o acesso coletivo s terras, a
identidade étnica e genealogica (1981, p. 32) —, © autor procura reconstituir a
historia do grupo, a partir do discurso dos interessados, de uma maneira que nio
€ neutra e revela concepgBes sobre o presente (1981, p. 35). Do seu ponto de
vista, em Bom Jesus, o patriménio transmitido pela heranca nao se restringe a
apropriagdo da terra, mas compreende também a percepcio social da negritude:
“o povo de Bom Jesus vive de maneira muito intensa e especial seu patriménio
étnico”, embora “sua cor da pele ndo tentha necessariamente de ser negra” (1981,

p- 45-46). Os conflitos internos do grupo sdo também analisados, na monografia
do autor, através de categorias como os “chegantes”, os “caboaclos” os “cearen-
ses”, os “enricados” e 0s “negros”, “pretos” ou “morenos”. Soares caracteriza a
Hderanga anterior e a atual, ressaltando sua funcio de coesfio e constatando que
0 respeito a lideranga reflete o proprio grupo, sua unidade, seu patrimdnio sim-
bélico e material, sua identidade social (1981, p. 133). As atividades econdmicas
principais sdo por ele detalhadas e diferenciadas em basicas e complementares,
identificando, o autor, por esse melo, estratégias econdmicas de comunitarismo

e de individualismo no grupo. Constata ele, ademats, que os vinculos familiares
e genealdgicos estdo sujeitos a manipulagdes segundo circunstdncias que levam
a se enfatizar ora 0 parentesco matrilinear, ora o patrilinear (1981, p. 114). Algu-
mas festas religiosas e brincadeiras sfo também ai descritas como dramatizaces
da vida social (1981, p. 151-166). No grupo analisado, a visdo dos “chegantes”
enxerga que os “morenos nio sao catdlicos e se apegam com as leis do povo do
ar” (1981, p. 153). A tese de Soares ressalta, ainda, as rela¢des entre a dimensdo
religiosa e a de lazer nas festas de tambor, o que “faz a passagem entre o puramen-
te Idico e estético e o exclusivamente reverencial e espiritual”. Para ele, como
para outros autores mencionados, existem elementos comuns entre o tambor de
mina e o tambor de crioula (p. 155-156), e dangar e bater o tambor reafirmam
vinculos genealdgicos com os fundadores do grupo, acentuando sua identidade.
A festa maxima da comunidade é marcada pelo ciclo das festas do Natal, com o
nascimento do Bom Jesus, celebrado com a brincadeira do buscamento e do le-
vantamento do mastro. Soares analisa, além disso, simbolos das praticas ladica e
religiosa sob a Stica do trabalho e do lazer, como se refletissern problernas basicos
de identidade do grupo e reforcassem sua unidade. O seu trabatho elabora inte-
ressante analise das condicdes de vida de um grupo de camponeses negros do
Maranhao, ai compreendidos os problemas do negro na perspectiva mais ampla
da sociedade envolvente. Lamentamos, entretanto, que o autor nédo tenha dado
maior destaque e a devida énfase & caracterizagdo de problemas especificos do
negro no mejo rural maranhense.

O lavrador negro maranhense Manuel da Concei¢do publicou o livro Essa
terra & nossa {1980), realizando a partir de entrevistas gravadas concedidas a so-
cidloga Ana Maria Galano, quando estavam ambos exilados na Franga. O texto
descreve as condigtes de vida do trabalhador rural da zona de fronteira agri-
cola do Maranhdo, entre a Amazodnia e o Nordeste, fazendo a entrevistadora a
transcricio de depoimentos gue conservam particularidades da linguagem oral
do autor, cuja instrucio formal € apenas de nivel primario. Manuel da Concei-
¢do nasceu em 1935, em Coroatd, no Vale do Itapecuru. Expulso de suas terras,
participou da organiza¢do do sindicalismo rural em Pindaré-Mirim, nos anos
de 1960. Perdeu uma perna em consequéncia de tirotelo da policia em 1968.
Esteve preso e foi torturado entre 1972 e 1973, como narra no livro, sendo jui-
gado e absolvido. Novamente preso, exilou-se, retornando ao pais em 1979 e
filiando-se, entdo, ac Partido dos Trabalhadores. O livro apresenta o testemu-
nho de sua vida e de sua militdncia politica no meio rural maranhense, entre
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meados de 1950 até meados de 1970, Ao lado de problermas especificos do
campesinato, tema principal do depoimento, relacionado com expropriacées
de terras, o autor inclui, em diversas passagens, aspectos dos preconceitos ra-
ciais contra o negro no meio rural (1980, p- 32-35; 44-45; 84-85). Ele proprio
e seu pai, como negros casados com brancas, sentiram esses problemas, pois,
como afirma, “as familias que tém pele branca de modo geral ndo aceitam que

- um filho ou uma filha se case com moga ou tapaz negro” (1980, p. 85). Concei-
¢éo também cita anedotas que refletem esse racismo, detendo-se em aspectos
da religiosidade popular, de supersticoes, do conhecimento, da medicina e da
cultura popular que, a seu ver, devem ser levados em consideracio, pelo papel
que desempenbam na mentalidade do campesinato. Trata-se de testemunho
importante sobre a realidade rural maranhense, em que o elemento negro apa-
rece como principal componente da classe subordinada, visto através de depoi-
mento de um de seus representantes mais combativos.

Na linha de pesquisas sobre campesinato maranhense, diversos autores tém
estudado problemas relacionados com terras de negros no Maranhio. Além dos
ja mencionados, devemos indicar Regina Prado (1974; 1977}, Lais S4 (1974; 1975)
e Alfredo Wagner Berno de Almeida (1982; 1994). Este Gltimo (1994, p. 179-183)
comenta bibliografia sobre a problemética das terras de negros no Maranhio,
destacando, entre outros, o Projeto Vida de Negro (1989) e o trabalho de Dimas
Salustinano Silva (1983). A professora Maristela Andrade (1990), da Universidade
Federal do Maranhdo, também coordena pesquisa em que tém colaborado es-
tudantes e especialistas interessados em problemas relacionados com terras de
negros. A propriedade conhecida como Quilombo de Prechal, recentemente de-
sapropriada pelo governo federal, tem atraido a atencéo de maranhenses e estran-
geiros. Ternos conhecimento de trabalhos em vias de publicacio sobre Frechal, e
de estudos em andamento sobre outros povoados negros no Maranhio.

£ interessante lembrar que o Projeto Vida de Negro identificou, desde 1988,
Cerca de quatrocentos povoados negros no Estado, sendo o Maranhio consi-
derado uma das regides do Brasil onde existe maior nimero desses povoados e
remanescentes de quilombos,

Redigido originalmente entre 1981 e 1982, e apresentado como dissertacio

Houve acontecimentos que contribuiram para tal mudanca, Entre esses,
destacamos o surgimento de movimentos sociais envolvidos com o negro.
No Maranhdo, podemos indicar o Centro de Cultura Negra — que publicou
o trabalho de Joel Rufino dos Santos (1983) —, o Nicleo de Estudos Afro-
Brasileiros, da Universidade Federal do Maranhao (NEAB-UFMA), o Bloco Afro
Akomabu, o Instituto da Tradicdo e Cultura Afro-Brasileira (INTECAB-MA) e
outras organizacfes e movimentos empenhados em discutir e trabathar a si-
tuaciio do negro. Esses movimentos continuam surgindo e atuando no Mara-
ithio, como em todo ¢ Brasil.

Qutros fatores contribuiram para a mudanc¢a do panorama dos estudos
afro-maranhenses. Em 1985, apds dois anos de preparacio, fol organizado em
Sdo Luis, na Universidade Federal do Maranhdo, por iniciativa da UNESCQO, o
Coloquio Internacional para debater Sobrevivéncias das Tradi¢cdes Religiosas
Africanas na América Latina e no Caribe. Esse evento (24-28 de junho de 1985)
reuniu quarenta especialistas internacionais e, em seu relatorio final, € dito o
seguinte e relacfio & Casa das Minas:

Stio Luis e a experiéncia original da Casa das Minas, fundada no Brasil
pela Rainha Agontimé, mie do Rel Ghezo, condenada @ deportagdo a se-
guir de um ajuste de contas no selo da fumilia real, antes que o seu filho
acedesse ao frone do Danxomé em 1818 e langasse uma vasta operagio em
busca de sua mie. A comunidade da Casa das Minas, com base na fami-
lia, continua a tradigdo religiosa real de Zomaddnu marcada, por um lado,
pela imporidncia da iniciagdo, o segredo ascético dos grandes responsdveis,
a gerontocracia femining, a complexidade dos ritos e, por outro lado, pela
integracio da comurtidade no meio em que vive, de modo que as sujeigbes
rituais decorrentes da sua origem fon nilo excluem de maneira alguma as
exigéncias de integragdo profunda no contexto socloculfural e politico-eco-

ndmico brasileiro. {1986, p. 34)

Os Anais (UNESCO, 1986) foram publicados em portugués, francés e in-
glés. O coléquio fol precedido pelo Semindrio Nacional Religido e Negritude
(p- 18-21, junho de 1985), organizado pelo NEAB-UFMA, que reuniu iniimeros
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solicitou ao historiador Mario M. Meireles (1983) que preparasse um trabalho
sobre negros no Maranhdo. Na mesma ocasido, a UNESCO lancou o projeto
para a edi¢io de um Guia brasileiro de fontes para a histéria da Aftica e da escravi-
ddo (UNESCO, 1988). O trabalho foi coordenado pelo Arquive Nacional, num
esforco conjunto de arquivos de todo o pais, com a participagio do Maranhdo,
tendo resultado em uma publicacio em dois volumes e em um nimero espe-
cial da revista Arquivo e Administraggo.

A época em que realizdvamos a pesquisa que deu origem a este livro, trés ou-
tros pesquisadores também trabathavam sobre temas relacionados €om 0 negro
no Maranh&o. O primeiro foi o historiador alemio Mathias Réhrig Assuncio
(1988; 1993), que realizou estudo precursor sobre a Revolta da Balaiada na me-
méria oral (A guerra dos Bem-te-vis, 1988), com segunda edi¢io revista gue, na
época, estava para ser editada pela EDUFMA. Assungio defendeu tese de dou-
torado no Instituto da América Latina da Universidade Livre de Berlim, sobre
Agricultores, escravos e camponeses no Maranhao na primeira metade do século XIX,
trabalho com tradugdo para o portugués também prevista na época. Periodica-
mente, esse autor tem se apresentado em congressos e publicado em revistas
especializadas, artigos relacionados ao negro no Maranhao no século XIX.

O segundo, o etndgrafo alemso Hubert Fichte, prematuramente falecido
em 1986 (Ferretti, S. 1985; 1990), passou oito meses, entre 1981 e 1982, pes-
quisando a Casa das Minas, tendo publicado artigo sobre suas plantas (Fichte,
19835). Hubert Fichte, que era escritor prolifico, deixou um roman-fleuve, com
19 volumes para serem editados (Fichte, 1987, p. 19). Depois de sua morte, di-
versos livros dessa colecdo foram langados na Alemanha e no Brasil. Com refe-
réncias especificas & Casa das Minas, destacamos, em portugués, Fichte, 1987; ¢
em aleméo, Fichte, 1989; 1990; 1993. Outros trabalhios desse autor continuam

sendo editados, como em Album de fotografias da Casa das Minas, de Leonore
Mau, de 1995, que apresenta texto de Fichte em alemdo e portugués.

A antropSloga Mundicarmo Maria Rocha Ferretti iniciou, a partir de 1983,
pesquisas sobre religides afro-maranhenses, tendo publicado, desde entéo, uma
série de trabalhos de grande interesse, abordando sobretudo o caboclo na mina
maranhense. Enfre seus principais livios e trabalhos sobre esse tema, destaca-

da Universidade Federal do Maranhio (PPPG-UFMA), de um nGmero especial
dos Cadernos de Pesquisas, dedicado aos 100 Anos da Abolicdo, com attigos de
varios professores,

Direta ou indiretamente vinculados s comemoracges do Centendrio da
Abolicio foram publicados outros trabalhos, pouco antes ou logo apds 1988,
Entre esses, a edicdo fac-similar, coordenada por Nascimento Morais Filho, de O
Bem-Te-Vi, jornal editado por Estévio Rafael de Carvatho em Sao Luis (jutho-ou-
tubro de 1838) propagando ideias que culminaram com a Revolta da Balaiada.

Desde meados da década de 1980, alguns pais-de-santo do Maranhio tém
publicado trabalhos sobre suas casas e sobre suas experiéncias religiosas. Um
dos mais atuantes é Fuclides Menezes Ferreira, que ja escreveu diversos livros
(1984; 1985; 1987; 1994) e promete publicar outros mais. Jorge Itaci Oliveira
(1989) afirmava ter outro livro para publicar. Sebastido de Jesus Costa (1985),
conhecido como Sebastiio do Coroado, foi dos primeiros a se inserir na mes-
ma empreitada: Também tém sido publicados alguns discos, CDs, videos e
DVDs abordando temas relacionados com mdsica religiosa e da cultura popu-
lar afro-maranhense. .

A professora de Historia Maria do Rosario Carvalho Santos tem realizado
pesquisas sobre religido e cultura negra. Entre seus estudos ja publicados, des-
tacamos o livio Boboroming (1989). ]

A professora Jalila Ayoub Jorge Ribeiro, da UFMA, publicou dissertacao de
mestrado em Historia sobre o sisterna escravagista no Maranhdo (1988) e elabo-

rou tese de doutorado sobre 0 mesmo tema.

Ainda com referéncias 4 escravidio, temos o estudo de José de Ribamar Caldeira
(1991), sobre a literatura de viajantes estrangeiros no Maranhio do século XIX.

A pesquisadora Mundinha Aratijo tem publicado trabalhos (1990; 199%) e
documentacio valiosa a partir de entrevistas efou de prolongadas pesquisas
no Arquivo Pitblico do Estado do Maranhfo, relacionadas a insurreictes df: es-
cravos. O Arquivo Pablico do Estado (1992, 1992b), sob sua direcdo, publicou
documentos sobre esse tema (1992, 1992b) e possui outros para publicagao.

A oportunidade da realizago da 47? Reunifio da Sociedade Brasileira pafa
o Progresso da Ciéncia (SBPC) na UFMA, em 1995, proporcionou a divulgacao
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Em 1991 defendemos tese de doutorado em Antropologia nia USP, orienta-
da pelo Prof. Dr. Kabengele Munanga, sobre o sincretismo na Casa das Minas,
publicada peia EDUSP (Ferretti, 1995). Nesse trabalho, além de discutirmos
aspectos histdricos, estrutyrais e festivos, constatamos que a Casa das Minas é
muito tradicional e, a0 mesmo tempo, altamente sincretizada e que a presenca
do sincretismo ndo descaracteriza a tradicionalidade dos grupos religiosos.

Desde 1992, a Comissio Maranhense de Folclore foi reorganizada e tem pu-
blicado alguns livros € um Boletim, que divulga regularmente trabalhos sobre
culturas populares e religives africanas no Maranhso.

. Nos dltimos anos, muitos estudantes de Ciéncias Sociais, Historia, Educa-
¢80 Artistica e outros cursos tém redigido monografias de conclusio de cursos
de graduagéo, realizando pesquisas sobre cultura popular e sobre casas de cul-
to afro-maranhenses. Alguns tém também concluido disserta¢des de mestrado
em que abordam aspectos dos cultos afro, como Cleides Amorim (2001}, sobre
a Casa das Minas, e Claudia Gouvela {2001), sobre Festas do Divino. Parece-nos
auspicioso esse interesse de jovens pesquisadores por religides e cultura popu-
lares no Maranhio.

Desde fins da década de 1980, muitos pesquisadores estrangeiros tém pas-
sado pelo Maranhio, interessados em realizar pesquisas sobre religites afro-
maranhenses, publicando artigos e redigindo teses sobre o tema. Entre estes,
mencionamos Sonja Brilman (1989), que defendeu dissertagdo de mestrado em
Amsterdd, sobre o terreiro de Mae Elzita; o norte-americano Dantel Halperin
(1992 1995}, que realizou estudos sobre a darica e outros aspectos dos rituais
em diversos terreiros de tambor de mina de Sio Luis; o belga Didier de Lava-
leye (2002), que defendeu tese de dowutorado em Bruxelas sobre pajelanca e
xXamanismo na regifio de Cururupu 0 espanhol Lufs Nicolau (1997; 2001), que
defendeu tese em Londres sobre a possessio por espiritos no tambor de mina e
tem publicado trabalhos comparando a religido dos voduns no Maranhio, na
Bahia e no Benim; a sul-africana Patricia Sandler, que realizou pesquisas para
tese de Etnomusicologia sobre religides afro-maranhenses; o etnolinguista e
antropologo beninense Hippolyte Brice Sogbossi (1996; 1999; 2004), que redi-
giu tese em Havana sobre cultos jeje, dissertagdo no Rio de Janeiro intitulada

antropdlogo carioca Gustavo Pacheco realiza pesquisas sobre cultura popular
no Maranhio e elaborou tese de doutorado sobre a pajelanca nta regido de Curu-
rupu (Pacheco, 2004). A etnolinguista baiana Yeda Pessoa de Castro (2002) tem
feito viagens de estudos ao Maranhio e publicou importante trabalho sobre a
iingua mina jeje no Brasil, fazendo muitas referéncias ac Maranhdo.

Entre os estudiosos do tambor de mina e das religides populares no Para
que fazem referéncias ao Maranhdo, ndo podemos deixar de mencionar tra-
balhos dos Leacock (1972), de Anaiza Vergolino Silva (1976), de Yoshiaki
Faruya (1986; 1994), de Raimundo Maués (1990; 1995) e de Aldrin Moura de
Figueiredo (1996).

Nos dltimos anos, o Maranh#o tem atraido cada vez mais a atengio de
pesquisadores interessados em estudar temas diversificados relacionados com
0 negro e as religides afro-maranhenses. Verificamos, assim, que ultimamentfa
tém sido produzidos trabalhos que modificaram 0 panorama vigente em ini-

- cios da década de 1980.

Houve, pois, conforme se documenta, significativa reversdo quanto a ca-
réncia de trabalhos clentificos sobre o negro e suas manifestaces religiosas
1o Maranh#o, diferentemente do que denuncidvamos na prirneira edicdo des-
te livro. Registrando auspiciosamente esse progresso, parece-nos, entretanto,
vélide ainda hoje, no que se refere ac objeto do presente estudo, o receio de
Correia Lopes (1947, p. 78), de que a Casa das Minas nunca venha a ter o es-
tudo que merece, uma vez que os trabalhos de ilustres pesquisadores que por
14 passaram n#o conseguiram desvendar toda a complexidade daquela casa

de culto.
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O CONHECIMENTO CIENTiFiCO
E O CONHECIMENTO RELIGIOSO

Muitos estudos de Antropologia da Religifo, especialmente os das religides
afro-brasileiras, quase ndo fazem referéncia aos procedimentos metodologicos
neles adotados, com excegdo de poucas monografias mais recentes. Trabalhos
classicos apresentam, em geral, pouca ou nenhuma indicacio metodologica.
Nesta drea, talvez mais do que em qualquer outra, parece-nos fundamental a
analise detalhada das formas de relacionamento entre o pesquisador e os pes-
quisados, que informe e esclareca ao méaximo sobre o modo de envolvimento
ocorrido. Uma atengdo major com tais procedimentos pode trazer contribui-

0. gBes importantes tanto ao estudo do fendmeno da religifio em geral quanto aos

.~ estudos sociais, especialmente no meio urbano.

- Uma das constatagbes iniciais é a de que o resultado do trabalho de pes-
quisa ndo ird trazer beneficios diretos ao grupo estudado. N#o ha davidas, en-
tretanto, de que um melhor conhecimento sobre ¢ tema contribui efetiva-

/- mente para a redugdo de preconceitos em relacio ao meio. £ conveniente,

porém, alertar para que uma eventual publicacio dos resultados da pesquisa
- ndo venha a trazer futuros problemas aos membros do grupo. Algumas vezes
- a publicaciio de pesquisas traz problemas, pela revelacio de conflitos existen-
tes ou de caracteristicas pessoais de comportamento, devido a inabilidades do
‘besquisador, sobretudo quando da elaboracio do relatdrio. A publicagdo pode
também contribuir para dificultar possibilidades de acesso a novos pesquisado-
‘Tes. Em estudo classico sobre pesquisa de problemas sociais em meio urbano,
" Foote-Whyte (1971) chama a atencdo para estes e varios outros temas corze-

'_ latos, concluindo, entretanto, que ndo existe modalidade ideal de trabalho de

campo, que naturalmente varia muito com o tipo de problema a ser estudado.
Na Antropologia da Religifio, sio complexas as relagfes entre o trabalho de
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pesquisa e as consequéncias de sua divulgacdo. Talvez por isso alguns prefiram
que seus trabalhos tenham divulgacdo restrita, em periddicos especializados,
ou que sejam divulgados exclusivamente em lingua estrangeira, para nio se
tornarem acessiveis aos membros do grupo estudado, o que, evidentemente,
n&o deixa de ser uma forma de dominacio e de etnocentrismo.

Informaces a respeito do trabalho de campo transmitidas, por exemplo, nos

textos de Roger Bastide, so escassas e pouco precisas. Em As religides africanas no
Brasil {1971, p. 44}, Bastide informa ter sido aceito por uma das numerosas seftas
religiosas da Bahia e, por isso, se sente como africano. Diz ele que sua experiéncia
€ vivida e afirma, em latim: “Africanius sum”. Trata-se evidentemente de afirma-
¢do de efeito mais literario do que esclarecedor de uma metodologia de pesquisa
cientifica. Entre seus numerosos escritos sobre religites afro-brasileiras, o antro-
pologo francés infelizmente nio se Preccupou em prestar maiores esclarecimen-
tos sobre a metodologia de pesquisa no conhecimento do fendmeno religioso.
Nos seus Estudos afto-brasileiros (1973), tanto na Introducao (1973, ix-xxi) como
no ftem “Monografias de Candomblé” (1973, 83-92), Bastide apresenta comen-
tarios e sugestSes metodolégicas, enfatizando a necessidade de estudos mono-
graficos sobre casas de culto. Arthur Ramos, em O negro brasileiro {(1951) — cuja
primeira edicdo é de 1934 —, refere-se brevemente 4 sua Iniciacio como ogd — ti-
tulo honorifico, incluindo diversos cargos, atribuido a protetores de candomblés
da Bahia, em geral homens de boa situagdo financeira e que contribuem pata a
manutencéo do culto. Ramos informa que “para fins de pesquisa cientifica nos
sﬁbmetemos, eu e meu prezado amigo, ¢ Dr. Hosannah de Oliveira, docente da
Faculdade de Medicina da Bahia, &s cerimoénias de iniciagdo de ogiis, no terreiro
do Gantois” (1973, p. 69). Descreve ele a rapida cerimdnia de que entdo partici-
pou, e nisso consiste uma das pbucas referéncias 4 sua participacio pessoal, que
se pode encontrar em seus diversos trabalhos sobre o temna,

Na Bahia, pesquisadores mais antigos, como Nina Rodrigues, Arthur Ramos
ou Edson Carneiro, tanto quanto estudiosos atuais como Pierre Verger, Vival-
do da Costa Lima, Juana Flbein dos Santos e outros, como artistas plasticos, es-
critores, musicos e intelectuais diversos, costumam participar de casas de culto
tradicionais, recebendo o tituio de ogd ou submetendo-se a graus diversificados
de iniciacdo, dando contribuicio, sobretudo financeira, para a manutencio das
casas. O cargo de ogd, entretanto, ndo existe em todas as casas de culto afro-
brasileiras, com as caracterfsticas que possui na Bahia. No Maranh#o, este cargo
formalmente ndo existe no tambor de mina, embora sempre se Solicitem e se

aceitem cooperacdes financeiras nas despesas do culto. Assumindo o titulo de oga
ou outro, diversos pesguisadores conseguem maior aproximacio com o gruF;f) de
culto, adquirindo a confianca dos dirigentes. Chegam inclusive a ser admitidos
em cerimdnias ou em locais de cutto ndo pablico e se consideram como Pe3foa de
dentro do grupo. Alguns até se submetem a niveis mais elevados de iniciagdo, co-
mo por exemplo Giséle Binon Cossard (Fichte, 1987, p. 39~9. 1). Outros preferem
participacio menos ativa. Ja referimos o caso de Nunes Pereira (1979, p 32), no
Maranhdo, e como ele teve facilitadas suas investigacGes na Casa das Minas.
Entre os estudos §4 cldssicos, um dos poucos que fazem referéncias interes-
santes sobre o trabalho de campo é o de René Ribeiro (1978, p. 6-7), o qual con-
sidera que o investigador ndo deve se submeter a hierarquia.do c:i.ﬂto .a fim de
desligar-se de compromissos rituais e de tabus, para conseguir maior liberdade
de opinido e ndo se envolver na politica competitiva entre as casas, El(? afirma
que se enquadra na categoria de “confidente simpatizante”, sem se desligar d?s
atributos distintivos de sua classe social, 0 gue nfo deixou de limitar ?aa' acei-
tagdo pelo grupo. Sua pesquisa se enquadra na tradi¢do médico-psiquiatrica de
estudos afro-brasileiros, iniciada por Nina Rodrigues e continuada por Arthur
Ramos, e da qual ele € um dos ilustres representantes. Como discipulo. de
Herskovits, Ribeiro demonstra em seus trabalhos preocupacio com o rigor cien-
tifico, de forma pouco comum entre estudiosos destes temas aquela época. .
Procedimento diverso é adotado por Juana Elbein dos Santos em sua dis-
sertacio (1976) orientada por Bastide. Seu trabalho baseia-se em obsex:vig(“}e.as
resultantes de viagens de estudo feitas & Africa e em virios anos de convn'zenaa
em um terreiro nagd tradicional da Bahia. Natural da Argentina, Elben% <’ios
Santos casou-se com importante membro do grupo de culto, o Mestre !3"1(11, f
informa que foi iniciada em 1964, por Mae Senhora, no terreiro de Axé Op/o
Afonja (Santos, 1976, p. 15). A partir de analise de Meyer Fortes, essa an{:cropo—
loga considera que ha duas perspectivas possiveis nesse tipo de estudo: “desde
fora” e “desde dentro” — conforme o autor seja ou ndo parte integrante da
cultura em questdo —, & acrescenta:
Devido a que @ religido Nagd constitui uma experiénciq inicidtica, no de-
correr da qual os conkecimentos sdo apreendidos por meio de wna expe-
rigncia vivida no nivel bipessoal e grupal, mediante um desenvolvimento
pavlatino pela transmissdo e absorcdo de uma forca e um conhecirfento
simbdlico ¢ complexo a todos os nivels dn pessoa, e que representa g incor-

poragdio vivida de todos os elementos coletivos e individuais do sistema,
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parece que a perspectiva que convencionamos chamar “desde dentro” se

impae guase inevitavelmente. (Santos, 1976b, p. 17)

Seguindo técnica que qualifica de “Inicidtica”, essa autora elabora, entio,
sua interpretagdo na perspectiva “desde dentro para fora”, que parece adequa-
da ao tipo de interpretacdo simbélica e flosdfica de aspectos da cultura nago,
que ela se propde realizar, ressaltando a necessidade de contatos prolongados
com a cultura em questio e um relacionamento dinamico funto ao grupo.

Nas religides afro-brasileiras, os graus de iniciacio sdo intmeros e diversi-
ficados. Para alguns, uma simples lavagem de contas ou mesmo um jogo de
blzios ja representa um certo tipo de iniciacdo (Aratijo, 1977). Para outros, a
iniclacdo religiosa é bem especifica. Elbein dos Santos nio explicita o seu tipo
de conhecimento iniciatico, informando apenas que se baseia e convivéncia
intima e continua, sem maiores indicagtes sobre a metodologia adotada em
seu trabalho (conforme comenta Trindade-Serra, 1978, p. 262), ndo esclarecen-
do se considera esta perspectiva imperativa a toda pesquisa sobre religido e,
entdo, impossivel aos que nio tiverem tal maotivacio.

A visdo inicidtica depende dos objetivos da pesquisa e nio ¢ acessivel a
todos, nao sendo, a nosso ver, imprescindivel ao trabatho cientifico, embora
a maior aproximacio possivel com o grupo seja de grande importincia nos
estudos sobre religido, Parece-nos ser justamente af que se encontra um dos
grandes dilemas da observacio participante em Antropologia Social, e no lugar
em que este dilema surge de forma mais evidente. Se o pesquisador nao se en-
volver o suficiente com o grupo, nio conseguird perceber intimeros problemas.
Mas a medida que se deixa envolver pelo grupo, corre o risco de perder parte
de sua liberdade de acio e de reﬂexﬁo, ficando a par de segredos religiosos que

nido podem ser revelados. Temos sido convidados para assumir certos graus
de participacdo inicidtica mais profunda em grupos de culto que frequenta-
mos. Até o presente, conseguimos nos liberar desse compromisso, procuran-
do demeonstrar que nosso interesse € o conhecimento cientifico. Nio é facii,
entretanto, a procura deste meio-termo. Entre outros fatos, por exemplo, hi
particularidades, intimidades e mesmo fragilidades no seio dos grupos, que
muitas vezes ndo convém serem revelados e analisados, £ necesséria uma atitu-
de equilibrada e cautelosa para nio ferir suscetibilidades, A curiosidade e as per-
guntas insistentes nio sio, de modo geral, bemn recebidas nos ambientes religio-
$0s dos terreiros, especialmente no decorrer das cerimonias, Além disso, como

informa Cossard (1970, p. 211), ap6s a iniciacdo, a filha-de-santo “néo adquiriu

saber particular, ndo teve a revelaciio de segredos esotéricos”. O conhecimen-

to religioso € adquirido aos poucos, por longa convivéncia, sendoe transmitido

mais como uma doacéo a alguém em guem se tem conftanga, quase como um

presente, um dom ou uma troca. Hi também nos terreiros toda uma tradigio

de negacdo de respostas a perguntas curiosas e uma atitude de sutileza na lin-

guagem. O conhecimento religiose, de modo geral, é considerado um mistério

transmitido a poucos iniciados, por isso muitas religides possuem um dominio

reservado de segredos. No tambor de mina, como nas religifes afro-brasileiras

em geral, hi também infimeras formulas, invocagdes ou palavras rituais que sio

secretas. Por outro lado, a oralidade é wma das caracteristicas essenciais da cul-

tura afro-brasileira. Como demonstra Elbein dos Santos, referindo-se ao sistemna
nagd, o conhecimento passa ao pé do ouvido, de uma pessoa para outra:

A palavra proferida fermn um poder de acdo, A transmissdo simbolica, a

" mensagem, se realiza conjuntamente com gestos, com movimentos corpo-

rais; a palavra é vivida, pronunciada, estd carregada com modulacdes, com

emogdo, com a histdria pessoal, o poder e a experiéncia de quem a profere.

A palavra transporta o alento [...] ultrapassa seu conteidde semdantico ra-

cional para converter-se em um instrumento condufor de um poder de agdo

e de realizacdo... (Santos, 1976b, p. 12-13)

Em relac@o 4 oralidade, uma das dificuldades a considerar &, como salienta
Manuela Carneiro da Cunha, que
.a lingua & dificil de conservar na didspora por muitas geragtes e, quan-
do se o consegue, ela perde sua plasticidade e se petrifica, tornando-se por
assim dizer uma lfngua fossil que testemunha de estados anteriores. Ora,
quando nio se consegue conservar a lingua, constréi-se muitas vezes a dis-
tincdo sobre simples elementos de vocabuldrio, usados sobre uma sintaxe
dada pela lingua dominante. Quando os pretos do Cafundd, que o Vogt, o
Peter Fry e o Maurizio Gnerre estudam, usam termos bantos sobre uma €s-
trutura gramatical e sintdtica portuguesa, estdo fazendo precisamente isso:
usando elementos dispersos de uma lingua, elementos apenas de vocabuld-

rio, para manterem sua distinfividade. (Cunha 1979, p. 36)

Como lembram as filhas atuais da Casa das Minas, e como foi constata-

: do por pesquisadores como Correia Lopes (1945, p. 53}, ao tempo de Mie
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Andresa ainda havia na casa algumas vodunsis gonjais, como Dona Zulima
e Dona Anéris, junto com a chefe, que conversavam em jeje. Lembram mes-
mo que as gonjai, costumavam falar em jeje para ndo serem compreendidas
pelas demais. Atualmente, o jeje permanece principalmente nos canticos,
em formulas rituais e em algumas centenas de palavias, expressdes e no-
mes proprios (parcialmente incluidas no Glossario, ao final deste livro), cuja
transcricdo é complexa.

Outra das dificuldades no estudo das religides afro-brasileiras, comentada,
por exemplo, por Waldemar Aratjo (1977, p. 9), refere-se a impossibilidade de
participacdo do pesquisador em ceriménias secretas ou em rituais — que em
determinadas casas s6 podem ser assistidas por elementos de um dos sexos —
ou de penetrar em certas partes ndo pablicas da casa. Na Casa das Minas, co-
mo em geral nas religides afro-brasileiras, o papel da mulher é predominante
na major parte dos rituais. Parece-nos que pesquisadora mulher talvez tenha
maiores oportunidades de aprofundar o conhecimento de determinados aspec-
tos do comportamento, relacionados, por exemplo, com formas de lideranca
feminina e sua importincia na transmissdo da cultura ou com pequenos deta-
Ihes de comunicacio, como sinais de olhar e outros gestos.

A partir da década de 1970, estudiosos da cultura afro-brasileira, como
Lapassade e Luz (1972) e Yvonne Velho (1973), deixam transparecer em seus
esctitos que se identificaram de tal forma com alguns membros do grupo de
culto a ponto de chegarem a tomar partido ao lado de faccBes dentro dos gru-
pos. Lapassade e Luz (1972, p. xix) afirmam ter tomado partide ao lado da
quimbanda contra a umbanda, por considerar seus seguidores como os mais
oprimidos. Yvonne Velho elabora sua anélise como observadora e como par-
ticipante da vida de um terreiro de umbanda. Diz ela que, durante a pesquisa
passou “também a ser pega do drama” (p. 9), e se refere is suas contribuictes
como socia da casa, A sua participacio “recebendo passes” ou tendo medo de
“cair no santo”, de entrar em transe, tomando partido em disputas entre os
membros do grupo. Afirma a autora: “Procurei conscienternente colocar-me
como parte do objeto pesquisado [...] pertencendo a um mundo académico e
tendo valores diferentes, fiz parte do drama como um personagem” (p. 172).

A nosso ver, tal participacio contribuiu grandemente para a originalidade
de sua contribui¢éo antropolégica, desmistificando a pretensdo de neutralidade
da pesquisa cientifica. Parece-nos importante que o pesquisador tome partido
ao lado do grupo estudado, sobretudo contra os preconceitos da sociedade, no

caso, em relagio ao negro, suas manifestacGes culturais e sua religifio, que é vis-
ta como constituida apenas de um conjunto de supersticdes antiguadas.

Madeleine Michtom também se refere & observacao participante, por exem-
plo, comentando o citime da esposa de um lider de culte para com as mulheres
que o procuravam (1975, p. 31). Informa também (p. 38-39) que os participan-
tes do grupo ndo acreditavam gue ela quisesse estudar objetivamente o espiri-
tismo, mas que desejava desenvolver sua mediunidade, encorajando-a a entrar
em transe. Refere-se ela também &s suas contribuicdes ao grupo, como presen-
tes, fotografias, gravacGes e pequenas contribuictes em dinheiro aos médiuns
e suas familias: “Na cidade de Nova York, onde a mediunidade é um recurso
suplementar aos baixos rendimentos recebidos do servigo social e dos salarios
marginais dos espiritas, acho que ndo poderia realizar pesquisa sem pagamen-
tos, como faz qualquer um que deseje ser ajudado” (1975, p. 39).

No Maranhdo, muitas vezes também contribuimos com pequenas ajudas
aos membros do grupo, por solicitacOes de alguns, e, sobretudo, colaborando
nas intimeras despesas das cerimdnias de culto e com outras ajudas indiretas,
dando pequenos presentes, como fotos, gravaces e outros. Tivemos sempre a
preocupacdo em colaborar de forma discreta e cuidadosa, para nédo criar depen-
déncias nem outros problemas nas relacdes com os informantes, evitando o
sistema de informacgtes pagas, procurando a colaboragdo de testemunhos pri-
vilegiados através de entrevistas com pessoas mais capacitadas para responder
a determinados tipos de indagagfes e com a preocupagio de testar informa-
¢oes, em contatos diversificados dentro da rede de relagdes sociais do grupo.

Como informamos anteriormente, ndo existe, no tambor de mina do Ma-
ranhio, o cargo de ogd ou protetor do terreiro, descrito por vartos autores
nos candomblés da Bahia. Na Casa das Minas, entre as filhas-de-santo, nio
ha homens que recebam vodumns, pelo menos atualmente, dizendo-se apenas
que no passado teria havido alguns, sobretudo tocadores, mas gue ndo dan-
cavam. L& também ndo se estimula a participacdo masculina no culto. Entre-
tanto, no passado como atualmente, sempre houve homens ou mulheres que
tinham devogdo especial a uma ou outra das divindades cultuadas na Casa.
Atualmente, o processo de aproximacio de pessoas de fora ocorre principal-
mente durante as festas, em especial durante a Festa do Divino. £ sobretudo
nessas ocasides que o universo dos frequentadores da Casa se amplia. Alguns
frequentadores vio aos poucos tornando-se mais amigos, a partir de contatos
iniciais com uma das filhas-de-santo, passando a colaborar com ela em algu-
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mas das despesas de manutencio do culto. Os que tém devogido especial as
divindades e que sdo considerados amigos chamam-se de assissi. Em algumas
festas, recebern comidas de obrigaciio, banhos de limpeza, e pedem s filhas
que acendam velas em sua inten¢do. Costumam também receber uma guia
ou pequeno rosario de contas com cores relacionadas com a divindade de
sua protecdo, Aos poucos passam a participar de forma mais intima do culto,
sendo convidados para assistir a alguns rituais mais restritos, junto com pou-
cas pessoas amigas e frequentadores mais antigos, Passam a ser considerados
como participantes de uma categoria relativamente ampla de membros do
grupo de culto, como assissis ou companheiros.

Nosso interesse pelo estudo de religides afro-maranhenses decorre de leitu-
ras de obras de Roger Bastide, em cursos sobre Sociologia do Desenvolvimento
que frequentamos na década de 1960. Posteriormente, estando no Maranhio,
interessando-nos por aspectos da cultura e da religiosidade popular, voltamos
a ler Bastide, procurando conhecer trabalhos dos autores que ele comenta, es-
pecialmente Nunes Pereira e Costa Eduardo. Nio foi facil a localizacdo destas
obras em bibliotecas especializadas e em sebos de virias cidades do pais. Um
dos mais dificeis foi o Hvro de Costa Eduardo (1948}, procurado durante anos
e fotocopiado da Biblioteca do Museu Goeldi, no Para. Aos poucos fomos reu-
nindo razodvel bibliografia sobre o tema, A partir de 1973, comegamos a visitar
assistematicamente ceriménias piblicas em terreiros de tambor de mina em
Sd0 Luis, as vezes atraidos pelo som dos tambores em €pocas de festas. A justifi-
cativa de nosso interesse especifico em conhecer e pesquisar o tambor de mina
pode ser feita adotando-se as seguintes palavras de Evans-Pritchard:

O antropologo deve seguir o que encontra na sociedade que escolheu estudar:
a erganizacdo social, os valores e sentimentos do pove, e assim por diante.
Posso ilustrar este ponto pelo que ocorrew comigo mesmo. Fu nio tinha in-
teresse por brixaria quando fui para a terra Zande, mas os Azande tinham,
de forma que tive de me deixar guiar por eles. Nio me interessava especial-
mente por vacas quando fui aos Nuer, mas os Nuers se interessavam, entio

tive aos pouces que me interessar por gado. {1978, p. 300-301)

Um de nossos problemas de interesse era o de verificar até que ponto uma
tradi¢do religiosa popularmente difundida numa regido atrasada pode ser fa-
voravel ou ndo 3 mudanga social e ao desenvolvimento, preocupacio evi-
dentgmente decorrente de leituras de obras de Max Weber (1964; 1969). O

contato com autores cldssicos que escreveram sobre religides afro-brasileiras
levou-nos, como também ocorreu com outros autores (ver Silva, 1976, p. 13),
ao interesse em conhecer e procurar sobrevivéncias africanas, na perspecti-
va difusionista e culturalista de que estd impregnada essa bibliografia. Como
escrevia José Jorge Carvalho em correspondéncia de 17 de julho de 1978, “a
gente ja se aproxima desses cultos ‘viciado’ por uma visao de ‘coisas affricanwas’
aprendida pela leitura”. Tivemos também acesso a obras de outra orientagao,

- publicadas na década de 1970, como as de Lapassade e Luz (1972) e de Yvonne
Velho (1973). Em contato com estudiosos preocupados com esse tema, come-
camos a nos interessar pelo estudo da religido especifica que se c%esenvolve
aqui, ndo como pura conservacio de elementos africanos, pois tais elemen-
tos se conservavam por servirem a uma estratégia do grupo, como cultura
de resisténcia socialmente definida em vista & manutencio da autonomia de

" membros da classe marginalizada em relagdo 4 sociedade envolvente que a

> estigmatiza. Passamos a nos preocupar ja ndo mais com as origens africanas

" de elementos do culto, mas com a reinterpretagio desses elementos e com a

- estrutura significativa dos simbolos no contexto local, e com as condicdes

. de sua sobrevivéncia atual. Como dizia Carvalho na correspondéncia citada

“acima: “Creio que hoje em dia esses estudos de tipo comparativo entre reli-

- gibes da Africa e do Brasil estdo bastante desacreditados, porque ndo chegam

“a explicar a reinterpretacio e a nova estrutura significativa dos simbolos trans-

plantados de um contexto religioso para outro”.

: o Fomos aos poucos entrando em contato com algumas casas de culto afro-
‘maranhenses e realizando entrevistas com seus dirigentes, no periodo entre

©1974 e 1978, especialmente com Dona Améncia, que chefiava a Casa das Minas;

“com Mae Dudu, da Casa de Nag; com Pai Euclides Ferreira, da Casa Fanti-

"“Ashanti; com Jorge de Itaci, da Casa de lemanijé; com Dona Celeste, também da

_ ~'Casa das Minas; e com alguns outros. Constatamos que havia grande diferenca

- entve a realidade atual destas casas e 0 que era descrito na bibliografia, mesmo

i em relacdo aos rituais, fato que também ¢ constatado por Pereira Barreto (1977’,

-'p. 21-22), Tais divergéncias em grande parte decorrem de caracterfsticas especi-

. ficas do tambor de mina, que possui infimeras peculiaridades que o diferenciam

fde outros cultos afro-brasileiros mais estudados em outras regides do pais. De-

f'f'_correm também do longo intervalo de tempo — de quase guarertta anos — fies~

- de que foram realizadas no Maranhdo as pesquisas classicas de Nunes Pereira e

.:-3'Costa Eduardo, repetidas constantemente na bibliografia sobre a drea.
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Em 1981, elaboramos projeto de dissertacio com o titulo Tambor de mina,
estudo de religido e mudanga, que previa pesquisa num tambor de mina tradicio-
nal em declinio, a Casa das Minas, e em outro terreiro mais recente, em expan-
sdo, a Casa Fanti-Ashanti, fundada em meados da década de 1950 e dirigida
por Pai Euclides Ferreira, Iniciamos a pesquisa realizando estudos comparati-
v0s nos dois terreiros, mas, no decorrer do trabalho, constatamos que as duas
situacBes eram igualmente complexas e bastante distintas, com problemas es-
pecificos, e que o tempo disponivel nio seria suficiente para o estudo em dois
grupos. Resolvernos, entdo, no presente estudo, concentrar-nos na Casa das
Minas, deixando para outra oportunidade a Casa Fanti-Ashanti, que também
frequentamos com regularidade.

Escolhemos estudar a Casa das Minas, que é um dos mais antigos centros de
culto afro-brasileiro conhecidos e ja tem sido objeto de estudos na literatura es-
pecifica, como constatamos na analise bibliogréfica. Trata-se, evidentemente,
de um terreiro tradicional, que nos Gltimos trinta anos se encontra em fase de
declinio, 20 menos no ntmero de participantes. Privilegiamos esta casa como
objeto de estudo ndo com a intencio invidvel de procurar africanismos puros
ou de identificar nicleos religiosos mais auténticos, mas por a considerarmos
uma das mais representativas e, até hoje, um dos modelos de organtzacio do
tambor de mina do Maranhio, e também pelo grande nimero de temas de in-
teresse que ndo foram ainda abordados nos estudos sobre a Casa das Minas. Ao
mesmo tempo, era a casa em gue ja mantinhamos, desde varios anos, contatos
mais intensos com alguns de seus membros, o que consideramos de funda-
mental importincia neste tipo de estudo, pelos lacos de confianga desenvolvi-
dos e que s6 lentamente conseguem ser elabozrados.

Nosso trabaltho de campo pbde ser considerado como tendo sido realizado
em duas partes: a prieneira, mais assistematica, de 1973 a 1978; a segunda, mais
intensa, entre 1981 e 1982. Na primeira parte, a maioria das entrevistas foi
feita em 1975 e em 1976/1977, com Dona Celeste. Nesse perfodo, assistimos
a numerosas ceriménias, principalmente as varias fases da Festa do Divino, e
fomos nos familiarizando com a Casa e com alguns membros do grupo. Tam-
bém costumavamos realizar entrevistas, procurando inicialmente conhecer ca-
racteristicas gerais dos rituais e da organizacao do grupo. A segunda parte do
trabatho de campo foi realizada de forma mais intensa em torno do projeto
de pesquisa referido. No primeiro semestre de 1981, definimos este projeto e
assistimos a ceriménias pablicas de culto, realizando diversas entrevistas. No

periodo de agosto de 1981 a fevereiro de 1982, intensificamos as entrevistas
realizadas com varias fithas-de-santo da Casa, num minimo de duas a trés por
semana, com duas a trés horas cada, muitas delas com Dona Deni. A maloria
das entrevistas era marcada com antecedéncia e seguia roteiro previamente
estabelecido. Todo o material coletado, juntamente com descrigbes de festas
e outras observacdes, foi anotado em didrios de campo e simultaneamente
fichado por nome e por assunto, O relatorio final foi redigido no periodo de
mar¢o de 1982 a marco de 1983, principalmente durante os periodos de férias
escolares, Nessa fase de redacio, continuamos a frequentar as festas da Casa e
a diversificar contatos e entrevistas. Nao pretendemos parar de visitar Casa e o
grupo apoés o término deste trabalho, uma vez que residimos na mesma cidade
e criamos lacos afetivos com muitas pessoas. Assim, & provavel que, decorrido
mais algum tempo, tenhamos outra visdo sobre temas aqui abordados, talvez
quase que a “visdo do nativo”. Alguns dos contatos iniciais com membros d.o
" grupo e entrevistas preliminares foram realizados com a coiaboraggo da au~x1~
_ liar de pesquisa Rosario de Carvalho, que facilitou a manutencao de relagOes
~ pessoais com diversos deles. Entre agosto de 1981 e fevereiro de 1982, esteve
em Sdo Lufs, realizando pesquisas na Casa das Minas, o casal alem&o composto
" pelo etnndgrafo Hubert Fichte e a fotografa Leonore Mau, gue manteve Conosco
relacfes de colaboragio muito cordiais. Realizamos intimeras entrevistas e;.*m
- ~ equipe que contribufram para manter elevado, por mais tempo, o nivel de in-
‘' teresse das conversas com os informantes e permitiram posteriormente a troca
| -de informacdes e 0 debate sobre muitos assuntos sobre 0s quais desenvolvemos
.' opinides semelhantes. Uma de suas opinides € a de que, a uma fase de "aluci-
L nagdo” com os excessos de dados e detalhes durante a realizaciio da pesquisa
de campo, segue-se uma fase de sintese dos dados mais significativos na elabo-
B racdo do relatdrio final. Podemos acrescentar que, sobre um tema tdo amplo
- como a Casa das Minas, vérias visdes diferentes podem ser escritas, Procuramos
6bservar a Casa através de visOes dadas pela Historia, pela Mitologia, pelos ri-
' tuais e pela vida comunitaria do grupo. Intimeras vis@es sdo possiveis a partir

++ desses ou de outros enfoques,

o Durante o trabalho de campo, algumas vezes utilizamos recursos audiovi-
. suais complementares, como gravagoes e fotografias, usados especialmente nas
 festas. Esse material constituiu bom subsidio para a descricdo da ceriménia e
: ":dos participantes. Além do mais, a entrega de uma foto e seu comentério é uma
: das possibilidades de estreitar contatos com informantes, Por falta de habilida-
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de, muitas vezes as fotos ndo sajram boas. Uma vez batemos todo um filme
com a maquina tampada. Em geral, pessoas do meio interpretam tais fatos co-
mo sinal de que “os donos da casa”, isto &, as divindades, ndo queriam que se i-
rassem aquelas fotos. Posteriormente, em uma cerimdnia, no intervalo entre as
fotos, colocamos a méquina em cima da bolsa, sobre um muro. Tendo mudado
de lugar, pegamos a bolsa e a maquina caiu, quebrando o flash. Ficamos abor-
recidos por nao poder terminar de bater o filme. Comentamos com alguém ali
perto terem sido os voduns que ndo quiseram que batéssemos as fotos, talvez
por nao termos pedido permissio. A pessoa respondeu que também achava is-
S0, mas que nio havia comentado porque muitos ndo acreditam.

‘O relato desse tipo de situacio permite refletir sobre as fronteiras de ex-
plicagio entre o conhecimento religioso e o conhecimento cientifico. Para o
conhecimento cientifico, a explicacdo religiosa é quase sempre baseada em
crendices e supersticdes; para o conhecimento religioso, a explicacio cientifica
nao consegue jamais explicar tudo. Em relagiio a isso, sdo interessantes algu-
mas observagbes de Evans Pritchard:

Talvez seja melhor dizer que o antropilogo vive simultaneamente em dois
mundos mentals diferentes, que se constroem segundo categorias e valo-
res muitas vezes de dificil concilingdo. Tornamo-nos, ao menos tempori-
riatente, uma espécie de duplo marginal alienado de dois mundos [...]
Muiitas vezes me perguntaram se, guando estava entre os Azande, cheguei
4 qceitar suas ideias sobre bruxaria. Esta é uma pergunta dificil. Acho
que as aceitei; ndo finha escolha... Quando se precisa agir como se acredi-
tdssermos, acabamos por acreditar, on semi-acreditar, na medida em guie
agimos (Pritchard, 1978, p. 303-304).

Dona Deni uma vez nos contou gue ha muito tempo, durante uma festa na
Casa das Minas, alguns marinheiros de fora da cidade, de passagemn pela rua,
ouviram o som dos tambores e entrazam na casa dizendo que também queriam
dangar. De repente todos eles comecaram a pular e ndo conseguiam parat. Um
dos voduns entdo os levou até a porta da rua e eles O pararam quando sairam
da casa, Fatos como estes sio sempre contados como prova de puniciio ou cas-
tigo mistico dos voduns contra a curiosidade dos estranhos.

O relato desses fatos permite também que indaguemos sobre como os pes-
quisados veem o pesquisador neste tipo de pesquisa. Depois de uma convivén-
cla prolongada de muito tempo com o grupo, assistindo as festas e conversarn-

do sobre elas e outros acontecimentos diarios, os membros mais ativos parece
que nos veem talvez como um devoto interessado ou como um “confidente
simpatizante”, na expressdo de René Ribeiro (1978). No grupo, costumamos ser
chamados de “professor” e considerados um amigo, interessado e colaborador,
inclusive, algumas vezes, fomos consultados diante de certos problemas, por
exemplo, de relacionamento com autoridades pablicas.

No interessante artigo Repensando a pureza nagd, Beatriz Géis Dantas co-
inenta com propriedade ideias de Patricia Birman, avangando pistas de pesqui-
sa propostas por Yvonne Vetho e Peter Fry e criticando a valorizagdo do tradi-
cionalismo nos terreiros como focos de resisténcia cultural, considerando

a hipbtese de que os afficanismos encontrados ros terreiros nda seriam
realmente prdticas soclals afticanas, mas representacies de africanismos
produzidos nos meios académicos no passado, representactes que ao se di-
fundirem passaram para ¢ senso comurm [...] Nessa perspectiva, a “pureza
nagé” que havia sido reificada pelos culturalistas e fransformada em ca-
tegoria de andlise se reduz a uma capa idecldgica tecida pelos intelectuais

para encobrir a dominaciio (Dantas, 1982, p. 16).

Apoiada em pesquisas de campo em Sergipe, onde os terreiros afro se sub-
dividem em toré — termo pejorativo, equivalente a candomblé de caboclo, de
origem indigena -— e nagd -~ que se pretendem representar a tradicio africana
pura —, GOls Dantas critica essa postura de pretensa pureza nagd que se baseia
muito mais na moralidade do que na ortodoxia. Salienta ela, entre os aspectos
dessa pretensa pureza em Sergipe, a auséncia do demdnio e o afastamento de
Exu, a falta de derramamento de sangue de animais e o movimento de voi-
ta & Africa, que quatifica como um movimento de purificagio para assegurar
a chientela atraida pela “superioridade do africano” em relacio aos candom-
blés de caboclo, os quais, dotados de uma estratuza organizacional muito mais
fluida e mais bem adaptados s exigéncias da sociedade moderna, multiplicam-
se rapidamente e lhes fazem concorréncia. Acaba por concluir que
..a valorizagdo da Africa, que em outros contextos tem sido usada pelos
negros para questionar a dominagdo, também tem sido uma forma de do-
mesticagiio dos cultos mais sutil do que a exercida pelos aparelhos repressi-
vos, na medida em que ngo altera as relagdes entre as classes ¢ os grupos,
constituindo-se assim numa ideclogio da pureza africana para encobrir a

dominagdo (Dantas, 1982, p- 19).
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Estes e outros fatos correlatos, de acordo com os dados disponiveis e com
o enfoque adotado, podem também ser considerados como uma estratégia de
sobrevivéncia e de resisténcia que permite ao grupo preservar um espaco cul-
tural que the é proprio. Constatamos que muitos grupos de culto, no passado e
até hoje, tém sobrevivido e conseguido conservar elementos culturais que Thes
sdo tipicos, apesar de todas as formas de dominacio a que estdo sujeitos. Tendo
em vista peculiaridades especificas do tambor de mina, apesar de seu declinio,
constatamos que até hoje a Casa das Minas continua a exercer influéncia em
muitos aspectos da organizacdo religiosa afro-maranhense.

- Segundo Renato Ortiz (1980, p. 110), para Weber, as crengas religiosas se
apresentam sobretudo como ideologia que legitima a ordem histérico social.
Assim, em Weber, a religifo aparece ora como uma forga de transformacio, ora
como elemento de estagnacio da ordem econdmica. De acordo com a interpre-
tacdo de Bourdieu (1974, p. 79-98), Weber analisa o fendmeno religioso como
estratégia de poder em funcio de necessidades e interesses de certos grupos
sociais. Para Weber, os leigos esperam da religiiio sobretudo justificativas so-
ciais de existir enquanto ocupantes de uma determinada posigio na estrutura
social. As demandas religiosas constituem, portanto, dois grandes tipos: as de
legitimacio da ordem estabelecida, proprias das classes privilegiadas, e as de-
mandas de compensagio, préprias das classes desfavorecidas.

O interesse pelo conhecimento dos fendmenos religiosos como fonte de
compreenséo da sociedade aproxima Weber e Gramsci, que também veem a
religido como ideologia. Segundo Portelli (1977, p. 22), para Gramsci a religifio
ndo € um conjunto ideologico homogéneo, mas dividido em subreligiGes. As-
sim, toda religifo € uma multiplicidade de religiGes distintas e as vezes contra-
ditdrias. Gramsci ndo se interessa pela religido enquanto concepgio do mun-
do, mas pelas normas de conduta a que corresponde. A religido pode conduzir
a atitudes opostas: ativa ou passiva, ou progressista e conservadora (Portell,
1977, p. 28). Por outro lado, a multiplicidade de seitas religiosas, para Gramsci,
é consequéncia da limitacdo das liberdades politicas:

—-enguanto o aparelho de Estado profbe a livre formagito de organizagfes

politicas, a tnica possibilidade de expressdo popular que subsiste é a da re-

Segundo Rubem Alves (1978, p. 136), o estudo da religiosidade popular,
apOs ser identificado com o exdtico e como sobrevivéncia de arcaismo, passou
a ser encarado como expressic de resisténcia, como protesto contra uma rea-
lidade estranha. Ante a impossibilidade de agéo politica, esse protesto assume
a forma simbdlico-religiosa, Para Balandier (1969, p. 109), “o sagrado & uma
das dimensdes do campo politico; a religido pode ser instrumento de poder,
garantia de sua legitimidade”. Por outro lado, de acordo com Carlos Rodrigues
Brandio (1980, p. 297), 2 mesma modalidade de sistema religioso pode, em de-
terminadas circunstincias, contribuir, seja para a manutencéo da ordem social,

o seja para a sua transformacéo. Brand#o assinala a multiplicagio atual de pesqui-
.sas a respeito da religido dos subalternos (1980, p. 17), gue perdem aos poucos o

caréter meramente etnografico e passam a fazer perguntas de teor politico sobre
relacées entre classes sociais e religiio. Afirma, entretanto, Branddo (1980, p.

:296) que se deve evitar 0 engano de chegar apressadamente a conclusdes finais

‘sobre funcées do setor religioso, tentando reduzir o sagrado 2 logica funciona-
lista de uma sociologia sectéria, para a qual toda religido cumpre, em qualquer
. conjuntura, a tarefa de atribuicio de legitimidade a uma ordem social de domi-
" nacdo. Além disso, ntas pesquisas em ciéncias humanas, como em outras areas, a

formac&o do pesquisador é fundamental, como salienta Evans-Pritchard:

Na ciéncia, como na vida, 50 se acha ¢ que se procurd. Ndo se pode ter as
respostas se ndo se sabe quais sdo as perguntas. Por conseguinte, a pri-
meira exigéneia para que se possa realizar uma pesquisa de camipo & um
treinamento rigoroso, para que se saiba como € o gque observar, e 0 que é
teoricamente significativo. E essencial percebermos que 0s fatos, em si, nio
tém significado. Para que o possuarm, devern ter certo grau de generalidade.
E preciso saber exatamente o que se quer saber, ¢ iss0 $0 pode ser conseguif
de gragas a um treinamento sistemdtico em Antrapologia Social académica
(Evans-Pritchard, 1978, p. 299).

- O conhecimento religioso e o conhecimento clentifico, por diferentes que

" sejam, possuem, entre outros, o ponto comum de serem ambos iniciéticos,
" exigindo longa convivéncia que possibilite uma assimilagdo lenta e gradual de

% Querebentd de Zomadénu

:;_3 ligicio e, em consequéncia, a da formagdo de seitas religiosas [...] o apare- ~procedimentos adequados. Ambas as formas de conhecimento respondem a

E 1ho religioso se converte no modo essencial de expressio dos grupos sociais = ‘determinado tipo de vocagio ou apelo, relaclonada uma com o mundo natural

'% subalternos (Portelli, 1977, p. 39). e a outra mais com as coisas do sobrenatural. Segundo Max Weber, o conhe-

& = cimento cientifico é um vir-a-ser gue se renova, recolocando sempre novas
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questbes. Weber (1959) compara 0 homem de ciéncia com o homem de agio
politica e considera que o objetivo da pesquisa cientifica € a verdade universal-
mente valida (Aron, 1962, p. 180). Por analogia, podemos também comparar a
ética do homem de cigéncia com a do homem religioso, dizendo, ainda segundo
Weber, que correspondem respectivamente a uma moral de responsabilidade
e a uma moral de convicgdo (Aron, 1962, p. 204). O conhecimento cientifico
sobre 0 conhecimento religioso que nos preccupou agui caracteriza-se funda-
mentalmente pelo desejo de conhecer e pelo respeito ao outro, que consistern
justamente nas principais ambicdes da Antropologia como ciéncia.

HisTOrR1A DA CASA DAS MiNAS. MITO E REALIDADE

- 'LOCALIZACAO E FUNDACAO

" ‘Quem contorna a cidade de Sdo Lufs pelo Anel Vidrio, aproximando-se do Rio
: Bacanga, avista & direita a elevagiio em que se situa a cidade, por onde sobe 0 ca-
.sario modesto dos bairros da Madre de Deus e de Sdo Pantaledo. As margens do
E_'.-Bacanga h4 sempre grande quantidade de embarcacées a vela, de tipos variados,
que servemn de transporte para o interior do Estado. A direita veem-se os muros e
" ciprestes do Cemitério do Gavilo; mais adiante, o Hospital Geral, antigo Retiro
: dos Jesuitas da Madre de Deus; depois, as ruinas de antigas fabricas de tecidos
g f_é;:mais & frente, as torres da Igreja de S40 PantaleBo e a Caixa-d’Agua. Apds as
' riiinas das fabricas, com paredes e telhados cobertos de trepadeiras, surge @ di-
'.."l_feit_a a ladeira de Sao Tiago, atual Rua das Cajazeiras, que segue para a cidade. A
: "t_er_ceira transversal é a Rua de Sdo Pantalefio, que, com uns 15 quarteirGes, liga
0 :H_o_spital Geral, no Bairro da Madre de Deus, ao Centro de Séo Luis.

& A Casa das Minas localiza-se 3 Rua de S3o Pantaledo, 857, esquina com o Beco
: C:I_a.&:‘."_Minas. E formada por dois casardes de taipa geminados, seguidos por um ter-
: :fé_n'o'murado em cada rua, ocupando uma drea com aproximadamente 1.500 m?,
' Slm&da em bairro antigo e populoso, proximo ao Centro. A casa possui duas portas
e seis janelas, que abrem diretamente para a Rua de Sdo Pantaleo. A porta proxi-
.a_ a esquina estd geralmente com uma folha aberta e dé para um corredor escuro,
1_adeado por quatro portas, as duas Gltimas sempre fechadas. Segue-se uma ampla
varanda com piso de terra e peitoril de meio muro, abrindo para um grande terre-
10 cheio de vérias drvores e plantas. A construgdo, com um patio central, possui
semelhancas com o compound tipico da arquitetura tradicional da Nigéria e do
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Benim, como se pode verificar em Cunha (1985). H4 wm corredor com guartos,
que continua pela esquerda, e alguns quartos & direita do quintal. A casa nio é
forrada e mostra o madeiramento antigo, coberto de telhas coloniais. A varanda e
o terreno interno estio quase sempre desertos.

A época da fundacdo da Casa se perdeu na memdéria dos seus participantes.
Deve ter sido fundada antes da metade do século XIX. O documento escrito
tnajs antige de que se tem noticia seria uma escritura do prédio da esquina,
datada de 1847, em nome de Maria Jesuina e suas companheiras. A memoria
oral vai mais além, mas sem grande precisio. As filhas atuais dizem que esta é

-a segunda casa, pois uma anterior funcionou 3 Rua de Sant’Ana, num terreno
baixo entre a Rua da Cruz e a Godofredo Viana. Mie Andresa, quando ia as-
sistit 4 missa na Igreja do Carmo, passando por ali, mostrava diversas vezes &
Dona Deni o lugar onde as mais velhas diziam que funcionara antes a primeira
Casa. Nao sabem por quanto tempo a Casa funcionou ali. Tiveram que mudar,
pois a cidade estava crescendo e, naquele tempo, ainda havia muitos sitios e
terrenos vazios na Rua de Sdo Pantaledo. Parece também que a primeira Casa
foi dirigida por, ou pertencia a, um homem.

Os fundadores da Casa foram negros africanos jeje trazidos como escravos
para o Maranhéo. Mée Andresa disse a Nunes Pereira (1979, p. 24) que quemn

Fachada da Casa das Minas, na esquina da rua de $io Pantaledo com o Beco das Minas,
em 1998 — fota de Sergio Ferretti.

assentou a Casa foi “contrabando”, gente mina jeje vinda da Africa, que trou-
xe o comé consigo. No Brastl eram chamados de “contrabando” os escravos
"' desembarcados apos 1831, ano da primeira lei que proibiu o tréfico negreiro,
violada por cerca de vinte anos. ‘
Segundo Verger (1952, p. 159), S&o Lufs & ¢ Ginico lugar fora da Africa onde
- sfo conhecidas e cultuadas divindades da familia real de Abomey, afirmacio
apoiada por Costa Eduardo (1948, p. 77) e Pollak-Eltz (1972, p. 111). Métraux
© {1968, p. 24) afirma que alguns deuses da familia real de Abomey foram tam-
" bém levados para o Haiti. O escritor alemio Hubert Fichte nos informou pes-
" soalmente que, em Trinidad, ha uma casa de culto de origem daomeana, a
_.. ‘Dangbé Comé, estudada por Richard Carr, fundada talvez em 1860, a qual pos-
- sui voduns conhecidos na Casa das Minas, alguns talvez da familia real.
| Atualmente, os membros do grupo afirmam que a Casa foi fundada por
- Méie Maria Jesuina, que adorava Zomadoénu. Jesuina seria africana e teria sido
“feita” na Africa, tendo vindo da Casa anterior. Pode-se supor que Marla Jesuf-
'._-na era a mesma N Agotimé gue teria nascido na década de 1770, tendo menos
: ..de ocitenita anos de idade em 1847, ano da aguisicio do prédio atual. Se néo fol
a fundadora, Ni Agotimé teria sido a mée-de-santo de Maria Jesuina. As filhas
«da Casa desconhecem o nome de N Agotimé e quase nada dizem sobre Maria
: '.jesuina, pois as mais vethas ndo conversavam sobre a fundadora, cujo nome €
“um dos segredos perdidos da Casa.
- Nossas tentativas para obter outras informacgdes sobre a fundagio da Casa
-:&as Minas foram InfGiteis. Dona Amélia, nascida em 1903, diz que conheceu
3§érias das velhas africanas. Elas tinham o rosto “lanhado”, com marcas tribais.
-:_D:iz que ¢las eram marcadas como os indios e falavam embrulhado. Muitas
vendiam na rua angu quente e mindubi torrado e usavam o sobrenome do seu
senhorio, como sua avé Cecilia Maria do Nascimento Bandeira, que era africa-
nae dancava na Casa das Minas. Dona Deni, que frequenta a Casa desde 1936,
'd.iz que ainda conheceu velhas africanas que falavam mal o portugués, como
M.i.e Preta, e que as primeiras velhas deviam ja ter vindo da Africa preparadas
omo filhas-de-santo.
“Em jutho de 1981, Nunes Pereira, em entrevista gravada na Secretaria de
_:(.31111.,11:& do Maranhio, informou que a Casa das Minas funcionou inicialmen-
'. té.;l.')_réximo ao local onde se situa hoje o Cemitério do Gavifio. Ndo obtivemos
h.a'C_asa das Minas referéncias a que ela anteriormente tenha funcionado mais
P:r'.t._")_xima a0 local do cemitério, de onde dista umas trés ou quatro quadras. O
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pessoal afirma que teria funcionado anteriormente na rua de Sant’'Ana, como
indicamos. César Marques (1970, p. 194) diz que o Cemitério do Gavido foi
instalado no ano de 1855, no local onde havia uma chacara.

A escritora J. Gleason (1970, p. 276) informa que Agotimé teria fundado
seu terreiro em Sdo Lufs, préximo ao antigo Seminério dos Jesuitas. Coelho de
Souza (1977, p. 12) indica que a Casa dos Jesuitas da Madre de Deus passou pa-
ra 0 Governo da Capitania do Maranhéo a partir de 1761, tendo servido inclu-
sive como Palacio dos Governadores. Atualmente, 14 funciona o Hospital Geral
Tarquinio Lopes, ao fim da Rua de Sdo Pantaledo, distante algumas quadras da
Casa das Minas, Informagdes sobre a Casa dos Jesuftas sdo também forneci-
das por César Marques nos itens “Hospital Militar” (Marques, 1970, p. 379) e
“Jesuitas” (1970, p. 420). Ainda a este respeito, informacfes interessantes sio
apresentadas pelo escritor Waldemiro Reis:

Pelas investigagdes que fiz, vim a saber que o primeire terreiro de mina foi,
em Sdo Luis, instalade ainda no terpo de Dom Pedro I, na parte central
da drea ocupada atualmente pelo Cemitério Municipal desta cidade. Disse-
mo wm velhinho afticano que, pelos meus cdleulos, contava cerca de 120
anos de idade. Contou-me uma ancid gue uma velha que a criara sentpre
dizia ter funcionado a segunda Casa das Minas, nesta capital, no sitio da
familia do Dr. Roxo, lugar muito conhecido como Quinta do Cazuza Lopes.
Esse aprazivel sitio confina com a chdcarg outrora de propriedade do coro-
. nel Manuel Indcio Dias Vieira, pertencente hoje as Inmds Doroteias. Néio
se sabe guem dirigiv as primeiras casas de mina, porque foram verdadeiros
africanos que as formaram, néo se tendo encontrado, até hofe, documentos
que possamt comprovar ndg i o tempo de existéncia dessas casas, como
também o nimero de pessvas gue se agruparam para manter esses templos
onde se praticava a doutrina jgje. Alguns anos depois, foi entiio organizada,
bor um grupe de descendentes de afticanos, a casa @ rua de $Go Pantaledo,
12 199 e atualmente 857, tendo o seu barracio proprio para as dangas, o
culto e homenagens piblicas aos patrdes da ordem. Sabe-se, também, que,
nessa terceira casa, wma das suas primeiras dirigertes fora Luisa Ferreira,

mulata forte, espadaiida, alegre e sempre tratdvel, mantendo um grande

idade, deixando no seu lugar a irmi Leocddia Santos. Andresa Maria, que
apresentava verdadeiras caracteristicas da raga africana ¢ trabalhava nas
linhas jefe, cambinda ¢ nagh, sempre procurara imprimis, entre 05 seus fi-
Ihos e adeptos da ordem, o maxime respeito e obediéneia aos principios da
moral e fustica. [...] Dentre os batedores de rons [hons] e romplins [hom-
plis]mais conhecidos da Casa Grande, destacaram-se Sérvulo Vale Nazaré,

Pedro Queirds, Basilio Ferreira e Luis Moisés (p. 111-12).

As PRIMEIRAS MAES

Apds a morte de Mae Maria Jesuina, a chefia da Casa passou para Mée Luisa,
que também carregava Zomaddnu, o dono da Casa. Afirmam que Mée Luisa era
muito enérgica e chefiou a Casa por muito tempo, tendo morrido com mais
de oitenta anos. Ela também era africana e teria sido irmé-de-santo de Maria
Jesuina. Lufsa foi mie-de-santo de Mae Andresa e de Mie Leocadia. Dona Luisa
de Apojevd, que dancou na Casa desde 1902 e que deve ter nascido em 1894,

-dizia que conheceu Mie Luisa, a qual teria morrido quando ela j& era mocinha.

Dona Amélia e Dona Joana, nascidas ern 1903, diziam que conheceram Mie
Luisa, que deve ter morrido por volta de 1910

Dona Deni diz que o nome de culto ou o nome africano de Mae Luisa,
citado pelos voduns, era Azuace Sacorebaboi. Fsse nome aparece pela metade,
Azuace, numa cantiga de Zomaddnu sobre as fundadozas. Nesta e em outras
cantigas, Zomadonu é chamado Babanatd. Segundo Dona Deni, ainda no mes-
mo céntico ele diz que é de Abomey e que veio para ci por causa das vodun-
sis que também eram de ]4. Zomadénu veio para protegé-las, pois glas foram
muito maltratadas e pediram a protecdo dele. Neste cintico aparece tarmbém a
palavra Massecutd, que, segundo Deni, talvez seja uma parte do nome africano
de Maria Jesuina.

Dona Amélia, com seu vodum Dogu, disse que no inicio, nos arredores da
casa, s6 tinha mato, que os fundadores da Casa das Minas foram trés pessoas, e
que as velhas africanas eram do mesmo barco ou grupo de iniciagdo. As fithas

Y Querebentd de Zomaddnu

g circulo de amigos. Com a sua morte, fortaleceu-se a agio de Susana da dizem que a Casa das Minas e a Casa de Nagd floram fundadas por gente gue
8 Conceigdio (Mée Hosana} ¢ depois a velha Andresa Maria de Sousa Rarmas veio da Africa junto e que trouxe escondidas consigo as pedras de assentamento,
% fomara conta da casa, no dia 1] de dezembro de | 9{ 1, mantendo-se co- que representam as divindades. Dona Améncia, falecida em 1976, aos- 74 anoﬁs,
3 mo Mde até o dia 15 de abril de 1954, quando faleceu com 99 anos de e que dangou com oito anos, em 1910, fazia referéncia a um velho africano, tio
&.
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Basilio, que usava toalha quando recebia seu vodum, € que teria sido um dos
poucos homens a receber vodum na Casa. Dona Peni diz que também ouviu
falar que tio Basilio foi um africano que era tocador e recebia, como encantado,
o senhor Daco-Donu, que s veio nele e nio veio mais depois da morte dele.
Parece que tio Basilio era casado, usava toatha em diagonal e ndo dancava.
Dona Deni disse também que, na Casa anterior, o dono e responsavel por
tudo era um velho africano e que, na fundacdo, toda a Casa era de Zomadénu.
Os voduns da familia de Davice teriam chegado com os de Dambir4, que sio
seus hospedes. Depois vieram os de Savaluno e os de Queviogd, estes Gitimos,
nagds. Para ser uma Casa completa tinha que ter voduns de todos os pelotdes,

Na Casa, preserva-se a historia guardando nomes de pessocas, de suas enti-
dades protetoras e de alguns de seus familiares, mas nio se guardam datas dos
acontecimentos. Dona Amancia, por exemplo, dizia que a Casa tinha perto de
quatrocertos anos, o que, evidentemente, nio é possivel, pois a propria cidade
de Sdo Luis foi fundada em 1612. Em fevereiro de 1992, Dona Enedina nos in-
formou que o primeiro homem na Casa das Minas foi Manassém; em janeiro
de 1993, poucos meses antes de completar oitenta anos, a mesma Enedina nos
disse que o fundador da Casa foi um homem chamado Papa César, e quem ba-
tizou o terreiro foi Manacas.

Depois da morte de Mae Luisa, ocorrida provavelmente entre 1905 e 1910,
a Casa passou a ser dirigida por Mae Hosana, fitha de noché Sepazim, gue a di-
rigitt por pouco tempo, até 1914, Morreu com mais de oitenta arios; era crioula
€ ndo mais africana, como as maes anteriores. Parece que era vidva, Dona Deni
disse que a viu em sonho uma vez, entrando na Casa e, pela descricio, foi iden-
tificada por Dona Amélia. ,

Na memdria das filhas atuais, trés fatos importantes marcaram a chefia de
Mae Hosana. Foi ela quem ampliou a Casa, comprandoe o prédio 2o lado, se-
guido ao da esquina, que foi deixado para a irmandade, e que € de sua senhora
Sepazim. Foi também ela quem teria mandado o tocador Gregorio José Vieira,
pal de Dona Amélia, cobrir as pedras de assentamento dos voduns o comeé,
construindo um degrau cimentado ao pé das paredes. Essa medida foi tomada
com receio de perseguices policiais que periodicamente ocorriam, em varias
partes do pais, aos cultos afro-brasileiros. Dessa época, temos noticia de gran-
des perseguicdes aos terreiros de Alagoas, que destruiram em 1912 infimeros
xangds de Maceid, tendo dado origem aos objetos de culto conservados no
Instit_uto Histérico e Geografico de Alagoas, na Coleciio Perse"veranga (Duarte,

1974, p. 9). Dona Deni, quando se refere & cobertura dos assentamentos, lem-
bra de outras persegui¢des ocorridas na década de 1930. Devido a perseguictes
que poderiam sofrer, as Gltimas africanas teriam assim mandado cobrir os as-
sentamentos, pois os que violassem a Casa ndo achariam nada especial.

Outra lembranga de fato importante da época de Mée Hosana foi ela man-
dar preparar o tiltimo barco ou feitoria de meninas da Casa. Assim, em fins de
1913, realizou-se a Gltima prepara¢io de filhas completas, das vodunsi-gonjai,
ou hunjai, que sdo chamadas de maes pelas vondunsi-he, e entre as quais é es-
colhida a mée da Casa. Quem dirigiu essa feitoria foi a tia de Dona Amélia,
Mie Maria Quirina, de Dogu, que morreu em janeiro de 1915, No mesmo ano,
morreu também Mae Hosana, sendo substituida por Mae Andresa, que chefiou

a Casa por cerca de quarenta anos.

FEITORIAS OU BARCOS DE INICIACAOD

.. -Na Casa das Minas hd dois graus de iniciagdo. O primeiro é o de vodunsi-hre,
i 11

quando a pessoa recebe um vodum e passa a dangar mina'!, A pessca recebe o

- santo numa festa, e este é reconhecido e nomeado pelos demais voduns pre-

sentes. Passa alguns dias na Casa, com tratamentos especiais, e vai aos poucos
sendo introduzida no culto. Fala-se muito pouco sebre esta primeira iniciagdo

~~de vodunsi-he, que quase ndo ¢ destacada. Atualmente, todas as vodunsis s6

" tém este grau.

O segundo grau de iniciaciio é o de vodunsi-gonjai, quando algumas

vodunsi-he, que passaram pela primeira indciacdo e ja dancam com seu vo-

dum, entram na chamada feitoria das gonjai e passam a receber uma entidade
feminina infantil denominda tobdssi ou menina. Esse segundo grau de ini-
Ciagiio € a feitoria ou barco das filhas feitas completas, que foi realizado pela
Gltima vez em 1914. Dona Joana nos disse que hoje ndo ha mais fejtoria de
meninas, pois esta feitura era “muito fina”.

Esta feitoria ou barco, na Casa das Minas, s se faz uma vez e, depois disso,

~ ndo se fazem mais sacrificios de bichos pela pessoa, mas s6 por obrigacdo dos

11 Antigamente eram iniciadas vodunsis meninas aos 8 ou 12 anos Depois passaram a en.trar, S0~
bretudo, pessoas mais velhas. Em 1985, depois que redigi este trabalhe, entrow uma menina com
- cerca de 12 anos, que atualmente néo tem participado do culto,
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voduns. As obrigacGes das pessoas 30 s6 os banhos, 0 que diferencia a Casa das
Minas das de candomblé nago da Bahia ou de xangos de Recifel?,

Segundo Vivaldo da Costa Lima (1977, p. 68), o termo barco “parece de ori-
gem fon mas ndo deve ser traduzido — ou entendido — como sindnimo de em-
barcagdo ou navio, pela sua homofonia com o termo da linguagem-de-santo,
embora assim pensemn alguns [...] barco significa, agul, o grupo da iniciagio
formado pelos aspirantes de um terreiro”. O pessoal da Casa das Minas diz que
deve haver uma palavra jeje para barco, mas ndo lembram qual é. Alguém da
Casa teria dito que seria a palavra ramd, mas ndo se tem certeza. Barco é expres-
s40 mais usada nos terreiros jeje-nagds da Bahia. Na Casa das Minas utiliza-se
mais a palavra feitoria ou, entéo, pelotéo.

Costa Eduardo (1948, p. 72-73) afirma que os ritos para fazer as gonjais

eram ainda bem conhecidos, e apresenta breve descrigio com informacdes que
conseguiu. Dona Celeste disse que considera a descrigiio dele bastante comple-
ta e que ele disse 0 que se podia dizer. Dona Celeste e Dona Deni dizem que
nunca ouviram referéncias & existéncia de provas especiais para a iniciacio. As
mdes de cada lado ou familia indicam as vodunsis de seu lado que serdo inicia-
das, e elas s6 ficam sabendo na hora. Néo hd ndmero determinado. A feitoria
demorava cerca de quarenta dias e nela s6 podiam entrar pessoas absolutamen-
te sds. Ha remédios para os othos, outros que se colocam na lingua para nio se
falar demats, e para os ouvidos; todos eles devem ser dados logo no comego. As
Afilhas ficam em repouso nos quartos da familia de voduns a que pertencem ou
na Sala Grande. A Casa fica fechada, s6 com as vodunsis dentro; as visitas sio
despachadas ia porta. Ha banhos especiais, que s3o tomados de madrugada. O
sangue da pessoa ndo pinga na iniciagio dos jeje - esse povo ndo corta nem
raspa o cabelo de ninguém. A chefe do grupo tem que ser uma gonjai compe-
tente para botar a méo na cabeca das vodunsis. £ um trabaltho muito cansativo
€ perigoso, pois elas passam vérios dias no comé e tomam muitos remédios.
As mdes ficam no comé e as filhas na Sala Grande contigua, com a porta entre
ambas aberta, e respondem aos cinticos. Dormem em esteiras no chio.

Dizem que cada mie-de-terreiro, em vida, sé organiza um barco, encarre-
gando uma das filhas de maior competéncia de dirigi-lo. Deve haver um inter-

I

12 No candombié as iniclagdes normalmente sio renovadas a0s 3,7, 14 e 21 anos, com novas ma-
tancas de animais. Na Casa das Minas, esta segunda feitoria € feita de uma vez por todas, ¢ hi
uma festa de pagamento ao fim de um ano.

valo de uns dez a vinte anos entre dois barcos sucessivos. As pessoas entram no
barco quando j4 tém responsabilidade, pelo menos com mais de 16 ou 18 anos
de idade, e tendo no minimo cerca de uns dez anos de dangante.

Antigamente, era costume algumas filhas receberem o santo quando mo-
cinhas, aos 12 anos, ou ainda meninas, aos sete ou oito anos, especiaimente
se eram pessoas que tinham parentes na Casa. Dona Amélia e Dona Joana
dangaram aos 12 anos; Dona Améancia e Dona Luisa dancaram aocs sete ou
oito anos.

Dona Leocadia, uma das tiltimas gonjai morreu em 1970, com mais de oi-
tenta anos, e teria nascido, segundo sua fitha, em 1888, Era natural de Cod6, fi-
Iha de Dona Angélica Maria da Conceigdo Santos e neta de Dona Margarida da
Conceicio Santos, ambas dangantes da Casa. Dona Leocadia foi irma-de-barco
de Mae Andresa e deve ter dancado também crianca, acs sete anos. Supomos
que o barco em que Dona Leocadia foi iniciada teria sido organizado o mais
cedo possivel, por volta de 1900, quando Andresa tinha cerca de quarenta anos
© ' de idade e Leocéddia seria mocinha, com uns nove anos como dangante. Numa
- antiga foto que Dona Amélia mostrou , quase completamente apagada, prova-
" velmente das gonjai desse barco, aparece Mae Andresa como mulher adulta,

possivelmente aos trinta ou guarenta anos.
_ Dona Celeste diz que as vodunsis-gonjai sempre falavam em jeje, como
‘muitas pessoas falam numa lingua estrangeira quando ndo querem ser enten-
. didas por estranhos que se aproximem. Dona Deni diz que as mais velhas con-
. viviam com as africanas gue falavam em jeje, a lingua da Casa, e assim se acos-
Z.tumavam e sabiam falar jeje. As quatro Gltimas gonjai da Casa morreram em
- -.3inicios da década de 1970. Depois disso, a Casa ndo teve mais méie completa.
. “Costa Eduardo (1948, p. 72) informa que, & época de sua pesquisa, isto €, em
-'...-1944, havia trinta anos que nio se fazia iniciacdo e existiam nove gonjai sobre-
.:."_.-.V.iventes de um grupo de 19, mas ndo define esse grupo.
s Tem-se noticia da realizacdo de duas feitorias na Casa, a Gltima em dezem-
" bro de 1914, e uma, talvez uns vinte anos antes, quando foram feitas cutras
:-'gon;'ai, como Mie Andresa e Mie Leocddia. Dona Deni acha que essa feitorizjt
- fol apds a Aboliciio da Escravatura, pois antes 14 era como uma senzala e s0
- havia festas nos dias de santo da Igreja Catolica. Ndo se tem certeza se hou-
“ve ainda uma feitoria anterior ali ou na outra casa, ou se as velhas africanas
."jé teriam vindo preparadas da Africa. Sabem da data do Gitimo barco, pois
:_Dona Amélia, que nasceu em 31 de dezembro de 1903, tinha 12 anos guando
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recebeu seu senhor Dogu pela primeira vez, na festa de pagamento, um ano
apos a feitoria, em janeiro de 1916. Temos noticia da feitoria de 18 gonjai no
Gltimo barco, de 1914, e de pelo menos nove no barco anterior, perfazendo
assim um total de trinta gonjaf feitas na Casa, além das africanas que j4 te-
riam vindo feitas. Poderiam ainda ter sido organizadas na Casa uma ou duas
feitorias anteriores a essa, por Mée Luisa ou por Mae Maria Jesuina, mas ndo se
temn noticias disso.

Segundo informagGes de Dona Deni, o barco em gue Mée Andresa foi pre-
parada teria sido formado pelas seguintes filhas, CUjos nomes aparecem tam-
bém em Nunes Pereira (1979, p- 26): Norberta, de Bedigs; Virgilina, de Bocuco;
Antonina, de Azac; Teresa, de Daco; Benedita, de Lepon; Leocidia, de Tog4;
Cecilia, de Bediga; Maria Quirina, de Docgu; Francisca Adriana, de Bogu; Matia
do Carmo, de Ajautéd; Dads ou Andrezinha, de Borutdi; Andresa, de Poliboji.
As 18 vodunsi-gonjai preparadas na aitima feitoria, de 1914, foram: Zulima,
de Docu; Anéris, de Agongone; Cecilia, de Dogupé; Zila, de Apojevd; Teresa,
de Bocucd; Mediisia, de Tocd; Adalgisa, de Agongone; Felicidade, de Poliboji;
Gloéria, de Bedigé; Caetana, de Tocd; Emilia, de Azacd; Antbnia, de Decg; Rai-
munda, de Sepazim; Filomena, de Polibofi; Manoca, de Daco; Chiquinha, de
Toga; Almerinda, de Lica; Arcangela, de Apojevd.

Quats teriam sido as razoes pelas quais n4o foram feitas outras gonjaf na
Casa? A primeira explicacio que se consegue € que foi por falta de recursos pa-
ta as despesas, como foi dito a Costa Eduardo (1948, p. 72). Dona Amincia dis-
se que ndo houve mais feitoria porque as filhas sempre deixavam a ceriménia
para depois, € ndo tiveram recursos. Até em seu leito de morte, Mae Andresa
queria formar outro pelotdo e, depois que ela morreu, as outras gonjai foram
também morrendo.

Outras afirmam que nfio havia mais tocadores preparados para ajudar as
vodunsis na matanga; ou as antigas, por egoismo, nio quiseram transmitir os
segredos da iniclacdo s mais novas.

Dona Deni acha que ndo foi por falta de recursos. Diz que a feftoria era uma
festa para a qual todas contribuiam com o que era determinado, sem saber
© que seria comprado ou quem seria escolhida. Nio eram necessarias muitas
despesas. As gonjai, um ano depois de preparadas, é que fariam uma festa de
Pagamento para as majs velhas.

Assim, ndo foi por pobreza das filhas que ndo se fez outro barco. Depois da
morte de Mie Andresa, ainda houve festa de pagamento, “e'é;stava quase tudo

arrumado para fazerem outro barco. Dona Celeste mandou do Rio de Janeiro
loucas e tecidos, mas recebeu carta de Dona Manoca dizendo que a casa f:sta‘va
precisando de uns consertos e que a feitoria ndo ia ser realizada fogo, pois ain-
da nio viera ordem dos voduns.

Dona Deni acha que foi pela morte de Mae Anéris, e ndo por falta de r~e-
cursos, que ndo se fizeram outras gonjai. Mae Anéris estava des}gnade.z por Mae
Andresa para dirigir a feitoria, mas ignorava que viria a morrer tao rfipidame.nte.
Para Dona Deni, a causa de tudo foi esse “descuido” de Anéris, e ndo o desinte-
resse das filhas, pois essas s6 ficariam sabendo que ndo seriam escolhidas na hora
da feitoria. Miie Anéris era a mais competente para botar a méo na cabega dé.lS

" vodunsis. Ela sabia tudo o que era necessério. Embora fosse analfabeta, Cf)ﬂhECi'a
. tudo a fundo. Era solteirona e morou sempre 1. Foi criada por Mée Luisa, pois

Vodunsis com suas tobossis apés a Gltima feitoria das gonjais em 1914, tendo ao centro
“mée Andresa carregando sua tobossi Agoabebe. As tobossis seguram bonecas, usam trou-
Xa ou rodilha na cabeca, pano da costa e manta de micangas coloridas. Acom})aﬂhad:?s,-
nire outros, pele hunté (tocador) chefe mestre Gregorio (pal de dona Ameélia de ’i?l
bo«;u), por dona Norberta de Toi Bedigd, mée da ganto (tocadora de ferro} dona Maria

- R mes
Cosme (e avé do hunté Assis), Na frente os trés tambores com letras iniciass dos no

dos voduns aos quais sio dedicados.
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sua mde era cozinheira dos voduns. Teve muito contato com Mie Hosana e com
Maria Quirina. Era uma gonjaf inteiramente dedicada as coisas da religio. Ndo se
tem certeza se ela recebeu aviso para fazer o barco, pois era muito fechada e nio
conversava sobre essas coisas com ninguém. A morte de Mie Anéris fol a maior
frustracfio. Ela julgara ter mais tempo de vida. As outras tinham conhecimento,
mas Anéris tinha mais. Mée Anéris morreu com cerca de setenta anos, em setem-
bro de 1962, oito anos apds a morte de Mie Andresa, gue havia dirigido a Casa
entre 1915 e 1954, e também néo preparou um barco, embora tenha tido todas
as condigdes e auxiliares numerosas e competentes, como Dona Anézis, Dona

. Zulima e outras. A sua época, certas festas tinham mais de cinquenta dancantes,

como Dona Celeste ainda lembra. A Casa tinha mais recursos e muitos arnigos
que colaboravam mandando mantimentos e dando outras ajudas,

Deve ter havido outras razbes por que outras gonjai ndo terem sido feitas
na Casa das Minas, e uma das que nos parecem mais significativas, entre as
apresentadas, foram as inovagdes e erros na Gltima feitoria. Houve inovages
no namero, nos critérios de escolha das participantes e na categoria de pessoas
escothidas. Dona Laurentina de Apojevé recebeu em sonho ordem para entra-
rem doze vodunsis e entraramn dezoito. Assim, foram feitas seis pessoas a mais.
A prépria Dona Laurentina era uma das mais velhas e nao foi feita gonjai. A
mde da Casa era Mie Hosana, que encarregou Dona Maria Quirina de dirigir
0 barco. Além de genite demais, escolheram gente muito nova no santo, como

- Dona Cecilia, que ndo tinha tempo suficiente de dancante. Houve preferéncia

de umas em prejuizo de outras, como de Dona Luisa, que ja dancava havia
mais de dez anos, ou como Minha Vozinha, uma senhora que estava pronta,
€ nao foi escolhida. Preferiram umas e deixaram de escolher outras com maior
competéncia. Dizem também que houve preferéncia por algumas com mais
recursos, em detrimento de outras mais pobres. Qutro erro ainda mais grave
fol que Dona Almerinda, de toi Ligd, ndo poderia ter sido escolhida, pois seu
vodum na Casa das Minas é mudo, como a maioria dos voduns do pantedo de
Queviogd, e, por isso, nio poderia, assim, receber tobéssi.

Dizem gue, devido a esses erros, varias gonjai morreram pouco tempo de-
pois da feitoria. A feitoria foi em dezembro e, logo em janeiro, morreu Maria
Quirina, a chefe do barco. Mae Hosana, chefe da Casa, morreu na festa de pa-
gamento feita um ano depois, em dezembro, de 1915, antes de Dona Amélia
dangar. A festa foi feita em um lado da Casa e o enterro saiu pelo outro lado,
pois a festa nio podia ser interrompida. Depois dessas, rapidamente foram

morrendo as seis que foram feitas a mais. Mde Dudu da Casa de Nagd, que
. dangou em 1916, nos informou que desde quando dangou também nédo houve
- mnais feitoria de meninas na Casa de Nagd. A noticia dos erros dessa feitoria e
de suas consequéncias funestas deve ter logo se espathado por outros terreiros
_da Amazbnia, pois, parece que ndo houve mais feitoria a partir dessa época nas
'.demais casas da regifio, de relagBes com 0s jeje.

.GesTAO DE MAE ANDRESA {1915-1954)

Andresa Maria de Sousa Ramos, falecida a 20 de abril de 1954, dirigiu a Casa
'::-'das Minas por cerca de guarenta anos. Teria nascido em 1855, Alguns dizem
© que ela morreu com 95 anos, e outros que foi com 102. Méde Andresa néo tinha
'_'_raizes na Casa. Nasceu em Caxias, no interior do estado, na familia de Pau-
o Ramos, quefoi governador e interventor do Maranhio entre 1936 e 1945
__"(Meireles, 1980). Andresa, que era negra, deveria ter sido de origem jeje e pare-
ce gue era aparentada com Paulo Ramos. Seus antepassados foram escravos em
Cfaxias, na casa da familia de Paulo Ramos, e ela seria descendente de escrava
: com 0 senhor, COmO era CoMuIm,

~Quando jovem, Andresa procurou tratamento na Casa das Minas, Nao se
s_a_b_e se ela recebeu seu vodum com sete ou oito anos, ou na faixa de 12 a 15
anos No inicio, vivia em Caxias e vinha a S8o Lufs algumas vezes para as suas
o'ﬁfi.gagées. Ela carregava t6i Poliboji, do lado de Dambirs, e foi feita gonjai aos
t}éiiita ou quarenta anos, no pendltimo barco. Depois de feita, passou a rece-
bersu& sinhazinha, ou tobdssi, que se chamava A¢anhabebe. Segundo Nunes
féx_eira (1979, p. 27), Andresa teve dois nomes africanos: o primeiro e mais co-
h.he'_cido era Roiangama, e o outro, dado apés a feitoria, Rotopameraguleme’?,
COmO era chamada pelas tobossis.

'f Dona Joana disse que Andresa jd colaborava com a chefia da Casa a0 tempo
de Mae Hosana. Segundo Dona Dend, Mie Andresa teve namorados na juven-

13 ‘Segundo Dona Deni, esses nomes africanos significam que efa era uma pessoa muito obediente
“-a0s voduns e que, se viesse a ser chefe, irfa continuar muito humilde. Segundo Nunes Pereiza
(1979, p. 27-28), “O primeiro nome talvez se relacionasse com o cld a que pertenc;arf; o5 ‘contra-
" ‘bandos’ que ‘assentaram’ a Casa Grande. O segundo nome provaveimente se relaciona com as
- funcdes do culto no peji, a diregio da casa, na vida quotidiana, e a organizacio das dangas, no
5 Gume”,
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tude, chegou a ser noiva e vendia coisas para se manter. Mais tarde passou a se
dedicar exclusivamente a direcio da Casa. Quando foi escolhida chefe, estava
com cerca de sessenrta anos e era, como se diz, “moga velha”. Dona Leocadia,

da mesma feitoria e, segundo alguns, mais velha na lei do que Andresa, foi ca-
sada duas vezes e dizem que, por iss0, a chefia ndo The coube na juventude, sé
tendo sido chefe apos a morte de Andresa. Dizem também que a chefia dev:ana
caber inicialmente a Maria Quirina, que chefiou o (timo barco e morreu logo
apos a feitoria,

Na Casa, o pessoal do lado de Dambira é héspede de Davice e vivia “espa-
thado”. O terceiro prédio a partir da esquina, que era de Dadarro, caiu, e até
hoje s6 existe o terreno murado. Quando o muro caiu, Dadarré doou a parte
posterior do ferreno para que 0s de Dambira construfssem quartos. Andresa

A noché
& Andresa Maria ao lado do grupo de noviches com suas tobssis e indumentiria

completa De pé, da direita para a esquerda: mie Manoca, mde Adalagisa ¢ mie Aneris.
Sfentadas mée Andresa, mée Leocidiz e mie Norberta, ambas da feitoria anterior. Festa
de pagamento, provavelmente na década de 1940,

————
14 Naoé
e Oe be:lgaténo que as mées da Casa deixem: de se casar, mas dizem que € preferivel, pois h4
ior utzas
o iiculdade de dedicaclio da mulher casada as coisas da religido, devido, entre outras, is
‘ )
mezas restriches sexuais que lhe sio impostas nas épocas de obrigagoes. '

mandou construir um quarto para seu senhor Poliboji, onde passava os dias.
- Segundo alguns, isso foi ainda ao tempo da velha Mde Luisa. O némero de
. fithos do pessoal de Dambira foi crescendo na Casa, chegando a ser o grupo
mais numeroso, com mais de vinte dangantes. Construiram, entio, ac lado do
primeiro, 0s quartos de Boguct, o de Alogue e outros. A noite, Andresa dormia
na Sala Grande ao lado do comé, junto com outras gonjai, e pela manh levava
sua rede para o quarto de Poliboji. As mais velhas costumavam dormir na Sala
" Grande, pois muitas vezes a porta do comé permanecia aberta durante a noite.
No fim da vida, j4 doente e paralitica, Mde Andresa passou a viver dentro de
. casa, no lado de noché Sepazim.
; Mie Andresa era muito amiga de varias mies-de-santo antigas de Sdo Luis.
" Muitas frequentavam a Casa das Minas, e Andresa tambeém as vezes ia assistir
: _'-a festas em algumas casas. Uma dessas antigas mées-de-santo foi Mae Anas-
" tacia, que morreu em 1971 com mais de cem anos, e que, em fins do século
' XIX, fundou no Quteiro da Cruz o terreiro da Turquia, que existe ainda hoje.
.. Dona Anastéacia chegou a morar certo tempo na Casa das Minas antes de abrir
5.; ‘seu terreiro. Bm homenagem ao Senhor Rei da Turquia, Andresa presenteou
: . Dona Anasticia com um rosirio de Dambird. As duas eram muito am1gas
Foi Dona Anasticia que recebeu Améncia, aos trés meses de nascida, e a deu
para Dona Andresa criar. Amancia morreu em 1976 e foi a primeira vodunsi-he
-a chefiar a Casa ap6s a morte das Gltimas gonjai.
.. Dona Noémi Fragoso, falecida em 1941, também era amiga da Casa e di-
_Iigia um terreiro mina cambinda, que depois foi chefiado por sua filha Joana
‘Batista, falecida em 1985. Qutras maes-de-santo, como Dona Maximiliana do
__Joéo Paulo; V6 Severa do Apeadouro; Mie Pia do terreiro do Egito, no Bacanga;
Maria Cristina do terreiro do Justino, no Bacanga; Nha Chica e outras foram
antigas chefes de terreiros de mina, em S3o Luis, eram amigas da Casa. Até ho-
je, quando chega 14 alguém com vodum que ndo é mina-jeje, € despachado e
i““encaminhado a outras casas. Nos tempos antigos, quando em outro terreiro se
' i_ecebia alguém que tivesse santo jeje, este era mandado logo para a Casa das
“Minas, o que hoje ndo acontece mais, ‘
* Mae Andresa nao viajava para fora do estado, mas muitas pessoas vinham
visita-la. Do interior vinha muita gente. Muitas filhas da Casa eram naturais
: _f}'e Codé, de Caxias, de Cururupu, de Guimaries, de Rosario etc., principal-
mente das regides da Baixada e do Litoral Norte ou do Vale do Itapecurd,
onde a colonizagdo com a mao-de-obra escrava foi mais intensa. Vinham tam-
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bém pessoas de outros estados, principalmente do Pard, como Dona Joana, de
Belém, e até de Manaus. Dona Laura, fitha de Poliboji, que dancgava na Casa, ia
muitas vezes a Manaus, de onde mandava coisas africanas, e era muito amiga
de Dona Maria Rita Estrela, chefe de terreiro de 14,

Andresa explicava os rituais para as filhas que ndo podiam assistir a eles, Fla
tinha bondade sem limites e nio gostava de contrariar ninguém. Tinha muitos
amigos e intmeros afithados. Alguns até hoje sdo assiduos as festas da Casa.
Muitas dangantes ou pessoas amigas ofereciam seus filhos aos voduns. Andre-
sa, carregando Poliboji, chegou mesmo a batizar na Igreja catdlica algumas
criangas, como Maria, filtha de Dona Flora, que depois virou crente, Combina-
vam com o seu senthor, marcando o dia e a hora do batismo e ele vinha, como
combinado. Chegava em casa, ia a igreja com a crianga e ninguém percebia.

Andresa também tinha muitos amigos que eram comerciantes ricos. Ha-
via amigos da Casa, como 0 senhor Abelardo Ribeiro, dono de engenho em
Guimaries, devoto de Poliboji, que mandava de tudo para as festas: arroz, fari-
nha, aclicar e outros mantimentos, e bandejas com comidas feitas. Suas flhas
frequentavam a casa € eram amigas das velhas. Em Ribamar, o comerciante
Mundico Silva também era devoto de Poliboji e mandava sempre peixe, fari-
nha e outras coisas para as festas. Mie Andresa ia sempre a Ribamar no dia de
530 José e no més de setembro, na época da festa, e ficava hospedada ali por
quase um més, com alguma filha de Séo Luis. Mundico mandava busci-Ja e tra-
zé-la em transporte proprio, e colocava & disposi¢ao de Andressa casa, comida

€ emnpregada, enquanto ela ficasse 14.

Pessoas amigas e devotas que contribujam para a manutencio da Casa eram
chamadas de assissis, e sempre havia diversas. Ao tempo de Méie Andresa, a
Casa tinha despensa, que vivia sortida com mantimentos vindos do interior,
mandados por amigos, e ela tinha até que distribui-los para que ndo se estragas-
sem. Dona Celeste lembra que, depois da Festa do Divino, iam ao leprosério, &
€época atras do Cemitério do Gavido, levando em virias carrocas mantimentos,
comidas e doces que sobravam da festa. Grande quantidade de alimentos era
dada por comerciantes amigos. Mae Andresa também possufa muitas joias, que
devotos de seu senhor Hhe davam de presente, como um colar de ouro, compri-
do e pesado, que, apds sua morte, Amancia comprou a Dona Manoca e Dona
Laura, ao viajar para Manaus, deixara com Poliboji em Mae Andresa. Antes da
Segunda Guerra, Andresa teve que vender vérias dessas jolas para pagar divida
de impostos da Casa. Fla havia dado o dinheiro para o tocador Maneco fazer

:65 pagamentos. Ele gastou o dinheiro, e ndo pagou. A divida foi executada. O
esembargador Dr. Benedito Salazar, filho de Dona Zila e amigo da Casa, con-
.s.éguiu que a divida fosse parcelada e Andresa pagou-a vendendo algumas das
foias. Depois disso, parece que ainda acontecet 0 mesmo com outro tocador,
"a.té. Que Dona Manoca passou a se encarregar dos pagamentos.

‘Andresa nio negava nada a ninguém. Uns acham mesmo que ela era boa de-
'-ihaﬁ: abriu muito a Casa e algumas pessoas foram relaxando. Dizem que Dona
'. 'é:béédia era mais rigida e tinha temperamento mais reservado. Atualmente,
'algﬁmas filhas chegam mesmo a fazer pequenas restricdes a Mée Andresa. I»:Iavia
.' 6§gas da Casa, bonecos e brinquedos finos de porcelana, gue pertenciam as to-
"'bbés'is, ¢ foram sendo levados por pessoas amigas que os pediam. Dizern que An-
'dr:ésa dava tudo gue ihe pedissemmn, por ndo gostar de contrariar ninguém. Em al-
_'gu.mas épocas vinham muitos migrantes do Ceard pedindo esmolas e pousada.
. ndresa costumava recebé-los por uma noite, despachando-os no dia seguinte
pos o café-da-manhi. O tocador Sérvulo Nazaré, uma vez, pediu emprestados a
/ _a"ié'Andresa alguns documentos e retratos antigos de dancantes, para mostrar
- zi_':ﬁhﬁa pessoa no Tribunal, onde ele trabalhava como beleguim. Esses documen-
0s nid0 foram mais devolvidos e acabaram desaparecendo. i
5.'1.\'113_5 festas grandes, cada filha-de-santo dava um casal de criagdo (aves). As
vezés matavam quarenta, oitenta ou mais galinhas, pois a Casa chegou a ter
umas cinguenta dangantes, como ainda lembram as atuais. As Gitimas festas
'.gféﬁdes de Natal, com matanca de bode, em vida de Méde Andresa, parece que
Oram realizadas em 1945, 1948 e 1952. Ap6s sua morte, em 1954, as Gltimas
:'_t_es_tas.grandes devem ter sido em 1958 e 1961%.

O pessoal de Dambira, a que pertencia Mae Andresa, € encarregado dos re-
Ihéd_ids e plantas na Casa. Antigamente, o quintal tinha canteiro§ com quase
Odés: as plantas necessirias. Hoje muitas tém que ser compradas no mercado.
Cada velha tinha o seu canteiro de plantas. Onde ha uma mangueira, era o lu-
garcio canteiro de Andresa. Ela mandava Mena, que também era de Poliboji,
_gs:éér folhas (o que era feito pela manha), com uma cuia com &gua do comé.
'-A:Igumas plantas vinham de Belém ou Manaus. Muitas pessoas fam & casa pe-
..ir:.'fr'émédios a Mae Andresa. Dona Dent lembra de um senhor que tinha uma
: .gféﬁ.d.e ferida na perna, que, por isso, ia set amputada. Ele fugiu do hospital e

ssistimos depois disso a uma festa grande, realizada em janeiro de 1985 (Ferretti, S. 1995, p.
+::189.199),
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fol para 14. Andresa preparou uma pomada com a casca de uma planta, parece
que de aroeira. Ferveu a casca num litro d’dgua até ficar uma xicara com uma
pomada roxa. O homem usou o remédio e ficou bom.

Os voduns nio gostam de contato com os mortos, e o pessoal da Casa
atualmente nio costuma frequentar o espiritismo. Algumas com problemas as
vezes VAo procurar centros espiritas. O senhor Waldemiro Reis, antigo espini-
ta de muito prestigio na cidade, era amigo e visitava a Casa ao tempo de Mie
Andresa e de Dona Manoca. A douttina da reencarmacdo € aceita por muitos, e
0 espiritismo ¢ considerado por elas um meio de lidar com os desencarnados.

Durante o Estado Novo, & época da interventoria de Paulo Ramos
(1937/1945), o Chefe de Policia Flavio Bezerra perseguiu muitos terreiros
e pretendia transferi-los do Centro da cidade para os bairros mais distantes
da periferia. Contam histérias de que a Policia s vezes andava a noite in-
teira atrds de um terreiro: ouvia os toques dos tambores, mas ndo conseguia
chegar 14, ou s6 chegava pela manhi, terminada a ceriménia. Ouvimos esta
historia em relagdo ao terreiro de Justino, no Bacanga, ao tempo da chefia de
Dona Maria Cristina, e também em relacdo & Casa das Minas, a época de Mde
Andresa. Soubemos, através do senhor José Jansen Pereira, gue num musey,
onde estd a atual Assembleia Legislativa, sob a orientacdo de Anténio Lopes
entre 1930 e 1932, havia alguns objetos originarios de terreiros, recolhidos

pela Policia.

Flavio Bezerra estava querendo proibir os terreiros da cidade de tocar, e
chegou a propor que a Casa das Minas fosse transferida para um sitio distan-
te. M3e Andresa disse-lhe que nio poderiam sair de 13. Dizem que ela foi para
perto da cajazeira sagrada e teria dito que se ali naquela casa existisse alguma
coisa, voltariam para autorizé-la a tocar, antes da proxima festa. Paulo Ramos
estava viajando e, quando regressou, soube da ordem e mandou suspendé-la,
dizendo que a Casa das Minas e a Casa de Nagd, ali perto, eram muito antigas
€ teriam autorizagdo para continuar tocando. Vieram avisar isto dias antes da
data da festa de Santa Barbara.

Ao tempo de Méae Andresa, as duas principais gonjai eram Dona Zulima e
Dona Anéris, Dona Zulima Nazaré, de Doguy, tinha estudos, tocava piano, fala-
va francés e recebia os pesquisadores estrangeiros que passavam por 14. Ela ti-
nha varios parentes na Casa, como Dona Teresa de Bocucé e o tocador Sérvulo.
Dona Anéris, de Agongone, era analfabeta, mas tinha grande conhecimento e
responsabilidade nas coisas da religido. Como Dona Zulima, Anéris também

era mogca velha, solteirona. Anéris foi criada na casa por Méie Luisa e era muito
reservada. Anéris e Zulima foram feitas 1;o0 barco de 1914. Anéris era a méie pe:
quena e estava previsto que deveria dirigir a proxima feitoria, pois era a gonjai
mais dedicada & religifo. Quando Andresa morreu, Anéris ficou fazendo as ve-
zes de mde, pois Dona Leocddia, que ficou como mie da Casa, nao residia 1a.

No dizer das fithas atuais, Mie Andresa era a flor do jardim da Casa das
Minas. Durante sua gestdo, a Casa tinha grande nimero de filhas e organizava
festas muito concorridas. Ela possufa muito conthecimento das coisas da reli-
gido, sendo uma pessoa mansa e de grande prestigio. Nos Gltimos vinte aflos
antes de sua morte, a Casa foi visitada por diversos pesquisadores b;:asilelrc?s
e estrangeiros, conforme ja mencionamos. Nunes Pereira (1979, p. 21-22) d}lz
que a alma africana da Casa das Minas se assemelhava & alma daguela velhi-
nha que a dirigiu, e que sua presenca se descobria em numerosos detalhes da
Casa, 0 que muitos ainda afirmam até hoje.

Em marco de 1953, o entdo Vice-Presidente da Repiblica, Café Fitho, est'eve
em S3o Luis e fol visitar a Casa das Minas. Houve uma reportagem do jornalista
Nonato Masson, publicada no Pacotilha/Globo, em 9 de margo de 1953, fazen-

- do referéncia a Méie Andresa — que jd estava muito idosa e adoentada — e &

sua substituta, Anéris Santos. A reportagem, intitulada “Segredos e Mistérjios
‘da Casa das Minas”, cita, sem indicar a fonte, diversas frases do livro de Nunes

“Pereira, e & llustrada com fotos de Dreyfus Azoubei.

Nos altimos anos, Andresa ficou paralitica, mas dirigia a Casa assim mes-

" mo. Durante as cerimdnias, ela perguntava se tinham feito tudo o que se devia

fazer e assistia as dancas sentada numa cadeira ao lado dos tocadores, e ndo
perdeu a lucidez até o fim. Parece que ela passou uns cinco anos paralitica e
fumava bastante. Os médicos mandavam-na parar de fumar, mas ela nfo aten-
dia. Dona Manoca mudou-se para a Casa das Minas e tomava conta de Mie An-
ﬁresa, que passou a dormiz e a passar os dias no quarto proximo a Sala Grande,
onde viveu os Gltimos tempos. Sua morte ocorreu numa Quinta-Feira Santa, a
20 de abril de 1954. O tambor de choro foi tocado apds o Sébado de Aleluia.
Ela deve ter morrido provavelmente aos 99 anos. Filhas da Casa mais jovens c.)u
de outras familias de voduns que nio a de Dambird, a que Andresa pertencia,
colocaram luto por trés meses. As filhas de Dambira colocaram luto por seis
meses. As fithas de t6i Poliboji, vodum de Mae Andresa, como Dona Filomena
e as outras vodunsis-goniafs, colocaram luto por um anc. Apos esse ano d(f lu-
to, fez-se uma limpeza da Casa, ofereceu-se um galo amarelo e, a partir dai, 0$

|
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tambores passaram a tocar novamente, mas parece que & Casa ji nio tinha o

mesmo britho, apds a morte de sua Gltima grande chefe.

ULTiMAS GoNjAi

Nos vinte anos que se seguiram a morte de Mie Andresa, as Gltimas vodunsis-
gonjai foram também morrendo. Com o seu desaparecimento, perdeu-se a pos-

sibilidade de ser organizada uma nova feitoria de gonjai. Com elas também
. desapareceram as tobéssis.

Desde os ultimos anos de vida de M3ze Andresa, e sobretudo apés sua mor-
te, muitas dancantes da Casa mudaram-se para o Rio de Janeiro ou Sfo Paulo.
Apds a Segunda Guerra Mundial, houve intenso surto migratorio de nordes-
tinos para o Sul, 4 procura de melhores condigtes de vida. O crescimento das
grandes metropoles atraia mao-de-obra nordestina para o Sul, principalmen-
te para o setor da construgdo civil e outros, onde se ofereciam oportunida-
des de trabalho. Na década de 1950, as diversas fabricas de tecido de Sdo Luis

entratam em acelerado declinio e foram todas fechadas em inicios dos anos de
1960. Sdo Luis possuia 159 mil habitantes e cerca de mil operdrios nas fabricas
- de tecidos, onde trabalhava grande niimero de dancantes da Casa das Minas.
Com o declinio dessas fabricas, cujas ruinas ainda se espalham pela cidade, as
: condicoes de vida e de emprego da classe trabalhadora foram se deteriorando,
-_.ampliando o fluxo migratorio. Na Casa das Minas, uma das primeiras filhas
~a se transferir para o Sul foi Dona Geralda de toi Dadarr6, itmé de Dona Ma-
““noca. Em 1932, Dona Enedina Oliveira de Jogorobugu foi para S&o Paulo, daf
:volta.ndo em 1937, depois tendo se mudado para o Rio. Basilica Oliveira, sua
.- irmi, também foi um pouco depois. Muitas foram acompanhando o marido,
:_. ¢ outras por necessidade, procurando melhores condigdes. Dona Celeste foi
~também, em 1954. Dona Joana foi em 1956. Diluzinha e Lufsa mudaram para
::'-B_eiém. Teresa foi para o Rio; Dona Cirene de Acuevi também fol nessa época.
Mais tarde, nos anos de 1960, Zuleide de Poliboji € Nani de Dadarrd, que resi-
~diam no Rio de Janeiro, foram a S4o Luis & procura de tratamento & receberam
-':S_eus voduns, voltando para ¢ Sul, onde vivem. Das que foram para o Sul, algu-
‘mas regressaram, como Dona Celeste e Dona Joana. Outras vivemrn 14 e véﬂm a
- Sd0 Luis quande podem, como Dona Enedina e outras que quase nunca vent.
”0 namero de fithas da Casa foi se reduzindo com a morte das mais velhas, a
ida_ de algumas para o Sul e a entrada de poucas oufras. Muitas festas foram dei-
Xéndo de ser feitas, como as festas grandes e de pagamento dos tocadotes, nas
: quals havia matanca de bode. As festas para as tobdssis, no S3o Jodo, no Natal
“eno carnaval, também deixaram de ser feitas ap6s a morte de Dona Manoca,
em 1967. Nio se fez mais festa no dia de Sgo Pedro, e varias outras de aniversi-
: -r_i“c.)' de voduns deixaram de ser realizadas. A Festa do Divino ficou diversos anos
sem ser organizada, sO ressurgindo ap6s o regresso de Dona Celeste. As festas
"-dé.obrigagéo passaram a ser feitas com menos dias de duragdo. Muitas vezes sO
-S.e.to_ca num dos trés dias previstos. Outras vezes ndo hé toques e apenas alguns

."VOduns vém e ficam sentados. Quase ndo se faz mais matanga de anirnais.
: --Apbs Andresa, a chefia da Casa, por direjto de antiguidade, passou a Dona
' beocadla de Nagono Tocd, que era a tltima irmé de barco de Méde Andresa e, por-
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tanto a mais antiga iniciada. Dona Leocadia era filha e neta de dangantes, e devia I

g Ser descencﬁente da geracio de fundadores da Casa. Teria nascido em Codé em &

: <

: ‘ o5l . a, como Dona y

& Trés tobdssis sentadas no quintal com suas bonecas, usando manta de micangas co- 1888. Morreu aos 82 anos, em 1970, e teve outros parentes na Cas ° 3

¢ ue Méie Andre- b

'a loridas e rodilha na cabeca. Agon em Mae Manoca; Omacuibe em Mie Anéris ¢ Dona Zila, Segundo alguns, Dona Leocidia era mais vetha no santo do q 3
2 ' R - - . - V,e

" ansna com Adajebe. 58, 0 que parece dificil de se constatar. Dona Leocadia casou-se duas vezes e te ;}3
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dois filhos: Seu Antdnio, o mais novo, que vivia com ela, e Dona Lourdes, que foi
criada por outra familia, com quem ainda vive, Depois de vitiva, a chefe da Casa
desaconselhou Dona Leocddia a casar de novo. Ela casou e diminuiu um poucoe
suas obrigagdes com a religido, pois morava na Madre de Deus. Seu marido, Mes-
tre Gregorio, era carpina. Dona Leocadia vivia mais com a famflia, deixando as
coisas da Casa das Minas a cargo de Andresa, Zulima, Anéris e Manoca.

Quando Andresa morreu, Leocadia ficou na chefia, mas Dona Anéris, que
era a mae pequena de Mae Andresa e morava na Casa, ficou fazendo as vezes
de mde. Parece que houve alguns desentendimentos entre Leocidia € Anéris,
Em 1958 houve festa grande, com matanga de bode. Dona Anéris deveria
organizar um outro barco e ndo esperava morrer tio cedo, em setembro de
1962. Antes de Anéris, faleceu Dona Anadaj, que carregava t6i Zomadonu, o
dono da Casa, que até hoje ndo escolheu outra filha. Dona Manoca teria di-
to a Dona Leocddia que iria para o Rio de Janeiro se ela ndo viesse cuidar da
Casa. Dona Leocadia resolveu entdo mudar-se para a Casa das Minas e ficou
morando 14 até pouco antes de morrer. A chefia ficou entao com Dona Leoca-
dia, auxiliada por Manoca, que também morava 4.

Dona Manoca chamava-se Romana Santos e era ﬁlha"de 161 Daco. Teve
B duas irmds na Casa, Dona Chiquinha de Bbc¢a e Dona Geralda de Dadarro,
" gue se mudou para o Rio de Janeiro, e que Dona Manoca as Vezes '
Manoca morava com uma tia no Largo de Sdo Tiago e, quando a t1a mo u
 mudou-se para a Casa das Minas. Foi morar no prédio ao lado, de noche Sepa—
zim, que estava arruinado apds a morte de Dona Zulima. Com a cooperag;ao -
das irmas, ela comprou matetial, levantou as paredes, fez ligagdo de 1_1;;{ flg.l.{a :
e esgoto e conseguiu outros beneficios para o imével — tudo isto -a_ing_z:a:{g
tempo de Mie Andresa. Dona Manoca também era solteirona e tinha grande
espirito pratico, tomando conta de tudo. Depois que Dona Anéris morrey, eia .
- alugou uma parte da casa a uma amiga, Dona Maria de Lourdes Pinheiro, que :
. tinha uma pequena oficina tipogréfica. Alugou também outra parte a wm re- ..
" lojoeiro, parente de pessoa da casa. Nunes Pereira (1979, p. 175- 178) diz que
Dona Manoca queria assumir a dire¢do da casa, usurpando d}rezt@f e.deveres S
‘que cabiam & Dona Leocédia, e pretendia assenhorear-se do patrirflomo mate-
‘rial e espiritual dela. As filhas atuais ndo confirmam estas afirmativas. -

: Dona Manoca gueria organizar um estatuto para a Casa, mas ndo conseguiu.
"-Q farmacéutico Dr. Rosa Neto, devoto de Acoicinacaba, era muito amigo de Dona
Manoca, e frequentava muito a Casa aquela época. Ao tempo de Dona Manoca,
- a Casa teve telefone, que fot retirado apbs seu falecimento em 1967. Quando ela
| faleceu, restavam apenas quatro gonjai: Dona Leocidia, Dona Filomena, Dona
: _Ceciiia e Dona MedGsia. A partir dai, ndo houve mais festa das tobossis.

i Dona Leocidia faleceu em 1970, e a chefia passou para Dona Filomena
: .(ou Mena), a vodunsi mais antiga. Dona Filomena Maria de Jesus, filha de t61
" Poliboji, foi a Gltima gonjai, e chefiou a Casa por apenas dois anos antes de
* morrer. Descendente de cambinda e conhecedora de cantigas da religido dos
."éambindas, ela era irma da mae de Dona Marcolina, de Dona Fnedina e Dona
: .' Basilica. Foi casada e nfo teve filhos. O marido dela alugava um sobrado a Rua
da Estrela, subalugando-o a prostitutas. Quando ficou viGiva, Dona Filomena fi-
cou muito doente, com o corpo cheio de chagas. Foi se tratar na Casa das Minas
e passou a morar 14 desde muito antes da morte de Mae Andresa. Dizem qxfe
.jbona Filomena era muito calada e esquisita, mas ficava outra quando recebia

.
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; : iboji & i idi iboii em Dona
: --seu senhor Poliboji, que é muito alegre. Dona Deni disse que Poliboj )
j & i i igrei a cesta

é i Filomena também batizava criancas na igreja, e que ela guardava num

l de vi i 558l j i i ido. Como a
.% Vodunsis com suas tob6ssis em 1962: Dona Manoca com Agon, Dona Zila com Adagebe, Do- de vime diversas mantas das tob6ssis cujas vodunsis haviam morri -
> ! . l ‘  maiori ir4 i é édium vidente.
& na Filomena com Sandoleb? e Dona Anéris com Omacuibe — foto de autor desconhecido. “naioria do pessoal de Dambir4, Dona Filomena também era médiu gt
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Houve tempos em que a casa vivia quase deserta, com apenas uma ou duas
dancantes residindo 14. Pona Neusa, de noché Sob6, morava 14 com Dona
Filomena, mas desentendeu-se com um tocador e foi viver na Casa de Nag®o.

Ao tempo de Dona Filomena, ainda havia duas gonjai, Dona Cecilia de
Dogupé — que morreu por esta época e era irma de Dona Zila, também gonjai,
ja falecida ~- e Dona Medisia de Tocé, que ficou cega e deixou de frequentar
a Casa, pois sua familia se converteu ao protestantismo. Dona Medfsia era fi-
Iha de dangante da Casa; tinha uma irm4 também dancante, que carregava 161
Ajaut6, casou-se com um protestante e teve dois filhos doentes mentais. Dona

- Meddsia foi a Gltima gonjai da Casa das Minas e faleceu em dezembro de 1977,
apdos Pona Fllomena, que motreu em 1972.

Quando a chefia estava com Dona Filomena, a mais antiga vodunsi-he re-
sidente em Sio Luis, Dona Amincia Evangelista de Jesus Viana, filha de Boga,
passou a dividir a chefia com Dona Filomena, que j4 estava muito idosa (Perei-
ra, 1979, p. 178). Dona Améncia foi criada na Casa das Minas. Andresa encar-
regou Anézis de cuidar dela quando pequena e dizem que Anéris, a essa época
moga nova, perdeu um noivo por causa de Améancia. Améancia recebeu seu vo-
dum na Casa das Minas muito cedo, aos sete ou 0ito anos, por volta de 1910.
Ainda mog¢a, Améncia comecou a beber. Casou-se com um tocador da casa,
mas logo se separou dele, passando a viver por muitos anos com Sérvulo, outro
tocador. Dona Améncia tinha uma filha adotiva e alguns afilhados e filhos de
criacdo. Por cerca de trinta anos, viveu em uma casa que possuia no Bairro do
Jodo Paulo, Desde a morte de Dona Manoca, Dona Amiancia passou a assumir
diversos encargos da chefia.

Dona Améncia acabou indo residir definitivamente na Casa das Minas.
Ela tinha um temperamento muito forte e era enérgica. Ainda ao tempo de
Dona Manoca, organizou uma Festa de S50 Sebastido em sua casa e convidou
as companheiras. Dona Manoca nfo aceitou e organizou a festa da Casa das
Minas. Durante a festa, a vodum de Dona Améncia chegou e foi com ela pa-
1a a Casa das Minas, dizendo que nio queria nada com a festa de Amancia.
Quando se transferiu para a Casa das Minas, Dona Améncia mandou buscar,
com Dona Marcolina, de tdi Daco, as chaves da casa de noché Sepazim. Dona
Marcolina disse que ndo as dava, pois 12 ndo tinha nada dela. Améancia arrom-
bou a porta, tirou as coisas do vodum de Dona Marcolina e colocou 14 sua
mobilia de quarto, sala e cozinha, passando a viver ali. Aquela parte da Casa
pertence ao pessoal da familia de Davice. Mie Andresa s6 morou 14 quande

; estava muito doente. Amdéncia, que era do lado de Dambiré, estava indo assim

contra costumes tradicionais.

" Dona Améncia resolveu organizar uma festa de rumace para t6i Acossi. Ru-

“:-maco & uma festa de limpeza da Casa e deve ser feita em meados de agosto, com

| pombo e com as mesmas comidas da festa de Acossi. Deni diz que Mie Andresi:

‘ndo fez essa festa, que foi organizada so ao tempo da velha Mie Hosana. E

uma obrigacao da Casa que tem que ser feita com varias gonjal. As mais velhas

: descxeviam essa festa com todos os detalhes e ensinavam os cdnticos proprios.

- Amdncia resolveu fazé-la e se aborreceu, porque Deni disse gue ndo poderia ser

“feita por falta de gonjai e de ntimero suficiente de filhas do lado de Dambir4.

- Améncia a fez assim mesmo e ensinou a pessoa amiga de outro terreiro, que

::'aprendeu com ela. Pouco tempo antes de morrer, em janeiro de 1976, Dona
_..'Améncia organizou um almog¢o dos cachorros na Festa de S3o Sebastido. Todos
'-..os anos fazia também a Festa do Divino, que era organizada por Dona Celeste.

.. .. Dona Améncia era muito amiga e frequentava o terreiro da Turquia, dirigl-
do por Mie Anasticia. Apds a morte de Dona Anastédcia, Améncia fol uma das
-:':pessoas gue se esforcaram para que o terreiro da Turquia, um dos mais antigos
" de Sdo Luis, ndo fechasse. Améancia também era amiga e assistia a festas no ter-
Teiro Fanti-Ashanti, no Cruzeiro do Anil, dirigido por Pai Euclides.

. Devido a seu temperamento um tanto duro e rude, Amancia encontrou di-
-:'_ﬁculdades na chefia da Casa das Minas. No dizer das irmds, ela era dotada de
“‘grande carrancismo e ndo costumava ouvir a opinido de ouiras pessoas. Uma
':"das dancantes, Dona Alba, de Béca, sua inni-de-santo, foi ao terreiro de Tedfi-
~16, no Bairro de Fatima, para o batismo de um tambor. Amancia se aborreceu €
:_brigou muito com ela. Alba ficou zangada e ndo voltou mais, Amancia brigou
“também com Hilton, fitho de Sérvulo Nazaré, que era tocador e nio foi tocar
: .i_iuma festa, Fle ficou aborrecido e nio voltou mais. Muitas vezes ela queria or-
‘ganizar uma festa, mas ndo conseguia reunir os tocadores. Benedito, que era
: -"-{ocador, descendente de pessoas muito antigas na Casa e que morava la, pos-
~'sufa uma oficina mecinica. Dona Manoca ndo concordou com a permanéncia
da oficina e ele saiu de 14. Dona Amincla mandou buscé-lo e ele foi morat no-
-'_Vémente rta Casa das Minas com a familia, e ndo instalou sua oficina enquanto
:Améncia viveu, Benedito ficou morando 14 até morrer, em 1981,

: - Bm fins de 1974, nos Gltimos meses do Governo Pedro Neiva, que em 1973
‘havia inaiigurado o Museu Histdrico e Artistico do Maranhdo, a primeira-dama
'_"do estado, Dona Enei Santana, recebeu de funcionario da Fundagio Cultural a
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sugestdo de reformar o prédio da Cafua das Mercés, antigo dep6sito de escravos
que se encontrava em ruinas, para ali ser montado um pequeno museu relacio-
nado com o negro no Maranhéo. A ideia foi aceita e as obras iniciadas. Dona
Enei mandou convidar no Rio de Janeiro os técnicos que haviam trabalhado
na organizaco do Museu do Fstado. Uma das ideias para se conseguir material
para o acervo foi a de visitarem alguns terreiros de tambor de mina solicitando
doagoes. Foram visitados a Casa de Nagd, cuja chefe, Dona Dudu, nio concor-
dou em doar nada, e o terreiro de Jorge de Itaci, do bairro da Fé em Deus, que
doou alguns objetos e confeccionou rosarios de santos. Visitaram também a

~ Casa das Minas em fins de 1974, acompanhados da primeira-dama do estado,
que se propds a conseguir ajuda para a Casa em troca de doagdes de alguns ob-
jetos para o futuro museu. Dona Amancia disse que precisava substituir uma
parte das telhas e consertar a parede da cozinha da casa, que estava desaban-
do. A esposa do governador ofereceu uma certa quantidade de tijolos e telhas
€ pediu 4 Dona Amancia que doasse algumas roupas, colares e instrumentos.
Pressionada com a presenca e a insisténcia da primeira-dama, Dona Améncia,
sem consultar as companheiras, doou diversos objetos da Casa'®, o que provo-
cou um grande mal-estar e muitas reclamacdes contra ela.

Disseram que ela doou objetos muito valiosos e que queria acabar com a
Casa das Minas; que ela queria vender um dos prédios para o deputado Epitacio
Cafeteira, ex-prefeito da cidade; e depois que queria doar o prédio para o es-
tado; que ela teria dado a Dona Enei um antigo livro relativo aos rituais que
Nunes Pereira (1979, p. 32) menciona, dizendo que ficava guardado no comsé.
Dona Améncia informou-nos pessoalmente que esse livio desapareceu logo
apds a morte de Mie Andresa. Até hoje, entretanto, seu desaparecimento é ob-
jeto de conflitos e de acusagtes dentro do BIupo.

Dona Améncia tinha dificuldades em conseguir a colaboracdo de todos os
participantes para as festas e as despesas de manutencdo da Casa, como o paga-
mento de taxas de dgua, luz e impostos dos dois prédios, Ela era muito amiga
de Nunes Pereira e aguardava sempre sua visita quando passava por Sio Luis,

16 Em troca da ajuda recebida, Dona Améncia dooy a0 museu 0s seguintes objetos: toalha bordada
de se receber vodum, camisa bordada, travesseiro de renda, lengo de homenm, lenco de muiher,
andgua, par de chinelos, suporte de cachimbo longo, bengala de danga, pulseira (dalsa) de coral,
puiseira de bilzies, manta de miganga das tobdssis, rosario de culto, ferro (¢4), vareta de madeira

(aguidavi), uma cabaga, um tambor grande, estrela de Salomdo, pequena imagem de Cosme ¢
Damifio em madeira. -

. pedindo-lhe sugestées. Dona Améncia confirmou-nos que tinha a ideia de ce-
* der ao Estado um dos prédios, o de noché Sepazim, pata ali ser instalada uma
- escola. Dizia que as mais vethas falavam que, quando a Casa nfio tivesse mais
. filhas, ficaria para o Estado. Dona Amdncia esperava que, cedendo um prédio,
" conseguiria ajuda para a manutengio do outro, uma espécie de aluguel ou
'isengﬁo de impostos e taxas. Por essa época, urn antropdlogo do Sul, de passa-
_.-..gem por Sdo Luis e interessado por problemas de religifio, sabendo desses fatos,
* disse a um amigo que Dona Améncia estava realizando um suicidio cultural.

.- Havia na Casa muitos rosarios de contas, panos da costa e mantas de mi-
¢angas, usadas antigamente pelas tobossis, e que foram desaparecendo. Dona
'_'.Filomena guardava diversos. Apds sua morte, Dona Améncia disse que iria
botar tudo na maré, pois ndo tinham mais serventia. Dona Deni lhe lembrou

gue 14 nao se costumava botar nada no mar. Améncia, entdo, com uma faca,
'-'_-'cortou varias mantas e rosarios. A manta gue doou para 0 museu pertencia 3
sinhazinha de Dona Manoca. T6i Daco, o senhor de Dona Manoca e de Dona
;‘I Marcolina, velo em Dona Marcolina e brigou muito com Dona Améincia.
- Dona Matcolina ficou muito tempo sem frequentar a Casa. Amdncia brigou
. .'éom varios outros voduns. Téi Lepon, senhor de Dona Deni, também discutiu
e brigou com Améncia,

- Dona Zuleide Amorim, paraense que vivia no Rio de Janeiro, veio 3 Casa
- das Minas & procura de tratamento, & época de Dona Manoca, e recebeu t6i Po-
liboji. Depois que Dona Filomena morreu, Zuleide resolveu fundar um terreiro

de mina em Jacarepagué, semelhante & Casa das Minas, pretendendo reunir as
filhas da Casa que viviam no Rio. Zuleide veio algumas vezes a Sdo Lufs e levou
Iﬁudas do pé de caja e do pé de ginja da Casa, e fez uma viagem pela Africa com
0 marido, que trabalha em embarcacio. Nunes Pereira, na segunda edigio de
sua obra, cita diversos canticos em jeje que conseguiu 14 e chegou a fazer um
filme, que foi mostrado na televisio em Sio Luis e provocou muita polémica
ﬁa Casa. Disseram que Zuleide copiara alguns rituals da Casa das Minas e os de-

-turpara, que levara coisas que teria conseguido com o consentimento de Dona
:_:.A_méncia e mesmo que ela teria comprado alguns objetos a Améncia. Em 1980,
Zuleide foi para o Par, fechando sua casa no Rio.

'+ Dona Amancia bebia muito, e isto era objeto de criticas de suas irmas, pois uma
Chefe da Casa tem sempre que receber pessoas de fora e ocupar-se com vérias obri-
: g_agﬁes. Antes de Dona Améncia cair doente, a senhora dela veio, cantou, chorou
‘e djsse a Deni que ja “deixar essa mulher de mio”, pois estava cansada dela e em

onu
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breve néo viria mais. Passado algum tempo, Amancia adoeceu. Deni disse gue teve
em sonho uma visdo em que Améncia estava caindo num abismo e tentou ajuda-
la, mas foi repreendida, A mesma Deni disse que, 2 essa época, também viu em so-
nho uma senthora, identificada como sendo Miae Hosana, dizendo para Améncia:
“Na minha casa tu ndo vais ficar.” Mae Hosana foi quem comprou e doou para
a Casa das Minas o prédio de noché Sepazim em que Amdancia estava morando.
Quando ficou muito doente, outros voduns vieram visita-la, mas Béca, sua se-
nhora, nao veio mais. Dona Amancia comegou a sentir dores em vérias partes do
corpo e dizem que, o conmeco, procurou se fazer de forte. Passou mal durante uns

© INEses e morreu Com um tmor interno, em inicios de julho de 1976. A época, ou-
vimos de pessoas proximas 4 Casa a referéncia de que sua morte foi consequéncia
de uma “guerra de santo”. A sua missa de sétimo dia foi rezada na Capela da Santa
Casa de Misericordia, que ficou cheia de pessoas amigas. A maioria estava vestida
de branco. O padre, um estrangeiro idoso, avisou no setrndo e ao fim da missa
ter sabido pelos jornais que aquela missa seria pela mfe-de-santo de um terreiro,
e que o5 que fossem frequentadores de terreiros ndo poderiam comungar, Houve
um grande nimero de comunhdes, e o padre ficou aborrecido, voitando a falar ao
final sobre o tambor de mina como urmna religido do demdnio. Na refeiciio servida
na Casa ap0s a missa, uma pessoa ligada ao culto comentou que o padre estava na
casa dele e que 14 ele estava com razio. Depois, conversandeo com outras pessoas
que estiveram presentes, elas disseram que ficarzam envergonhadas e tristes com o
que o padre disse, mas sabiam que ele tinha agido assim porque amigos de Dona
Amaéncia colocaram aviso da missa dizendo que ela era a mae da Casa das Minas.
Dona Remeédios, antiga participante da Casa, j& falecida, indagada sobre o comen-
trio do padre, respondeu que “foi batizada e ninguém podia Ihe tirar o direito de
comungar. Se & nofte ela dangasse no terreire, nem o padre nem ninguém tinha
nada com isse”, como posteriormente nos confirmou a freira norte-americana
Barbara Ann English, gue também participou destas cerimonias.

SITUACAO ATUAL

Antes de morrer, Dona Améncia acusava algumas de suas irmés de quererem
transformar a Casa num centro de umbanda e de venderem garrafadas como
remédic caseiro. Apds sua morte, as irrnds foram praticamente undnimes em
condenar diversas de suas atitudes, sobretudo a doagio de pecas ac Museu

sem consulta-las. Disseram que ela deveria ter agido assim influenciada pela
doenca e pela bebida. Uma chefe da Casa nfio poderia de modo algum fazer
o que ela fez, e ndo poderia ser viciada em bebidas alcodlicas. Depois disso, a
' Casa passou a ser dirigida em equipe. Uma dangante mais velha, Dona Amélia,
encarregou-se da diregdo das coisas dos voduns. Junto com ela, na dire¢ao ad-
ministrativa, ficou uma dancante mais nova, Dona Celeste, que possui tino
. para o cuidado das coisas materiais, e Dona Deni, encarregada dos cdnticos e
 das ceriménias.

Dona Celeste dang¢a na Casa desde 1950, sendo, enfretanto, uma das filhas
‘mais novas. Fla se empenhou e conseguiu que fosse redigido um estatuto da
- Irmandade da Casa das Minas, pubiicado no Diario Oficial do Estado a 20 de fe-
vereiro de 1980, que permite a participagio de pessoas amigas na associagdo. A

Dona Amélia sentada diante dos tambores em 1985 — foto de Sergio Ferretti.

&nu

Querebentd de Zomad

[+4]
priny




o

N Sergio Ferretti

diregdo ¢ compartilhada entre algumas irmis rnais atuantes, como Dona Deni e
Dona Maria Lisboa (Maria Roxinha), que residem na Casa. Dona Celeste tem con-
seguido trazer algumas irméas que residiam no interior e que ja ndo t&m grandes
obrigactes familiares. Assim, conseguiu trazer Dona Luisa, & época a mais antiga
dancante, com oiternta anos de fitha-de-santo; Dona Flora, também com mais de
setenta anos de dancante; e Dona Justina. Essas trés, com Maria Roxinha, eram as
filhas da Casa que residiam 14 & época de nossa pesquisa. Dona Celeste dizia que
pretendia também residir na Casa, o que fez em meados da década de 1990.

Dona Ameélia e outras filhas — como Dona Joana Miranda, 4 falecida, que
dancou durante cerca de 65 anos, e Dona Mariz — residiam fora. Ambas sem-
pre compareceram regularmente s diversas atividades da Casa. Dona Beatriz e
Dona Edwirges, falecidas ha alguns anos, também iam quando podiam. Dona
Zobeilda, que reside na cidade, comparece as festas a que pode ir. Dona Rita
Prates, que faleceu em 1989, e Dona Deni, sua filha, mudaram-se para 1 em
fins dos anos 1980. As residentes em Sio Luis sdo as filhas da Casa que atual-
mente estdo sempre 4. Qutras, em nfimero reduzido, residem no interior ou
em outros estados e frequentam a Casa irregularmente, quando de uma viagem
para cumprir obrigacOes, como Dona Basilica, falecida em 1991, e Dona Enedi-
na Oliveira, sua irma, que vive no Rio.

Comparando-se com a cerca de meia centena de filhas que costumava parti-
cipar das festas ao tempo de Mae Andresa, a Casa das Minas atualmente possui
um ntimero reduzido de filhas. Ndo hd um equilibrio entre as poucas que entram
€ a5 que morrem quase anualmente. Poucas tém cerca de sessenta anos, e vérias
tém mais de setenta ou oitenta anos de idade. O pessoal da Casa diz que ndo se
preocupa em convencer ou influenciar ninguém de fora. Os frequentadores dizem
sempre que séo os voduns Que escolhiem as pessoas e que elas continuam encami-
nhando a outros terreiros pessoas que e possuam vodum jeje, que eventualmen-
te procuraram a Casa ou recebem 14 algum vodum de fora, Dizem que ndo querem
receber qualquer pessoa e que um vodum, por exemplo, como Zomadénu, o dono
da casa, que nao tem vindo em ninguém ha mais de trinta anos, ndo pode vir em
qualquer nigrinha, em qualquer moga nova e sem jufzo, que vai querer mandar nas
outras, Elas constatarn que, ultimamente, os voduns tém escolhido mais pessoas
de fora, residentes em outras cidades. Reclamam que, hoje, pessoas de outros ter-
reiros, quando recebem alguém que possui vodum jele, nfo as encaminham mais
para a Casa das Minas, como antigamente. Se depotis uma dessas pessoas vem pro-
curar a Casa, costurna sofrer muitos problemas por ja ter se submetido a servicos

" diferentes dos de 14. Algumas chegam mesmo a ficar loucas definitivamente, por
tratamento inadequado e prejudicial a que foram submetidas. Apesar de pouco
numerosas, as fithas se orguiham de pertenicer & Casa das Minas e do grande pres-
tigio de que esta desfruta entre 0s grupos religiosos afro-maranhenses.
. Na Casa das Minas, os instrumentos de acompanhamento dos toques, co-
mo o ferro e as cabagas, so tocados por mulheres, e os tambores por homens,
sendo esta a principal funcdo masculina. Os tocadores t8m também outras
. atividades que lhes sio proprias e, embora ndo recebam voduns, devem ser pre-
: i)_aracios como as vodunsi-he. Gerahmente eles sdo filhos, netos e esposos das
:dangantes e ndo podem tocar em outras casas, para n&o confundirem o ritmo.
O Gltimo tocador preparado foi seu Benedito, devoto de Sobd, que era filho e
'_:'f.leto de antigos tocadores e dang¢antes e faleceu em 1981, nfo tendo deixado
descendente como tocador ou dancante, Hé uns seis tocadores que tocam nas
.estas, mas alguns sdo novatos e estdo aprendendo. Algumas mulheres dancan-
fes também tocam os tambores na auséncia dos tocadores. Trata-se, portanto,
de um grupo de culto eminentemente feminino e muito tradicional.
5 Quase todos 0s anos sio realizados um ou mais toques de tambor de choro
ou zelim para filha ou tocador recém-falecido, ceriménia que ndo pode deixar
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de ser feita. Apos o zelim de Dona Amancia, em julho de 1976, houve os de
Dona Mariazinha, Dona Medisia, Dona Rosa, Licio, Benedito e os de Dona Cj-
rene, Dona Marcolina, Dona Flora, Dona Lufsa, Dona Joana, Dona Rita, Dona
Basilica, Dona Amélia, Dona Justina, Dona Beatriz e Dona Maria Roxinha.

Aiém da Festa do Divino, realizada em maio ou junho, as demais festas anu-
als com togue de tambor sdo as dos dias de Santa Bérbara, Natal, Sio Sebastido,
Quarta-Feira de Cinzas, Sdbado de Aleluia e 540 Jodo, que sio festas de obriga-
¢ao, algumas com trés dias de toque. Ha também as festas de aniversério de vo-
duns, sendo atualmente comemoradas as dos dias de Sdo Benedito, Sdo Cosme
e Damido e Reis. H4, assim, cerca de dez festas anualmente, com a duracio de
um a trés dias cada uma, ou até mais, como a Festa do Divino, com quatro ou
cinco dias no perfodo de duas ou trés semanas.

Dona Celeste mantém relacionamento muito bom com diversas autorida-
des com que periodicamente busca contatos, como, por exemplo, a direcdo da
Empresa Maranhense de Turismo, do Museu do Estado, do Centro de Cultura
Popular Domingos Vieira Filho, da Secretaria de Cultura ou Fundacio Cultu-
ral, do Servico de Patriménio Historico, da Fundagio de Bem-Estar Social e,
eventualmente, com a primeira-dama do estado, com o prefeito da capital,
Ou mesmo com o governador ou outros politicos. Ela procura essas ou outras
autoridades e instjtuicdes, que também algumas vezes a procuram, sabendo
tonservar, assim, boas relagdes de amizade e, sempre que necessdrio, conse-
guindo alguma ajuda para a Casa, Essas ajudas vao desde uma autorizagdo para
adquirir géneros em grande quantidade para uma festa, a preco mais acessivel,
até a ajuda da prefeitura ou do governo do estado para a execucdo de pequenos
reparos no prédio da Casa. Procura éIa, também, conseguir aposentadoria para
as mais idosas, e tem conseguido assim colaboragdes para a realizagiio de algu-
mas festas de obrigagiio que sio mais dispendiosas, considerando gue a Casa
das Minas faz parte das tradigbes culturais do Maranhio e precisa ser mantida
com o apoio de todos.

Ermn 1980, Dona Celeste conseguiu que fosse devolvido & Casa das Minas o
tambor grande que fora cedido ao Museu ao tempo de Dona Améncia. O instru-
mento foi oficialmente devolvido e recebido na Casa com um togue especial de
tambor e com a vinda dos voduns. Em inicios de 1982, Dona Celeste conseguiu
& promessa de serem devolvidas uma bengala e uma pulseira de coral cedidas

A mesma época, a Casa das Minas e a Casa de Nagb conseguiram do governo
recursos para a execu¢o de algumas obras de reparo em seus prédios.”” Parte do
madeiramento e das tethas foi substituida. Assim, atualmente, a Casa tem conse-
~guido se manter ampliando seu relacionamento com autoridades de varios seto-
res na esfera plblica e com particulares. Ao mesmo tempo, mantém-se a tradicio
de nido se apresentarem espetaculos para autoridades ou visitantes em teatros ou
i)ragas piblicas, como também de néo realizaremn festas em casa fora das datas es-
tabelecidas. Nos dias de festas, ha um certo afluxo de curiosos e de alguns turistas,
._1evados por pessoas residentes na cidade, Em geral, estes estranhos e turistas nfo
.'tém sido tZ0 numerosos e ndo chegam a permanecer por muito tempo a ponto
| de perturbar o bom andamento das cerim&nias. Parece-nos que hi, entretanto, o
: :risco de certa dependéncia paternalista da Casa emn relacdo ao estado, o que nio

ona Celeste comn seu vodum Averequete em setembro de 1993 — foto de Sergio Ferrettd.

17 Segundo informagdes oficiais da Empresa Maranhense de Turismo {(MARATUR, 1982, p. 24-25),

& governo do estado, através daquele drgéo, concluiu, no primeiro trimestre de 1982, obrals na

Casa de Nagd, no valor de 198.557 Cruzeiros, ¢ na Casa das Minas no valor de 661:3?5 Crl,m.ilt()si

A época, o dblar americano estava cotado a cerca de 160 Cruzeiros, e o salario minimo regiona
 por més era de 9.750 Cruzeiros.

por Dona Améncia, tendo declarado que aqueles eram os Giltimos objetos que
estava com intencdo de reaver. Esses objetos foram devolvidos em 1985,
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deixa de afetar a sua autonomia. Por outro lado, verificase que hd um esforco
de adaptacio da Casa as circunstincias da época atual, procurando-se o apoio
dos poderes constituidos, visando a preservagio de um patriménio cultural. Uma
consequéncia perigosa que daf pode decorrer seria acabar transformando a Casa,
de um nicleo vivo de tradi¢es negras, em uma espécie de museu afro-religioso.

TABELA 1

“Relacdo de chefes da Casa das Minas que sdo lembradas, com indicagdo de seu
-‘nome africano, respectivo vodum, periodo de chefia e principais auxiliares

NOME DE

NOME

vODUM PERIODOC AUXILIARES
Apbs o falecimento de Dona Amélia, ocorrido em 1997, Dona Deni, que BATISMO AFRICANO
ja vinha dirigindo os rituais com a doenca daquela, assumiu a chefia da Casa.
. . . s P : .. . . r_
Dona Deni Prata Jardim, filha de Dona Rita Prata de t6i Bedigé, ¢ vodunsi de t6i MaeeI;Az{Eg Massecusd Zomaddnu ! (préigg —
Lepon. Assumiu a chefia com mais de setenta anos de idade, com cerca de cin- Jesui
quenta e cinco anos de dancante, e reside atualmente 14 com netas e bisnetos. A .
. . Mie Luisa Zuacl A 7 e 10 —
Em novembro de 2002, apds um processo que tramitou durante cerca de Ferreira Sacorebaboi Zomadonu 1905/
dois anos, a Casa das Minas foi tombada pelo Instituto do Patriménio Histo-
rico e Artistico Nacional, sendo a terceira casa de religido afro-brasileira a ser - Mae Hosana da . Sepazim 1905/11% E Mse Andresa
tombada por aquele 6180, apds a Casa Branca e o 11& Axé Opd Afonja de Salva- Congceigdo
dor. Foi uma homenagem e uma forma de proteger da especulacio imobiliéria, Mae Andresa Roiancama; o o15 . 1954 Anéris; Zulima,
e de outras ameagas, este local de culto, de tanta importancia para as tradicdes " . Maria de Souza Rotopanilera- Poliboji 1915 -~ Manoca
i fon ; Ratnos guieme
afro-maranhenses. Na ocasifio foi fixada, na fachada da Casa, ao lado da entra-
da principal, uma placa de azulejos alusiva ao evento. Mie Leocadia B Togi 1954 — 1970 N?anféic: (319966;27));
As informagdes de carater histSrico aqui apresentadas sdo as que consegui- Santos
mos reunir. £ provavel que outras possam vir a ser conhecidas ou mesmo que
alguns documentos venham a ser descobertos, esclarecendo certas indicactes ﬁﬁfﬂ?ﬁiﬂi e Poliboji 1970 —1972 Améancia
ou invalidando outras, e que novas interpretaces sejam propostas. A tabela
1, a seguir, procura reconstituir a relagio das chefes da Casa das Minas nos Gl- Dona Amancia ) o1
. ok ; ¢ ; Evangelina de Boguroncoli Béga 1972 — 1976 Amélia
timos 150 anos. Radcliffe-Brown (1973, p. 232-251) considera que a estrutura Jesus Vieira
social € uma rede complexa e dindmica de relagdes humanas, que possui forma
propria. A Casa das Minas, a nosso ver, vem mantendo sem grandes alteraces D&’;?fﬁg;f}:g Gongeume Dol 1976—1997  Deni; Celeste
as caracteristicas de sua estrutura social, apesar das transformacoes por que tem
assado durante mais de um século e meio, especialmente nas trés Gltimas dé-
P ! s 0 P ) e Dona Deni Thapen Lepon 1997 - Celeste 5
cadas, devido, sobretudo, & ndo renovagio de seus quadros e & perda de rituais £
]
importantes. Em sintese, podemos caracterizar a Casa das Minas como um gru-~ g
¥
po negro religioso tradicional, quase uma sociedade secreta, aristocratica e sob I\
) lideranga autoritéria feminina. Os diversos componentes dessa caracterizacio <
- ]
g serdo especificados ao longo deste trabalho. =
i
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ELEMENTOS DA TEOGONIA:
0S VODUNS E SEUS FILHOS

Os VODUNS — SOMBRAS OU “BRANCOS”

A historia das divindades & um dos aspectos menos comentados na religido
praticada na Casa das Minas. No Maranhao, nos terreiros de tambor de mina,
em geral fala-se pouco a respeito delas. Costuma-se manter a maior reserva
ao tratar desse assunto, especialmente em relagdo & divindade protetora de
cada um, cujo nome evita-se pronunciar. Segundo Euclides, chefe da Casa de
TFanti-Ashanti, no Maranh#o vigora o antigo costume de o pessoal dos terreiros
ndo dizer o nome das divindades. Muitas vezes dizem apenas um apelido. No
antigo terreiro do Egito, a divindade equivalente a Oxala era conhecida como
Rei dos Mestres. Na Casa de Nagd, até hoje muitas divindades sdo conhectdas
apenas por apelidos, como Pedrinho ou Jodozinho.

Dona Celeste diz que as velhas gonjai conversavam com 03 voduns ou entre
elas em lingua jeje e, se chegasse alguém, ndo entendia nada. Dent disse que as
mais velhas da Casa das Minas eram muito desconfiadas e, se alguma delas es-
tivesse conversando por perto, quando safa, vinha outra perguntar sobre o que
estavam conversando, e Deni respondia que ndo havia escutado nada.

Fla acha que as filhas atuais, mesmo as majs velhas, tiveram pouco contato
com as que ja morreram, e por isso Muitos conhecimentos se perderam, Como
sabem pouco, ndo podem dizer para qualquer um todo 0 pouco que sabem.
Dona Dudu, da Casa de Nagd, dizia que ndo podia responder a tudo que The
perguntavam e que “ndo iria virar a tripa com 0 dedo”. Para ela, 0s macons e 08
negros nunca dizem tudo o que sabem e, por isso, uns respeitam os outros. Ela
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falava que “nao se pega no pé de planta para sacudir, para nio despencar a rosa”
e que “ndo sabia por que tem cristdo que quer escarafunchar o que pode Ihe fazer
cairem as unhas”. Dizia que saber & poder, e ela nao sabia o que podia acontecer,
com esse podet. Dona Joana também dizia, por exemplo, que entendia o signi-
ficado dos cénticos, pois as mais velhas lhe explicaram, mas era segredo, e ela
nio podia revelar. Em outros terreiros de mina antigos do Maranhdo, também
costuma-se preservar muito os segredos do culto. Num dos cinticos que ouvi-
mos 1o terrejro da Turquia, repete-se o seguinte refrio: “Se eu nio fosse filha de
red, tudo o que ouvia eu ia dizer...” Na Casa das Minas, Dona Roxa afirmava que

-Mae Anéris dizia sempre, referindo-se aos voduns: “Com sombia nio se brinca.

Quem n#o conhece sombra tem que respeitar a sombra que nio conhece”, La &
costume também referirem-se acs voduns charnando-os de os brancos.

Verificamos que o segredo e o mistério desenvolvido em torno de muitos
assuntos, especialmente em relacdo aos voduns, talvez seja responsavel pela
perda de parte desse conhecimento. Com todo esse mistério, muita coisa nio
foi revelada as mais novas, talvez mesmo por certo egoismo das antigas, pois
saber € podet, como dizem. Com a morte das mais velhas, muitos segredos ndo
foram transmitidos e acabaram desaparecendo ou sendo esquecidos. A discri-
¢do, o segredo e o mistério excessivo contribuiram, assim, a nosso ver, para a
perda de muitas formas de conhecimento religioso tradicional e secreto, na
Casa das Minas e em outros grupos.

Na visdo atual da Casa, pelo que se pode perceber principalmente através
do discurso de Dona Deni, de Dona Celeste e dos voduns, acredita-se que,
acima de tudo, hd um Deus Superior, a que chamam Avievodum ou Evovodum,
identificado com o Divino Espirito Santo da doutrina catdlica. Uma senhora da
Casa explicava a uma menina, na saida da missa do domingo de Pentecostes,
antes da procissdo do Divino, que “o Divino € o primeiro Deus, foi ele que
criou Jesus”, Deni diz gue em primeiro lugar hd o Deus Pai, que é o Criador de
todos. A esse respeito, a doutrina da Casa encontra-se em acordo com o catoli-
cismo dominante na sociedade envolvente.

Em muitas sociedades da Africa existe a nogdo de Deus como um ser supre-
mo, mas que estd muito distante, é inacessivel, e ndo se fazem rituais em sua
homenagem. Entre os basangas do Zaire, por exemplo, o ser supremo

€ imaterial e invisivel, Ele se exprime através dos fendnemos da natureza,
como o vento, o reldmpago, a tempestade efc. A crenga o Ser Supremo en-

tre vs basangas ndo & acompanhada de um culto corresponderte | ] Eum

Deus distante e ocupadissimo. Eis a razdo de ndo se dirigirem sendo aos

intermedidrios... (Munanga, p. 308)

Como informa Binon Cossard (1970, p. 12), entre 0s povos de Angola é

“indtil erguer estatuas, idolos, templos, oferendas ou culto A divindade suprema,

“que delegou poderes a seus ministros que regem o Universo. Por outro lado, se-
- gundo Herskovits (1967, I, p. 298-308), para os daomeanos, a equivaléncia en-
“tre Mavu-Lisa e Deus-Jesus dos teblogos europeus, como entre Legba e 0 Demd-

nio, foi efetuada pelos missiondrios cristdos em tempos relativamente recentes.

:Herskovits ndo concorda que a ideia de um Deus possa ser abstraida das crengas
‘dos daomeanos e demais povos da Africa Ocidental, a no ser com o apelo a

uma logica que, para ele, € inconcebivel aos proprios nativos. No Maranhdo,

parece-1os atualmente que a influéncia do cristianismo alterou esse principio
“fundamental. Pelo menos formalmente, adota-se a ideia de um ser supremo
:~que, no catolicismo popular, também quase nio é cultuado. Na Casa das Minas,

entretanto, todo o culto e os ritos dirigem-se exclusivamente aos voduns.
Dona Deni diz que & muito dificil chegar-se até Deus. Tudo depende Dele

“latravés dos voduns. Depois de Deus vBm os santos da Igreja Catdlica, que sdo

os verdadeiros santos, {4 estdo purificados, e ndo pedem nada. Os santos po-

‘dem resolver tudo, mas estio também muito longe e nio precisam mais de nés
- para nada. Os santos nio aparecem e ndo podem chegar até nods. Se ndo for
':;'_através do nosso guia, o santo ndo chega até nds, pois os santos nio baixam.
:Neste mundo nos estamos perdidos: como vamos chegar aos santos? NoOs pre-
~cisamos dos voduns para chegar a eles. Por melhor que seja, o vodum sempre
*tem algurmna falha e acaba se irritando ou fazendo o que nao deve. Os santos s&o
-~ mais puros. Os voduns pedem e os santos mandam. Os santos vivem no Sol, e
©.0s voduns, espalhados para administrar o Universo. Tem vodum muito antigo,

do comego dos tempos. Nio dé para entender se eles tiveram uma encarnagio.

- Dona Celeste diz que os voduns devem ter tido vida na terra como os santos,

¢ que eles nido sio considerados deuses, Diz também que néo entende muito
bemn dessa historia. Eles vieram da Africa, mas ndo dizem se tém parentes 14,
Referem-se a “meu povo”, “minha gente”, “os 14 da Africa” e “os daqui”. Lepon

= em Dona Deni disse que os voduns vivem em outros planetas e que ele nunca
“S€ RNCAInou nesta terra.

Dona Celeste e Dona Deni dizem que na Casa das Minas nio se da ordem

o . . 1
..a0s voduns. Pede-se alguma coisa, e eles dizem “vou ver se Evovodum quer”.
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Se der certo, eles mandam agradecer 2 Evovodum. O que se pode resolver sem
pedir a eles, se resolve. Quem tem necessidade, pede e eles ajudam. Os voduns
ajudam as pessoas necessitadas. A manifestacdo deles é para isso. Mas nio se
pode mandar neles, e oferendas ndo adiantam. Ha problemas que s30 naturais
€ 0s voduns néo podem interferir. Se o problema for decorrente de perturba-
¢ao, af eles cortam, pois € a obrigacdo deles. Eles ndo vivem a disposicio dos
humanos, nio sdo nossos empregados. Ndo vivem para fazer o que a gente
quer. Podem ajudar a afastar uma perseguigdo, mas ninguém tem competén-
cia de mandar nos voduns. O vodum diz: “Nio sou seu §iho nem seu irmao,
- por iss0 voceé ndo tem de mandar em nada”. Eles tém os servigos deles que s6
eles entendem. Nés nao entendemos as coisas deles e eles ndo entendem dos
nossos servicos. S6 convivendo no dia-a-dia com eles é que se entende o que é
a missdo deles. £ preciso arranjar amizade com eles. Mas os voduns precisam
de nos. Eles tém que entrar em contato com a humanidade e precisam dos hu-
manos. £ a missdo deles. Os sacrificios que oferecemos aos voduns constituem
uma troca entre o n0sso sangue e o sangue dos animais. Temos que fazer ofe-
rendas para que néo haja derramamento do sangue humano.

Os voduns néo estdo acima dos santos, pois baixam em qualquer médium,
€ 0s santos ndo baixam. Nas festas os voduns cantam, dang¢am e brincam. O
fardo fica mais leve e suportével. A vida vai se tornando mais tolerdvel e mais
humana. OQutras religides ndo tém voduns que se manifestem. Onde existe
manifestagdo de voduns, tem que haver danca. Brincando, os voduns se comu-
nicam melhior com o pove, entram em contato com o0s outros que néo sio mé-
diuns, para dar conselhos. O tambor e 0s cinticos chamam os voduns, mas eles
vém se quiserem. Eles fazem 0 que querem e acham conveniente, Costumam
chegar na hora do toque ¢ alguns até mesmo antes, pois 0s donos da festa sem-
pre vém na frente. Nio hé toques especiais para chama-los, Os tambores nio
tém poder sobre os voduns, pois quem tem poder sdo os proprios voduns.

As filhas da Casa dizem que 14 0s voduns tém que vir calmamente, sendo po-
dem aleijar as dancantes, pois o corpo ndo é deles. Tem vodum que € todo alet-
jado, mas nfo aleija a pessoa. Os voduns da Casa das Minas sdo de nivel alto. A
religido € um caminho para eles se comunicarem com o mundo. Deve haver vo-
duns baixos, passiveis de puni¢do, mas os mais velhos nio os aceitam na Casa.
Cada vodum tem devogio a um santo. Por isso, o povo diz que o vodum € o
santo sao um 6, mas ndo sdo. Q santo & wm e o vodum é outro. Os voduns tomam
conta das coisas da natureza — das dguas, dos ventos, das pﬁantas, das doencas.

Na ladainha dos voduns, cantada em jeje — ap6s a ladainha dos santos, cantada
em jatim —, eles pedem ajuda aos santos para si mesmos e para nos. Os santos
so mais puros e sio adorados pelos voduns. O vodum € uma forga e & preciso
preparar o espirito do médium para recebé-lo. Os voduns da mata que vém nos
outros terreiros geralmente sdo grosseiros, e ha dangantes que caem quando os
recebem, precisando de pessoas para as segurar. No transe, 0 vodum nunca vem
de uma vez. As pessoas vio sentindo a aproximagcéo, mas a manifestacio é rapi-
da, e a pessoa tem que se controlar. Na Casa das Minas, os voduns néo podem
passar muito tempo com a pessoa. Mie Andresa reclamava e pedia que eles ndo
se excedessem. Se a pessoa passar mais de dois dias em transe com o vodum, po-
de ficar obcecada, pois a forca deles é muito grande e pode ser prejudicial. Se o
vodum ficar sempre na pessoa, ela destroi o vodum e ele destrdi a pessoa.

Deni diz que na Casa das Minas ha sempre muitos voduns. Nas festas, as
pessoas que sdo videntes veem os voduns na varanda, mas 50 baixam os gue

- tém filhas l4. Ela diz também que 14 ndo se deve falar sobre 0 que se v&. Os vo-

duns da Casa das Minas acham que um médium nio tem condi¢Ges de ter mais
de um vodum. £ um dos aspectos que diferenciam a Casa da maioria dos ou-
tros terreiros. OQutra caracteristica que também ndo costuma ocorrer nos outros
terreiros é que, na Casa das Minas, o mesmo vodum pode ter varias filhas e vir
nelas a0 mesmo tempo. Poliboji, por exemplo, costumava ter diversas dangan-

* tes. O mesmo acontece com varios outros, como, por exemplo, Bbca, Lepon,

Alogue, Bedigé, Dogu, Daco, Apojevé, Togd, Agongone, Tépa e muitos outros.
Depois das festas, os voduns costumarm ficar sentados na Sala Grande, con-

versando, is vezes até quase o amanhecer. Eles nunca se deitam em rede. As

vezes, quando ficam muito tempo, descansarm em esteiras, com a cabega sobre
travesseiros. Ha voduns de 14 que gostam de ir visitar outros terreiros onde sao

- conhecidos, como Azac, Dogil, Liga, Badé e outros. Os voduns ndo comem,

nio bebem, ndo dormem e nio satisfazem necessidades. Alguns gostam de fu-
mar. Se uma fitha pedir algum mal ao vodum, ele ieva 0 mal em dobro para ela
mesma. No comé da Casa ndo existe estatua de nenhum vodum. Eles nao se
manifestam em estatuas. £ comum os voduns escolherem pessoas de fora e Je-

" varem-nas para a Casa das Minas, como aconteceu com a mée de Dona Joana,

com Dona Rita Prates, com Dona Zuleide e outras.

Os voduns masculinos sio chamados de t4i, € os femininos, de noché. Al-
guns voduns sdo homens mais velhos, como Acoicinacaba, Arronovigava, Da-
darrd, Acossi, Badé. Outros sio velhos, como Lepon, Borutdi, Ajanutdi. Alguns
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$80 homens maduros como Zomadénu, Dogu, Daco-Donu. Os voduns femini-
nos velhos sdo Sobd, Naé, Naité, Naiaddnu e Nana,

Os voduns de cada grupo ou familia t8n suas caracteristicas. Os de Quevio-
¢6 sdo quase todos mudos, exceto os dois mais novos. Eles curam com passes
e preces. Os de Dambird curam com raizes e remédios. Os voduns de Queviogd
sdo das dguas e dos astros: Badé protege contra o raic ou o corisco, Loco acalma
as tempestades, Lica representa o sol, Averequete € a estrela-guia, Abé é a sereia,
Nand representa os pantanos. Os de Dambird sdo voduns da terra, combatem
as doengas e a peste. Entre eles, Bogucd se transforma em sexrpente. Os voduns
-de Davice sfo os da familia real: Naé representa a paz; Dadarrd, o governo;
Sepazim & a imperatriz; Dogu & poeta e tocador; Bediga é o advogado e o que
herdou a coroa.

ToquEns

Os que sdo mais jovens entre os voduns formam um grupo especial chamado
toqueéns ou toquenos. S&o os guias, mensageiros ou ajudantes, 0s que vém na
frente e chamam os outros. Quando por acaso, nas festas, eles chegam atra-
sados ou apds os mais velhos, cantam um cintico proprio pedindo desculpa
(Eduardo, 1948, p. 88).

Sdo os seguintes os 11 toquéns conhecidos na Casa das Minas: na familia de
Davice: os filhos de Zomaddnu — os gémeos To¢a e Tocé — e ainda Jogorobucu
e Apaijl; os filhos de Dogu — Dogupé, Decé e Acuevi —; o filho de Dadarré —
Apojevé — e o fitho de Sepazim -— Daco —; na familia de Savaluno: o filho
de Agongone — Jotim -— e ainda Avrejo, filho de Ajautd de Alad4, Nas outras
farnilias, os voduns mais jovens fazem o papel de toquéns e sio da familia de
Queviogd — Averequete e Abé; e da familia de Dambird — Boga, Bocuco e 0s
gémeos Roeju e Aboju. Os toquéns sdo guias da casa, e um deles, Nagono Toci,
€ o guia de todos. Eles tdm cerca de 15 anos de idade, Uns sao homens e outros,
mulheres. Dona Celeste diz que alguns sdo meios-irmaos, isto é, filhos de um
mesmo pai com mdes diferentes, como os filhos de Zomaddnu e de Docu, de
guem nao se conhece o nome das mies,

A festa dos toquéns era no dia 31 de dezembro, véspera do Ano-Novo, que
€ o dia da Festa de Zomaddnu. Fazia-se festa dos toquéns quando tinha festa
grande. O toque dos toguéns comecava cedo, pelas 18 hotas: Eles dangavam

em volta de um dos pés de ginja e distribuiam doces em folhas de paneiro. O

pé de ginja era cercado por uma meacaba. Eles dancavam e vinham distribuin-
- do doces, flores e bebidas como refresco ou licor. Dizem que as filhas que tém
“vodum togueno geralmente n#o s&o escolhidas para chefe da Casa e também

ndo participam das matancas de animal.
Outra festa relacionada com os toquéns € a Festa de Cosme e Damido, a 27

= de setembro, feita em homenagem aos gémeos Togd e Tocé, fithos do dono da
- .casa, &€ uma festa de obrigacdo. Toca gosta de fazer brincadeiras e tem cantigas
L proprias. Vai pelo quintal, brinca com as criancas, apanha folhas de mato para
 distribuir entre as pessoas e chama as criancas para brincar com ele na roda.
+ Dizem que Dona Leocddia, j& bem velha, era uma graca com ele, brincando
.- como crianca. Dona Torquata, falecida em 1924, mée de Dona Joana Miranda,
também dangava com Tog4, e Dona Medisia, com Tocé. A maioria dos toquéns

pertence a familia de Davice. Nas familias de Quevicgd e de Dambird, os vo-

duns mais jovens fazem o papel de toquéns.

TOBGSSIS OU MENINAS

- ‘Qutro grupo de divindades infantis, exclusivamente femininas, que vinha na
" Casa das Minas até meados da década de 1960, eram as meninas ou tobossis.

Como ja foi dito, elas s6 eram recebidas pelas vodunsis-gonjai — as que ha-

" viam se submetido a0 processo especial de iniciag¢do, o Gltimo dos quais foi
- realizado em 1914. As Gltimas gonjai morreram nos anos de 1970, e as tobdssis
'ndo vieram mais. As filhas atuais ainda lembram muito e falam com saudade
das tobossis. Elas eram criangas, brincavam como criangas e falavam em lingua

africana, diferente dos voduns. Era dificil compreendé-las, pois ndo falavam
nada em portugués e diziam muitas palavras pela metade. Pouca gente as com-

.. preendia. Eram chamadas de sinhazinhas e, no fim da feitoria, cada tobodssi

dava o seu nome africano, mas, quando vinham pela primeira vez, elas eram
muito timidas, e s6 a méie pequena compreendia o que diziam. As tobodssis s6
chamavam as filhas da Casa pelo nome africano. Eram elas que se reuniam
com os voduns, escolhiam o nome africano de cada uma das filhas e davam

_ este nome no dia da festa de dar o nome. Elas eram consideradas filhas dos

voduns. Cada tobossi s6 vinha em uma gonjai, e, quando esta morria, ¢la ndo
voltava mais, pois a missdo dela se encerrava ali.
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Elas vinham trés vezes por ano, quando havia festas grandes, que duravam vé-
rios dias. Vinham nas festas de noché Naé, em junho e no fim do ano, e também
durante os dias de carnaval, Noché Naé é a chefe das tobossis. Na Casa de Nagd,
onde antigamente também havia tobdssis, diz-se que a chefe delas ¢ lemanja. A
possessdo pelas tobossis ocorria depois que os voduns tivessem sido despachados
das vodunsis-gonjal. Elas se reuniam na Sala Grande e as tobdssis chegavam tarde
da noite ou ja de madrugada, batendo palmas e acordando a casa. No carnaval,
elas ficavam desde a noite de domingo até s 14 horas da Quarta-Feira de Cinzas
e, na segunda-feira, alguns voduns vinham visita-las, sendo recebidos pelas vo-

. dunsis-he. Nas festas grandes de fim e inicio de ano, elas vinham durante nove
dias, nos intervalos de descanso entre os dias de danga. Ficavam durante o dia,
tinham canticos proprios, dangavam na Sala Grande ou no quintal, sem os tam-
bores, e gostavam de brincar com bonecas e lougas de criangas. Os voduns nunca
comern, mas as tobdssis comiam comidas iguais & nossa, com 0s convidados, ¢
davam doces e comidas s pessoas. No carnaval, elas tomavarm conta das frutas
do Arrambd, que ficavam guardadas no comé, para serem distribuidas na Quarta-
Feira de Cinzas. Pela manhi elas tomavam banho, comiam e depois dancavam.
No quintal, elas dangavam em volta do pé de ginja delas, as cantigas eram sim-
ples e esquisitas. Elas brincavam com pé e confete, mas tinham medo de bébados
€ mascarados. Recebiam bonecas e brinquedos de presente dos amigos que as
visitavam e sentavam-se em esteiras no chdo. Na terca-feira de carnaval, danca-
vam & tarde na Sala Grande. Na Quarta-Feira pela manhi, dancavam em volta da
cajazeira, distribuiam acarajés em folhas de cuinha e depois eram despachadas.

Elas se vestiam com saias coloridas; usavam pulseiras, chamadas dalsas, fei-
tas de bizios e coral; usavam pano da costa colorido sobre os seios recobertos
por uma manta de micangas coloridas, presa no pescoco, e ainda varios rosasios.
Quando uma gonjai morria, na festa seguinte as tobossis choravam muito, dis-
tribuiam pelas outras filhas as coisas dela, desmanchavam a manta, repartiam
as micangas entre as companheiras restantes e com essas micangas acrescenta-
vam uma nova ordem a sua manta. Assim, as mantas possuiam vérias ordens de
migangas de cores variadas. Na cabeca, as tobossis usavam uma trouxa de pano,
como se fosse uma roditha, feita com um lenco vermelho dobrado nas pontas.

reta do que os voduns, que sdo adultos. Ndo tinham falhas e ndo se irritavam,
seu papel no culto era s6 brincadeiras. Eram espiritos mais perfeitos e mais
elevados. Os voduns podem ter falhas; as meninas, ndo. Por sua pureza, as
meninas davam capacidade s gonjai de fazerem outras gonjai. E se os voduns
néo podem permanecer por muito tempo, pois as filhas ficam muito cansadas,
as meninas podiam passar até nove dias com as gonjai. Deni néo sabe se a noi-
te elas se afastavam ou se permaneciam com as gonjai, que dormiam na Sala
Grande's, As meninas eram mais delicadas e pediam um tratamento melhor do
que os voduns. Lepon, através de Dona Deni, disse que “agora as mulhergs nao
tém mais responsabilidade para cuidar das nossas criangas”.

No comé ha um lugar para as obrigagdes das tob6ssis. Dona Joana dizia que
a feitoria delas era muito fina e especial. Dona Celeste acha que 0s voduns sao
mais importantes do gue as tobdssis, pois tém mais obrigagdes. Veja-se, na ta-
bela 2, a relagio das gonjai, com os nomes dos respectivos voduns e tobdssis.

De acordo com informactes de Dona Dudu, na Casa de Nago, os ritos de
feitoria das meninas também ndo foram mais realizados desde cerca de 1915,
quando ela comegou a dangar. L4, as meninas nao comiam, 56 bebiam agua.

. Nio usavam manta de migangas, como na Casa das Minas, mas usavam mui-

tos colares e pulseiras e ficavam sentadas em cadeiras sobre tapete. Temania &
a chefe delas e tem convento de meninas. Dudu lembrava de uma cantiga das
meninas que dizia que todas sdo guerreiras no mar®.

No Maranhio afirma-se que havia meninas ou princesas que se asseme-
lham as tobOssis, em alguns terreiros antigos, como ainda ha em alguns atuais.
Segundo Dona Zeca, elas apareciam no terreiro da Turquia, mas hoje elas néo
baixam mais. Buclides diz que havia também tobdssis no terreiro do Egito.
Segundo Euclides, em seu terreiro havia 11 fithas com tobossis. Elas tinham
nomes africanos e vieram do terreiro do Egito. Quvimos também referéncias a

18 Binon Cossard (1970, p. 164-165), a respeito do candomblé de rito Angoia, informa que o _estado
de eré é uma forma de transe menos violenta, que permite a degluticdo de alimex}tos, a diurese,
a abstragio de juigamento etc., tornando fisicamente possivel enfrentar als’condlco?s penasas‘de}
longa reclusdo durante o processo de iniciagao. Afirma ela ainda c%ue oeréé masculm(_) se & oriXa
que ¢ acompanha é masculino, e ¢ feminino se o orixd é feminino. Na Casa das Minas, comoe

= N . o vimos, as tobossis s&o exciusivamente femininas. ’
3 Elas davam dalsas a5 vodunsis-he que j tinham um certo tempo de dangante e 19 Pona Dudt, em entrevista a 25 de setembro e 24 de cutubro de 1981, nos informou que Dona
£ : . . ' ; 5 agh, tinham meninas.
¥ tinham, assim, funces importantes no preparo das novas filhas da Casa. Noca, Dona Rosalina, Dona Teresa e Dona Luisa, dangantes_ da Casa de Nag . _ e
o i a5 f e . Conseguiu lembrar-se ainda dos nomes das seguintes meninas: Moga Memeia, Clarice, Olinda
3, As filhas atuais dizem que as tobossis eram criangas puras. Elas tinham mais Magarangana, Flor do Dia ou Flodovia, lemanjazinha, da falange de Jemanié, e Servaninha, da
el - '
3 coisas. Tinham mais afinidade com o corpo e permitiam uima ligacio mais di- linha do ret de Cotelo e parente do rei do Junco.
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2. Familia de Savaluno
existéncia de tobdssis em terreiros do interior, em Codd, e assistimos a festas de c
- . . ~ . s O5STA
meninas em alguns terreiros de mina de Sao Luis. Vobunst Vobum Ph;:g: A EDUARDO DaNCANTES
Luis Nicolau Parés, antroptlogo espanhol radicado na Bahia, realizou pesqui-
sas no Maranhdo (1997) e tem publicado trabalhos comparativos sobre religices Adalgisa Agongone Agonlevive . Sonlevive
afro-brasileiras na Bahia, no Maranhio e no Benim. Parés (2001, p. 177-213)
apresenta interessante paralelismo entre conceitos e préticas religiosas em torno . ibe ou
R . Ormacul
da figura ritual das tobdssis, comparando as Nesuhué em Abomé com as tobdssis Anéris Agongone Omacuibe Homahuibe Homaclibe
em Sao Lufs e o vodum jeje mahi Aziri Tob6ssi em. Cachoeira, na Bahia. -
" 3. Familia de Dambird
~ TABELA 2 Vobunsi Vobum P{:;ET:: £DL(J:;)RS:2 DANCANTES
Relacdo de vodunsis-gonjai da Casa das Minas, com o0s nomes dos respectivos
voduns e tobdssis conhecidos, de acordo com diversos informantes
Andresa Poliboji Acoabebe Asanhabebe Agoabebe
1. Familia de Davice:
VobuNst Vobum P’:;f;’:: EDl(J::;SJ . DANCANTES Bilomena Poliboji Sandolébé Sandolebe Sandolebe
Zila Apojevé Dagébe Adagebe Adagebe Teresa Bogucd UlSttbe — Ulolebe
Manoca Daco Agon —_— Agon Chiquinha Boca Sonlevive - Sonlevive
Leocéadia Togd Trotr6be Torotoro Trotobe Felicidade Poliboji - — —
* 4. Familia de Queviogh ¢ Aladanu
Cecilia Dogupé Revive e Revive
Nunes Costa $
Vobuns Vopum PEREIRA EDUARDO DANGANTE
Zulima Doct ~— Afovive Afovive
Almerinda Lica Agamavi . Agamavi 2
°
Firmina Jogorobog Nanonbebe — - (g
(=]
Vita Abé — Asadotebe - N
o ©
‘g Meddsia Tocé o Asodovi m 'g
3 — Ajauté — Whweobe - 3
L Y
s ; 5
3 " Fontes: Nunes Pereira (1979); Costa Eduardo (1948) e dangantes.
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FAMiLIAS DE VODUNS E SEUS FILHOS

Em relagdo & Casa das Minas, as filhas atuais, em geral, dizem poucas coisas sobre
as divindades, ndo sabemos se para preservar o que conhecem ou por ndo co-
nhecerem muito mais do que o que dizem. Cada uma delas evita falar sobre sua
propria divindade, a se referir a seus cinticos e mesmo pronunciar seu nome mais
comum ou os outros nomes africanos que cada vodum possui. Elas, portanto, de-
senvolvem uma estratégia de discrico e mistério, mesclada provavelmente com o
esquecimento e a perda de conhecimentos. Dessa forma, sio poucas as informa-
. €0es que conseguimos obter a respeito das divindades. S50 cerca de 60 divindades
que 530 conhecidas atualmente, incluindo voduns e toquéns masculinos e femini-
nos, e as tobdssis cujos nomes sdo lembrados. Estdo organizadas em tr8s pantedes
principais — também chamados familias ou pelottes —, a saber: o de Davice, o de
Dambiri e o de Queviogd, e dois secundérios: o de Savaluno e o de Alada,
Herskovits (1967, 1, p. 95; 153-156) considera que a sociedade daomeana é
patrilinear e poligena, entretanto nela a mulher ocupa um papel especial. Essa
sociedade estd organizada em sibs® sem base territorial propria e subdivide-se
em familias extensas distribuidas por todo o pais. Na Casa das Minas, os vo-
duns também se redinem em familias extensas, formando algo como clds ou
sibs, estabelecidos em partes especificas da casa, como se verd adiante, Alguns
desses clds, a exemplo da familia de Davice, subdividem-se em linhagens, co-
mo as chefiadas por Zomadoénu e por Dadarrd.
Vejamos as divindades de cada uma dessas familias.

Familia de Davice

A familia de Davice, ou familia real, é constituida de voduns que sdo nobres,
reis ou principes. A Casa das Minas tert 0 nome jeje de Querebenti. Segundo
Dona Deni, guerebenti € 0 nome do palacio do povo de Davice, a casa deles.
Dona Celeste diz que significa terreiro de Davice, e que ndo conhece outro
nome africano para a Casa. A familia real é a familia do dono da Casa. Davice
foi a primeira familia que chegou, fundou a Casa e recebeu voduns de outras
familias como héspedes. Diversos desses voduns sdo identificados como mermn-
bro da familia real de Abomey, conforme informacado de Costa Eduardo {1948,
p. 77) e Verger (1952, p. 160) (ver tabela 3).

20 Sibs ou sips sdo grupos de parentesco unilateral equivalentes a clis. (Ver Diciondrio de Cigncias
- Suciais, FGV, 1986).

TABELA 3

" Relaciio dos reis de Abomey, no Daomé, atual Repiblica do. Benim, _com indica-
- ¢d0 dos nomes de voduns correspondentes da Casa das Minas Lo

Data Rer Vobuns ba CAsa DAS _M_l_r_gAs_ o

-1620 Gangni-  Dadarrd (seria Agassou € se tornou chefe rehgxoso), Jotinm, -
1600 hesgsou filho de Dadard. A partir de uma usurpacio, os reis passa- -

ram & ser sagrados em Abomeé, e ndo mais em Ala__c;é. R

1620-1645 Daco-Donu

- Sepazim, filha do Rei Houegbadja; Naiadono, mae dos Reis "
1645-1685 Hg‘;{ei;gé Sepazim, filha g

Koisi-Akaba ou Acoicinacaba, pai de Zomaddnu; Zomadi- -

1685-1708 Akabd nu (tohosst), primeiro filho anormal do Rei Akaba.

Togpa (Topa), irmdo de Zomadinu; Qog::IA(«Agaldjd c;uhDogfl;
- Agadid  Koesina, irmio do rel Agajd; Dogupé ¢ Kepelou, tohosst
17081732 82 do Rei Agadja; Togd e Tocé, gémeos filhos do Rei Ag;d;a?

Bepega (Bedigd), fitho do Rei Tegbessou; Apojev (Agboja-

17521774 Tegbessou houn), fitho do Rei Tegbessot.

Dessé, filno do Rei Kepengls; Nand, fitha do Rei Kepengls;

1774-1789  Kepengld Naité, Naité Sedumé, mie do Rei Agonglo.

" g i . %o do
Agongone (N& Agontimé), vitiva do Rei Agonglo ¢ mée dc
.- 1789-1797 Agonglo Reigthezo, ge\iia s%do vendida como escrava por Adandozi.

1797-1818  Adandozi

. 1818-1858 Ghezo

1858-1889 Gleld
1889-1894 Behanzin

1894-1900  Agoli-Agbo

Dezenove voduns da Casa das Minas identificados por Verger esti0 com o5 nomes em italico.
Fontes: Herskovits (1976, p. 13); Costa Eduardo (1948, p. 77); Verger (1952, p. 160); Glele (1974, p. 91).

Daco-Donu; Ahonovi Sava (irmdo do Rei Daco). i ;-

Akab, Agajd e Hangbe, ... .

dnu
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Vejamos os voduns que séo conhecidos da familia de Davice, com algumas
informagtes disponiveis sobre cada um deles e sobre as principais filhas que
tem ou teve na Casa (ver quadro 1).

a mais velha e a que decide. Na Casa, a arvore sagrada, a cajazeira, é de Naé. Ela
€ a chefe das tobdssis, que a chamam de Dindinha. Anualmente, sio realizadas
duas festas em sua homenagem: no meio do ano, em $i0 Jodo, e no fim do ano,
no Natal, Sdo festas de obrigacdo, com trés dias de toque. Antigamente eram
as festas grandes, com vérios dias de duragdo, com matanca de bode, e cada
dancante oferecia um casal de criagfio (ave) branco. As matancas sdo realizadas
no péndome (altar) de Naé. Nas festas de junho as dancantes se vestem de azul
e branco, e, no Natal, s6 de branco: é a festa branca. Naé tem muitas cantigas,
e em toda festa se cantam algumas para ela. No inicio da despedida de todas as

1
" ‘ l :§ 1 .‘g _g
Nocug Nat — E a mée de todos, considerada mde dos voduns de todas as | —4 Z | g2 .3
) ) | | §5 5
famnilias e a ancestral mitica da familia ou cla de Davice. £ 0 vodum maior e - \ 2 Ev E
£ i) Lo
nunca teve fitha danc¢ante na Casa, tendo apenas devotos que lhe sio consa- 8 § i {S, } ﬁ e
grados. Rege a Casa das Minas, é superior a todos, é a mais velha de todos os '.§ é | §’ ! § “““““““
f = . =] Sy S
voduns. E um vodum que ndo se chama por qualquer coisa, Ha cantigas para < N ! } < ; O%
ela que s sio cantadas no dia dela e pedem a sua presenca total. $6 se pede a —Q i | :39 | H % 2 g
presenca de Noché Naé por algo muito especial. Ela é a decisio de tudo. Decide ! - ““i‘"’OE., 2 § g E '
e os outros fazem sob sua decisdo. i 3 : L1BS8 9
£2
Na realidade, ela é mais importante do que Zomadbdnu, o dono da Casa. f ':"“‘”“r“O% %
Dona Deni diz que, entre os jeje, Naé corresponde & V6 Missd entre o5 nagds, é { A i t {
i T
: {
|

Segunda famitia

H

|

{
Dagebe

Moché
Nanin

Noché
Naé
Bediga

é = ZX Dadars
i Dogu
1
i
i
|
1
g
1
1
t
B S
Afgvive

O Mulher
A Homem

Quadro 1+ Voduns da famflia de Davice

festas, faz-se uma reveréncia para Naé, com as dancantes inclinando-se e colo- : 2 g | w
cando um lenco acima dos olhos, na testa. Dona Celeste disse que, no comé, @ g | _O‘Lz3 3 I ,.g
noché Naé ¢ saudada batendo-se com a cabega no péndome. ol 28 c | | o £ <o %
Noché Naé ou Sinhd Velha, como é chamada, sendo vodum feminino muito ?ﬁﬂ = -—O ‘3§’ § l L<}«g --—-:- é £
velho e que nunca é recebido em transe pelas vodunsis, pode ser comparada g <& E § i _'é E
— como ja constatamos em outro trabalho (Ferretti, S., 1989, p. 186) -~ com g | F...._I—Q-—ME» E’ ,‘§ % P *3
uma iami oxorongd, entidade conhecida principalmente na mitologia ioruba- - i g i -‘gz g §
na, na Nigéria e no Daomé. As jamis sdo velhas mies poderosas que devem - q § [ | b4 = E
ser invocadas com grande respeito, consideradas “as senhoras do passaro da § § f - | o 8 :é o g '_N: ! S
- noite”, habitantes das grandes drvores. Elas devern ser homenageadas para se "4 % e g : §E’ § g E{ § <
g fazer pedidos aos orixds, pois possuem poderes sobre eles. Podem ser incluidas Z 1 g | ©g ' ‘E
E entre os deuses da Criacéo, como representantes da primeira mulher que veio % S
% ao mundo, como ser primordial gue ndo incorpora nos ﬁéi__s. Seres auto-sufi- g’ ;_.'_:
S cientes que contém em si 0 Bem e o Mal, controlam o poder de feiticaria e %3"
102 s
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antifeiticaria. Tendo tudo, sio perfeitas, embora sejam temidas como perigo-
5as, Como costuma ocorrer emn muitas sociedades com as velhas, detentoras de
conhecimentos. Na Nigéria, as Jami Oxorongé, cujo nome nio deve ser pro-
nunciado, sdo cultuadas em sociedades controladas por multheres, em meio
as quais homens dancam com vestes especiais, usando mascaras de madeira,
chamadas geled?. No Maranhio, encontramos algumas semelhancas entre es-
sas maéscaras e as chamadas caretas de Cazumba, personagem encontrado em
alguns grupos de bumba-meu-boi da Baixada Maranhense (Ferretti, S., 1993),
No tambor de mina ndo se fazem referéncias explicitas 4 figura das Jlami, e o
Gnico passaro importante nas casas de mina é a Pomba do Divino. Na Casa
das Minas, outros voduns femininos velhos, que também nio baixam, como
Nand e Naité, da familia de Queviocd, podem ser incluidos igualmente na
categoria aqui referida, Convém, entretanto, assinalar que essa constatacio é
apenas uma hipotese?!,

Zomaponu — E o dono e chefe da Casa. & chefe de uma das familias ou de
uma das linhagens do cla de Davice, Foi o vodum protetor da fundadora e das
primeiras maes. Veio nelas para organizar a Casa. Qualquer festa tem que ser
comecada com ele. £ o que abre as portas. E também chamado Babanat6, e
temn outros nomes em jeje, que aparecem em varios de seus cinticos, mas que
nao se costuma revelar. A chefe, ou mde, recebe ordens dele. As dancantes di-
zem que ndo conhecem a histéria dele e sabem apenas que é um rei, filho de
outro rei®2, Nio ouviram falar das mutheres dele, mas sabem gue teve quatro
filhos que s&o toquéns. Dois sdo gémeos: Toca e Tocé. Teve ainda Jogorobogu,
ou Bbgu, e Apoji.

Segundo Herskovits (1967, p.13), o Rei Acaba governou o Daomé entre 1680
€ 1708. Baseado em Herskovits, Costa Eduardo (1948) diz que Zomaddnu foi
um fitho de Acabd, “adorado como filho anormal do rei, que chefia 0 poderoso
grupo de todas as criangas anormais — os tohosst, filhos dos reis do Daomé”,
Segundo Herskovits, os tohossis sdo os reis da dgua, pois as criancas anormais

21 O estudo das jami Oxorongd encontra-se especialmente desenveolvido na mitologia ioruba (Ver-
ger, 1994, p. 13-71; Cunha, 1984, p. 1-15; Dreval & Dreval, 1990; Santos, 1976).

22 No Relatério Finai do Coléquio organizado no Maranhio pela UNESCO {1986, p. 35), é dito em
relagio 2 Zomadénu: “Segundo um chefe tradicional (um Daah) vindo da Africa, Zomadénu é
considerado como ¢ culto mais importante no reino fon. O ritual, a organizacio e as circunstan-
cias de celebragdo das ceriménias de Zomaddnu séo a prova do seu cardter excepcional, da sua
magnificéncia e do seu papel de referéncia espiritual ¢ moral para todos s seus adeptos. O nome
Zomadénu, que significa ‘nio se pée o fogo na boca’, traduz o poder e:fcepcionai deste Vodum”,

“eram jogadas nos rios. Zomadonu tinha seis oihos, sendo dois nas nadegas. Foi
-0 Rei Tegbessou (1740-1774) guem estabeleceu no Daomé o culto de Zomadd-
‘nu e dos tohossis reais, que eram em ntmero de 11, senrdo Zomadonu o mais
:-Iiantigo deles. Observa-se que, na Casa das Minas, os toquéns também. sdo em
':'ﬁmero de onze. Foi Zomadonu quem ensinou o0s daomeanos a realizar ceri-

‘monias acs ancestrais, quem lhes revelou os deuses do céu, da terra, das aguas
“edo trovio, e lhes ensinou os 766 cinticos para serem cantados nas cer_im_énigg
-a0s ancestrais (Herskovits, 1967, 1, p. 223-231). B
- ‘Segundo o pessoal da Casa das Minas, Zomad6nu € normal. Dona Deni diz .

Que j4 o viu vérias vezes, que ele & escuro e usa tanica com um torso branco .

-6 defeituoso e ¢é o rei das dguas. A festa de Zomadonu na Casa das Minas € no
'primeiro dia do ano. Fra nesse dia que se realizava a festa de pagamento aos to-
cadores. Zomadénu nio tem vindo nas filhas da Casa desde a década de 1960.
“A {ltima que o carregava foi Dona Anadai, falecida em inicios dos anos de
1960, Dona Romana também o carregava, € ele tinha outras filhas. Zomaddnu
&0 dono de um dos tambores grandes da Casa e do ferro — gd — que acompa-
ﬁha os cinticos. Ele tem vérios canticos, uns de chegada, outro que se refere &s
-fundadoras, outro em que pede os chinelos - afopd —, a toalha — trogbnu —, a
‘bengala -~ adrobd —, o pano do ombro, o rosirio e todas as suas diversas insi_g’»
- nias. As filhas atuais esperam gue ele escolha uma nova dangante, que, como ja
foi dito, ndo pode ser qualquer pessoa sem juizo, qualquer nigrinha, e que essa
-filha venha a assumir futuramente muitos encargos importantes.
.. Nacono Toca — [ considerado o filho mais velho e o mais levado, que gosta
‘1 de fazer brincadeiras. £ o mais querido e protegido do pai. E o guia dos voduns
. da Casa, 0 gue abre o culto. Entre suas filhas estava Dona Torquata, mée de
Dona Joana, que era de Codé, tinha vérios parentes dancantes e tocadores e
‘morreu em 1924. Qutra de suas filhas foi Dona Leocadia, que chefiou a Casa
apds a morte de Mée Andresa, até morrer em 1970,
" Toct — Foi carregado por Dona Meddsia, a ailtima gonjai, falecida cega em
1977, Toca e Tocé s#o comemorados no dia de Cosme e Dami&o.
Jocorosogu (Bogu ou Ajogorobugu) — E carregado atualmente por Dona
-Enedina Oliveira, que teve varias irmas dancantes, vive no Rio de Janeiro desde
1954 e dancou em 1932. Dona Enedina contou que sua avd era cambinda e foi
" apanhada na Africa com um lengo vermetho acenado por pessoas de um navio;
que sua mée, Dona Filipa, era filha do Bardo de Itapari e recebeu na Casa das

ou roupa africana estampada. Conforme Euclides, para os fantis, Zomadonu .
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Minas o nome africano de Sandancoe. A mesma Dona Enedina nos informou
que, antes de ela dangar, seu senthor vinha em Dona Lila.

Acoicmacaea (Coicinacaba ou Dehuesina) — Lo pai de Zomaddnu {Costa,
1948, p. 77}. Segundo Dona Celeste, as mais velhas diziam que Acoicinacaba re-
cebia muita festa das tobdssis quando vinha visit4-las, e elas batiam palmas para
ele, Nas festas, quando se inicia a despedida, hd um céntico em que todos ficam
de pé, inclusive os tocadores e a assisténcia: € uma homenagem ao pai dodono da
Casa e uma saudaciio aos que vio sair. Costa Eduardo (1948, p. 77} considera que
Coicinacaba, ou Coisinacaba, parece ser urn nome composto de Coisi e Acabd,
ern que Coisi seria um nome privado. Acoicinacaba é o dono de um dos tambo-
res grandes e o vodum protetor do Dr. Rosa Neto, amigo da casa.

Daparrd — £ o vodum mais velho da familia de Davice e o chefe da pri-
meira familia ou linhagem. O povo de Zomaddnu comprou o prédio da Casa
das Minas 4 época da fundagfio, que depois foi ampliado com o povo de Da-
darré que vivia no prédio ao lado. Apés o prédio da esquina, ha o de noché
Sepazim, filha de Dadarrd, e, adiante, um terreno vazio, onde antigamente
ficava a casa de Dadarrd, que caiu, e onde, atrds, ficam hoje os quartos do
pessoal de Dambiza.

Costa Eduardo (1948, p. 77) afirma que Dadarrd significa “o rei mais velho”.
Para Verger (1952, p. 160), Dadarr6 seria Agassu, o vodum dos reis de Abomey.
Dadarr6 vinha em Dona Geralda, irmé& de Dona Manoca, que se mudou para o
Rio de Janeiro e j4 morren. O vodum passou a vir em Dona Nand, maranhense
ligada & Casa, que foi crianca para o Rio e quase nao voltou a $ao Luifs. Diz-se
que Dadarrd criou os toquéns. Ele representa o governo e & o protetor dos ho-
mens de dinheiro. £ casado com Naedona (Naiadona ou Naegongon). Costa
Eduardo (1948, p. 76) diz que Naedona é a mesma Naé, e talvez seja Naeté, a
deusa daomeana do mar; que Acoicinacaba é seu fitho, e Zomadonu, seu neto,
governa os outros voduns em nome do avo.

Atualmente, na Casa, diz-se que Zomadonu é sobrinho de Dadarrd. Segun-
do Verger (1952, p. 160), Naiadona foi mée dos reis daomeanos Acabd e Agaja
Conforme as filhas atuais, noché Naedona tem um irm#o cambinda, Arrono-
vicavd. Dizem que os cambindas possufam terreiros em Codd, de onde vieram
muitas antigas dancantes. Arronovicava era de um terreiro cambinda de Codd
e vinha de visita 4 Casa das Minas. O terreiro dele foi fechado e, atualmente,
ele vem em uma filha de Dona Amélia, Dona Zobeilda, que danga com ele des-
de o tempo de Mie Andresa. Ele tem varias cantigas em éaﬁlbinda {ou caxias)

.-_e até as batidas para ele sdo diferentes, Arronovicava chiama os jejes de Indeia e
“uma de suas cantigas repete: “Deinha, Adeinha. Para Munim baié na Indeia”.
~‘Dadarrd e Naedona tiveram os seguintes filhos adorados como voduns: Sepa-
-z:m, Dogu, Bedigd, Nanim e Apojevd. e

. NocHt Sepaziv — E a Ginica princesa da familia real. £ filha de rei e mulher de

- 1ed, como diz um de seus canticos que comega com as palavras “ce pa ce paxa
'_-.vezum, vai havé no manué”

Segundo Verger (1952, p. 160), Sepazim € © nome de uma filha do Rei

::'-Wegbad;a de Abomey (1650-1680). Na Casa das Minas, dizemn que Sepazim .
~adora o Divino Espirito Santo, cuja festa é realizada em sua homenagem. Dona - o
. Celeste diz que ela d4 esmolas aos pobres e doentes da familia de Acossi, e, .
:por isso, na Festa do Divino, criangas representando os imperadores, quando
“voltam da procissfo, apds receberem a coroa e o cetro, distribuem esmolas aos -
“pobres na entrada da Casa. Na despedida de todas as festas com tambor, hé
-;'um cantico em que Sepazim, inclinada, faz gestos de quem recolhe na toalha
“as Toupas e as coisas que trouxeram para ir embora. Como atualmente ela ndo
‘vem, uma vodum mulher, Abé (da familia de Queviogd), representa o seu papel
5'_.'durante esse cantico e se abaixa, fazendo gestos com as méos, como se estivesse

recolhendo coisas na toalha, juntando as roupas e as outras coisas para sair. Se-

-pazim foi a senhora de Mae Hosana, que morreu em 1914 e dirigiu a Casa por
-alguns anos antes de se iniciar a longa gestdo de Méde Andresa. O pessoal que
-carrega vodum descendente de Sepazim e Dadarré costuma residir na parte da
~Casa que lhe pertence, como as filhas de Daco, de Dogu e de Bediga.

Daco-Donu — E 0 marido de Sepazim. Ele também ¢é principe e casou-se com

- princesa. Dizem que ele é rei de Alad4 e vive com o povo de Davice. Segundo

Verger {1952, p. 160) e de acordo com Herskovits (1969, p. 13), Daco-Dopu foi
;_:.o rei de Abomey que reinou entre 1625 e 1640 ou 1650, sendo o primeiro rei
de que se corthece 0 nome no Paomé, atual Repiblica do Benim.

Na Casa das Minas, dizem que Daco-Donu s6 veio em uma pessoa, um ho-

-mem, Tio Basilio, que era africano e tocador e, segundo Dona joana, morreu
~depois que ela comecou a dangar, em 1917, Tio Basilio recebia Daco-Dony, nao
- dancava e ficava sentado cantando e tocando. Foi iniciado com as outras dan-
~gantes. Fala-se que, depois dele, ndo houve outro homeim na Casa que recebes-
“se vodum. Daco-Donu também ndo veio em outra pessoa depois da morte de
. Tio Basilio. Sepazim e Daco-Donu tiveram um filho, t61 Daco, que é toquém €
“foi 0 senhor de Dona Manoca, falecida em 1967, e de Dona Marcolina Oliveira
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{falecida em 1982), cujo nome africano privado era Azaniebi e que teve véarias
irmds dancantes.

Dogu — Que tem, entre outros, os nomes de Dogu-Agajd, Macon, Huntd
(tocador), Bogueca e Povecd, € outro dos filhos de Dadarrd e Naedona. Segundo
Verger {1952, p. 160) e Herskovits (1967, [, p. 13), Dogu-Agaja foi o Rei dao-
meano Agaj4, que reinou entre 1708 e 1740 e era irméo do ret anterior, Acaba
(1680-1708). De acordo com as mesmas fontes, o Rei Agaja teve entre seus fi-
Ihos os gémeos Tocé e Dossupé (que era tohossa).

Segundo a mitologia conhecida na Casa das Minas, Dogu é homem mogo,
boémio, poeta, compositor e tocador. E dos voduns mais simpéaticos e alegres.
Sabe tocar e dangaz, e ensinou aos outros voduns, Foi ele quem compds grande
namero de cantigas da Casa. £ cavaleiro e usa chicote ou rebenque. Gosta
de farra, vive no mundo, é frivolo. Quando o pai Dadarrd lhe entregou a co-
roa real que era dele, ele a recusou e a entregou a seu irmdo Bedigd. Disse que
aquela coroaz nao servia para ele, que ndo gostava de viver sentado num trono
e preferia viver na rua, como diz uma de suas cantigas. Docu € o dono de um
dos trés tambores grandes da Casa. E festejado no Dia de Reis, a 6 de janeiro.
Uns dizem que ele nasceu no dia de Sio Jorge, que ¢ também cavaleiro, e que
0 orixa nagb Ogum seria de sua familia. Dogu teve trés filhos que sdo toquéns:
Dogupé, que € o nome de um dos fithos do rei daomeano Dogu-Agajs, e na
Casa era carregado pela gonjai Dona Cecilia; noché Decé, que foi carregada por

' Dona Carmelita; e noché Acuevi, carregada por Dona Cirene, falecida no Rio
de Janeiro em 1981. Docu foi o senhor de Dona Zulima e de Dona Amélia,

Dona Zulima Nazaré, juntamente com Dona Anéris, era uma das gonjai
consideradas mais competentes. Fla era uma mulata clara, de othos verdes,
natural de Codd, e, até morrer, morou na casa de Sepazim, onde depois
morou Dona Manoca, Pona Zulima teve estudos, era da familia do escritor
Hilton Nazaré, e morreu em 1946 ou 1947. Quem também dancou com o
senhor Dogu foi Dona Amélia Vieira Pinto, cujo nome africano privado na
Casa era Gongeume. Nasceu em 1903 e dancou aos 12 anos, em janeiro de
1916, na festa de pagamento da Gltima feitoria. Era aparentada com pessoas
muito antigas na Casa. Sua avd, Dona Cecilia Maria do Nascimento Bandei-
ra, filha de Bedig4, era africana e foi escrava. Seu pai, Gregodrio José Vieira,
era tocador e nfo queria que Amélia dancasse com vodum, pois considerava
isso um sofrimento, Sua tia Maria Quirina era gonjai, dangava também com
Dogu e chefiou a tltima feitoria de 1914. Dona Amélia téve um irméo que

tocava tambor na Casa, josé Greg6rio; uma filha, Maria, que toca ferro; uma
fitha, Zobeilda, que recebe Arronovicava; um neto, Eusébio, gue toca o tam-
bor grande; e uma bisneta, Elisabete, que em 1985 recebeu o vodum Dogupé.
Dona Amélia trabalhou durante muitos anos como operaria em fabnca de

tecidos, onde sofreu um acidente na perna, que a prejudicou dai em d1ante, L
© tendo sido aposentada. Ela chefiou a Casa das Minas desde 1976 até seu fa-

lecimento em 1997, .

Bepica — E outro dos filhos de Dadarrd e Naedona. Seu nome pxwado afri-
cano é Sonfon Bedigd Boinsé. E cavaleiro, como Dogu, e também usa chicote
ou rebenque. Dizem que ele € mais orgulhoso do que o irméo, mas os dois 3o -

muito amigos. Bedigéd ficou com a coroa de Dadart6, que deveria ser de Dor;u._ G

E o protetor dos governantes, dos advogados e dos juizes.
Segundo Verger (1952, p. 160), Bepega (Bediga?) foi um dos filhos do Rei
Tegbessu, que governou Abomey entre 1740 e 1777, e era irm#o de Apojevo.

" Na Casa das Minas, Bediga vinha em Dona Norberta, Dona Maria Raimunda

Lopes e Dona Servana, ja falecidas, e veio em Dona Rita Prates, que nasceu
em Rosario em 1900, dangou com ele em 1941 e tinha o nome africano pri-
vado de Bogu Rundoleme, Sua avd era africana, e dizem que era da mesma
nacio dos fundadores da Casa, mas foi vendida como escrava para o interior
do estado. Dona Rita, falecida em 1989, foi a mae de Dona Deni, que dan-
cou com Lepon, da familia de Dambizd. Dona Deni conta que a av6 de Dona

- Rita possufa uma caixa onde guardava objetos de culto e, antes de morrer,

mandou um filho jogé-la fora. Esse filho, tio de Dona Rita, durante o resto de
sua vida passou a ficar seis meses cego e seis meses louco. Dona Rita ja tinha
trés filhos quando comecou a receber um espirito que a noite saia pelas ruas
com ela e dizia que seu nome era Sonfon. Dona Rita foi a varios curadores em
Roséaric, mas nao encontrou solugio, e veio para Sdo Luils, onde uma colega
levou-a & Casa das Minas. Quando entrou na Casa pela primeira vez, uma
outra senhora, que carregava Bedigd, estava na cozinha e disse saber que an-
tes de morrer seu senhor mandaria outra para carregi-lo. Dona Rita contou
a Mde Andresa tudo o que sentia, e Mie Andresa mandou-a procurar Dona
Noémi Fragoso, chefe de um antigo terreiro de mina no Cutim. Dona Rita the
obedecen, € Dona Noémi Ihe deu uma garrafa para banho. Na volta, Dona
Rita quebrou a garrafa no tritho do trem e voltou 4 Casa das Minas, Passou a
ficar conversando com Mae Andresa, que sempre the dava banho para tomar.
Dona Rita frequentou a Casa por alguns anos e recebeu seu senthor em 1941,
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alguns anos apds a morte de Dona Norberta, gonjai que também recebia Be-
diga. Dona Rita faleceu em 1989.

Os outros voduns fithos de Dadarrd sdo: noché Nanim, ou Ananim, filha
adotiva, e Apojevd, filho mais novo, que é toguén. Nanim criou Daco, neto de
Dadarrd, e também Apojevd, seu fitho mais novo, ambos toquéns. Dizem que
Nanim € baba de Daco, filho Unico de Sepazim. Por isso, 4s vezes Nanim brinca
com os toquéns, e hd uma cantiga de Daco chamando Namm para acabar com
a brincadeira deles.

Segundo Verger (1952, p. 160), Nanim era filho do Rei Quepengli (1774-
- 1780} e Apojevd era filho do Rei Tegbessou (1740-1774). Entre as filhas de
Apojevo na Casa estava Dona Laurentina, que recebeu em sonho o aviso para a
realizaco da tltima feitoria de gonjai. Outra filha de Apojevo foi Dona Luisa,
gue dangou em 1902 e tinha o nome privado de Ruingd. Dona Luisa deve ter
nascido em 1894; sua mée era dancante e falava africano. Dona Lufsa era pri-
ma de Dona Flora, que dangava com Roeju, da familia de Dambira. Ela teve
diversos filhos que j4 morreram e morou muitos anos no interior do estado,
emn Cedral. Dona Luisa teve um filho, Ribamar, que é tocador desde o termpo
de Dona Améncia, e uma neta, Fatima, que ajuda em muitas coisas na Casa.
Apojevt fol também o vodum de Dona Zila, que era gonjai, e da mae de Dona
Flora, Dona Arcingela, também gonjai®,

Familia de Savaluno

Baseado em Herskovits, Costa Eduardo (1948, p. 78) informa que Savaluno é
o nome da parte norte do antigo Daomé, o pais Mahi, onde surgiu a adoragio
dos tohoss(s, os espiritos dos filhos dos reis nascidos anormais, chefiados por
Zomaddnu. Costa Eduardo informa também que Zomaddnu, Agongone, Zaca
¢ Dogu Agaja receberam no Maranhdo o nome genérico de Savaluno, nome da
terra de onde se diz que eles se originaram.

De acordo com informagdes das dancantes atuais, Savaluno, ou Savalu, é
amigo do povo de Davice e também de Zomadonu. Eles nio sio jeje. Entre eles,
entretanto, as fithas atuais ndo incluem Zomadénu nem Dogu-Agaja, o que
talvez tenha sido um erro de compreensio de Costa Eduardo. Dizem também
que o povo de Savaluno foi destituido de seu territdrio e ficou morando com

23 Dona Flora, Dona Joana e Dona Luisa morreram entre dezembro de 1985 e margo de 1986, Dona Luisa
. eoescritor Hubert Fichte faleceram: no mesme dia 08/03/1986, aproximadamente na mesma hora.

os jeje. A maioria morreu quando eles perderam o trono e 56 ficaram quatro,
que foram agasalhados por Zomaddnu. Eles chegaram no Maranhdo depois da
Casa fundada, s8o héspedes, moram no quarto do corredor da cozmha depms .
do de Zomado6nu e sdo incluidos na familia de Davice.

Veja-se 0 quadro 2, dos voduns da familia de Savaluno conhemdos Se~ .
guem-se informagdes disponiveis sobre cada um deles e de suas ﬁihas, que S

ainda sdo lembradas.

Fora — Ha na Casa das Minas um céntico dizendo que Topa nio par_a_e'az_i—_: R
da 56, Dizem que suas filhas costumam desaparecer de casa, indo para out:__a_s R

cidades. Ele tem duas filhas: Teresa, que fol para o Rio de Janeiro e ndo vpl_t_ou _' e
mais, e Diluzinha, que reside em Belém ha muitos anos. -

De acordo com Verger (1952, p. 160}, Tdpa & o nome de um irmio de Zo— :
madénu, Aillo do Rei Acaba (1680-1708).

Zach (Azacd) — £ outro dos irmaos da familia. Dona Deni informa queeleé .. -
o cagador de Davice, usa arco-e-flecha e tem o Unico cantico que se refere & ca- -

¢a. Entre as filhas de Zaca que sdo lembradas estio Dona Quintina, uma velha
africana, e Dona Alexandrina.

Jorv — E toquém da familia, filho de Agongone. Dona Celeste diz que um
de seus nomes africanos € Troci-Troci. Segundo Verger (1952, p. 160), Jotim é o
nome de um filho de Dadarzd.

Quem ultimamente carregava jotim era Dona Maria Lisboa, chamada Ma-
ria Roxinha, cujo nome africano privado era Gono Cuibe, que, segundo ex-
plicagdo de Dona Celeste, € uma composicio da segunda parte do nome de
Agongone e da segunda parte do nome da tobdssi de Dona Anéris, Omacuibe,
que lhe teria dado o nome. Dona Roxinha dancava desde 1950 e também tra-
ballou como operaria na fabrica de tecidos Cinhamo. Faleceu em 2004.

Aconcone (De Aguidd) — E o vodum do grupo que se relaciona com os
astros. £ amigo de Zomadénu. Segundo Costa Eduardo (1948, p. 85), seu no-
me privado € Savalu-Hoso-Lisé-Ahoso-Hompeze-Tripapa-Duheme. De acordo
com Verger {1952, p. 160), Agongone seria o mesmo Agongolo gue reinou em
Abomey entre 1789 e 1797, e cuja vitiva, Agotimé, mée do futuro Rei Ghezo,
foi vendida como escrava pelo Rei Adandozd. Verger lembra gue nenhum dos
voduns conhecidos na Casa das Minas tem nome posterior ao Rei Agongolo,
morto em 1797, o que, segundo ele, confirma a hipdtese de que o culto dos
voduns da familia real de Abomey foi trazido para o Maranhao pela viuva do
Rei Agongolo.
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Entre as filhas conhecidas de Agongone estdo Dona Adalgisa e Dona Anéris.
Dona Anéris, que morreu em 1962, foi a gonjai escolhida por Mie Andresa
:para chefiar uma nova feitoria, que ndo chegou a ser realizada. Fla era a mae
! pequena, ou izadincoe. Dizem que Agongone em Dona Anéris tinha uma danga

‘muito bonita.

:Familia de Dambira

E o pantedo de Od3, liderado por Acéssi Sapatd. Dambira € o nome do palacete
~ou dos aposentos dele. £ o pantedo da terra, constituido dos pobres que sdo
'.-iJ_o_derosos: s&o 0s reis caboclos, que combatem a peste e as doengas. O reina-
do deles é uma casa de sapé. Dizem que, antigamente, na Casa, o cordao de
‘Dambiré era o malor, com mais de vinte filhas. O pessoal vivia espathado, e
‘Dadarro, cuja casa caiu, deu o terreno para construirem atrés algumas casinhas
. para os fithos de Dambira. Entre agosto e janeiro, os filhos de Dambira néo po-
“dem comer gergelim, pois com ele se fazem servicos de limpeza de doengas da

Femininos

Masculinos
3
1
Tobossis (s6 femininos) 2

Convencdes: as mesmas do quadro 1

Nimero de divindades

[V B
w i - = 3 - . . ~
5 & @ - pele. Também nao comemm arraia, sarnambi e caranguejo. As obrigagOes para 08
: —— o - . .
c o 3 oduns de Dambiré incluem pombo e catraia. E uma familia grande, alguns séo
g 'g 5] B
b mais proximos do reino de Davice, outros se espalharam pelo mundo, e muitos

“deles ficaram doentes. Eles ndo tém mie.

- Vejamos os voduns da familia de Dambird conhecidos na Casa das Minas,
> algumas de suas filhas que s@o lembradas (ver quadro 3).

© Acossi (Acéssi Sapata, Acossapaté ou Oda) — E o curador e cientista, que re-
‘ge os cientistas e conhece remédios para todas as doengas. Fle ndo tem pernas
-enem os dedos das mios. Dona Denli diz que, para 0s que so videntes, Acdssi
~'se apresenta as vezes manchado e outras vezes limpo. A doenga dele é coisa do
:f:t_empo, e as vezes ele aparece normal. Vem sempre para dar instructes, e antes
:':dé um sinal. Aparece deformado de dar medo. Deformado como a doenga faz
-; ficar. Ele fez um pacto para mostrar as doengas, pois 5O se cura uma doenca sa-

Zaca

Voduns da familia de Savaluno

Quadro 2
Solenvive

1
i
]
t
}
i
O Omacuibe

Agongono

-bendo-se como ela é. Ha cAnticos explicando que ele ficou doente por estar tra- s
-tando as pessoas. Ele ficou doente, seus irmaos cairam na farra e ndo quiseram % ,
.:ajuda-lo. O trono era dele, mas, como é doente, ndo pdde assumi-lo. Seu irmao gr
Azonce foi quem assumiu o poder e ndo se preocupou com Acéssi. Hé um cén- g:_
iy

- tico em que noché Naé une os irmdos sZos e os doentes, que moram separados.
-No dia de Sao Sebastido, todos eles se unem, e suas filhas, em alguns momen-
tos, dancam com os dedos das mios em garras, como se fossem aleijadas. Ajau-
16 de Alada, que é nagd, vem ajudar a tomar conta dos filhos de Acossi.

Toquéns
Tobodssis
conhecidas
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Acossi adora $do Lazaro e ndo baixa na Casa das Minas. Dizem que antiga-
“mente ele descia nas velhas africanas e ficava deitado em esteiras. As filhas h4
muito tempo o despacharam: “cortaram” para ele néo vir mais. Atualmente nio
‘hé mais quem saiba recebé-lo, pois ¢ necessitio um preparo especial e as pessoas
deviam passar azeite de dendé pelo corpo antes de ele chegar. Na Casa, hAum al- = .
tar para ele no tempo, do lado de fora, no quintal, junto ao pé de pinhio br_ancé,
onde sio colocadas oferendas. O pé de pinhio foi assentado e, quando morre urh, '
nasce outro. No comé também ha o lugar dele, onde sdo guardados os remédios, - '
junto & imagem de Sdo Lazaro. Na Casa de Nagd ele esta assentado no comé. No
comeco de suas festas, colocam-se dgua limpa e remédio na planta de Acdssi, e
os voduns, quando chegam, vio 14 fazer visita e dizer algumas palavras de ofere-
cimento. Ha cachorros que entram na Casa e vao diretamente comer as comidas .. - L
das obrigacOes de Acdssi, e ninguém os tira, mas ndo deixam os visitantes de fora
se aproximar do local. Acossi cura com plantas, benze, ensina remédios, e tam-
bém manda os doentes para os médicos. Ele sabe tudo que se relaciona a doengas:
:ajuda nas doengcas, mas ndo tem o poder de adiar a morte, que ja esta fixada.
- O abobbé de Acéssi leva feijio e milho. Os remédios de Acossi levam dendé
't?; nele sio usados pinhdo branco, mastruz e outras plantas, as quais sdo se-
_--gredos de AcOssi. No dia 20 de janeiro, dia de sua festa, costuma-se fazer um
}I_pagamento de promessa oferecendo uma refei¢do para cachorros e criangas.
:"'Nesse dia tarnbém se oferece uma comida de obrigacdo, com alimentos s6lidos
_eliquidos, que as pessoas recebem de joelhos na Sala Grande, em frente & porta
. do comé. E uma obrigacio para se evitar epidemias e pedir satide. Quando se
:-recebe esse alimento, deve-se fazer o pedido para a liberagiio de algum mal. A
_:- festa de Acossi dura trés dias e, no altimo, por volta da meia-noite, os voduns
“da Casa das Minas costumam ir fazer uma visita & Casa de Nagd.
Acdssi tem dois itmaos que também ndo vém: Azile e Azonce.
Aznk (Azila, Azili ou Azilu) — Adora 530 Roque e é festejado no dia 21 de

Azonce

O Eowa
Aboju

{

i

i

1

1

H
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Ulolghe

Nimero de divindades

Femininos
2

Masculinos
1
Tobdssis (6 femininos) 4

Convencdes: as mesmas do quadro 1

~" Fazem papel de toquéns\_
gS A
Sanlevive

A

Voduns
Toquéns
Totak: 17

Bagono

Quadro 3: Voduns da familia de Dambira

Acosst
Sapatd /[ \
Borutdi

oliboji

p
3

Q Agoabebe
i

O Sandolebe

janeiro.

: Azonce (Azongo, Agongo ou Dambird-Agongo) -— Adora S8o Sebastido e é
:_'_feste}'ac}o no dia 19 de janeiro. E o tinico irmio que nio ¢ doente. Ele é tam-
bém um velho nagd que fala e vem na Casa de Nagd. Tem muitos filhos que
56 reconhecem como pai Acossi. £ o rei, pois tomou a coroa do irmao doente.
= Ndo quis se comprometer com o povo jeje. Entre suas filhas, é citada a2 vodum
. Eowa. Dizem que ela esta assentada na Casa de Nagd, como Acossi. Vai a Casa
- das Minas de visita, pois foi mandada para 14, mas hé muitos anos ndo vem.

Tobdssis
conhecidas
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Leror — K o filho mais velho de Acossi e, como todos os voduns velhos, usa
bengala. Dona Deni diz que ele & um velho muito brincalhiio, gosta de festas e
ajuda o pal na cura de doengas. Ele tem cantigas que se referem ao Abomey e
outras gue dizem tudo sobre ele, mas sio complicadas, e Dona Deni diz que niio
as compreende bem. Como os outros fithos de Acdssi, ele diz que ndo tem mie.
Entre as filhas de Lepon na Casa, as atuais lembram da velha Benedita (do barco
de Andresa), de Petrolina, que j& morreu, e de sua fitha Conceicéio, que é doente
¢ atualmente nfo frequenta a Casa. Outra é Dona Deni Prata Jardim, filha de
Dona Rita de Bediga. Seu nome privado africano é Hhapen. Dona Deni nasceu
em Rosdrio, em 1925, e frequenta a Casa desde 1936. Mae Andresa gostava
muito dela e Ihe ensinou muitas coisas. Sabe tecer rosirios, guias e pulseiras
da Casa, e conhece muito bem os ¢dnticos, entoando-os sempre com boa voz.
Dangou aos 17 anos, em 1942, um ano apds a sua mie. Casou-se emn 1944, teve
dois fithos e cedo ficou vitiva. Trabalhou durante cerca de vinte anos em fabri-
cas de tecido. Dona Deni criou duas netas, e um de seus fithos toca tambor na
Casa. Ela diz que € médium vidente e que tem muitas visdes, tanto de voduns
de 14 quanto de entidades de fora, como a Mée-d’Agua, o Surupira e outros.
Durante alguns anos, Dona Deni frequentou o espiritismo e ainda o aceita, mas
atualmente diz que néo o frequenta. Ela € muito religiosa e devota dos voduns.
Conhece bastante a doutrina da Casa e foi quem transmitiu grande parte dos
conhecimentos agui relatados. Dona Deni chefia a Casa das Minas desde 1997,

Poumon — B outro dos voduns velhos da familia, que dizem ser também
muito brincalh&o e alegre. Adora Santo Antdnio. Costa Eduardo (1948, p. 5)
indica diversos de seus nomes africanos privados na Casa, a saber: Dada, Misu,
Cohoe, Jeco, Da, Mede, Metonji, Lacaba, Lubé, Adonov, Vipenhon, Sadono,
Abrogevi, B6i, Hanhi, Hae, Hanchi.

Fora da Casa das Minas, alguns confundem téi Poliboji com Légua Bogi
Buad, que & tido como vodum cambinda, amigo da Casa, que era de Codé e vi-
nha de visita. Alguns também o confundemn com Legba, a que nos referiremos
adiante, o que também nfo é aceito 4. E um dos voduns que tiveram maior
nimero de fithos na Casa, e dizem que vinha em quatro ou cinco delas ao mes-
mo tempo. Foi o vodum de Mée Andresa, de Dona Filomena, de Dona Felicida-
de, de Dona Laura, e atualmente vemn em Dona Zuleide, que reside fora de Sdo
Luis. Poliboji em Mie Andresa, ou em Dona Filomena, costumava vir batizar
criangas na Igrefa. Dona Filomena fol das altimas gonjat que sobreviveram,
tendo morrido em 1972. Dona Laura mudou-se para Manaus nas primeiras dé-

. cadas do século XX. Dona Felicidade Nunes Pereira, mae do etnografo Manuel

Nunes Pereira, foi gonjai e residia em Belém. E muito mencionada pelo fitho

“em seu trabalho sobre a Casa. Outra filha de Poliboji, Dona Zuleide Figueira de
‘Amorim, é paraense e vive no Rio de Janeiro. Antes da morte de Dona Manoca,
. Dona Zuleide teve probiemas de safide e, em terrreiros do Rio de Janeiro, man-

daram-na procurar a Casa das Minas em S$4o Luis. Ela veio, recebeu seu vodum
e comegou a ser preparada como fitha-de-santo. Dona Celeste, que nessa época
vivia 14, ajudou-a em algumas coisas. Dona Zuleide € bastante citada por Nunes
.Pereira na segunda edicio de sua obra sobre a Casa. Ao tempo de Dona Amén-
cia, Dona Zuleide abriu um terreiro em Jacarepagud, no Rio de Janeiro, tentan-
do criar uma filial da Casa das Minas e reunir as filhas da Casa que residiam ]a.

" Queria inclusive levar o tocador de tambor Maneco, que morreu e nfo chegou

a ir. Dizem gue ela possui um terreiro grande, com alguns objetos de culto da
Casa das Minas, e que sabe cantar muitos canticos.
. Borutol (Borotdi ou Abototdl) — £ outro dos filhos de Acéssi. E velho e usa ben-
'gaEa. Uma de suas filhas foi Andrezinha, gonjai do barco de Mée Andresa. Atual-
mente sua filha é Dona Edwirges, que danga com ele desde metade dos anos 1960 e
j4 esteve doente mental, reside em S0 Luis € néo frequenta muito a Casa,

Cutros fithos de Acossi sdo:

Bacone (Bogone ou Bagolo) — foi o vodum de Dona Davina, mde do toca-

. dor Benedito. Dona Celeste nos disse que Bagono se transforma em sapo.

ALocut — E outro vodum da familia. Dona Deni diz que ele & todo aletjado,
mas nio aleija a pessoa que estd com ele. Dizem que Alogue e Aboju sdo quase
indios e seriam filhos de Azonce. Nunes Pereira (1979, p. 75) afirma que Alogue
¢ da familia de Queviogd, o gue ndo coincide com as informagtes de que dis-
pomos, Quem dangca com ele atualmente é Dona Maria Severina, que dangou

‘na época de Dona Manoca, em meados dos anos de 1960.

L Os guatro voduns mais novos da familia, que fazem o papel de toquenos,
530 Boca, Boguco e os gémeos Roeju e Aboju.

© Boca (Bocalabé) — £ mocinha, alegre, brincalhona e anda sempre com ©

“*.irm#o Bocuco. Ela também danga na Casa de Nagd. Ha um cantico em que

‘Boga procura o irméo Bogucd e pergunta se ele nio estd com Lica, com quem

. costuma andar. Bdca tem como dangante Dona Alba, de Sdo Luis, ¢ Dona Rita,
- do interior. Anteriormente teve como filhas a gonjai Dona Chiquinha e a vo-

‘dunsi-he Dona Améngcia, cujo nome africano era Bogurroncdi, e que chefiou a
Casa ap0s a morte das tltimas gonjais.
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Bocuct — Esconde-se num termniteiro® e se transforma numa serpente. As
palavras do inicio de um cintico de Béca e Bocucéd dizem: “Baiquim cho eu
Odan...”. Ha outro céntico dizendo que Béga se perdeu na rua, pois 05 seus ir-
maos foram para uma festa e a abandonaram. Ajauté a encontrou e a levou para
a Casa. Este cintico comeca com as palavras: “A hunté eté Amelindo...”. Bogucd
€ protegido de Bb¢a e ambos sempre andam juntos. Na Casa ele tern um quarto
20 lado do de Poliboji, 4 direita, no quintal. Teve como filha a gonjai Virgilina,
do barco de Mie Andresa. Veio e Dona Basilica de Oliveira, irmd de Dona Ene-
dina e de Dona Marcolina, que residiu no Rio de Janeiro por muitos anos.

Asoju (Abeju) — Foi 0 vodum de duas irmas gémeas, Dona Fausta e Dona
Mundica, que morreram no Sul.

Rogju (Rueju ou Arroeju) — Teve como dangante, na Casa, Dona Flora, cuja
mde, Dona Arcingela de Apojevé, foi gonjai, teve muitos parentes na Casa e
morou muito tempo no interior. Dona Flora era de Codé, descendia dos jeje
que fundaram a Casa, dangot aos 13 anos {em 1914) e morreu em 1985, com

mais de 80 anos de idade e mais de 70 de dancante.

Familia de Quevio¢d e Ajauté de Aladanu
Na Casa das Minas, a familia de Queviogd € nagd e é constituida pelos voduns

dos astros, do céu e das 4guas, que controlam as chuvas, 0s 1aios, os trovies, e
combatem as ventanias e tempestades,

A maioria dos voduns dessa familia & muda, ou mindubim, e nio fala na
Casa das Minas para néo revelar os segredos dos nagds. A familia é grande, mas
$0 a mde e alguns irmios foram para a Casa das Minas. O nome do pai deles
nao pode ser dito. Eles sdo hospedes e Zomadonu dey o lugar a eles. Averequete
e Abé sd0 os mais novos, que representam os mais velhos. Sio os Gnicos que
falatn e fazem o papel de toquéns. Os outros s6 se comunicam por sinais. Eles
vieram desde o tempo da fundagdo, pois todos os terreiros de mina tém que
ter as quatro partes, como dizem, cada uma com a sua missdo: a da dgua, a do
ar e dos astros, a do fogo e a da terra. Como os voduns sio mudos, dizem que
as vodunsis dessa familia ndo podem receber tobéssis e nio podem ser gonjai,
pois tém outro preparo.

As cantigas de Queviocd sio diferentes, e muitas sio cantadas com as vo-
duns dancando em roda, no sentido 0posto ao dos ponteiros do relogio. Nas

24 Cupinzeiro.

festas, geralmente sdo de Queviogo as Gltimas fithas a receberem voduns e tam-
bém as Gltimas a se retirarem da varanda de danga. A parte da Casa destinada a
eles sa0 os dois quartos a esquerda do corredor de entrada, o primeiro de Badé
e o segundo de 51 Lica.

- Vejamos os voduns da familia de Quevioc) na Casa das Minas e aiggmas de
suas filhas (ver quadro 4).

" NanA (Nanambiocd, Nand Burucu, Nand Borocd ou Nand Borot6i) — Desce
na linha de Queviogd, mas ndo ¢ dessa linha. £ do lado de Davice, mas auxilia
Quevw(;o Ela é nagd e ndo vem na Casa das Minas, mas & adorada. Ea ma1s
velha e a que trouxe 05 outros nagos. Ela s6 vinha nas velhas africanas.

. No Sabado de Aleluia, quando ha a descida dos voduns, faz-se a matanca
‘de um galo vermelho, que chamam de cocor6co, para Nana. Todos os banhos
30 do lado de Nani e ficam no seu assentamento. Os sonhos também s&o do
lado de Nand. Toda festa tem uma oferenda para Nand. Quando se enchem os
.'jaxros do comé, a primeira dgua é para ela, que ¢ a mae de todos e, C(_)rno Santa
Barbara, tem que ser reverenciada. Também se faz festa para Nana junto com
Sobd. Nan ficou do lado de Naité.

Euclides nos disse que Nand & a mesma Afru-Fru, a terra mothada de lama.
Nunes Pereira (1979, p. 34} indica Afru-Fru como vodum mulher velha, ao lado
% 'de Nanambiocd e outras, mas as filhas atuais desconhecem esse nome e dizem
que talvez seja o segundo nome de alguma outra divindade. Euclides disse tatn:
- bém que, em lingua tapa, 0 nome de Nand & V6 Missd, e também que Nana €
a mesma Mavu-Licé dos jeje. ’

.. Dona Deni disse que Dona Filomena contava que, ao tempo de Mae Luisa,
“uma mulher que ela conheceu tinha em casa o assentamento de Nana. Quarnl—
:':_ do morreu, derrubaram a casa e acharam o assentamento. Chamaram Mie
Luisa, que o cobriu e o levou para a Casa das Minas. Logo depois disso, todos
~0s descendentes dessa pessoa foram desaparecendo,

NaITE (Anaité ou Deguesina) — A Lua. Corresponde a Naé do lado de Que-
X viogd, e dizem que, por isso, as fithas de Queviogd também podem ter tobdssi.
Quando se faz festa para Sant’Ana, sempre se oferece um prato para Anaité. £
| mulher velha, nagd e trouxe as outras. Uns dizem que ela € irma de Sobd.

Vo Missa — [ a velha, a que decide tudo entre os nagos, e corresponde tam-
bém a Naé dos jejes. E irmé de Sobd e adora Sant’Ana. 50 vem com 0§ flag@s.
Na Casa de Nagd tinha gente que a recebia e vinha com ela de visita a Casa

das Minas.
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Nocst Sopé (Sobd Babadi) — E considerada a mie de todos os voduns de
Queviogd. £ um guia-astro, representa o raio e adora Santa Barbara. E comemo-
rada no dia 4 de dezembro, data de uma das mais importantes festas do tambor

-de mina do Maranhio.
Segundo Herskovits (1967, II, p. 151), entre os seguidores de Queviocd,

" } ; g - - Mavu ¢ chamada Sobd, o maior de todos os deuses no Daomé. Como informa
g‘r o E| | . E, @ % g - Costa Eduardo (1948, p. 94), no Maranhdo, em toda parte Santa Barbara é che-
§ 2_ 1 i ~§ & 5 . fe dos terreiros de mina.
el {_‘O T “O B g $ 2 Na Casa das Minas afirma-se que a festa de Sob6 & uma béngao para a Casa.
g " ; ; < §;§ © - é”}' § . : Pfde—se pel? publico em geral, pela nacio e p?r todc?s. Tem-se qu~e pedir'prote—
o 5 | £ % f A0 para a cidade onde se encontra a Casa, pois sem isso a Casa ndo estaria pro-
\—<<l § : i § ) = %; g Itegida. Na Casa das Minas, em cima da porta do comé, ha sempre um cromo
~O | § Eg E—; % - retratando Sazlna. Barbara.‘ ) )
( ) ™ g g9 g © Dona Deni disse gue as vezes o pove confunde Sobd com lansd — que no

‘- Maranhéo é quase desconhecida —, mas ambas sio diferentes, pois Sobb vive
- com 0s jeje e fol ela quermn instruiu Badé. Dizem que Sobd sempre tem filthas na
. Casa. Uma delas, Dona Efigénia, umna vez foi castigada por estar comendo num

“- caldeirdo, 0 que € proibido para os filhos de 14. Ela ficou com o caldeirio preso

-+ na cabega e foi da fonte do Apicum, onde estava lavando roupa, até a Casa, car- i
L regando Sobd e batendo com a cabeca nas paredes. Precisaram chamar criangas

inocentes que ajudassem a cantar, pedindo perddo a noché Sobé.
O tocador Benedito era afilhado de Sobd e, quando crianga, fol doado a
- Borutdi. Dona Neusa Pinheiro, cujo nome privado africano era Socimeton, era
' dancante da Casa, mas brigou com o tocador Raul, foi para a Casa de Nagd e

Ajamitoe

Naité
Noché Sobd

A A

Loco

. B0 voltou mais. Ficou paralitica e morreu 14,
Bapt Queviogd — Também chamado Neném Queviogd, representa o trovao

"
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Quadro 4; Voduns da familia de Queviogd
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= | - e é encantado na pedra de raio. Ele é briguento, mas obedece a Sobd. Equivale
> = .
<}:—y—<‘ i,—’ g . -a Xangd entre os nagds e ¢ o dono da Casa de Nagd.
. “ll- ~~~~~~ !—O g Nunes Pereira informa que Badé “em lingua nagd é chamado Xangd, em 5
23T ¢ o . n . . . &
EE ; ; £ . lingua mina é Queviogd, em tapa é Vonucon, e em agrono & Abagucd” (1979, 2
= . . i IO ;9
3 I 2 | L2 ~Pp. 34). Na Casa das Minas, ele é mudo e fala por sinais, que sdo interpretados ! g
- B o2 \ N .
= | = | § b - pelas vodunsis, por Avereguete ou por Abé, Quando chega na Casa, comuni- N
= i & ; 8¢ P q p g o
= O @ N £ N
= I | T8 - €a-se batendo palmas. Ha uma danca que representa uma peleja de Badé com -
LL ) L s P Zy e ra =
o . 101 Lica, E uma luta de espadas, ¢ Badé danca pulando numa perna s6 e levan- g
2 _ p cap p 2
S tando um dos bracos. Dizem que antigamente havia espadas na Casa que eram i
S ¢ q g p q 5
= . . e ~ a -~ - 3
usadas nessa danca, mas agora nfo mais, pois Licd ndo tem vindo. Sobd vai o
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apartar a briga entre um irméo manso e outro teimoso. Lica é muito vadio e sai
pelo mundo. 56 quer cantar em nagd. Por isso, Badé briga com ele, mas ambos
40 amigos e depois se abracam. Badé ndo fuma e nio gosta que fumem perto
dele. Em algumas festas, usa umna faixa branca com lago e guizos na cintura, e
as vezes um lengo, que s&o suas insignias. Dona Deni diz que a missdo de Badé
€ das mais pesadas, pofs, se ele ndo estiver ao nosso lado, cada vez que vier um
raio, € capaz de destruir tudo. Quando hé muitos reldmpagos, os da Casa cha-
mamm por Badé. Ele abre todos os outros terreiros de mina e vai a todos eles.

Entre os filnos de Badé, na Casa, havia Dona Maria da Graga, que fazia fes-
tas muito bonitas para ele nos dias de 5o Pedro e de Santa Barbara. Outro filho
de Badé foi Nunes Pereira. Dona Joana Miranda, nascida em 1905, dancou com
Badé desde 1917 até falecer, em 1986. Sua mie, Dona Torquata da Conceico,
era fitha de Nagono Toc4, e nasceu em Codd. Sua avo era africana e foi escra-
va na fazenda do desembargador Muniz Califdrnia. Dona Joana teve diversos
parentes na Casa, como Dona Teresa e Dona Zulima. Ela casow-se em 1926, foi
para o Sul em 1954 e voltou em 1960. Foi criada na Casa das Minas e dizia que
era aparentada com Mée Hosana. Uma filha sua dangava mina no terreiro de
Dona Maximiliana, mas hoje é doente mental.

Lici ~ E vodum dos astros e representa o Sol. £ vadio, anda muito e car-
rega os irmaos para onde vai. E amigo de Bogucd. Dancava com uma espada
de metal e usava um lenco na cabeca, Nao se une com Badé, mas sdo amigos.
Quando toi Licé chega, canta vérias cantigas em nagd e Badé briga com ele.
Sob& vem apartar e briga.

Badé e Ligé sdo os donos dos dois quartos & esquerda da entrada da Casa.
Entte suas filhas estavam Dona Zenaide e Dona Almerinda. Nunes Pereira
(1979, p. 24) refere-se & Dona Ahmerinda como sua madrinha. Dona Joana
disse que Dona Almerinda morreu uns seis anos depois que Joana dangou —
portanto, em 1923,

Loco — Representa o vento e a tempestade. Ve para acalmar as grandes
tempestades. £ chamado para evitar os venitos fortes.

Ainuror — B surdo-mudo e nio gosta de criangas. Alguns dizem que ele é
irméo de Ajautd.

- & misturada com as outras na cozinha. Fla & servida em pratos péquenos. Abt e
: festejada a 30 de junho, dia de Sdo Margal. Nas festas de pagamento, Abé vinha na
.'.'.frente, carregando uma bandeira azul bordada com as ondas do mar e com peixi-
nhos brancos aplicados. Ela estava representando Sobd, que € muda. Ultimamen-

te, quem carregava Abeé era Dona Justina, natural de Cururupu, que dangou desde
1045, morou no interior, viveu na Casa e trabalhava como lavadeira aié_p_o_u_'c_o_' S
.'_antes de falecer, em 1998. Dizem que Abg corresponde & lemanja dos nagbs, .~ -

8 AvEREQUETE (Verequete) — Seu nome privado é Adunoble. £ como um co- T
;.-'meta, uma estrela caida nas dguas do mar. £ protegido de Abg, e na Casa é tido
;::-:como wm rapazinho, como um pajem que vem na frente chamando os outrbs : )
_i?oduns. Em outros terreiros, como no de Euclides ou na Casa de Nag0, eleéum .
- senhor. Verequete adora S3o Benedito e, no Maranhdo, dizem que ele gosta de
~tambor de crioula (Ferretti, 1979, p. 94-105). L

- Costa BEduardo (1948, p. 94) informa também que Verequete & chefe dos ter

.:. reiros de mina do Maranhdo. Nunes Pereira (1979, p. 34) afuma que essa divinda-
- de dé a si mesma o titulo de t6i Averequete Vonucon Gau Pogué do Nuquija,

: -Quem o carregou anteriormente na Casa foi Dona Ida Alves Barradas, gon-
“jal, tla de Nunes Pereira (1979, p. 78-80). Atualmente, Averequete vem em
- Dona Maria Celeste Santos, cujo nome privado € Bariseton. Dona Celeste nas-
:ceu em Sdo Lufs, em 1924 e frequenta a Casa das Minas desde cerca de 1945,
. Iﬁois residia perto da Fonte do Bispo, ali bemn préximo. Trabalthou numa f&-
“brica de tecidos do mesmo bairro, junto com outras dangantes da Casa, e era
: 'émiga e contraparente de Dona Neusa Pinheiro, fitha de noché Sobd. Dona
;'-'Ceieste dangou na Casa das Minas em junho de 1950 e, meses ap6s a morte de
Q_Me”m Andresa, fol para o Sul, onde esteve até 1967, morando no Rio de Janeiro
€ trabathando como doméstica, costureira ou cabeleireira, Nesse periodo, fez
"Ialgumas viagens ao Maranhdo, em cumprimento de suas obrigagbes com a
-Casa. Com Dona Filomena, uma amiga maranhense no Rio, visitou diversos
" terreiros, como o de Jodozinho da Gomeia, o de Timotinho, o de Seu Djalma
e outros. £ devota do Divino Espirito Santo e, quando jovem, tocava caixa nas
festas do Divino. Ha muitos anos é ela quem organiza a Festa do Divino da
Casa, dando continuidade a um antigo costume. Dona Teresa, sua avd pater-
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§ Os dois mais jovens da familia de Queviogd Averequete ¢ Abé s3o os que " na, dancava com Avereguete no terreiro de Dona Severa e teve outros parentes o

- -~ . o - P . ~ . o

N fazem o papel de toquenos e sdo os Gnicos que falam. : que dangavam mina. Sua mée era de Rosario. Apds a morte de Dona Améncia, s

3, Ast — Também € a vodum dos astros e da d4gua do mar, que se encantou numa ‘Dona Celeste colaborou na direcio da Casa com Dona Amélia e com Dona 2

. . - . oy
& pescada. A comida de Abé € toda feita em separado, pois é sém sal e, por isso, nio - Deni, encarregando-se da direcdo administrativa. o
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Ajauté de Alada (Aladdnu) e seu filho Avrejd, ou Afrejo, sio amigos da Casa,
moram com o pessoal de Queviogd e tomam conta dos filhos de Dambirs.

Ajaute — £ héspede, velho e usa bengala. Fala e ajuda Actssi, que é doente.
E o protetor dos advogados. E nagé e rei. Ha um cantico narrando o encontro
de Ajauté com Bdga, que estava perdida na rua.

Quem carregava Ajautd era Dona Rosa, que j4 dancou com idade madura,
depois de morar 14 um tempo, na época de Mae Andresa. Morreu muito idosa,
antes de 1980. Depois, quem dancou com ele foi Dona Beatriz, que ficou surda
e faleceu em 2000.

Avrgo — E toquém.

Auséncia de Legba

Além dos voduns acima citados, devemos nos referir ainda a uma entidade
importante nos cultos afro-brasileiros, que assume as funcées de trickster ou
trapaceiro. Trata-se de Legba (Legbara ou Elegbara), cujo culto é muito difun-
dido no Daomé.

Conforme foi observado com certa estranheza por pesquisadores como
Correia Lopes (1947, p. 82), Costa Iduardo (1948, p. 79), Nunes Pereira (1979,
p. 188), Bastide (1978, p. 216), Pereira Barreto (1977, p. 64-71,) e outros, ndo
existe na Casa das Minas um culto organizado para Legba.

As filhas dizem que Legba significa guerra e confusio e que Zomaddnu ndo
© quis 14, pois as fundadoras ja vieram da Africa sacrificadas. Por isso, Legba
ndo vem a Casa das Minas e nio é o mensageiro dos voduns. Dizem que os
mensageiros da Casa s@0 os toquéns. Quermn abre as portas & Zomadénu e quermn
abre o culto sdo os toquéns, chefiados por Nagono Tocs. Dona Deni diz que
Legba toma todas as formas, de anjo, de cachorro, de porco, de gato etc. Ele
nao tem chifres e foi criado como um anjo. £ um anjo mau. Deus Ihe deu po-
deres para administrar o Universo. Ele se envaideceu e se considerou melthor
do que Deus. Quem o adora “ndo vai a lugar nenhum”. Ele tem a aparéncia de
uma pessoa boa e nobre, mas ndo é. Na Casa das Minas seu culto é proibido,
pois Legba equivale a Satanas.

Foi por causa de Legba que as africanas foram vendidas como animais. Cas-

‘nenhuma afinidade com Poliboji nem
guns. Costa Eduardo (1948, p. 58) afirma,
“chamado de Légua Boji. Dona Deni tambe

~das Minas, em Dona Filomena. Disse ela que.

Casa das Minas, compreende~se que
que era um grande deus para o Rei: Adand

Dona Deni afirma também gue Legba nio é da familja.de 'Acéssi e ndo tem

(1979, p. 174), quando este afirma que, em . .

coisa m4 ou errada, pergunta-se se essa pess

nas um modo de falar, e Dona Deni acha que'Nunes Pereira deve ter confundi- - b
~do as coisas. Uma senhora idosa, que se diz fitha de’ antlgo tocador da Casa ja =
. falecido, informou que, até os anos de 1920, Legba Vlr_iha na Casa das Minas.

Nessa época, fizeram um servico com Legba contra pessoa conthecida na cida-

:de, e houve muitas reclamagdes. A partir dai proibiram a vinda dele na Casa.

Legba ¢ bastante conhecido em terreiros de tambor de mina do Maranhido —

especialmente em Codd -, embora oficialmente ndo seja cultuado na Casa
“das Minas. H4, entretanto, algumas atitudes rituais relacionadas com Legba.
- Conseguimos saber que ¢ costume colocar dgua para ele na porta da Casa,

cedo, antes do inicio das ceriménias. £ o despacho, que é feito com dgua do

comé. Assim, ele bebe 4gua, mas fora da Casa, e néo recebe oferenda de alimen-
“tos. Soubemos também que, nos dias de festa, antes de se iniciarem os toques,
j'éanta—se na varanda um cintico para Legba se afastar. £ como um eSCOonjuro,
- para que ele ndo se manifeste. Parece-nos que hd mais de um cdntico com essa

finalidade, mas as fithas ndo gostam de reveld-los e evitam respostas sobre esse

‘assunto. Um desses canticos comeca com as palavras “Ero cagibe boldo crle-
-me...". Quvimos dizer também gque, quando se bate para Dambird, que ¢ do
: temnpo, se cantam cantigas de Legba, o tempo.

Consideracdes sobre a mitologia da Casa das Minas

Meétraux constata que, no Haiti,

ndo subsiste quase nada da mifologia africana sobre os deuses [...] a custo

se obtém dos sacerdotes explicagdes confusas e contraditdrias a respeito das

culto de Legba, .+ -

gua Boji Bua, como dizem al- e
por exemp que, em Codo Legbae S
_ orda com Nunes Pereira RO
) Legb se"manxfestou na Casa .
quando ‘alguém faz alguma' i
a com'Legba Mas isto & ape- I
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g cudo (1962, 11, p. 421) informa que o rei de Daomé, Adandoza, em 1804, em relagdes de parentesco entre as divindades e algumas anedotas sobre seus
E correspondéncia a Dom Jo&o de Portugal, afirmava que Legba era o seu grande amores [...] A mitologia se interessa menos pela vida pessoal dos espiritos
2 deus. Se, de fato, membros da familia real de Abomey foram vendidos como do que por suas relacdes com os fiéis... (1968, p. 80-81)
. § esCravos por Adandozd (Verger, 1952), e se alguns desses mernbros fundaram a
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A respeito da Casa das Minas, constatamos praticamente quase 0 mesImo, pois
14 também se conhece atualmente muito pouco sobre a histdria das divindades.
Sabern-se os seus nomes, canticos que Ihes sdo dedicados, atitudes rituals para
com elas, algumas de suas caracteristicas e poucos episodios anedoticos sobre suas
vidas. As filhas conhecem com razodvel precisio caracteristicas gerais dos grupos
a que pertencern e as relaces de parentesco existentes entre os voduns. Os vo-
duns estdo intimamente asscciados a seus filhos, cujas historias, caracteristicas
pessoais e eventuais castigos e punigbes sofridas sdo comentados. Quando se co-
meca a falar de um vodum, imediatamente a seguir passa-se a falar de alguém que
-0 carregava, Muitas fithas que j& morreram hé tempos sio lembradas exclusiva-
mente pelo nome e pelo vodum a que pertenciam. A respeito de diversos voduns,
além das caracteristicas de seu grupo, muitas vezes as pessoas da Casa das Minas
lembram-se apenas do nome de alguma fitha que o carregava.
Excluindo-se Avievodum, o Deus Superior, e Legba, o Dembnio, e inchain-
do-se as tobdssis lembradas, as filhas atuais conservam na memoria os nomes de
mais de seis dezenas de divindades, distribuidos como a tabela abaixo ilustra,

TABELA 4

Numero de divindades conhecidas na Casa das Minas

CATEGORIAS FAMiLIAS Davice Savaiuno  DamsirA QUEVA?igé Totats

Voduns Masculinos 7 3 11 & 27

Femininos 4 o 2 5 11

Toquéns Masculinos 7 1 — 1 9

Femininos 2 — e — 2

Tobossis  Femininas 7 2 4 3 i6

Esse niumero nos parece alto, tendo em vista que a grande maioria dessas

divindades nio é conhecida nos outros terreires de tambor de mina.

Sobre a questdo do género dos voduns cultuados na Casa das Minas, por
essa tabela constatamos que a maioria deles é do sexo masculino, num total
de 27 (17 voduns e 9 toquéns), ao passo que os voduns femininos sio em nt-
mero de 13 (11 voduns e 2 toquéns). Assim, o namero de voduns cultuados do

“sexo feminino & apenas a metade do de voduns do sexo masculino, embora as
I tobdssis (em niimero de 16 ainda lembradas) sejam sempre do sexo feminino.

Verificamos, portanto, a inversdo de gue as vodunsis, sempre mutheres, rece-
bem na maioria das vezes voduns que sdo do sexo masculino. "

As filhas conhecem também multos cnticos, cujo sentido nem sernpre &
totalmente compreensivel, Esses cAnticos transmitem informagdes sobre 0s vo-

duns e revelam alguns de seus nomes privados. Muitos voduns possuem diver-
508 nomes que ndo costumam ser revelados pelas filhas. Evita-se pronunciar
' por qualquer motivo o nome mais comum das divindades. Lévi-Strauss (1976,
"p. 200-207) considera 0s nomes proprios modalidades complexas de sistemas

de classificagio, que sdo como codigos, meios de fixar significacdo. Afirma que

o repert6rio dos nomes proprios costuma ser propriedade de alguns clés e faz
-analogias entre a proibicdo de pronunciar certos nomes proprios e proibices
alimentares.

Em muitos aspectos, a mitologia da Casa também esta bastante influencia-

~-da pelas doutrinas da Igreja Catélica e por principios do espiritismo. Historias
- de santos catolicos e passagens biblicas sdo conhecidas e comentadas pelas fi-
-~ 1has, o que é compreensivel qguando ha uma sociedade envolvente dominante-
mente catdlica. Diz-se, por exemplo, que Averequete adora S0 Benedito, mas
~se conhece mais a vida de Sao Benedito do que a de Averequete. Mesmo assim,
s frequentadoras da Casa continuam devotas tanto de 340 Benedito quanto de
: Averequete, Ambos sio importantes, mas Averequete encontra-se mais proxi-
mo, pois se comurica diretamente com elas quando em transe.

Considerando, aqui, mitos como contos sagrados relativos & divindade,

. constatamos que, na Casa das Minas, é preservado muito maior namero de
© Tituais do que de mitos®. Se os mitos sdo historias gue se contam, ¢ se 0s ritos

T25 A propria mitologia dos voduns do Daomé foi menos estudada pelos pesquisadores, voltados tra-

dicienalmente mais 2 mitologia iorubana. Este fato ocorreu tante na Africa quanto no Brasil, ¢

Gnu
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talvez um pouco menos em Cuba. No Brasi, fato semelhante ocorze com a mitologia das entida-

forals 7 6 7o 1 63 - des do candombié de Angola, como tem sido amplamente comentado por Yeda Pessoa de Castro
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sdo dramas que se representam, preservam-se mais facilmente as acoes desem-
penhadas nos ritos do que as histérias que lhes sio correspondentes?. Consta-
tamos também que se conhece menos ainda a prépria histéria do grupo do que
0s mitos sobre os voduns, e que fases da histdria da Casa vio também sendo
mitificadas como o tempo das fundadoras, a época da Mie Andresa, os feitos
ou os erros de ajgumas fithas etc.

Para as filhas, é importante conhecer a faixa de idade e a posicio de cada vo-
dum no grupo a que pertence, uma vez que elas ocupam posicio especifica no
culto de acordo com a entidade protetbza de cada uma. O proprio espaco fisico

- da Casa também é dividido com base nas divisbes entre os voduns. No dizer de
Malinowski (1975, p. 120), a mitologia representa um mapa legal da comuni-
dade, e & umn elemento fundamental de organizacio do grupo e de interacio so-
cial. Embora fragmentaria, a mitologia também permite, como constata aquele
autor (Malinowski, 1975, p. 130), reconstituicées histéricas, pois, a partir da
preservagdo dos nomes das divindades cultuadas, pode-se induzir a existéncia
de ligacdes entre a Casa das Minas e a familia real de Abomey. Como Métraux
(1968, p. 24-25) constatou em relacio a aspectos do culto dos voduns no Haiti,
a Casa deve ter sido fundada por membros da familia real iniciados no culto a
certas divindades, tendo assim se conservado, na América, rituais que talvez te-
nham desaparecido ou perdido a importancia na terra de origem.

A preservagio do nome das divindades é outro aspecto importante na mito-
logia da Casa das Minas. Identifica-se o vodum que vemn em uma pessoa como
sendo jeje e pertencente & Casa, porque ele mesmo da o seu nome e o grupo o
reconhece como tal. Assim, conhecer o nome é algo essencial. Os nomes das
divindades sdo numerosos, pois cada uma possui virios nomes e alguns sdo
secretos. Parece-nos, assim, que o nome tem o poder de representar a esséncia
dos voduns. Nio é tdo importante que haja algumas incoeréncias ou que se co-
nhega pouco suas histdrias, desde que seus nomes sejam conthecidos e que eles
sejam adequadamente cultuados.

Além disso, a auséncia de estituas e o fato de gue as funcdes atribuidas a
Legba sdo substituidas pelos que fazem o papel dos toquéns contribuiram para
que se desenvolvesse na Casa das Minas um certo clima de ascetismo mistico

em vérios trabalhos, e foi veementemente testemunhade por Esmeraldo Emetério de Santana
(1984, p. 35-47), em 1981, no CEAQ/UFBA.

26 A esse respeito vejam-se 0§ comentarios sobre significados dos gestos nas dangas como forma de
_ transmisséo de mensagens em Cossard, 1970, p. 117-118.

. “protestante”, revelado, por exemplo, na preservagdo rigorosa da pureza dos
-costumes e mesino numa certa imaterialidade das divindades,

Em relagio a Legba, nio podemos concordar aqui com a afirmacio de La-
passade e Luz (1973} sobre a realidade das religiGes afro-brasileiras fora do Cen-

:fro-Sul do pais, como, per exemplo, a consideracio do cardter liberatério de
~ Exu. Verificamos na Casa das Minas que Legba, equivalente a Exu, est4 associa-
" do & guerra e A repressdo, e ndo é absolutamente um elemento liberatério?.

Vimos que, na Casa das Minas, os toquéns gémeos Toga e Tocé sio come-

~morados no dia de Cosme e Damido. Neste dia, eles brincam como criangas,

num comportamento ritual semelhante ac dos erés dos candomblés nagds.

" Mas os toquéns ndo tém sempre comportamento infantil e se manifestam so-

bretudo como jovens. As fithas da Casa que recebem toquéns, recebem sempre
o mesmo vodum, e seu estade de transe ndo tem as caracteristicas do transe in-

- fantil temporéario dos erés dos cultos nagds, como pensava inicialmente Basti-

de (1973, p. 319). Estamos mais de acordo com Bastide (1978, p. 218) ao achar
que os toguéns desempenham o papel equivalente ac de Exu e de Ogum nas
seitas iorubanas. Os toquéns, como ja notara Bastide (1978, p. 218), pertencem
a familia dos antepassados reais divinizados, a familia de Davice. H4, entre-

©tanto, voduns mais novos que fazem o papel de toquéns também nos grupos

27 Em O segredo da macumba, Lapassade e Luz (1972) propdem uma leitura dos cultos afro-brasileiros

a partir de Marx e de Freud, criticando, entre outros aspectos, a valorizagdo do candomblé em
detrirrento da macumba por estudiosos anteriores. Consideram que, na smacumba, o cuito dos
antepassados transformeou-se num culto a herdis negros e caboclos brasileiros, e gue Exu repre-
senta os herdis das lutas de libertagZo dos escravos no Brasil. Afirman: que o ritual da quimbanda
exprime o desejo de libertagio do negro favelado e que, na macumba, os Exus, como seres demo-
niacos, contestam a estrutura tradicional da sociedade, que é respeitada pelos orixés da umbanda
e do candomblé, a servico da ordern escravagista colonial.

(s autores fazem estas e outras afirmagtes provocadoras de debates, posicionando-se a favor
da quimbanda, gue identificam como uma contracuitura, ocupando uma posi¢do avangada na
tuta de classes, com caracteristicas que consideram liberatérias, inovadoras e proféticas. Julgamos
interessante ¢ concordamos com muitas ideias apresentadas, como critica & supervalorizagio

" do candomblé em detrimenso da macumba feita por muitos. Consideramos, entretanto, que
diversas afirmagdes talvez sejam mais adequadas & situagio da umbanda e da macumba do Rio
de Janeiro ou do Centro-Sul do pafs, 2 que os autores mais se referem. Estamos de acordo com
Ortiz (1978, p. 135), que critica Lapassade por querer ver a macumba como wm movimengo de
contracultura, pois ela ndo tem forga revoluciondria, sendo apenas rejeitada e marginakizada pela
sociedade dominante. A nosso ver, a quimbanda pode ser considerada como um rituai de rebe-
liZo, no sentido exposto por Gluckman (1974), permitindo wna inversio de comportamentos e
adotando ritualmente normas condenadas pela sociedade, como o alcoolismo, © use de palavras
e gestos obscenos etc., ndo questionando, entretanto, a sociedade e possuinde, assim, sobretudo

' wmna eficacia terapbutica ou simbélica. (Ferrettd, S., 1980, p. 14)
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de Savaluno e de Aladd, como verificamos. Nas famflias de Dambira e de Que-
viogd, como notou Costa Eduardo (1948, p. 79), segue-se na Casa o costume
daomeano de que, em cada familia, as divindades mais jovens sio considera-
das como trickster, como vodum perdido, protegido de suas diabruras por uma
irmi indulgente, como Averequete, protegido por Abg, e Bogucé, por Boca.

Os 11 toquéns da Casa das Minas talvez possam também ser identificados
como o grupo dos 11 tohossas, ou filhos anormais divinizados de reis de Abo-
mey que, segundo Herskovits (1967, 1, p. 229-231), ensinaram as cerimonias
e canticos aos ancestrais e revelarani os deuses do céu, da terra, das dguas e do
- trovéo. Como verificamos, por exemplo, em Verger (1952, p. 160), Dossupé era
tohoss{i do Rei Agadij4 e, na Casa das Minas, Dogupé é o toquém filho de Dogu
Agaja. Nio temos, entretanto, a relacio dos nomes de todos os 11 tohossus
reais para poder constatar essa hip6tese.

Considera-se na Casa que as tobossis sdo espiritos mais elevados do que o0s
voduns, embora ndo sejam mais importantes do que eles. As tobossis permi-
tiam maior afinidade e uma ligagdo mais direta com o corpo das vodunsis. Elas
tinham atribuicBes especificas importantes no culto. Foram elas que deram os
dois nomes africanos de Mae Andresa (Pereira, 1979, p. 27): o de Roiancama,
na feitoria, e o de Rotopameraguleme, quando se tornou chefe. Ser gonjai e
receber tobossi significava atingir um nivel hierdrquico especialmente impor-
tante. Os ritos de recebimento das tobdssis constitufam elemento fundamen-
tal na religido da Casa das Minas, e seu desaparecimento provocou uma perda
essencial. Mas, embora tenham desaparecido na Casa das Minas, na Casa de
Nagb e em alguns terreiros antigos, as meninas ou princesas, que se asseme-
lham s tobodssis da Casa das Minas, continuam a existir atualmente em outros
tambores de mina do Maranhéo.

O CICLO DE FESTAS

" Na Casa das Minas, a majoria das ceriménias consiste em festas de homenagem

aos voduns, realizadas nos dias de santos catdlicos importantes.
Costuma-se dizer que o dia de festa ¢ “dia de toque”, significando que,
nesse dia, os tambores sdo tocados, acompanhados por cinticos e dangas das

" divindades, e também que é uma “brincadeira”, um divertimento, com comi-

das € bebidas.

De fato, as festas constituem momentos de comunicacio dos membros do
grupo de culto entre si, e também das pessoas amigas, frequentadoras da Casa,
com as entidades cultuadas.

Normalmente, é nesses dias que os voduns se comunicam com os fiéls, as
vezes emn demoradas conversas. Os devotos solicitam protecio, fazem e pagam
promessas, Durante intervalos entre as dangas, os voduns visitam seus fithos,
c¢antam, dancam, aconselham, ensinam remédios, cumprindo sua missdo, es-
tando assim mais proximos dos problemas humanos do que um distante Deus
Superior ou do que 0s santos catdlicos.

Na Casa das Minas, as festas constituem rituais ciclicos que interrompem
a rotina didria com a realizacio de numerosos atos e gestos simbolicos que
dramatizam situagdes, proporcionando a oportunidade de representacio de
papéis valorizados pelo grupo, com as dancantes recebendo as divindades atra-
vés do transe.

Um momento fundamental é a danca dos voduns ao som dos tambores. As
fithas dizem gue os voduns ficam muito contentes enquanto dancam. Dona
Deni diz que a missfo deles fica mals leve nas festas. Na Casa das Minas, di-
ferentemente de muitas outras casas de culto afro-brasileiro, s6 os voduns &
que eniram na roda de danca. As filhas-de-santo 50 se paramentam e dangcar
quando estdo em estado de transe, incorporadas com as divindades. Algumas
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vezes, emn dias de festa ndo hi toque, por motivos diversos, como a auséncia de
tocadores ou por luto pela morte de alguma vodunsi, 0 que ocorre com certa
frequéncia. Nesses dias, os voduns vém e passam a maior parte do tempo senta-
dos na Sala Grande, cantando ou conversando entre si ou com algum devoto.
As festas possuem uma parte piblica, acessivel avs visitantes, e uma parte
secreta ou privada, de que participam umas poucas pessoas. A parte piiblica é
ocupada pelas dancas e consultas aos voduns, e se inicia geralmente pelas vin-
te horas, com uma ladainha, incluindo alguma distribuico de alimentos, e se
encerrando por volta da meia-noite. A parte privada consiste na matanca de
- animais propiciatorios, no preparo de alimentos e na invocagio e despedida
das divindades. Na Casa das Minas, essa parte privada subdivide-se em quatio
etapas: Zandrd, Narruno, Jénu e Nadopé. As vodunsis ndo costumam e ndo
gostam de fazer referéncias a essas etapas ndo pablicas das cerimonias.

PARTES SECRETAS DAS FESTAS

Zandré, invocacdo
E o comeco de uma festa grande, prevenindo e chamando os voduns.

50 se faz Zandro quando a festa dura o minimo trés dias e costuma ter ma-
tanga. [ realizado 2 tarde, na véspera do primeiro dia, ap6s o preparo de um pra-
to de abobd, que é oferecido com cénticos acompanhados pelos instrumentos
de ferro e cabagas, Na Casa das Minas, s6 os iniciados participam do Zandro.
As fithas sentam-se em estejras no chéo, agrupadas por ordem da familia de
voduns a que pertencem, e a cerimdnia dura cerca de meia hora, enguanto se
cantam clnticos apropriados.

Costa Eduardo (1948, p. 90} diz que, na Casa das Minas, o Zandtd é uma
ceriménia para se invocar a possessfo. As festas se iniciam, portanto, com a
chegada dos voduns que vém iniciar 0 Zandré, chamando os companheiros. O
voduimn que ird fazer o sacrificio comega os cinticos chamando os outros. No
Zandr se faz a limpeza das pessoas e dos animais que 0 entrar na matanca.
Uma filha-de-santo fica cantando no comé, e as outras dio a resposta na Sala
Grande, ficando aberta a porta entre ambas. Os cinticos sio para chamar os
voduns e para explicar as coisas que se quer dizer. Foi-nos dito também que se
faz um jogo de Zandré em nome de uma pessoa que deseja saber qual & o seu

santo protetor. O vodum que chegar primeiro indica o lado do santo a que a
pessoa pertence.

Em sintese, o Zandrd consiste na invocacio dos voduns, sendo precedido
pelo preparc de abobé para lhes ser oferecido. Assim, os voduns vém para as
festas chamados por meio de cnticos e de um alimento especial. Toda festa,
portanto, tem que ter comida.

Narruné, matanca

Segundo o pessoal da Casa, narrund significa matanca, em jeje. £ a matanga ri-
tual de animais oferecidos em sacrificio as divindades (Eduardo, 1948, p. 72).
Geralmente é realizada na madrugada do dia da festa, também no comé, com a
participagdo de alguns iniciados. Inicia-se com cénticos para Zomadonu e, em
seguida, para os toquéns que chamam os mais velhos. A matanca de bicho de

© quatro patas, o bode ou chibarro, € rara e ndo tem sido fejta ultimamente. Era
" realizada pelo tocador-chefe, ou hunté.

As antigas diziam a Dona Deni que elas sacrificavam animais no lugar de
pessoas humanas: “Trocamos 0 nosso sangue pelo dos animais sacrificados”.
Pai Euclides lembrou que a matanga de animais, comum em varias religites da
Antiguidade, subsiste atualmente quase que $0 nas religides africanas.

Na Casa das Minas nio se fazem sacrificios em todas as festas, mas s6 nas de
obrigacdo, em que participa maior namero de fithas, como nos dias de Santa
Barbara, Natal, S3o Sebastidio e alguns outros. As filhas dizem que 1& os sacrifi-
cios s6 sdo feitos por obtigaciio para com os voduns, e ndo por dever das pes-
soas, pois as obrigacdes das pessoas 530 0s banhos.

Diz-se que, antigamente, s& as gonjai é que participavam dos sacrificios.
Hoje sd0 as mais velhas, ajudadas por auxiliares de confianga. £ preciso conhe-
cer 05 cinticos e saber preparar as folhas proprias. O chibarro era sacrificado
com um instrumento especial. Os animais ndo sio mortos a faca, que nao se
usa no come,

No comé da Casa das Minas também ndo se separa a cabeca do corpo do ani-
mal. Os animais sdo sacrificados aos poucos, sendo virados em certos lugares.
Colocam-se folhas de cajazeira no chio e a matanga € realizada no péndome
(altar) de Naé. Segue-se uma espécie de danga dos voduns com o animal sacri-
ficado. Apds o oferecimento do sangue dos animais, a camne & cozida e prepa-
ram-se alimentos que, depois de frios, devem ficar algumas hroras expostos no
comé, para serem posteriormente distribuidos aos participantes do culto. As
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cabecas dos animais sacrificados, como em outros terreiros, ficam guardadas
por certo tempo, num alguidar proprio, no comé, até o dia da Iimpeza anual,
quando sdo despachadas.

Nunes Pereira (1979, p. 154-156) apresenta outra descricdo da matanca na
Casa das Minas. Como se trata de cerimdnia secreta, em que participam 56 os

iniciados e da qual se fazem poucas e discretas referéncias, sua reconstituicio
dificilmente serd idéntica,

J6nu ou }Jdlu, agradecimento
E uma repeticdo ritual de algumas ceriménias secretas, apos o dia da festa.
Dona Celeste costuma dizer que, na Casa das Minas, tudo deve ser feito duas
vezes. Quando entra uma fitha, pouco depois costuma entrar outra e, quando
morte uma, costuma também morrer outra. Assim, as matangas feitas nas festas
devem ser repetidas pouco depois. Elas dizem que o Jénu é da lei e se repete tu-
do o que teve na festa, mas s0 se faz quando esta dura trés dias. O Jonu, ou Jélu,
€ realizado entre dois e sete dias depois, sem o acompanhamento de tambores.
Dele s6 participam os iniciados e, embora nele nio venham os voduns, fazem-
S€ as mesmas matarngas em agradecimento, Quando se mata chibarro no Natal,
deve-se matar outro no Jénu, pois tudo o que tem na festa deve ter no Jénu.
Algumas vezes, quando nio se faz matarica, o Jénu é realizado com a ofe-
renda de peixe, que deve ter sido comprado na praia, por ser matis fresco. Mas
s0 serve se for peixe de couro, sem escamas, como jurupiranga (cangati) ou
bagre branco, que depois se come assado com agrald, preparado com farinha
seca e dendé. O Jonu € para que se facam pedidos e agradecimentos. Dizem que
¢ a dedicagfio da festa, é o assentamento, e para se levantar tem-se que repetir
tudo, com as filhas e os tocadores.

Nadopé, despedida
O encerramento das festas &€ chamado Nadopé, Anadopé ou Nadojé; & o arre-
mate, para que cada vodum siga sua viagem. E também privado, dele sb parti-
cipando os iniciados e alguns assissis ou companheiros. Todas as festas que tém
vodum durante trés dias tém Jonu e Nadopé, agradecimento e despedida, para
depois se poder comecar outra.

O Nadopé ¢ feito alguns dias depois do Jonu. Nesse caso, s6 se pode sair
10 outro dia. De manhj, tira-se tudo para limpar e guardar. Antes comem-se
ritualmente as sobras das oferendas e todas as vasilhas sdo lavadas. Os partici-

pantes repetem frases em jeje e recebem, da vodunsi que dirige o ritual, “bolos”
de palmatoria nas maos, seguidos de uma exortagdo. Na saida, os participantes
fornam, ao pé da cajazeira, um banho de limpeza ou purificagéo.

Nurnes Pereira (1979, p. 155-156) descreve um Nadopé na Casa das Minas,
indicando os nomes de algumas plantas que entram nos banhos de limpeza. -

AS FESTAS GRANDES

Atualmente, na Casa das Minas, a expressdo “festa grande” parece estar inclui-
da na categoria de eventos riticos, ocorridos num tempo remoto, especial-
mente na época de Mie Andresa, ha mais de quarenta anos. Fala-se que, até os
anos de 1950, 14 sempre se realizavam muitas festas grandes, com varios dias
de toque e matancas de muitos animais. Em diversos terreiros de tambor de

i mina do Maranhio, segue-se a tradicdo de que as festas mais importantes, ou

de obrigagio, devem durar trés dias, com toques de tambor e vinda de divinda-
des. £ também costume nos terreiros realizarem-se, uma ou duas vezes a0 ano,
festas grandes, que sdo verdadeiros festivais, com sete, nove, 13 ou mais dias de
toque e recebimento de entidades.

Da mesma forma, festas de santos da Igreja Catdlica, em Sdo Luis e em ou-
tras cidades antigas, eram ou continuaim a ser realizadas por irmandades religio-
sas durante um triduo, uma semana, uma novena ot uma trezena.

- Apés o Concilio Vaticano I, entre 1962 e 1966, devido a modificacbes nas
tradigOes litargicas, com a retirada de imagens de santos dos altares e o deses-
timulo a procissdes e festas religiosas populares, essas praticas do catolicismo
popular perderam sua intensidade, mas sdo relembradas com saudosismo pelos
devotos tradicionais e continuam sendo parcialmente realizadas por iniciativa
particular, e também em casas de cultos afro-brasileiros. Em geral, os partici-
pantes dos terreiros de tambor de mina se consideram catélicos, frequentam a
igreja e preservam a religiosidade popular tradicional, conservando oratorios e
altares com imagens de varios santos — chamados de “vultos” —, como tam-
bém cromos ou gravuras, antigos ou modernos, reproduzindo figuras de santos
ou cenas religiosas, ou rezando ladainhas, praticas religiosas difundidas, no
passado, pela hierarquia catdlica.

Nos terreiros de mina do Maranhio, até hoje, normalmente, as principais
festas 580 comemoradas na véspera, no dia do santo e no dia seguinte. A come-
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moracao da véspera e do dia do santo é preceito litirgico tradicional do cato-
licismo. O dia seguinte, no Maranhdo, é também chamado dia de lava-pratos.
Nos terreiros, os grandes festejos anuais englobam duas ou trés festas, que sio
comemoradas em dias préximos. Na Casa das Minas, antigamente, isto ocorria
no meio do ano, entre $30 Jodo e Sdo Pedro, e, no fim do ano, entre Natal e Dia
de Rejs, Nessas festas grandes, de acordo com a tradi¢do, cada fitha devia levar
urn casal de criacdo (aves), pois devem ser oferecidos, no péndome, alimentos a
todos os voduns. Dona Celeste lembra que chegavam a matar de oitenta a cem
galinhas, a metade no dia da matanca e as restantes no Jénu, com a presenca de
umas cindguenta filhas-de-santo. Como havia muitos animais, a matanca devia
comecar muito cedo, pelas quatro horas da manha, para que, pelas 11 horas, a
comida ja estivesse toda preparada e posta para esfriar, no parapeito do corredor,
entre a varanda e a cozinha. Pelas 14 horas, os pratos eram levados para o comé,
onde deviam ficar até a tardinha, sendo retirados pela boca da noite,

Nos dias de festa grande, havia voduns que chegavam as quatro da manha
€ as vezes ficavam em suas filhas até as duas da madrugada do dia seguinte, de-
morando assim cerca de 24 horas ou mais. Isso sacrificava muito as vodunsis,
pois, como foi dito, em estado de transe com os voduns, elas ndo comem, nio
bebem, ndo dormem e nio satisfazem necessidades fisiologicas. Mie Andresa
ndo permitia que um vodum passasse mais de 24 horas com uma filha.

Festa grande de pagamento em janeiro de 1985. Dona Joana com Badé, Dona Deni com

Lepon, Dona Rita com Bedigd, Dona Amélia com Dog¢tl e Dona Zobeilda com Arronovi-
¢avd — foto de Sergio Ferretti,

Quando havia festas grandes, com vérios dias de toque, sobretudo no ﬁm '_ e
do ano, realizavam o pagamento, que era de dois tipos: o pagamento das gon~ ' ERRA
jai e o dos tocadores. A festa grande de pagamento das gonjais era reahzada R e
uma Gnica vez, um ano apds a feitoria das tobossis. As que tlnham acabado de
serem feitas gonjai e que recebiam sua tobdssi organizavam uma f_e_sta em agra-
decimento s outras gonjai que as haviam preparado, oferece_'r.idq's'a_c.n_fiéx._ :
de animais a todos os voduns (Eduardo, 1948, p. 73). A tltima festa granded
pagamento das gonjai na Casa das Minas foi realizada em dezembro/jénéiid "de
1915/1916, como era lembrado por Dona Amélia, que tinha entfo 12 anos e ai
recebeu seu senhor pela primeira vez. e

A festa grande de pagamento dos tocadores era realizada a 1° de ]anelro d:a
de Zomadénu, em meio as festas de fim e inicio de ano. Essa festa se 1!11(21&-
va com ©s toques para noché Naé, nos dias 24, 25 e 26 de dezembro, COIltl-—
nuava com os toques para Zomadonu a 31 de dezembro, 12¢e 2 de ]aneiro e'
prosseguia com os toques para Dogu, a 5, 6 e 7 de janeiro. O pagamento dos _1(_)7: :
cadores era feito de tempos em tempos, mais ou menos a cada quatro anos. Era :
realizado & tardinha, no quintal da casa (Eduardo, 1953, p. 119-124). Durdnté_
o tambor de pagamento, faz-se distribuicdo de presentes aos tocadores de tam-- '
bor, de cabaga e de ferro. Trata-se de um ritual em agradecimento aos tocadores
por sua colaboracio indispensével ao culto. Havia uma danga especial, com os -
voduns em fila, precedidos por uma vodum mulher, como Abé, que carrega
um estandarte azul, bordado com as ondas do mar e com peixinhos brancos, e
se canta um cantico especial {Costa Eduardo, 1948, p. 97}, Os presentes distri-
buidos acs tocadores sdo bebidas, roupas, tecido, caigados, dinheiro etc., e sdo
dados pelos voduns mais velhos e pelos toquéns.

Atualmente, em outros terreiros de mina, como na Casa de Nagd ou na
Casa de Fanti-Ashanti, realiza-se periodicamente, no inicio do ano, a festa de
pagamento, que ai € chamada de Mucambo. Faz-se um pagamento ritual de

dny

presentes aos tocadores, acompanhado por um cintico proprio em portu-
gués, e também se distribuem moedas aos assistentes, dizendo que elas tra-
zem felicidade.

Costuma-se também chamar de festa grande uma com duragio de trés
dias, que comeca a ser menos cormum, ja que algumas sdo realizadas durante
apenas um dia. Ap6s a morte de Dona Anéris, em 1962, néo t&ém sido mais
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tocadores preparados. Certas vezes tem-se mesmo dificuldade até em conse-
guir tocadores®.

CALENDARIO DAS FESTAS, ANIVERSARIO DOS VODUNS, FESTAS DE
OBRIGACAO

Atualmente s#o realizadas cerca de dez festas por ano na Casa das Minas. Algu-
mas duram apenas um dia, como as de aniversario de voduns. As de obrigagio
-duram trés dias, e a do Divino ocorre durante uns cinco dias, intercalados em
duas semanas, entre maio e juntho. As de aniversario dos voduns sdo organi-
zadas por dangantes em homenagem ao seu vodum protetor, no dia de um
santo catdlico que este vodum cultua ou adora, como se diz. Geralmente $6
$&0 organizadas quando o vodum tem filha dancante na Casa e esta tem con-

Entrada dos voduns no pétio na festa grande de pagamento dos tocadores em 19835, ven-

do-se na frente Dona Justina com Abé carregando a bandetra — foto de Sergio Perretti.

28 Entre dezerbro de 1984 e janeiro de 1985, fol realizada na Casa das Minas uma chamada meia
festa grande de pagamento dos tocadores, Durou vinte dias, com o oferecimento de mais de vinte
- casais de aves. (Ferrettd, S., 1998, p. 189-199)

: dicoes financeiras de organiza-la. Todas coincidem, portanto, com dias santos
'~ da Igreja Cat6lica, e se diz que tal vodum tem devogido a determinado santo,

Dizem que antigamente as festas de mina eram s6 de negros. Dona Deni .
acha que, até a Aboliclio da Escravatura, na Casa das Minas s6 se faziam festas

- em segredo, devido s perseguicdes que ainda sdo lembradas.

As festas de obrigacdo s8o algumas especiais, que nao podem de;xar de ses:'-' .

- feitas e em que os voduns vém durante trés dias. Nesses dias, os voduns podem
..chegar a qualquer hora. Se por alguma razio ndoc houver toque, vém alguns_ _

voduns e fazem as obrigacgdes.
Na Casa das Minas, as festas de obrigacéo sio as seguintes:

4 pe pEzEMBRO — a festa de Santa Barbara®, quando tem inicio o ciclo de festas .-

do fim do anio e se toca para noché Sobd*; o
25 pr pezemero — a festa em honra a noché Naé, chamada de Sinhd Velha, que
rege a Casa e ¢ a mais vetha dos voduns; '

6 DE JANEIRO — Dia de Reis, festa para 01 Dogw;

- Danca dos voduns em 1985: Dona Rita com toi Bedigd, fazendo vénia diante dos tambo-

res — foto de Sergio Ferrettl.

29 Costa Eduardo (1948, p. 94) afirma que, no Maranhdo, Santa Barbasa € considerada chefe dos
terreiros de mina.

30 Como se vé, o inicio do ano litdrgico no tambor de mina coincide com ¢ tempo do Advento na
Igreia Catdlica.
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19, 20 £ 21 pr Janemo — a festa de Acdssi, quando se comemora S3o Sebastifo;
ANTES DO CARNAVAL — & Torracio;

Quarta-Feira pE Cinzas — o Arrambié, ou bancada, em Gue se oferecem frutos e
alimentos para que haja fartura de tudo, e os voduns sdo despachados;

SaBADO DE ALELUIA — 2 festa da “arriada da carga”, que & das vodunsis-he, e quan-
do se oferece um galo a Nang;

24 pE junie — pelo S3o Jodo, a festa das gonjai.

As comidas oferecidas acs voduns, especialmente ¢ abobd, sio chamadas
comidas de obrigacéo.

Para se chamar os voduns, & preciso preparar o abobd, antes de se iniciar o
Zandro. As filhas dizem que os voduns ndo comem, mas oferecern comida a
eles. £ a obrigacdo. Eles dio a béngio e depois a comida é distribuida aos devo-
tos e amigos, pois dizem que 14 nio se faz obrigacio para botar fora.

A matanga de animais também € chamada obrigacdo, e s6 ocorre quando
ha toque de tambores. Nas festas sem toque no se faz matangca.

Chamam-se ainda de obrigacio os compromissos especiéis de uma pessoa
para com o seu vodurn protetor. As filhas-de-santo que residem em outras cida-
des tm que vir vez por outra & Casa para cumprir suas obrigacoes.

Dona Deni diz que uma das obrigactes da Casa é acender todos os dias uma
vela no comé, i hora da Ave-Maria, e que as demais sdo realizadas nos dias
marcados pelos voduns. Um tocador de outra casa nos disse que tocar tambor
& uma obrigagdo para ele, mas é também uma brincadeira. As festas de terreiro
s&o, pois, uma obrigacdo realizada por devogio e promessa, a0 mesmo tempo
que uma brincadeira em compensagio ao seu carater penoso de obrigagdo.

Sobre o calendéario da Casa das Minas, vejam-se a tabela 5 e também Barre-
to, 1977, p. 72.

Observa-se que atualmente ndo t8m sido feitas as festas de Zomadonu e de
pagamento dos tocadores. A principal explicacdo dada é que, no momento, Zo-
madonu ndo tem filha dangante, desde a morte da Gltima que o carregava, por
volta de 1962. No entanto, a festa de Cosme e Damido, a 27 de setembro, para
Toga e Tocé, filhos gémeos de Zomaddnu, nio deixa de ser feita, embora suas
tltimas filthas, Dona Leocddia e Dona Mediisia, j& tenham morrido hé tempos.
Dona Celeste explica que ndo se pode deixar de fazer festa para as criancas, nos
terreiros, e ndo se pode deixar de homenagear os fithos do dono da Casa. Mas
o fato & que atualmente nio se tem condigdes de organiiéf festa grande, como

TABELA 5

- Calendario das festas da Casa das Minas

alimentos nos péndomes de todos os voduns.

: se fazia hd mais de vinte anos, pois é muito trabathosa, tendo-se que oferecer

Velba o

Més Dias NomE DA FEsTA  CORRESPONDENTE Monvo -
Dez @), 4, (5) Noche Sobd Santa Bérbara aﬁg‘f}ﬁggg -
(24), 25, (26) Noché Naé Natal Fresepio, Sinba
(3L x Toguéns —_ Aniversérig i
Jan 1, {2 x Zomadénu Ano Novo Pagamento
(5), 6, (7) Dogu Reis Aniversario
19 Davice — Pathinhas
oo T oS s
Fev Mével Torracdo  Semana de Carnaval Pé?grfg dcég
vove o e Leantmene
Mar Quaresma — — —
Abr Movel Nani  Sébado de Aleluia A“ia‘jgr‘g’;‘
Mal  Movl  DivinoNochs 1°ouZdomingo  Aberturads

Sepazim

cniu

S
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Mss Dias NOME DA FESTA CORRESPONDENTE MoTivo ---FESTAS ANTIGAS DESAPARECIDAS
3° ou 42 domingo Buscamento - Afirma-se que, antigamente, eramn realizadas diversas outras festas na Casa das
de Péscoa do mastro :

"Minas, como a 13 de junho, dia de Santo Antdnio, para t6i Poliboji, carregado
4% feira véspera da  Levantamento por Mae Andresa. Santo Antdnio, nas religides afro-brasileiras, & as vezes sin-

Ascensdo do mastro -cretizado com o Demdnio, pois, segundo a hagiologia catdlica, Santo Antdnio

“teve intimeras visdes do Demoénio, como aparece, por exemplo, nas pinturas = -

Visita dos
- flamengas de Hierdnimus Bosch. No Maranh#o, ja vimos referéncias tambérn

Domingo do meio "
Impérios

- ao sincretismo de Poliboji com o Demoénio, o que pode ser explicdvel em vis- -

Domingo Diad P o ;
s fa da Festa do ta da adoracdo de Santo Antdnio por Poliboji. Na Casa das Minas, entretanto,

Pentecostes Divino
" Poliboji ndo € identificado com o Demdnio, como se afirma sempre.

22 feira Pentecostes Derrub;gas gg Atualmente, 14 ndo se faz festa nem a 8 nem a 13 de dezembro, dias de
Nossa Senhora da Conceicdo e de Santa Luzia, que s@o muito comemoradas
3% feira Pentecostes ence%ﬁﬁﬁ?& em diversos terreiros. -
Muitas festas e aniversarios de voduns t8m sido comemorados durante ape-
11,12 s i é i i i i
Jun ( (}1’3%); Poliboji Santo Antonio Aniversirio nas um dia, o que é menos dispendioso, como a 6 de janeiro, para Dogu, ou
no segundo domingo de agosto, para Averequete, e tarabém a 27 de setembro,
- para os gémeos Toca e Tocé. Os voduns que nio tém filhas na Casa também
(23), 24, (25) Noché Naé Sio Jodo Festa das para os g ¢ uns g ?
gonjat ndo tém sido comemorados, devido as despesas com essas comemoragdes € ao
- ‘namero reduzido de dangantes.
28), 29, 5 Sdo Pedro, Sdo < ot
(28) 30) Badé Margal Aniversario
Desnacho d Festas das tobéssis
4 espacho de o
Jul Mével Tambor de choro - pdefunto Também desaparecidas, as festas das tob6ssis sdo ainda lembradas com saudades
' na Casa. Celebravam-se entre Natal e Reis, durante o carnaval e em junho, entre
Ago 22 domingo . Averequete Sdo Benedito Aniversério 0 S0 Jodo e 0 Sdo Pedro. As tobdssis vinham, pois, nas épocas de festas grandes.
Elas chegavam, recebiam visitas e presentes, distribuiam comidas e tinham algu-
Set 27 Toca, Tocé Santos Cosme e Festa das mas dangas préprias. A Giltima vez em que as tobdssis vieram foi antes da morte
Damifo criangas

de Dona Manoca, em 1967. Desde entdo, as Giltimas trés ou quatro gonjai restan-
tes nio fizeram mais festas, por serem em namero muito reduzido,
Na época de carnaval, quando vinham as tobdssis, as filhas tinham que

Qut - - - .
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Nov } permanecer nta Casa por cerca de 15 dias. Comegavam a preparar as comidas

na semana anterior ao carnaval e s¢ eram liberadas no domingo seguinte, de-

b N pois de terem feito a limpeza do guarto dos santos. Essa limpeza era feita pelas
s Fonte: Informacdes das atuais filhas-de-santo, i . i . . g ot
"'c; Cenvengdes: — época sem festas; x ndo tem sido realizada; () nem SempIe ¢ Comemaora. Vodunsm-gon]al, que usavam saias 10nga5' camisdo, rosario e dalsa. As tobossis
k) chegavam na noite de domingo para a segunda-feira de carnaval e ficavam até
b = I3 * :
i a Quarta-Feira de Cinzas. Dormiam e sentavam-se em esteiras que forravam o
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¢hdo. Acordavam pelas quatro da manhi, tomavam café, banhavam-se pelas
nove horas e 4s dez dangavam na varanda. Se os voduns nunca comern, as to-
bossis comiam e repartiam comida entre os visitantes e amigos, sentadas nas
esteiras na Sala Grande. Dizem que elas pediam presentes, que chamavam de
gué, e dinheiro, chamado agué. As visitas prometiam-lhes presentes e bonecas,
que traziam na festa seguinte.

Elas gostavam de brincar com p6 e confete, mas néo participavam do tam-
bor de entrudo no domingo, quando os voduns jogavam dgua nas pessoas.
Dizem que elas tinham medo e se escondiam de mascarados que por acaso en-
trassem em casa no carnaval. As tobossis, portanto, ndo se caracterizavam pela
oposicio do comportamento entre a pureza e a sujeira, e séo lembradas como
criancas bem-comportadas, como princesas ou sinhazinhas.

Como se pode constatar pela figura n® 14 do livro de Nunes Pereira (1979,
p- 279), as toboéssis vestiam roupas especiais, diferentes das usadas pelos vo-
duns. Usavam saias coloridas e cobriam ¢ dorso nu com panos da costa de
listas coloridas. Sobre os ombros, usavam uma manta bordada em malha de
micangas coloridas e, no antebrago, dalsa de biizios, micangas ou coral. Usa-
vam diversos rosarios, pulseiras, colares, bolsinhas etc. Num ombro prendiam
wn lengo que tiravam para os voduns pisarem quande vinham visitd-las na
segunda-feira de carnaval. Na cabeca usavam uma espécie de rodilha feita com
um lengo amarrado nas pontas, dando a impressio de que carregavam uma
pequena trouxa semelhante as que as vodunsis-he usam na Quarta-Feira de
Cinzas apds o Arrambd, quando, no comé, tiram a “carga” dos tabuleiros e a
colocam em lengos, amarrando as pontas. As tobdssis niio carregavam carga
na cabeca, mas apenas um lenco grande enrolado como uma moqueca, € iam
assim para o quintal, dancando perto da cajazeira sagrada, cantando cantigas
simples e esquisitas. Na terga-feira de carnaval, as meninas dancavam & tarde
na Sala Grande e, na Quarta-Feira de Cinzas, faziam a danca do acarajé, em tor-
ne do pé de ginja, que possui um rodapé de cimento e o assentamento delas.
O acarajé era feito na varanda, e as meninas dangavam e fam-no distribuindo
em folhas de pé de cuinha.

Durante os dias do carnaval, eram as tobdssis que entravam no comeé para
tomar conta das frutas do Arrambi@ ou vigiar a carga. Hoje, quemn toma conta
sdo o5 toquéns, tirando as frutas que apodrecem. As frutas do Arrambd signi-
ficam, segundo dizem, uma mesa posta para trazer fartura. A carga s3o muitas
coisas reunidas, como as frutas e outras ofertas do Arramba.

As tobossis tinham fala e comportamento infantil. Gostavam de brincar

com bringuedos gue recebiam de presente. Cada boneca tinha nome. Dona
‘Deni lembra que a sinhazinha de Mée Andresa tinha um casal de bonecos
-chamados Mano e Rosalina. Elas brincavam no chdo com panelinhas de 'ban'_bi :
e com aparelhos de cha e café de louca e porcelana, Cada menina tin.ha'_u_ma'

cozinheira para fazer as coisas dela. Elas comiam de tudo, principalmente co-

. _ ‘midas bem-feitas e doces que os amigos levavam. Segundo Costa Eduardo,

este estado especial de possessio pode ser comparado com o gue é observado

na Bahia ou em Porto Espanha, em Trinidad, onde a possessdo por uma

divindade & seguida por uma disposicfio infantil engracada chamada Eré - '

na Bahia, Were em Porto Espanha, antes que a iniciada retorne novamer-
fe ao seu praprio estado. No Mararthiio, entretanto, a forma de possessdo
pelas tobdssis, experimentada somente na casa daomeana, precede, antes
do que se sucede, ao estado de possessdo por uma divindade adulta, e em
nenhum lugar, nas casas de culfo de S0 Luis, hd wma forma de possessio
engracada ou de semi-possessdo observada entre a possessito plena ¢ 0 com-

portarmento usual. (1948, p. 96)

Para Pai Euclides, as tobdssis pertencem aos fons do Daomé, sdo entidades

~de origem daomeana, de grande impostancia, e s6 existem no Maranhéo. Ele
" diz que a possessdo pelas tobossis € uma brincadeira em homenagem ao anjo
‘da guarda de cada um. Para ele, as tobdssis correspondermn ao estado de eré do
‘candomblé, mas sdo s¢ mulheres, enguanto os erés sdo masculinos ou femini-
nos. Os toquéns corresponderiam aos erés masculinos, pois fazem a abertura,
- ddio recados, conversam, fazem tudo o que o er@ faz. As tobossis da Casa de Euo-
- clides falam portugués claro, sdo mocinhas e seguram bonecas, Qutros tetreiros

do Maranhdo que possuem tobdssis costumam chama-las de princesas,
Também no Maranhio, as tobéssis ndo dizem palavras obscenas, no tém a

“conduta de sujamento” analisado por Trindade Serra (1981, p. 148-166) e néo
- procedem como elementos de desordem, como os erés e os ibejis dos candom-
~blés. Outra diferenca entre as tobossis e os erés & que cada tobossi, na Casa das
Minas, s6 vinha em uma pessoa. Quando essa pessoa morria, a missdo daquela
. tobossi terminava.

As tobdssis constituem, portanto, um tipo especial de estado de transe,

" com ritos especificos que existiram na Casa das Minas até meados dos anos de

1960 e que, com adaptagdes, ainda existe em alguns terreiros maranhenses.
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Na Casa das Minas, cada tobossi s6 vinha poucas vezes por ano, e as filhas
podiam permanecer em estado de transe com elas por muito mais tempo do
(ue com os voduns.

As vodunsis dizem que as tobossis tinham mais afinidade com o corpo
€, por sua pureza, davam as vodunsis-gonijal a capacidade de fazer outras
gonjai. Dizem também que elas sdo mais elevadas que os préprios voduns,
pois toda crianga é pura. As tobossis simbolizam, a nosso ver, a importin-
cia que é atribufda s criancas no culto. No terreiro, a festa de Cosme e
Pamido, dedicada as criancas, ndc pode deixar de ser feita mesmo que o3
voduns devotos destes santos nio estejam vindo em nenhuma fitha, como
atualmente na Casa das Minas. Além disso, na Festa do Divino, que € a
mator cerimonia realizada anualmente na Casa, tambémn se dedica atencio
especial a um grupo de criangas que representa todas as outras, Ressaltando
certo “puritanismo” da Casa das Minas, as tobdssis simbolizam a pureza
infantil, constituindo um estado especial que capacita as filhas-de-santo a
serem mées-de-santo ou voduns-gonjai. A geracio de novas mies-de-santo
depende da vontade dos voduns que elegem algumas mulheres como filhas-
de-santo, e da pureza sacralizada pelas tobossis.

Savd e Rumaco

Sd0 outras cerimonias gue ndo tém sido mais realizadas na Casa das Minas.
Dona Deni diz que, ao tempo de Mae Andresa, essas cerimonias eram feitas re-
gularmente pelos tocadores, em segredo, com o oferecimento de pombos para
t6i Acossi, depois de limpos e de rezados pelas vodunsis.

Nunes Pereira (1979, p. 31} refere-se ao Savd, sacrificio realizado por moti-
vos especiais, como a ocorréncia de epidemias. Noutra passagem (1979, p. 149
$s.}, também se refere a outras ceriménias desaparecidas,

Dona Denilembra de uma obrigacdo especial de lirnpeza da Casa, o Rumaco,
realizada peio més de agosto, quando comecava a mudar o tempo. Dele partici-
pavam s0 as vodunsis da familia de Dambird, num minimo de cinco, incluindo
as gonjai.

Mae Andresa descrevia o Rumacoe com detalhes, para gue as mais novas
aprendessem, ensinando os cinticos e passos. A cerimdnia durava sé um dia e
as comidas eram as da festa de t6i Acéssi. O Rumaco nio foi mais feito desde o
tempo de M&e Hosana. Dona Amdancia resolveu fazer um, em infcios dos anos

. de 1970, mas Dona Deni acha que ¢ela nio o fez corretaiente.

_ O declinio quanto a realizacio de festas & constatado com nostalgia é_énl".'f_'re,: i

- quentes conversas, quando se discute se a Casa val acabar ou nio. Parecéans_. S
'_que a situacio econdmica dos membros ndo seria a causa mais 1mportante _
. disso. Alguns justificam tal declinio em funcio do egoismo dos mais veihos_ : L
" em ndo transmitir os segredos do culto, ou mesmo por perseguicdes p011c1a15 o
- ocorridas em periodos anteriores. S

A Casa das Minas, apesar de perdas importantes, fem conseguido manter

_caracteristicas basicas de sua estrutura ritual. E dificil prever, entretanto, se essa
~ estrutura poderd ser ainda mantida sem alterages maiores, apds a passagem da

atual geragdo das suas filhas.

- PRreSEPIO E QUEIMACAQO DAS PALHINHAS

‘No Maranh&o, a época do Natal, em diversas residéncias particulares, em igrejas,

em pragas e ntos terreiros de mina, € assinalada peia montagem de um presépio.
Na Casa das Minas, o presépio € armado na varanda de dangas ou guma,
atras do lugar onde se sentam os tocadores de tambor. Fica exposto da véspera
do Natal até meados de janeiro.
Uma particularidade observada nessa Casa ¢ em outros terreiros, como a

- Casa de Nagd, a de Euclides, além de casas de antigas filhas-de-santo — e que

nio ¢ claramente explicada —, é a existéncia de duas imagens do Menino Jesus

nos presépios®. Indagadas, as pessoas respondem que sempre foi assim, que a

Casa possui duas imagens que sdo de duas filhas, e que nfo querem deixar de
as expor. Chegamos a ver, na Casa das Minas, um outro presépio também com
duas imagens. A explicagdo gue nos pareceu mais logica é que Zomadonu tem
dois fithos, Tocd e Tocé, pelo que se diz que 12 tudo costuma acontecer em do-
bro. As outras casas talvez adotem esse costume seguindo a mesma tradicio.

A meia-noite do dia 31 de dezembro, as duas imagens sdo colocadas de pé e

ganham roupa nova.
No dia de se desmanchar o presépio, é feita a festa de queimacdo das palhi-
nhas, também realizada ern terreiros de mina e em casas de familia de Sdo Luis.
Em 1982, a queimacado das pathinhas na Casa das Minas foi feita na véspera
da festa de Sdo Sebastido, a 19 de janeiro. A ladainha foi cantada na varanda de

31 Na Casa das Minas, uma das imagens @ lgeiramente maior que a outra,
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dangas, diante do presépio, e acompanhada por um conjunto de quatro ou cin-
co masicos que tocam em quase todas as festas. Acenderam velas no presépio,
que foi também incensado, vieram alguns voduns e, ao fim da ladainha, guei-
maram as pa}hinhas, ou folhas de murta e unha-de-gato que o enfeitavam. Os
voduns foram retirando as imagens e as entregaram a um casal que as recebeu
sobre uma toalha branca. Este haveria de ser o casal de padrinhos do presépio
no ano seguinte, e contribuiria para pagar as despesas com fogos, mfsicos, doces
etc®, Depois foram oferecidos aos presentes doces e refrigerantes. A mesa estava
enfeitada com um bolo grande em armacio de isopor, representando uma igreja,
oferecido pela madrinha desse ano. Durante a queimacio, os misicos tocaram
musica apropriada, acompanhada pelos presentes, com os seguintes versos:

E vamos queimando as nossas palhinhas (bis)

Com cravos ¢ rosas queimamos a lapinhg

As nossas palhinhas estio se queimando (bis)

E as pastorinhas ficam todas chorando (bis)

As nossas palhinhas estiic se queimando (bis)

E as pastorinhas ficaram chorando (bis)

E vamos queimando as flores e rosas (bis)

A humilde lapinha estd se queimando (bis)

E vamos gueimando as flores e rosas (bis)

Tdo linda lapinha, alé para o ano.

Adeus, meu Menino, adeus, mew Amor, (bis)

Até para o ano, se nds vivo for.

FesTAa DE SA0 SEBASTIAO PARA ACOSSI,
O JANTAR DOS CACHORROS

Esta festa costuma durar trés dias na Casa das Minas, sendo feita a 19, 20 e 21
de janeiro. As obrigacGes para a familia de Ac6ssi s@o feitas no quintal, todas as
vezes, junto ao pé de pinhio branco. Levam dgua, dendé e alimentos, oferecidos
para se evitar perburbacoes na Casa. L4 se diz que as obrigacGes de Acdssi, depois
de iniciadas, ndo podem ser interrompidas. Geralmente se oferece um casal de
catralos e um casal de pombos. 50 as filhas da familia de Dambird é que podem

32 Osvoduns também escolhers aqueles que, entre eles, serd o padrinho do presépio no ano seguinte,

fazer essas obrigacOes. Na falta delas, as de Queviogd ou de Ajautd podem ajudar.
As filhas da Davice ndo podem nem ir 14. No comego de toda festa, colocam-

- se gua limpa e remédios para Acossl. Na sua festa, colocam-se mais coisas; 08
" cachorros costumam ir comer as obrigactes e ninguém os afasta. Na Casa das
- - Minas, Acossi nfio estd assentado no comé, mas no pé de pinhdo. Os alimentos

oferecidos em sua obrigacio incluem batata-doce, maméo, inhame e gergelim.
Vamos descrever a festa a que assistimos em 1982. Nesse ano ndo houve

- matanca, pois uma das filhas mais velhas da Casa, Dona Marcolina, encontra-

va-se muito doente desde o inicio de dezembro e esperava-se sua morte a qual-
quer momento, o que, de fato, ocorreu durante o carnaval, a 22 de fevereiro.
Antes da festa, foram tomadas providéncias, como o contrato dos masicos para
a ladainha, a compra de alimentos e doces, de gengibre etc,, e sua preparacio.

Dia 19 de janeiro

* . Chegamos pelds 19:30h. As filhas estavam quase todas j& banhadas, acabando

de se arrumar para receber seus voduns. Havia poucas pessoas de fora. Antes da
ladainha, algumas filhas foram recebendo voduns e entrando no comé para as
saudacdes com cénticos e batidas de palmas, ouvidas da varanda onde estava-
mos conversando®. Na varanda em frente ao presépio, foi tocada e cantada a
ladainha, enquanto se soltavam foguetes no quintal. Diversas filhas acompa-
nharam a ladainha, tendoe nas mios a toatha para ser usada quando recebessem
seus voduns. Ao término, quase todas jé os haviam recebido, como se observava
pelo uso da toalha branca rendada presa na cintura ou sobre os seios e que, 1o
inicio, se usa sobre uma roupa clara comum. Logo a seguir iniciou-se a ladainha
dos voduns, com cénticos proprios em jeje, enquanto os presentes foram sendo
convidados para se servir, 4 mesa, em pratos de papel com doces e um meio co-
po de refrigerante. Ao término da ladainha dos voduns, cantou-se o “Dada Ma-
chid”, pedindo-se para tocar, comegando os tambores a sex batidos, Nessa festa,
os tocadores foram Eusébio, neto de Dona Amélia, no tambor grande; Ribamar,
filho de Dona Lufsa, no do meio; e Ribamar, filho de Dona Deni, no tambor
pequeno. O ferro e as cabagas pequenas, com contas, geralmente sio tocados
por senhoras e mocas, ou por vodunsis antes de receberem seus voduns. Dona

33 Bater palma zjoelhando-se diante dos assentamentos é um. cumprimento feito por cada vodum
que chega para saudar os demals diante dos assentamentos no comé. O nmero e ritmo das batidas
varia segundo o vodum saudado. Ao chegar, cada vodum costuma também ir cantar no comé.
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Celeste disse que antigamente, por exigéncia das mais velhas, as mocinhas que
tocavam cabacas tinham de usar vestidos compridos, e hoje ninguém mais se
submete a esses costumes, que nio sio obrigatérios.

Fomos informados, depois, que o primeiro dia da festa de Acéssi ainda era
para Davice, devido ao presépio. Perto das 22 horas, as visitas quase todas se re-
tiraram. Muitas foram para a Casa de Nagd, onde ia comegar a ladainha, como
se percebia pelos fogos que se ouviam de 14, pois diversas pessoas sdo amigas das
duas casas. Foi ainda oferecido um copo de mingau de mitho branco aos presen-
tes. Saimos pelas 23 horas. Depois de terminado o tambor, foi desmarichado o
resto do presépio e os voduns levaram as figuras para guardar, escolhendo entio
qual deles seria responsével pelo proximo presépio. Soubemos que 03 voduns fi-
caram ainda sentados na Sala Grande, conversando e recebendo visitas durante
umas duas horas, e depois se retiraram por ordem de familia.

Dona Maria com Aldgue e Dona Deni com Lepon, sentadas em esteiras na Sala Grande

servindo a obrigacio de Acossi na festa de Sio Sebastido, a 19 de janeiro de 1982 — foto
de Sergio Ferresti, ‘

Dia 20 de janeiro

E a festa de Sdo Lazaro, para Acéssi Sapatd. Permanecemos na Casa das Minas
das quatro da tarde & meia-noite. Ao chegar, notamos que o piso de terra da
varanda de dancas estava todo molhado, dizia-se que para evitar o levanta-
mento de poeira. Na cozinha, estavam acabando de preparar a comida para
os cachorros. As filhas se preparavam para a festa, algumas indo tomar banho.
O primeiro vodum a chegar comegou a cantar, no quarto de Poliboji, “Odan
Dambira Lepon acovilé”. Saiu sério, cantando alto, e foi para o comé cantar
e bater palmas diante dos assentamentos dos outros voduns, para saudé-los.
Lepon continuou cantando, 14 dentro, e foram chegando outros voduns. Dona
Beatriz recebeu seu senthor Ajautd de Alada, Dona Maria recebeu Aldgue, Dona
Basilica recebeu Bogucd e Dona Luisa, t0i Apojevd. Depois de algum tempo,
sairam todos do comé e foram para os respectivos quartos trocar de roupa.

Pona Deni com Lepon e Dona Maria com Alogue no patio da Casa na festa de Acdssi, em

janeiro de 1994 — foto de Sergio Ferretti.
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As outras filhas, que ainda n#o haviam recebido seus voduns, comecaram a
arrumar, no chio da varanda, a mesa para servir a comida dos cachorros®, Quatro
esteiras de meagaba foram cobertas por toalhas brancas bordadas. Na cabeceira,
colocou-se uma pequena imagem de Sio Lizaro e uma vela. Os voduns da fami-
lia de Dambir4, que haviam chegado, sairam do quarto paramentados com saia
de cetim vermelho ¢ lengo da mesma cor no ombro, toatha na cintura ou sob o
seio, e blusa de tecido branco rendado. Usavam rOsarios, joias e demais enfeites.
Dirigiram-se ao pé de pinhdo branco no fundo do quintal. Uma das filhas disse is
pessoas na varanda que deveriam permanecer onde estavam. Os voduns ficaram

. DO quintal cerca de uns 15 minutos. Suas vestimentas de cor vermelha e branca
destacavam-se contra o verde da vegetacdo. Os outros dois vodurns, j4 paramenta-
dos também com vestimentas da mesma cor, sentaram-se no banco dos tocadores,
em frente 4 toatha sobre o chio, onde iriam servir a comida dos cachorros,

Antes do anoitecer, a refeicio foi servida para sete cachorros e sete criancas.
Dona Celeste disse que o ntimero de cachorros tem que ser sempre impar: sete,
nove ou 13. Cada cachorro comia ao lado de uma Crianga e era segurado por
um adulto. Os cachorros deviam estar previamente limpos e usavam um lago
de fita vermelha no pescoco. Nos pratos havia macarrao, arroz, galinha e faro-
fa. Serviram ainda 4gua e golabada, de sobremesa. Alguns cachorros estavam
assustados e outros brigaram. A refeicfio foi comida em menos de 15 minutos,
Ao fim, os voduns cantaram um cantico, e depois outro, apds a sobremesa,

~ Uma das filhas da Casa chamou duas pessoas que estavarn pagando promessa,
oferecendo o jantar, para apanharem um prato ja servido em cada cabeceira,
por cachorro e por crianga, e levarem para a cozinha, dizendo que isso também
fazia parte da promessa. Os voduns cantaram outro cantico e sairam para a Sala
Grande, onde, entre as seis e'meia e sete € meia da noite, foi servida a todos os
presentes a comida de obrigacio de Acéssi.

Na Sala Grande, sobre uma esteira de meacaba, sentarame-se dois voduns da
familia de Dambird, de costas para a porta do comé. A sua frente havia cinco
pratos com comidas sélidas e sefs pratos ou cuias com liquidos®: alud de milho,

34 Camara Cascudo (1962, p. 421) informa gue 0 banguete dos cachorros & realizado do Ceard 20
Maranhis, em homenagem a Sio Lizaro ou Sdo Roque, identificados no candombi¢ da Bahia
com Omuly, orixa das bexigas. S3o Lazaro e Sio Roque sdo invocados para livrar de feridas e de
doengas da pele. Temos também conhecimento da realizacdo dessa festa em Goiss,

35 Os alimentos liquidos sdo principalmente alu e furd, O alug é uma bebida refrigerante prepa-
zada com dgua, que se deixa fermentar com farinha de arzoz, de milho torrado ou com casca de
abacaxi. Acrescentam-se pedagos de raiz de gengibre ralada, adoga-se com aglicar, rapadura ou

mel e gengibre, numa cuia grande pintada de preto; alud de vinagre e mel, numa
cuia grande ndo pintada; 4gua, numa cuja grande ndo pintada; furd de arroz, nu-
ma cuia grande pintada de preto; furd de milho, numa cuia grande ndo pintada;
dendé num prato, provado molhando-se no azeite a ponta de um dedo.

Todos os presentes foram entiio sendo servidos, seguindo-se uma ordem
estabelecida: os tocadores, as filhas-de-santo por antiguidade na casa, os de-
mais visitantes e, por fim, as criancas. Cada pessoa, depois de tirar os sapatos
no corredor, entrava na sala, se ajoelhava e se servia dos alimentos em ordem
também estabelecida, orientada pelos voduns. Com uma pequena cuia, ia se
servindo primeiro dos liquidos,

Apos os liquidos, cada um recebeu uma cuia de louga contendo os alimen-
tos sOlidos servidos por um dos voduns, a saber: banana cortada em rodelas,

Voduns sentados na guma antes do banguete dos cachorros em 1982: Dona Beattiz com
Ajautd, Dona Maria com Alogue, Dona Basitica com Boguco e Dona Lufsa com Apojevs ——

foto de Sergio Ferretti.

mel, e pode-se acrescentar imfo ou vinagre de cana ou de uva bt:anca {Cacciatofe, 1977). O furéd
¢ preparado com uma papa de fubé de arroz ou de milho com igua, que se d?lei engross.ar de
reserva € se poe para fermentar. Essa papa € desmanchada antes do consumo, diluida erln' leite de
coco ralado, com um pouco de agicar, podendo-se também acrescentar suco de maracuji. Q furd
e 0 alué s&o colocados no comé, para fermentar, de t7és a sete dias.
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maméo cortado em pedagos, pedaco de batata-doce cozida, abobé de feijio
branco e milho e acarajé, devendo-se comer tudo com as mios. As fithas da
Casa dizem que a comida de obrigagdo de Acdssi é para dar satde. Os que tém
fé, quando comem, devem fazer um pedido para serem liberados de qualguer
mal que os atribule. £ para evitar epidemias e para pedir vida e satde,

Enguanto serviam a obrigagdo, uma senhora da assisténcia comecou a cho-
rar como se estivesse entrando em transe. Ela foi sentada numa cadeiza e cer-
cada pelas filhas da Casa. Chamaram Lepon, que lhe passou um remédio na
testa. Depois da comida de obrigaco, os presentes foram sendo convidados
para o jantar, servindo-se 0s mesmos tipos de alimentos que foram dados aos
cachorros e as criancas.

Por volta das nove da noite, comecou a dancga dos voduns. Costa Eduardo
informa que “a ordem com que sdo cantados os cinticos varia de acordo com a
divindade que estd sendo celebrada” (1948, p. 87). Como todos os cAnticos sio
em jeje, a assisténcia e as pessoas menos familiarizadas ao culto néo conseguem
distinguir a divindade a que se tefere cada cintico. Prestando-se bastante atengio,
podem-se, entretanto, perceber um nome principal e nomes secundérios que 530
ditos em algumas letras. Gravando-se todos os canticos de uma festa e conversan-
do-se depois sobre eles com uma dangante, pdde-se reconstituir sua ordem.

Inicialmente cantou-se o “Ero Cagige boldo crleme”, pequeno cintico de
abertura que ndo se danca, uma espécie de esconjuro para afastar Legba, cuja
pronincia ndo € muito clara e que as vodunsis ndo costumam esclarecer. A seguir
cantou-se para Zomaddnu, e depois para os toquéns. Dona Enedina, que estava
sentada tocando cabaca, recebeu seu vodum toqueno, Jogorobogu. Cantou-se
depois para os voduns mais velhos da familia de Davice, como noché Naé, no-
ché Sepazim e outros. Seguiram-se cinticos para a familia de Savaluno. Por volta
das 22 horas, chegaram os misicos da orquestra contratada para acompanhar a
ladainha que normalmente precede a danga. Como eles s6 chegaram depois dos
primeiros togues, houve um intervalo para se cantar a ladainha.

No altar da Sala Grande havia imagens de santos catdlicos, destacando-se,
entre outros, S3o Sebastifio, S40 Roque e SZo Lazaro. A ladainha foi em latim,
seguida de canticos religiosos relativos aos santos. A sala ficou cheia de pessoas
que acompanhavam a ladainha, principalmente mulheres. Algumas ficaram
conversando na varanda. Ao fim, os miisicos guardaram seus instrumentos,
retiraram-se e diversos visitantes também foram embora. Os voduns presentes
aproximaram-se do altar e cantaram a ladainha dos Vodhns, composta de uns

seis a sete cAnticos em jeje, de louvor a Deus e aos santos catdlicos, chamando

:os voduns, referindo-se aos das diferentes familias e mandando os tocadores
recomecarem os toques. Com o cintico: “Dada Machio e a Clrima é”, Dogu
- chamou todos para a guma ou varanda de dancas, onde tiveram continuidade
~ o toque e as dangas.

Cantou-se a seguir para a familia de Quevio¢d. As filhas-de-santo presentes j&
haviam recebido seus voduns. Havia 14 voduns dancando, o que € bastante para

- a Casa das Minas, cujo nimero atual de vodunsis é reduzido, e poucas vezes com-
. parecem mais de dez a uma festa. As Gltimas a dancarem foram Dona Justina com
 Abé, Dona Zobeilda com Arronovicavd e Dona Celeste com Averequete. Na Casa
- das Minas, diferentemente de outros terreiros como a Casa de Nagd, s& os voduns
= & que podem dangar, € as filhas nunca dancam se no estiverem em transe com
‘seu vodum, Cantou-se o cantico que simboliza a peleja de Liga com Badé, em que
_este danga numa perna so, com o brago levantado como se estivesse lutando com
espadas. Cantou-se para Sobd, que veio apartar a briga dos irm3os, e voltou-se a

- cantar para os voduns de Savaluno, com referéncia a Agongone e Tdpa.

Voduns dangando na guma em 1985: Dona Amélia com Dogi, Dona Rita com Bedigé e

Dona Deni com Lepon — foto de Sergio Ferretti.
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Comegaram depois os cinticos para o poveo de 043, fazendo referéncias aos
voduns da familia de Dambird. Num dos ciinticos, Bé¢a procura Bogucd, que
se transforma em serpente e se esconde num cupinzeiro. Cantou-se a seguir
para Arronovigava, vodum cambinda. Dizem que as batidas dele sdo diferentes
e seus canticos sdo em caxias, com algumas palavras em portugués arcaico®.
Seguiram-se novamente cinticos para Zaca e Topa, da familia de Savaluno,
varios para noché Naé, e voltou-se a cantar para os voduns de Queviogd. Ini-
ciaram depois os cinticos de despedida, os voduns dancando curvados e com
um lengo a testa. Estes cinticos continuaram por cerca de uns 15 minutos. Os
voduns sairam e tornaram a voltar da varanda, para enfim se retirarem.

A ordem dos canticos na festa €, portanto, variada. Na despedida também
ha uma série de cénticos especificos, com coreografia muito interessante, que
ndo é simples descrever. Por fim os voduns se retiram cantando “E para vodum
ido acundere viobo”. £ o cantico de despedida dos jejes, que inchui os nomes
de diversos voduns. Apds a danga, os voduns foram todos para a Sala Grande,
onde ficaram sentados em cadeiras e ainda cantaram alguns cinticos semelhan-
tes aos da ladainha dos voduns, permanecendo por mais uma ou duas horas
antes de se retirarem.

Dia 21 de janeiro

A festa nesse dia teve inicio depois das 21:30h, e nfo se cantou ladainha. As
dangantes estavam com roupas comuns, como no inicio do dia 19. Logo aos
primeiros acordes, algumas filhas foram recebendo seus voduns. Inicialmiente,
vieram os toquéns, As filhas permaneciam sentadas no banco, tocando cabacae,
4 medida que recebiam sett vodum, colocavam a toaltha e entravam na roda de
danga. Apés as 22 horas, j4 havia uns dez voduns dancando. Os filtimos a chegar
foram Averequete, Ajautd, Badé e Jotim. Nessa noite, a casa estava gquase vazia
e havia poucas pessoas de fora. Quando se canta para uma familia de voduns,
0s deste grupo vio para a frente e ficam dangando perto dos tambores, Perto de
meia-noite houve um intervalo, e os voduns sairam da varanda, espalhando-se
pelos diversos cdmodos da casa. Os tocadores foram para a porta da rua e os -
timos visitantes também safram para a Casa de Nagd, onde a festa parecia muito
animada. Os voduns foram se paramentar, colocando roupas brancas compridas

36 Nessa festa, no dia 20 ou 21, & também costume homenagear algumas entidades que nio sio jeje,
como Deinha, Bogu Jara, Bogu von Dereji e Boca Memeia, considerados voduns cambindas.

de danca, preparando-se para fazer a visita anual & Casa de Nagd. Depois de

- cerca de meia hora, 0s voduns sairam com a toalha da cintura &s costas. Alguns

ficararn tomando conta da casa: Abé, Aldgue e Ajautd. Os tocadores e algumas

“pessoas amigas desceram o quartejrio do Beco das Minas, acompanhando os
- voduns até a Casa de Nagd. Chegando 14, pararam a porta e cantaram um cn-
' tico de saudagio. Duas das dangantes mais antigas, com seus orixds, vieram re-
- cebé-los. Um derramou um pouco d'adgua na soleira da porta. Depois os voduns
- entraram e cumprimentaram os que vieram recebé-los, Todos foram entrando

para a sala do meio, entre a sala do altar e a varanda de dangas. O toque na Casa
de Nag6 estava animado e havia muitos visitantes assistindo & festa. Os gue esta-
vam dangando abriram um caminho e os da Casa das Minas entraram cantando

e dancando com os da Casa de Nagd. Nos intervalos, cada vodum abragava todos
_os outros da Casa de Nagd, e continuaram dangando durante mais de meia hora.
- Alguns tentavam cantar um cintico de despedida, mas os ouiros ndo deixavam,
3 ‘querendo que a visita se prolongasse. Por fim, Averequete conseguiu entoar o

cantico de despedida dos jeje, “E para vodum ido. Acundere viobo”, e todos eles
foram saindo aos poucos para a sala do melo, acompanhados pelos nagés. Hou-
ve entdo um intervalo nos cinticos e dangas. Os da Casa de Nagd abracavam os

. da Casa das Minas e Ihes colocavam talco e perfumes. Apés cerca de 15 minutos,

Visita dos voduns & Casa de Nagd em 21 de janeiro de 1999: Dona Roxinha com Jotim,

Dona Deni com Lepon e Dona Litcia com Lego Xapand — foto de Sergio Ferretti.
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entraram para visitar uma dancante doente num dos quartos dos fundos e per-
maneceram l& dentro por mais outros 15 minutos, A visita durou, ao todo, cerca
de duas horas. Pouco depois, pelas duas da madrugada, os voduns safram, sendo
levados até a porta por alguns da Casa e acompanhados por outros de 14 até a
Casa das Minas, Jotim, o senhor de Dona Roxinha, sé chegou durante a visita:
ela na ida levava a toalha no brago.

Ao regressarem, foram recebidos na porta por Ab&, que derramou um pouco
de 4gua na soleira para eles passaremn. Todos foram para a varanda de danqas
e deram inicio aos cinticos de arremate do toque, que demoraram ainda cerca
de meia hora. Qs voduns sairam e voltaram, ficando os de Queviogd. Depois,
estes sairam, chamados pelos de Dambirs, gue se retiraram de costas. Safram
em seguida os de Davice, todos cantando e dancando. Dogu saiu por tltime,
agradecendo aos tocadores.

Terminado o toque, os tocadores colocaram os tambores de pé em seu lugar,
no canto oposto da varanda. Os voduns seguiram para a Sala Grande e 14 per-
maneceram sentados, conversando enire si e com algumas pessoas, lembrando
festas antigas e comentando a situacio atual da Casa,

No sibado, 23 de janeiro, ainda houve o Jonu, pelas 17 horas, tendo sido
preparado um prato com peixe. O Nadopé foi feito no domingo pela manha.
Dona Deni comentou depois que, na festa de Acéssi daquele ano, foi feita a
metade do que se fazia antigamente.

Dona Celeste nos explicou alguns aspectos do simbolismo dessa festa:
quanto ao ndmero de cachorros a que se oferece o banquete, lembrou que t6i
AcOssi possui sete fithos adultos — Lepon, Poliboji, Borutéi, Bagono, Aldgue,
Bdca e Boguc6 —, sendo nove o ntimero total de seus filhos, incluindo-se os
dois gémeos menores, Roeju e Aboju. Toda a familia de Dambira possui 13 vo-
duns, contando-se entre eles os trés irméos, Acdssi, Azile, Azonce, e sua filha
Eowa. Por essa razdo, o jantar deve ser oferecido a sete, nove ou 13 cachorros.
A festa € realizada no dia de Sao Sebastido, pois t6i Azonce, o Gnico irmio sa-
dio da familia e que é rei, adora Sdo Sebastido, protetor do Rei Dom Sebastizio.
Das outras dois irméos, que sdo doentes, Azile adora Sio Roque, e Acéssi adora
Sdo Ldzaro, O culto a $do Sebastido é largamente difundido em todo o Brasil.

Nos terreiros de mina do Maranhio, é associado ao culto de Dom Sebastido,
que, segundo a crenga generalizada, irad ressuscitar, como S$3o Lizaro. Na Casa
das Minas, a comida de obrigacdo de Acéssi & para evitar epidemias e para se
pedir vida e satide, Dona Deni informou que antigamente, a0 tempo de Mie

Andresa, logo apos a festa de Sdo Sebastifio, algumas pessoas vinham com seu
caboclo visitar a Casa das Minas e Mae Andresa os recebia, ji tendo previamen-
-te uma garrafa de cachaca reservada para os caboclos dos visitantes. '

TORRACAG, TAMBOR DE ENTRUDO, ARRAMBA

. ‘Na Quarta-Feira de Cinzas se diz que os voduns “levantam a carga’, isto é, sdo
: despachados, pois normalmente nio costumam vir no perfodo da Quaresmna, em
“.que ndo se organizam festas. Lepon nos disse em conversa, uma vez, que nesse
.. pericdo sdo lembrados 0s sofrimentos de Cristo na terra, e eles ndo vém porque
. ndo gostam dessas colsas dos humanos. Ficam descansando, para sO regressarem

. . "
no sabado de Aleluia, na festa da descida dos voduns ou de “arriada da carga”.
Na semana anterior ao carnaval, as filhas permanecem toda a semana pre-

| parando alimentos rituais. Essa preparacio recebe o nome de Torragdo, pois,
“entre os varios alimentos, torra-se o coco da praia, chamado coco manso, e o
- «0oco babacu. Prepara-se também grande quantidade de pipocas, por um pro-

cesso que nao teva gordura: coloca-se arela dentro de um caldeirio de ferro,

“'posto ao fogo. O milho é espocado com o calor da areia, sendo retirado aos
- poucos e guardado em latas grandes fechadas. Peneira-se a areia, para o milho
User novamente utilizado. Os carocos de miltho que ndo foram abertos s3o so-
~.cados num pildo. A farinha resultante é também peneirada. A parte mais fina

destina-se ao preparo do azogri, levando ag¢tlicar. A parte mais grossa, misturada

<om gengibre, é colocada na 4gua para fermentar e preparar o alui de milho.

Encomenda-se também grande quantidade de frutas, destinadas ao Arrambé.

Em cada dia da semana que precede o carnaval, os alimentos sdo prepara-
.dos pelos componentes de uma familia de voduns. Assim, por exemplo, a terca
e a Quarta-Feira estfo a cargo das filhas de Davice. As demais apenas as ajudam,
A quinta pertence ds de Queviogd, ajudadas pelas demais. A sexta fica para as
de Dambira. Antigamente, estas Gltirnas eram muitas e trabalhavam toda a se-
mana numa cozinha especial, ac lado do quarto de Poliboii.

Durante a Torragdo, algumas filhas ficam na varanda de danga e outras,
na cozinha. Em geral elas reciamam que, hoie em dia, as mais novas ndo que-
rem ajudar e que o servico é muito pesado. Dizem gue bater pildo era servi«;(’)
de gente nova ou de homem, mas, como ndo tem quem bata, elas mesmas &
que o fazem, ou contratam homens para fazé-lo. Lembram que seria mais ra-
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pido fazer pipoca numa pipoqueira e passar as coisas no liquidificador, mas
tudo tem que ser feito como os donos da Casa comecaram e que, enquanto a
Casa existir, vai ter que continuar sendo assim. Quem estiver usando alguma
peca de roupa de cor preta ndo pode ajudar nesses Servigos, como em qual-
quer outro feito na Casa, como, por exemplo, tocar cabaca, Quando se ests
preparando comida de santo, quem estiver com roupa escura n&o deve nem
permanecer na cozinha,
As frutas encomendadas devem chegar no sibado de carnaval. Usam-se as
que se encontram na época, como cajé, anaja, bacuri, banana roxa ou sio-to-
€, cupuagu, pitomba, macatba, manga etc. No domingo de carnaval, pela
manhaé, todas as frutas e comidas sio guardadas no comé. Antigamente, s6 as
tobdssis € que entravam 14 durante o carnaval, para tomar conta das frutas e

para retirar as que se estragassem. Hoje, quem toma conta sio os toguéns: co-
locam as coisas sobre uma mesa grande e s6 retiram na hora do Arrambi,

No domingo de carnaval, ou no anterior, chamado domingo da bula, entre
as 10 e as 14 horas, tinha lugar o tambor de entrudo, com cinticos proprios em
jeje, vindo os voduns para brincar, jogando 4gua, perfume e taico nas pessoas,
e molhando todo mundo. As tobéssis ndo gostavam do entrudo e 6 chegavam

na noite de domingo. Na segunda-feira, alguns voduns vinham visita-las. O

Gltimo tambor de entrudo {oi realizado em 1975 ou 1976, ainda em vida de
Dona Amancia. Dona Deni lembra que, no entrudo, vinham principalmente

- 0§ toquéns e dangavam. COmM roupas COMmUnS.

O Arrambid é realizado na Quarta-Feira de Cinzas i tarde. Os voduns vém

‘cedo, vestem-se de roupas brancas e, pelas 16 horas, sentam-se nos bancos da va-

randa, comecando a cantar. Os primeiros cnticos sdo proprios dessa cerimonia,
€ 0s demais 530 para voduns das familias de Davice, de Queviogh e de Dambira,
mas nao sao acompanhados por tambor, Por volta das 18:30h, quando comega a

‘escurecer, param de cantar e vAo para a Sala Grande e para o comné, buscar as fru-
‘tas. V3o trazendo cestas e grandes bandejas de madeira, cheias de pratos e tigelas
"de louga, com muitos frutos variados, misturados com pipoca, farinha de azogri

. € coco torrado. Cada bandeja € trazida por dois ou mais voduns e, juntamente

com as cestas, & colocada no chio da varanda. Os bancos da varanda e ¢ espago

-em volta sdo ocupados por grande niimero de pessoas amigas, visitantes e cu-
tlosos. A casa fica cheia de gente, com mais de umas cem pessoas circulando.
-Cada um leva sacolas, pedagos de papel ou plasticos, entregando-os aos voduns
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para encherem de frutas, pipocas e azogri, que todos comem alegremente ali
mesmo. Algumas frutas s3o levadas para casa. No Arrambi de 1982 lembro-me
de ter recebido um abricé, duas laranjas, dois sapotis, um cacho de pitomba,
uma carambola, duas bananas, quatro ou cinco anajas, bacabas, pipocas com ca-
rocos de fetjdo torrado, pedagos de coco cozido e torrado e farinha de azogri.

As vodunsis dizem que o Arramba é uma festa de obrigacdo para que haja far-
tura de tudo durante todo o ano. Dona Deni disse que as frutas do Arrambd repre-
sentam uma mesa posta e um pedido de béngdo sobre os alimentos. £ um pedido
e, se a pessoa tem fé, pode ter fartura de tudo: de comida e de frutas, Dona Deni
disse também que Dona Manoca resolveu substituir as frutas do Arramba por flo-
res, e pouco depois morrew. Para ela essa festa significa muita coisa reunida.

Disseram-nos que antigamente, na Casa de Nagd, as coisas do Arramba
eram: vendidas. Af também se distribuem doces no Arrambi. Na Casa das Mi-
nas, os doces e bebidas s@o distribuidos entre as vodunsis e amigos, na quinta-
feira pela manhd. '

Os voduns ainda permanecem na Quarta-Feira até a meia-nojte, guando
suspendem a carga. Entdo colocam frutas num lenco, para as vodunsis come-

rem depois — € a carga, que é uma obrigacdo. Um cintico proprio representa

~ a subida deles. Os voduns homens levam a carga amarrada niuma vara s cos-
- tas, € 0s voduns mulheres carregam as trouxas na cabega, Af eles sobem e $6
- voltam no Sabado de Aleluia. Durante a Quaresma, eles 56 vém se for muito

necessario. A festa de Sabado de Aleluia é a festa de descida dos voduns ou de

.. arriada da carga.

Na quinta-feira pela manha, pelas nove ou dez horas, as vodunsis fazem a

;- lavagem ritual das lougas do Arrambd, na varanda. Vestidas de branco, jd sem

os voduns, elas distribuem as frutas que sobraram, diversas bebidas (o alud, a

_' gengibirra, o licor de jenipapo), doces, pedagos de fumo cortade. Toda a louga
~ € colocada no chio da varanda, para ser lavada em bacias. Isto feito, elas de-
©'pois emborcam a louca branca para secar numa mesa: terrinas, tigelas, pratos e

" bules. Nesta cerimdnia de quinta-feira pela manh§, participam poucas pessoas
: -armnigas, mais ligadas & Casa e ao culto, convidadas 4 véspera. O Arramba as-

semelha-se a0 lorogum dos candomblés, descrito por Binon Cossard (1970, p.
145-146) e comentado por Bastide (1978, p. 93-94).

O TAMBOR DE CHORO E O LUTO DA LEI

O Zelim, tambor de choro

- Quando morre uma pessoa que tenha sido dangante ou tocador na Casa das

Minas, como nos outros terreiros, realiza-se a cerimdnia denominada tambor

. de choro, também chamada Zelim ou Zeli, entre os jeje. Quando o falecimento

ocorre em certas épocas do ano, como na Quaresma ou durante o periodo de
realizacio de alguma festa, ou quando a pessoa morta residia em outra cidade

e s& posteriormente se toma conlecimento, o tambor é realizado alguns me-

ses depois e denomina-se Sirrum ou tambor de choro de corpo ausente (Costa
Eduardo, 1948, p. 120). Dona Celeste nos disse, entretanto, gue o Sirrum € o
tambor de choro em rito angolano. Quando o corpo esta presente, & colocado
para ser velado no quarto fnebre, que fica atrds do comé e onde normalmen-
te ninguém costurna dormir. Aquela parte da casa é conhecida também como
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onde ficam os tocadores nas festas. Quando o corpo estd ausente, o tambor de
choro é realizado na varanda de dangas, 4 esquerda de quem entra, onde nor-
malmente ficam guardados os tambores. Quando o morto foi vodunsi-gonjai
ou tacador-chefe, tocam-se os {rés tambores. Para os dernals, tocam-se apenas
dois. Quando morre uma filha-de-santo da Casa, o corpo vai vestido com a
roupa de dancante sob uma mortalha, levando a toalha dobrada ao lado. Uma
vodunsi idosa, comentando a morte de outra, disse ter vontade de gue, guando
motrer, séu COTPo va para a varanda, pois ai o toque € mais bonito ¢ 0 morto
val mais satisfeito. Este seu grande desejo €, em geral, o mesmo de todas as ou-
tras filhas da Casa, mas ela acha que nao serd atendida, pois, quando se morre
em época de festa ou na Quaresma, nio & possivel haver esse toque imedia-
tamente. A propria Mée Andresa morreu na Quaresma e sé depois se fez seu
tambor de choro.

Na Casa, dizem que o tambor de choro nio € feito para o vodum da pessoa
que morreu, pois este ndo se aproxima do corpo do morto. Em geral, ele vemn
somente até dias ou meses antes da morte. Considera-se que ¢ tambor de cho-
10 € para despachar o espirito do morto, para que ele tome consciéncia de que
j& morreu. As palavras ditas séo para que ele entenda que ja morreu e nio volte
mais, oy, segundo definicio de Van Gennep (1978, p. 126), para agregar o mor-
to a0 mundo dos mortos. Os voduns ndo participam e, se por acaso vier algum,
ele se levanta e sai do recinto, pois nio gosta de morte. Inicialmente, cantam-se
as cantigas de morte, que sd0 sempre as mesmas e que nio devern ser gravadas
nem repetidas fora dali. Costa Eduardo (1948, p. 120) indica o ¢cintico que inicia
com as palavras “Okojé ohaé madayd”, que diz ser em lingua fon, como préprio
desta ocasido. As fithas dizem que ha espiritos que ficam revoltados ao saber que
morreram. Elas também dizem que na Casa das Minas ndo baixam espiritos de
mortos, pois 0s guias ndo consentem. Os mortos s se comunicam com oS vivos
por meio de sonhos ou de aparicdes, frequentemente narrados na Casa.

O tambor de choro, como vimos, é sempre realizado fora da Quaresma e
fora das épocas das festas grandes. Muitas vezes ele ocorre no més de julho, em
geral num dia de domingo, para que todos possam comparecer. Fazem um al-
mogo e convidam os dermais para que se comece cedo. Neste almocgo, ou no dia
da morte, nao se come carne. O togue dura aproximadamente trés horas e se
inicia pelas 14 horas, pois segie um certo ritmo € nio pode ser interrompido,
Num mesmo dia toca-se tambor de choro no méximo para duas pessoas, um
pela manha, para o que motreu primeiro, € o outro a tarde.

Durante o tambor de choro, colocam-se no chdo dois cofos — cestos de
fibras de palmeira — novos. Sobre um deles, coloca-se um pouco de areia
com uma bacia em cima. Sobre ¢ outro, coloca-se um pote novo de barro.
Em torno da bacia e do pote, colocam-se bancos baixos de madeira onde
se sentam as filhas-de-santo. Num banco prdximo, sentam-se os tocadores,

" diante da parelha de tambores. Na bacia, coloca-se agua; ao lado, uma ou

duas garrafas com cachaga e vinho, e, mais perto, um monte de pequenas
varas de goiabeira. No peitoril da varanda e proximo a algumas portas, co-
locam-se alguidares com banhos de limpeza, preparados com folhas de er-
vas, entre as guais as da cajazeira, para que se lavern mdos, bracos e pernas.
Sobre uma pequena mesa ao lado ha uma toalha preta, um castical com vela
e um prato, onde os presentes colocam moedas, e uma cadeira em que se
senta um parente proximo do morto.

Todas as filhas, vestidas de branco, sentam-se nos bancos em volta da ba-
cia e iniciam a ceriménia cantando cinticos. Todos os presentes devem ter
trazido moedas que, em punhados, vio sendo colocadas dentro do prato e da
bacia. Cada filha segura duas varetas de goiabeira e bate com elas nas bordas

. da bacia, acompanhando os cAnticos. Dentro da bacia ha agua, areia, amansi,

Parte da ceriménia do tambor de choro em julho de 1986 — foto de Sergio Ferretti.
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cachaca e uma meia cabaga. Cada vez que o liquido da bacia respinga nas fi-
lhas, uma delas deve colocar um pouco de areia do cofo dentro da bacia. Uma
das filhas fica segurando e batendo com as varas na cabaca que esta dentro da
bacia. A filha mais velha, que dirige a ceriménia, segura um pé de sandilia do
morto e bate com ele as bordas do pote ao lado da bacia, durante todo o ritual.
De tempo em tempo, as filhas mais velhas seguram as duas garrafas de cacha-
¢a e de vinho e as balangam no ar como se elas estivessem dancando em cima
da bacia, derramando um pouco do liquido 14 dentro. A ceriménia prossegue
com vérios cénticos que se sucedem durante mais de duas horas. As vezes, hi
-um intervalo de uma meia hora em que se serve um café, se descansa um pou-
€O € se conversa. Depois recomegam os canticos, e os gestos durante cerca de
uma hora. O encerramento é feito antes de anoitecer. Todos se levantam e 0s
assistenttes devem permanecer de pé sem se retirar. Quebra-se a cabaca dentro
da bacia e quebra-se também o pote. As filhas seguram a bacia com o qute ela
contém e mais os fragmentos do pote, e se dirigem com este material para o
fundo do quintal. Entdo pedem que ninguém saia do lugar em que estd. Todo
o material € jogado numa escavacdo no fundo do quintal, 0 mortuario, onde é
feito o despacho da varanda. Em outro momento, 4 noite, com a casa fechada,
0s tocadores devem fazer o despacho do restante das coisas do morto, em lugar
gue ndo revelam, £ coisa de huntd, ou tocador, é proibido falar onde levaram,
e, quando voltam, também nio se pergunta nada a eles. Os que estiveram pre-
' sentes ao tambor de choro, antes de se retirarem, devem lavar as mdos e os
bragos no amansi que estava num alguidar, no peitoril da varanda. H4 também
momentos apropriados para os presentes se retirarem.

Na Casa das Minas deve haver sempre um pé de goiabeira para se retirar as
varetas, quando necessario. O pote, a cuia e 0s cofos usados devem ser novos e
comprados especialmente para esse fim. ‘

Indagadas sobre o significado dos materiais usados, as filhas responde-
ram que a bebida simboliza o sangue; a cuia, a cabeca do morto; o potee o
chinelo, o seu corpo; e a dgua, tudo. Apds a morte, reza-se a missa de sétimo
dia, que pode ser antes ou depois do tambor de choro. Depois da missa, é
oferecido, na Casa, um café com uma comida especial, o cariru de quiabo
com bola de arroz, e, depois dessa comida, costuma-se fazer uma visita ao

tmulo. Cerca de 15 dias ap6s o tambor de choro, costuma haver um tam-
bor de alegria.

O luto na lei

H4 um minucioso ritual de lute na Casa das Minas. As vodunsis afirmam
que os voduns ndo se misturam com 0s mortos: quem toma conta dos mor-
tos sdo elas, e os voduns s6 vém depois da casa limpa. Eles vém para visitar
o doente que estd mal e, quando este morre, ndo vém mais. Quando alguém
estd morrendo, acende-se vela e fazem-se oracfes por sua alma. Durante
o lafo, as filhas da Casa evitam usar qualquer coisa de cor preta -— roupa,
sandélia ou conta —, que, para elas, significa 0 que € negativo e mau. Caso
contrario, tém que se limpar. Quando morre alguém na Casa, $0 se entra no
quarto dos santos depois de uma limpeza. Como em épocas de festas néo se
pode trazer o0 morto para a casa, designa-se alguém para ir fazer-lhe o des-
pacho. Mas, invariavelmente, essa pessoa tem que se limpar ao reassumir
suas funcdes na Casa.

O juto na lei (naiavé) pode ser de trés a seis meses, ou de um ano.

O luto de um ano da-se quando morre uma pessoa importante, e 0s que o
fazem sdo os que tém o mesmo vodum do morto. Quando Mie Andresa mor-
reu, oufras filhas de seu vodum, como Dona Filomena, usaram luto de um ano.
Uma dancante também costurna usar luto de ano quando morre sua made, seu
pai ou seu esposo. Quando Dona Anéris morrey, Dona Roxa colocou luto por
um ano, pois seu vodum, Jotim, & filho do vodum de Dona Anéris. Quando
morreu Dona Filomena, a Gltima gonjai mae da casa, todas as filhas puseramn
luto na lei.

O luto de seis meses é praticado pelas filhas-de-santo da mesma familia de
vodum gue o da morta. Na morte de Méde Andresa, as filhas de Dambira usaram
luto por seis meses. Este nfo é obrigatério, e s6 se usa quando morre alguém
importante na Casa.

O luto de trés meses é posto pelas outras filhas.

A pessoa de juto ndo deve pegar no rosario e, depois do Iuto, seu rosario
tem que ser lavado e passa por uma limpeza, um asseio. As dancantes que
estao de luto na lei tm que pintar o corpo, pois a pessoa de luto esta suja,
estd sem santo, e o seu vodum sO vem em caso muito especial. Pinta-se o
corpo com um prepato especial que se coloca e se retira no mesmo dia. E
uma massa propria, feita de tabatinga, com as cores branco, rosa e preto,
uns torrées que se motham e que ja estdo 14 na casa guardados. As dan-
cantes pintam bolas e cruzes em diversas partes do corpo: rosto, bragos,
ombros, pés, pernas, costas. Depois, passam algumas horas na Sala Grande,
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esperando. Mas isso, s6 no luto grande da lei, pela morte de pessoa impor-
tante no culto, ou de esposo, pai ou méie.

Depois do luto de um ano, cada pessoa tem que oferecer um galo amarelo
como obrigagdo a seu vodum. Como afirma Van Gennep (1978, p. 127), “o
luto, na realidade, &€ um estado de margem para os sobreviventes, no qual en-
tram mediante ritos de separagdo e do qual saem por ritos de reintegracio na
sociedade geral (ritos de suspensiio do luto...)”.

0 cicLo pa Festa po Divino

Aspectos do simbolismo e antecedentes da festa

A Festa do Divino constitui um ciclo ritual especifico realizado anualmente na
Casa das Minas e em muitos outros locais do Maranhdo. Na vizinha cidade de
Alcéntara, a Festa do Divino é feita com uma pompa especial, e tem sido objeto
de alguns estudos.

Podemos subdividir esse ritual em seis etapas: a abertura da tribuna, o bus-
camento e levantamento do mastro, que sdo fases preparatérias, e, ainda, o dia
da festa, a derrubada do mastro e o encerramento.

Trata-se de um ritual popular de devogio ao Divino Espirito Santo, rela-

clonado com o dogma catélico da Santissima Trindade e com o episddio da

Ascensdo de Jesus Cristo e sua manifestaciio aos ap6stolos, no Pentecostes, De
acordo com o calendério litirgico da Igreja, a Ascensdo ocorre quarenta dias
apds o domingo da Pascoa, caindo, portanto, sempre numa quinta-feira, Dez
dias ap6s a Ascensdo é o domingo de Pentecostes.

Na Casa das Minas, o levantamento do mastro ¢ feito na Quarta-Feira vés-
pera da Ascensio. No domingo de Pentecostes, comemora-se a Festa do Divino,
simbolizado por uma pomba, conforme a tradicdo do Novo Testamento, pois,
sob essa forma, teria o Espirito Santo aparecido no batismo de Jesus. A pomba
€ 0 mastro estdo entre os principais elementos simbélicos da festa.

De acordo com Cémara Cascudo (1962, p. 469), “0s mastros votivos sio re-
miniscéncias dos cultos agrarios, homenagem propiciatéria as forcas vivas da
fecundacdo das sementes”. Pai Euclides uma vez comparou o mastro com o pe-
lourinho, o simbolo da sujeigdo, onde se amarravam e chicoteavam escravos.
Dona Celeste nos disse que considera o mastro como simboio da arvore onde

pousou a Pomba do Divino no Diltivio, e diz também que o mastro simboliza
a cruz: “Na histéria do Diltvio, a lenda diz que uma pomba sentou num pé
de arvore e as aguas foram baixando. Foi a Pomba do Divino. Assim, o mastro
simboliza onde pousou a pomba”, Disse ela também que, na Casa das Minas,
quando a festa cai no més de maio, o mastro se chama Manuel da Vera Cruz, e,
quando cai em junho, € batizado com o nome de Jodio da Vera Cruz, que apare-
ce pintado no tronco, na vertical. Por simbolizar também a cruz, o mastro nio
se faz de qualquer madeira, mas deve ser madeira leve e resistente.

Cimara Cascudo (1962, p. 281) informa que a Festa do Divino foi estabe-
lecida em Portugal, no século XIV, pela Rainha Dona Isabel, tendo depois se
propagado pelo Brasil. Citando Claude d’Abbeville, lembra aquele autor que
os indios do Maranhio tinham uma tradi¢io supersticiosa, recomendada pelos
seus pajés para afastar os maus ares, “de fincar 3 entrada de suas aldeias um
madeiro alto, com um pedaco de pau atravessado por cima; ai pendura[valm
quantidade de pequenos escudos feitos de folhas de palmeira...” (p. 469).

Assim, a Festa do Divino di continuidade a costumes tradicionais ja encon-
trados por Claude d’Abbeville no Maranhdo em 1612, reforcados posteriormen-
te por tradicoes catolicas difundidas pelos colonizadores portugueses.

Roger Bastide (1973, p. 321-333) faz comparacdes entre o poste central dos
candomblés tradicionals, a drvore sagrada, o pau-de-sebo do folclore, a cruz de
Jesus e outros elementos. Também nos foi dito gue o mastro, além de simbo-
lizar o Divino, representa a autoridade do dono da Casa que organiza a festa,
representa os fundadores da Casa, chama a atencfio para a Casa que estd em
festa etc. Nos dias de buscamento, no levantamento e na derrubada do mastro,
os homens que o carregam costumarm fazer alusdes e brincadeiras relacionadas
com o carter falico da peca. 4, portanto, inGmeras explicacfes que podem
ser apresentadas para o significado simbdlico deste, como de outros elementos
das festas. Entre essas, podermnos considerar o mastro como um dos simbolos do
grupo comunitirio que se retine para organizar a festa.

Na Casa das Minas, a Festa do Divino é preparada com grande antecedéncia e
praticamente continua desde a festa do ano anterior, com a indicacdo dos sucesso-
res, a escolha dos mordomos & acordos entre os proximos a serem escolhidos,

A cada ano, em meados de janeiro, quando se encerra o ciclo de Natal, pela
época da festa de Sdo Sebastifio, Dona Celeste costuma marcar a missa — geral-
mente na Igreja do Carmo — para o dia da festa da Ascenso e para a Festa do
Divino, no domingo de Pentecostes, reservando o horaric daquelas missas pa-
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ra a festa da Casa. Desde janeiro, encomenda as cartas-convite com indicacdo
dos dias, solicitando uma “prenda” ou uma “joia” como colaboracio. A coleta
de donativos através de cartas-convite é também utilizada em outras festas na
Casa das Minas, e ¢ muito comum em outros terreiros, tendo praticamente
substituido o que corresponderia & Folia do Divino (Cascudo, 1969, p. 321),
que percorria ruas e povoados com esse mesmo objetivo. No Maranhdo, ainda
hoje esse cortejo percorre povoados do municipic de Alcintara coletando do-
nativos (Santos, 1980, p. 21). Essa prética também é encontrada em subtirbios
de S&o Luis, com duas ou trés pessoas recolhendo esmolas para festas, como
a de Cosme e Damido.

Também, desde o inicio de cada ano, Dona Celeste entra em contato com
0s festeiros para combinar detalhes relacionados com as cores das vestimentas
das criangas nos hmpérios, os enfeites, o bole etc. Os cargos do Império sio
ocupados por seis criangas, sendo trés de cada sexo. Os pais de uma crianga
que desejam vé-la imperador do Divino, devem comegar trés anos antes a pre-
para-lo como mordomo-mor, € no ano seguinte como mordomo régio, para no
terceiro ano vir a ser coroado imperador ou imperatriz, Seus pais sdo os festei-
ros e assumem 0s malores encargos, cada um se esmerando por organizar
festa mais brithante do que a anterior. H4 pessoas, com muitos filhos, que
sdo festeiras varias vezes.

A Festa do Divino é tradicdo antiga na Casa das Minas. Nunes Pereira (1979,
P. 52-533, 193-195) e Costa Eduardo (1948, p. 54-7) Ihe fazem referéncias. Dona
Celeste lembra que, antes, Dona Manoca era a responsével pela festa e a organi-
zou até 1962. Depois, a festa fol declinando e sé se fazia uma mesa ¢ um almo-
¢o. O material da festa fol desaparecendo e levaram até as caixas. Dona Celeste,
gue estava viajando, regressou em 1967, pediu caixas emprestadas e, em 1968,
organizou-a novamente. Quando jovem, Dona Celeste gostava muito de ver
e de ajudar a organizar a Festa do Divino. Desde menina, safa em cortejo, se-
gurando a bandeira. Depois aprendeu a tocar caixa. Dai, passou a frequentar

- pois ela adora o Divino Espirito Santo e o pessoal de Davice tem muita de-

vogdo ao Divino,
Por ocasi@o dos festejos, &€ comum a vinda de alguns voduns, como Sepazim,
Daco, Dogu, Bedigé e outros, no buscamento, no levantamento, no dia da festa e

© no encerramento. Eles usam toalha, mas ndo dancam. Antigamente, num dos dias

~ da festa tinha tambor e toque, com danga de voduns. A cada dois anos, um vodum
. € escolhido para festeiro, Em 1981 e 1982, o dono da festa foi Jotim, carregado por
- Dona Roxa. Em 1982, o imperador foi neto do marido dela. Em 1983, o dono pre-
visto foi Averequete, e a imperatriz, wma menina criada por Dona Celeste, O ciclo
: da festa se estende desde a abertura da tribuna, depois da Piscoa, em marco ou
abril, até o encerramento, em fins de maio ou inicio de junho, vartando conforme
- a data da Pdscoa no calendério litlrgico catélico.

Na Casa das Minas, como em outros terreiros, a época da Festa do Divino é

_quando se fazem algumas reformas e, geralmente, uma pintura de limpeza em

Gl

a Casa das Minas, a partir de 1945, onde assistia principalmente is festas de

1

Santa Barbara e do Divino, Quando esteve no Rio de Janeiro, ela assistiu 4 Festa
do Divino em diversos lugares: na Igreja do Espirito Santo, na Tijuca, em Bon-

Festa do Divino e 1952 (7), com mastro, imperatriz, caixeiras, algumas vodunsis e pes-

soas amigas: Diquinha, filha do tocador Maneco Pitomba, Dona Celeste, Dona Vita,
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§ sucesso, em Piedade, organizada por marchantes, tendo chegado a colaborar Mundica, Dona Maria Pinheiro com Lourdinha ao colo, Concita (afilhada de Maneco), o
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& 12 organizacdo de algumas. Belinha, que depois foi ganté, mée Neusa de noché Sobd, Dona Anéris de Agongono, E
-a Na Casa das Minas, a Festa do Divino & uma devocio de noché Sepazim, Doninha de t6i Avrej6, mie Manoca {(comadre Romana), de t6i Daco, Maria Rochinha e §
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algumas partes da casa. Em 1982, conseguiu-se que o governo do estado, atra-
vés da Empresa Maranhense de Turismo, mandasse substituir o madeiramento
e as telhas de uma boa parte da Casa, e substituisse algumas paredes antigas
de taipa no corredor da cozinha. Estas reformas foram feitas apds ¢ carnaval e,
antes da Festa do Divine, fez-se uma calacdo na pintura de guase toda a casa.
Apbs a festa, Dona Celeste ainda mandou acabar de fazer uma calcada lateral
€ Teparcs no muro.

Em outros terreiros, também € comum fazerem consertos na casa, a época
de uma festa grande que atrai muitos visitantes, como a Festa do Divino. E nes-
'sa época que, em geral, sdo substituidas as bandeirinhas de papel ou pléstico
que enfeitam a varanda de dancas, e que depois permanecem durante um ano,
até a nova festa. Em 1982, Dona Celeste mandou substituir a armacio superior
do altar onde se colocam imagens catélicas na Sala Grande. Ela mandou fazer
uma armaciio nova de cedro polido em estilo gético, mas disse que pretende
futuramente amplia-la, acrescentando uma capela a cada lado.

A abertura das tribunas

£ feita num domingo ap6s o Sdbado de Aleluia. Na Sala Grande, ao lado do al-
tar, onde se armam 0s tronos para se sentarem as criancas que vio representar
os imperadores e mordomos, colocam-se alguns simbolos do Divino. Durante
a festa, diante do Império, sentam-se as caixelras para saudi-lo. As caixeiras
- sdo mulheres idosas que tocam tambores (ou caixas) para saudar o Impérice o
mastro, e constituem elementos fundamentais da festa.

As caixas do Divino séo tambores de madeira, tocados por duas varetas.
Assemnelham-se a tambores usados em desfiles militares e produzem som ca-
denciado, tipico do periodo da Festa do Divino. S3o revestidas de couro nas
duas extremidades, com armagdo de metal e amarradas com cordas que ser-
vemn para afind-las. Sdo pintadas com cores vivas, em azul, vermelho ou verde,
e com simbolos do Divino — a coroa ou a pomba — presos por cordas que
servem para pendurd-las ao pescogo nos desfiles e dancas. As caixas, antes de
usadas, sdo batizadas por padrinhos que custeiam sua aguisicio. O batismo das
caixas costuma ser feito no levantamento do mastro, usando-se velas, toalha e

junte com a caixeira. As caixeiras e porta-bandeiras as vezes usam roupas do
mesmo tecido e enfeitam o cabelo com uma espécie de jasmim grande, a flor-
de-estrela, muito perfumada, que fioresce nessa época do ano. Elas entoam
cénticos em louvor ao Divino, repetidos em coro pelas demais.

No dia da abertura da tribuna, retinem-se as criangas que representam o
Império, as bandeiras e seus pais, juntamente com as caixeiras e com o pessoal
da casa encarregado da festa. I'az-se uma saudacdo ac Divino, com toques de
caixas, e 0s responsaveis combinam detalhes da organizacéo.

Buscamento do mastro
Na Casa das Minas, é feito numa tarde de domingo, duas ou trés semanas antes
da Ascensao. Em 1982, fez-se no dia 9 de maio, pelas 17 horas.

O mastro € um pedago de arvore reta, medindo de cinco a sete metros de
comprimento. Geralmente & dado por pessoa amiga, residente no interior ou
em sitio fora da cidade, sendo oferecido em agradecimento ou como colabo-
racio. O mastro € previamente cortado, desgalhado e transportado para uma
residéncia proxima. No dia e hora marcados, relinem-se as caixeiras, o Império,
as bandeiras com os simbolos da festa, parentes, amigos e um grupo de rapazes
pata o buscamento do mastro, gquando ele € trazido processionalmente para
a Casa da festa. Cerca de 15 a vinte homens carregam © mastro nos ombros.
Soltam-se fogos durante o cortejo, as caixeiras vém cantando, tocando caixas
e muita gente acompanha ou assiste & cerimdnia. Meninos pequenos brincam
e sobem no mastro que estd sendo carregado. Os homens fazem brincadeiras
como se fossem deixi-lo calr, dizem palavras obscenas, bebem cachaca, soltam
fogos, e as pessoas correm & janela para ver o cortejo,

Chegado a Casa das Minas, o mastro entra pela porta do segundo prédio,
sendo levado até o quintal e depositado sobre bancos, no patio. Os homens
bebem mais alguns goles e tiram a camisa, para mostrar, com orgulho, as mar-
cas do mastro nos ombros. As caixeiras retomam seus cinticos de reveréncia,
dancam ao redor do mastro e véo para a Sala Grande cantar diante do altar,
seguindo em cortejo as criangas que levam simbolos do Divino. Na passagerm,
devotos beijam a pomba. Na sala, canta-se de pé diante do altar. Depois, as cai-
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::; uma bebida, cada caixa recebendo um nome. xeiras sentam-se em bancos e continuam tocando e cantando. Alguns canticos
3 As caixeiras costumam ser em ntimero de tr8s ou maltiplos de trés, Na festa, sdo mais conhecidos e outros sdo ampliados com versos tirados de improviso.
‘% cada uma ¢ acompanhada por uma menina levando uma bandeira, A menina £ comum passar em frente da casa uma procissio com fiéis e mésicos seguin-
E’u a auxilia ou substitui como aprendiz e, em alguns lugares, executa uma danca do uma imagem, numa festa de outro grupo. A procissao estaciona e soltam-se
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fogos. Entdo, todos vém a janela, viram a imagem da pomba de frente para a
casa, levam-na a janela, assim como a bandeira, para uma saudacfo. Quan-
do a procissdo continua, as caixeiras voltam para seus lugares, retomando os
canticos e o rufar das caixas. Antes de safrem, em pequenos grupos, os partici-
pantes sdo servidos de um copo de vinho, batida ou refresco.

Levantamento do mastro

Depois do buscamento, espera-se um pouco que o mastro seque. Esse, entdo, é
descascado e pintado em duas cores: branco e vermelho, ou azul. Nesse perfo-
- do faz-se a pintura anual e a limpeza da casa, retirando-se das paredes os qua-
dros de santos, substituindo-se velhos materiais da construcdo, fios elétricos
etc. Bandeiras de papel ou de plastico sdo recortadas para enfeitar o mastro e
a varanda de dangas. As mulheres catam uma saca de sessenta quilos de arroz
e 0s homens trabalham de pedreiro ou pintor. Vérios levam filhos, sobrinhos,
netos e amigos para ajudar.

O mastro permanece no patio interno, deitado sobre os trés bancos onde
foi pintado, podendo-se ler seu nome escrito em vertical: Manuel ou Jodo da
Vera Cruz. 14 € colocado o mastaréu, pequeno mastro suplementar giratério,
encimado por uma bandeira vermelha ou azul, pintada com a coroa e a pomba
do Divino. No mastaréu & fixado um bolo de tapioca redondo, que deve perma-
necer no alto.

Quarta-Feira, véspera da Ascensdo, é o dia do batismo e do levantamento do
mastro. A tarde, chegam as caixeiras que vdo tocar Alvorada na Sala Grande¥.
A festa se inicia pelas oito ou nove da noite, em meio a muitos visitantes e ao
pipocar de fogos. As vezes € precedida pelo batismo de novas caixas, diante do
altar, as quais recebem nomes como, por exemplo, Saudade ou Recordacio.

Nessa noite ha sempre muita gente na casa, conversando animadamen-
te. Os miasicos também ficam por 14, afinando seus instrumentos na varanda.
Espera-se a chegada de todos os padrinhos, o que sempre atrasa o inicio. Na
hora do batisme, forma-se o cortejo, com a bandeira grande na frente, as crian-
¢as com os simbolos da festa — o cetro, a salva, a pomba —, seguidas pelos
padrinhos carregando o mastaréu, pelas caixeiras e por pessoas da casa. Uma
das filhas vai & frente com pequeno fogareiro de incenso. Qutra filha leva duas

537 Alvorada & como se chama esse togue, mesme acontecendo ngo apenas a0 amanhecer, mas tam-
bém ao meio-dia e ao anoitecer.

garrafas de bebidas, ladeada por um homem com um copo de dgua e umn ramo

:_ de folhas. Os padrinhos seguram uma toalha rendada sobre o mastro, Algumas

pessoas carregam velas acesas. Soltam-se fogos, com vivas aos padrinhos e ao
mastro. Durante o batismo, o cortejo da algumas voltas em torno do mastro,

. ainda deitado. Derrama-se uma garmrafa de vinho e outra de aguardente ao lon-

go do tronco e joga-se nele a dgua do copo com um ramo de fothas, Depois,
o cortejo coloca-se de lado e o mastro vai sendo erguido por um grupo de
homens servidos de escada e cordas, sendo colocado no buraco que j4 estava
aberto. Quando ele estd sendo erguido, as caixeiras rufam as caixas, 0s masicos
tocam uma valsa, soltam-se fogos € as pessoas batem palmas e gritam vivas,
Enquanto se firma o mastro no chao, distribui-se cachaca entre os homens que

* ajudaram a levanta-lo. Também se jogam pedagos de bolo de tapioca sobre as

Batizado do mastro na Festa do Divino em 1997 — foto de Sergio Ferretti.
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pessoas, e as criancas atiram-se ao chio com grande algazarra. Colocam-se al-
gumas velas acesas a0 pé do mastro e amarram-se as bandeiras em galhos de
arvore por perto. Guirlandas de flores e bandeiras de plastico ou papel colorido
pendem da sua extremidade superior. Os padrinhos e as criancas do Império
sdo levados a um dos quartos para serem servidos de doces e refrigerantes. As
caixeiras cantam e dangam ao redor do mastro, e h4 muita animacio entre to-
dos os que se espalham pela Casa. Ao terminar, ouvem-se os fogos chamando
para o levantamento na Casa de Nagd, e muitas pessoas dirigem-se para 14,
onde se realiza ritual mais ou menos semelhante. Na Casa das Minas, os pre-
- sentes vao para a Sala Grande, onde, diante do altar, & cantada a ladainha, com
acompanhamento dos misicos e assisténcia dos visitantes. Apos a ladainha, as
caixeiras continuan cantando. Todos vio sendo convidados a tomar um copo
de mingau de mitho e a comer doces com refrigerante, servidos numa mesa da
varanda, Depois, as caixeiras vio também se servir, e todos se despedem, lem-
brando que, na manha seguinte, quinta-feira da Ascensdo, deverdo ir, pelas seis
e meia ou sete horas, assistir & missa nas igrejas do Carmo, de Sio Pantaledo
ou da 5¢, que sio as mais proximas e mais frequentadas pelo pessoal da Casa.
Muitos dizem que v&o por devogio ou por promessa. As criangas do Império, as
Caixeiras e dangantes assistem & missa que foi combinada e voltam para a Casa
das Minas, onde é servido o café.

O domingo que se segue & Ascensdo € chamado de domingo do meio, e ha
toque de caixas diante do altar e do mastro. Na Casa, os preparativos conti-
nuam cada vez mais intensos, pois é chegada a semana que antecede a festa.
Nessa semana, sdo organizadas uma ou mais visitas aos Impérios,

Combina-se ir & casa dos pais de um dos imperadores e dos mordomos que
se cotizam para dividir entre si as despesas, com o oferecimento de refrigeran-
tes, doces e bebidas. A visita é feita com as criancas levando os simbolos do
Império do Divino, acompanhadas pelas caixeiras, com os seus toques, e por

bonecos, ldmpadas etc. Deve ficar sempre algum adulto vigiando para que ne-
nhuma crianga desarrume os enfeites. A mesa permanece armada desde a noite
de sabado até a manhi de ter¢a-feira. Muitas pessoas vio visitar a Casa, para

" wer a mesa e tirar retratos. Na varanda, arruma-se também uma outra mesa

para servir s crlangas do Império e depois aos visitantes, Na sala de visitas, 20
lado do altar, arma-se o trono ou tribuna, coberto de tecidos bordados, com
lampadas e diversos enfeites. Forram-se cadeiras para tronos, penduram-se cor-
tinas e guirlandas de flores nas paredes. Colocam-se tapetes no chio, dando
pompa e destaque ao trono do Império.

No domingo, ao amanhecer, as caixeiras estdo 14 para o toque de alvorada
junto ao mastro. Depois todos vdo para a missa, que & rezada s oito horas,
na Igreja do Carmo ou em outra. A missa dominical é cantada, a igreja fica
muito enfeitada com flores, a assisténcia é numerosa. As criancas assistem &

celebragio nos primeiros bancos, enfeitadas com vestes de nobreza. As meni-

" nas usam vestidos compridos, luvas, sapatos coloridos e enfeites no cabelo.

Os meninos usam terno, luvas, sapatos e meias novas. Todos se enfeitam com
joias, faixas, medalhas. O imperador e a imperatriz usam coroa na cabeca e
capas de veludo bordadas. As coroas, o cetro, a pomba e as bandeiras, algumas

pessoas amigas.

onu
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Domingo de Pentecostes, dia da Festa do Divino

Desde o sdbado que antecede a festa, h grande movimentacio na Casa. Muitas
pessoas amigas vdo ajudar nos Gltimos preparativos, fazendo comidas e doces e
arrumando a casa. Na varanda, sdo armadas uma ou mais mesas grandes, com

bolo e enfeites. Os enfeites das mesas constituem uma das surpresas, e Dona
Celeste os planeja ¢ prepara desde o inicio do ano, com isopor, papel, tecido,

Sergio Ferretti

Patio interno da Casa com o mastro do Divino em 1998 — foto de Sergio Ferretts,
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vezes, sdo benzidos peio padre, ao término da missa. As caixeiras, em algumas
festas, costumam deixar as caixas encostadas a porta principal, do lado de fo-
1a, provavelmente devido a proibigio, em certas épocas, de entrarem tocando
caixas na igreja. Ao término, as criancas se retiram em cortejo e sdo tiradas
numerosas fotos.

O cortejo € acompanhado pelas caixeiras, pelos parentes das criangas, por
pessoas da casa e amigos. Uma banda de musica dos alunos da Fscola Técnica
Federal, algumas vezes, também acompanha o cortejo, revezando-se em toques
com as caixeiras. O percurso da igreja & Casa das Minas é seguido a pé, durante
mais de meia hora, pelas ruas da cidade, entio desertas na manhs de domingo,
e despertadas pelo espocar de fogos e pelo som das miisicas.

Ao chegar 4 Casa, 14 estdo 12 pobres, sentados num banco comprido, colo-
cado desde cedo a0 lado da porta. Avisados com antecedéncia, 530 os 12 que
chegaram primeiro, e somente eles sao atendidos com esmolas e preserntes,
dados pelos imperadores. Eles recebem envelopes com algum dinheiro e man-
timentos diversos, embrulhados em papel colorido, trazidos em grandes ban-
dejas. Ao distribuir esses donativos, Dona Celeste avisa que, no proximo ano,
deverdo vir outras pessoas®,

Ao entrar em casa, o cortejo dirige-se a0 mastro, onde faz varias evolucgdes,
com as caixeiras tocando, cantando, dancando. Apds a saudacdo, as criancas
dirigem-se ao trono, sendo saudadas pelas caixeiras, e depois vdo para a mesa
da varanda, onde é servido um chocolate com bolo. Mujtos ficam para o almo-
€O e o jantar. As criangas passam o dia muito compenetradas, vestidas como
imperadores ou mordomos. Ha sempre muita animacio no domingo e na se-
gunda-feira. As vezes colocam-se mesas pelo quintal para se comer e beber®.

Ao entardecer, colocam-se cadeiras préximas ao mastro. Depois disso, o
Império dirige-se em cortejo para o trono, enquanto é preparada a mesa de seu
jantar, que € um grande acontecimento. As criangas, acompanhadas pelas cai-
xeiras, sentam-se diante de uma mesa, preparada com cuidado nos minimos
detalhes: toalha rendada, guardanapos, varios pratos e talheres, copos, cilices,

casticais com velas acesas e diversas iguarias finas. As criangas sdo servidas por
véarias pessoas e as madaes as ajudam diante dos pratos. Enquanto comem, sio
acompanhadas pela orquestra que veio para a ladainha, a tocar valsas e musi-
cas antigas. O jantar € acompanhado com interesse e atengio. Depois, as crian-
¢as voltam para o trono e os demais vao sendo aos poucos convidados para
comer, servidos num dos quartos do corredor da cozinha. Muitos convidados e
amigos colaboraram com alguma ajuda para a festa: todos devem ser servidos.
H4, ainda, a ladainha com acompanhamento dos mdésicos. As criangas ja dio
aparéncia de cansadas. No quintal, muita gente continua sentada as mesas,
conversando & bebendo até tarde. A radiola fica tocando até a madrugada.

Derrubada do mastro e encerramento da festa

Em Alcintara, na Casa de Nagd e em alguns outros lugares onde se realiza a Fes-
ta do Divino no Maranhfo, na segunda feira de Pentecostes ocorre a cerimdnia
do “roubo dos Impérios”, que algumas vezes nfo tem sidoe feita na Casa das
Minas, pois Dona Celeste acha que provoca muita confusdo. Pela manha bem
cedo, pessoas da Casa saem pela vizinhanca distribuindo, em casas de amigos,
simbolos do Império: caixas, manto, coroa, pomba, bandeiras, a salva, o cetro
etc. Depois, as caixeiras, as criangas e os acompanhantes vdo de casa em casa
cantar, recothendo o “roubo”. Cada casa onde foram deixados os objetos deve
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= 38 Antigemente, 05 presentes aos pobres eram distribuidos na segunda-feira, enviando-se ao le-

.‘é‘ prasério, entdo Jocatizado ao lado do Cemitério do Gavidio, carrogas com mantimentos que 5o-

& bravam da festa, além de doces e comidas.

o 39 Em 1982, houve uma radiola tocando misicas bem alto, quase o tempo todo, e varios casais

o dangando e bebendo, o que contribuiu para aumentas a animagio, pois havia festa para diversos .

] tipos de pessoas: criancas, jovens e os mais velhos. : Império do Divino saudando o mastro em 1998 — foto de Sergio Ferretti. o
178




S Sergic Ferretti

sk
[s]

dar uma prenda, como refrigerantes, doces, bebidas etc. Passa-se quase todo
o dia nesse ritual. Os que frequentam a Casa das Minas gostam de comentar
como antigamente a festa era muito mais movimentada. Lembram que havia
servigo de bar com mesas espalhadas por todo o quintal e coisas acontecidas
ao tempo de Mae Andresa.

Na segunda-feira a noite também se serve o jantar do Império, mas o acom-
panhamento de misica é feito apenas pelas caixetras. Os convidados também
sdo servidos. Depois, o Império vai para a sala do trono e sai, péfas 21 horas,
para o derrubamento do mastro. Algumas vezes, como em 1982, o Império da
Casa de Nagd vai visitar o da Casa das Minas. Diz-se que vai buscar a “santa
coroa”. Noutros anos, o da Casa das Minas é que vai & Casa de Nagd. Quando
chegam, os dois Impérios se confraternizam e desfilam juntos em cortejo por
toda a casa, indo até o mastro, acompanhados pelas caixeiras, que fazem evo-
lugdes a sua frente e depois os acompanham até a porta da rua.

Em seguida, comega a derrubada do mastro. Todos vdo para o patio. As
caixeiras e o Império ficam de um lado. O mastro j esta previamente solto
e ¢ puxado pelos homens. Ao ser derrubado, as fithas da Casa, junto com o
Imperio e as caixeiras, véo com uma machadinha dar uma machadada simbo-
lica, como se o estivessem cortando. Depois retira-se do mastro o mastaréu, a
bandeira e a pomba, que 530 entregues aos padrinhos do proximo ano. Todos
seguem para a Sala Grande, onde é cantada a ladainha com acompanhamento
da orquestra. O lugar onde foi plantado o mastro fica marcado com um toco
até o ano seguinte.

Ha ainda a cerimdnia de “entrega das posses do Império”, O imperadore a
imperatriz véio aos poucos sendo despojados de seus simbolos imperiais, que
sdo passados as criangas que os sucederio: a coroa, o manto, as faixas etc. As
criangas choram bastante, mas sdo acalmadas quando os simbolos lhes 40 res-
tituidos, e elas vio ainda, com toda pompa, para a varanda, tomar um choco-
late e cortar o bolo. A entrega das posses ¢ demorada, pois as caixeiras cantam
para saudar os futuros imperadores e para o fechamento da tribuna, colocando
as cajxas no chdo. Ainda hd muita gente pela Casa esperando receber um pe-
dago grande de bolo e levar enfeites da mesa para casa. Algumas vezes, 0 bolo
56 & distribuido no outro dia,

No dia seguinte, terca-feira, pela tarde, as pessoas que trabalharam na festa
se reencontram para fazer comentdrios. Cortam o bolo e separam infimeros
pedacos que sdo enviados a pessoas amigas. Depois repar’éen’i, entre as caixeiras

e as pessoas amigas, a carne de porco saigada e as visceras, que sempre sobram.

- As de casa lavam e guardam a louca que foi utilizada. Nesse Gltimo dia, cha-
" mado de lava-pratos, todos estio cansados e ficam lembrando os trabalhos e

as alegrias da festa.

H4 ainda o serra-mastro e o carimbé de velha. Distribuem-se entre os pre-
sentes as iltimas bebidas que sobraram e faz-se uma brincadeira serrando-se o
mastro. Cada pessoa da Casa deve serrat um pouco e se rebolar até o chéo en-
quanto o0s outros cantam e batem palmas ao som de um carimbo. O pessoal diz

- que nesse dia s6 tem “festa de preto”, pois todos estdo a vontade, com roupas

de casa, e ndo ha visitantes de fora. Em alguns lugares, como na Casa de Nagd,
o mastro é serrado em varios pedacos, que sdo distribuidos entre as pessoas. Na
Casa das Minas, antigamente, guardava-se a madeira do mastro para a fogueira
da festa de Sio Jodo. Atualmente, os dois pedagos do mastro partido ao meijo

. siio colocados no chio para ajudar a segurar o canteiro em volta da cajazeira.

Dizem que no sibado seguinte havia ainda um tambor de mina, ndo mais fei-
to nos dias correntes. Qutros lembram que, no domingo seguinte, havia um
almogo para se “arrancar o toco” do mastro, o gue esticava mais um pouco o
encerramento da festa.

A Festa do Divino é um ritual de religiosidade popular, comum, mas nao ex-
clusivo, de terreiros de mina, pois & realizado igualmente em outros ambientes.
£ uma tradicdo do catolicismo popular e, a0 mesmo tempo, uma festa que faz
parte do ritual dos terreiros, embora com caracteristicas diferentes das outras
festas, pois nio tem toque de tambor e a ela compatece muita gente que nao
vem as outras festas. Na Casa das Minas, como também nos outros terreiros,

" certas divindades ou voduns costumarm vir assistir a alguns rmomentos, como o

buscamento, o levantamento ou a derrubada do mastro. Por outro lado, é reali-
zada como devocio a uma divindade, constituindo obrigacdo da Casa,
Observamos que existe um minucioso ritual na Festa do Divino, com intime-
ros detalhes para cada coisa. “Tudo € codificado ao extremo.” Essa frase de Binon
Cossard {1970, p. 111} se aplica muito particularmente a Festa do Divino. Na Casa
das Minas, esse “ritualismo barroco” de certa forma contrasta com a sobriedade
“quase protestante” tipica de outros aspectos do comportamento do grupo.
Pode-se tambérmn considerar a Festa do Divino na Casa das Minas como um
ritual de iniciagdo, em que eia se abre para receber grande namero de frequen-
tadores que nio participam de outras festas, pessoas de diversas camadas so-
ciais, que colaboram e entram em contato com a Casa ¢ que poderdo voltar em
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outras oportunidades. Vimos pessoas dizerem que nio frequentam terreiros,
mas gostam de assistir & Festa do Divino e i missa dessa e de outras festas do
terreiro. E uma festa menos “africanizada”, sem toques de tambores, e em que
0 transe, se ocorre, quase ndo € percebido. Nela costumam comparecer alguns
negros da classe média que mantém maiores contatos com a sociedade dos
brancos. Alguns talvez sejam descendentes de membros ja falecidos do grupo,
€ participam dessa festa mantendo antigos lacos com a Casa.

Além de “abrir a casa” 4 sociedade envolvente, a Festa do Divino ¢ também
uma abertura — e uma iniciagio — a Casa para criancas de varios meios, filhas de
amigos ou aparentadas com os membros do grupo. Por ocasido da festa, as crian-
¢as recebem um tratamento especial e provavelmente guardariio boa recordacdo
da festa e da Casa. As pessoas da Casa fazem questio de convidar a todos pata a
festa e insistem na presenca de criangas. Na Festa do Divino, ha uma distincio to-
da especial 4s poucas criangas do Império. Algurnas, na faixa de cinco a dez anos,
usam vestes especiais e recebem tratamento também especial, refletindo de forma
inversa, aspectos da sociedade envolvente, onde a maioria ndo tem privilégio. Os
adultos ddo, assim, prestigio e destaque a criancas que, na vida social, sdo despro-
vidas de poder e status. Na linguagem de Turner (1974, p. 201-2435), esse elemento
da Festa do Divino pode ser considerado como um ritual ciclico de inversio de
status, que refaz a ordem social numa sociedade de estruturas estavets.

A devogio ao Divino é muito nitida entre algumas pessoas que acompa-
nham a festa e que, a toda oportunidade, contam fatos relacionados com essa
fé, tais como: “o Espirito Santo é o primeiro Deus” e & “muito milagroso”, ele
pode “levar” as pessoas, como, por exemplo, se uma caixeira erra quando en-
toa certos canticos, pode morrer antes da proxima festa. Por isso, elas devermn
prestar muita atenclic e entoar os cinticos com toda seriedade. Algumas pes-
soas contam de sua devogao por sempre assistirem as festas do Divino de que
tém conthecimento. Uma contou que, tendo uma crianga doente, em conversa
com a “santa ¢'roa” oferecera a crianga ao Divino, dizendo que se ela ndo tives-
se cura, ele poderia levd-la. Varios acontecimentos sio interpretados como um
aviso. Assim foi o caso de um menino imperador, cujo pai morreu naguele ano,
havendo a crianga, por antecipagdo, chorado em demasia na hora da entrega
das posses do hmpério,

A Festa do Divino representa uma oportunidade de exercer e demonstrar a
capacidade de organizagdo popular, pela coordenacio precisa de grande nGme-
ro de pessoas e atividades. ‘

ELEMENTOS DO RITUAL

CANTICOS, DANCAS, INSTRUMENTOS

Os cinticos, as vezes denominados toadas, cantigas, doutrinas ou pontos, consti-

. tuemn aspecto de grande importancia titual no tambor de mina, mas de dificil ana-

lise, pela necessidade de conhecimentos de Etnomusicologia e de Linguistica.

Na Casa das Minas, os cinticos sdo em lingua jeje, intercalados algumas
vezes por uma ou outra palavia em portuguds. Dona Celeste afirma gue eles
explicam tudo e, quando sdo compreendidos, é porque jd se compreende toda
a lei ou doutrina da Casa.

Ha uma grande quantidade de canticos diferentes, talvez aproximadamen-
te em namero de mil. Para cada obrigacio hé um grupo de cnticos proprios,
que dio o significado daquela cerimédnia. Ha os de Zandré, de Jonu, para os
tocadores, para os voduns dos véarios grupos e para cada um deles. Ha canticos
de apresentaciio ou de chegada, em gue o vodum se apresenta dizendo algo so-
bre si, de onde vem, o que faz. Ha os de despedida, que se referem as viagens e
dizem os nomes de varios deles. Ha cinticos para afastar Legba, para pedir per-
ddo, para pedir a Loco que acaline as tempestades. H4 cinticos de matanga, re-
ferindo-se a sangue, e que nio podem ser cantados fora de 1 ou na Quaresma.
Ha os que sdo pesados e se referem & morte, e também nao podem ser cantados
a qualquer momento. Ha cinticos pedindo a presenca de noché Naé, que séo
especiais e s se cantam no dia dela. Hé os de chegada do dono da Casa, pedin-
do para trazerem os seus simbolos. Ha o dos toquéns, que se divertem com 0s
outros, os de arremate ou encerramento dos toques etc. E necessério, portanto,
conhecer o significado dos cinticos para se conhecer a pratica da religio. Os
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mais antigos e interessados no culto, embora nio sabendo traduzir todas as pa-
lavras, conhecem seu significado e para que{m) se destinam.

Os cénticos da Casa das Minas so transmitidos eminentemente pox Co-
municacdo oral, e a sua transcricdo nio é facil. Pessoas que frequentam a Casa
dizem que antigamente as mais velhas cantavam pelo nariz, para nédo serem
entendidas pelos de fora. Muitos que os ouviam, sem os conhecerem, pen-
savam que eram espiritos dos mortos que estavam cantando. Dona Deni diz
que 14 sernpre se canta em voz alta e que é preciso prestar atencio e procurar
decifrar os cinticos, pois muitos dizem os nomes dos voduns. Ela se lembra

.de que, quando nova, passou por 14 um pesquisador de fora que anotava tu-
do o que se cantava, depois corzigia com uma das gonjaf que sabia traduzir.
Supomos tet sido Octavio da Costa Eduardo ou Edmundo Correia Lopes. Com
efeito, Lopes (1947, p. 78-82), transcrito por Nunes Pereira (1979, p. 215-21),
informa que em 1937 passou mais de vinte dias trabalhando na Casa das Mi-
nas, das 18 as 24 horas, na coleta de canticos, dos quais possufa mais de uma
centena e ja havia publicado umas duas dezenas. Diz recear que a Casa nunca
venha a ter o estudo que merece e considera imperativa a coleta daquele vasto
patrimdnio musical, coreogréfico, folclérico, psicolégico e histérico, do mais
puro dos terreiros jeje do Brasil. Informa também que Mie Andresa declarava
nao lhe ter confiado tudo o que sabja. Solicitando que lhe revelasse o que pu-
desse, ela s vezes informava que o significado de alguns textos ndo tinha sido

~deixado pelos antigos.

Nio ¢ facil anotar os canticos, pois, durante as ceriménias, seu som nio é
muito audivel e o ruido dos instrumentos prejudica as gravagdes. Fora das ceri-
mdénias, nem sempre as ﬁlhag permitirem que sejam feitas anotagGes. As vezes
se perguntam se determinado vodum vai querer que elas ditemn seus cinticos,
pois 0s cAnticos sdo deles e nao delas. Geralmente, cada uma evita cantar as
toadas de seu respectivo vodum. Mutitas nio podem ser cantadas fora dos mo-
mentos adequados e outras ndo podem ser gravadas quando cantadas®,

40 Em 1977, um casal de e_tnomusicélogos coletou cnticos na Casa, fazendo uma gravacio especial.
Foram os pesquisadores josé Jorge de Carvalho e Rita Laura Segato, que trabalharam no Instituto
Interamericano de Etnomusicologia v Folelore, de Caracas, e coletaram material no Maranhio,
em convénio com o Centro Nacional de Referéncia Cultural de Brastiia e o Instituto Joaguim
Nabuco de Pesquisas Sociais de Recife. Na Casa das Minas eles realizaram urna gravagio especial,
Deixﬂazam na Secretaria de Cultura uma c6pia desse material, constando de trés fitas cassetes com
66 cénticos, Nunes Pereira (1979, p. 226-40} apresenta a transcrigdo de 55 cénticos da Casa, indi-
cando em notas seus respectivos significados e informando que os zeco!heundc trés inforn;antes

Essa dificuldade é grande, além do mais, porque a mesma palavra é pronun-
clada de diferentes maneiras cada vez que é cantada, ou quando cantada por ou-
tras pessoas. £ comum o pessoal da Casa incluir um a antes de muitas palavras,
como, por exemplo, os nomes de divindades; Verequete ou Averequete, Jotim
ou Ajotim. Ha davidas a respeito da grafia mals adequada ou sobre a jungdo de
silabas em palavras, uma vez que a lingua é pouco conhecida e os dicionarios ou
gramaticas publicadas ndo nos sdo acessiveis. Hé diversas prondmcias dibias,
como por exemplo: viderd ou vicerd; cerecé, celec ou erecé; delegd, delevid ou deleud;
erocagidé ou erodangibé; ressou ou ruessd; jobeld ou jeverd; afansobé ou é bom sabd
etc. As filhas da Casa dizem que alguns cinticos, como os da familia do Queviocd,
3o em lingua nago e parecidos com os da Casa de Nag6, com algumas diferencas.
Ha também cénticos que elas dizem ser em lingua cambinda, que chamam tam-
bém de caxias, e que, informam, eram muito conhecidos do pessoal da cidade de
Codd, no interior do estado, 830 os canticos para Arronovigava, o irméo cambin-
da de Naedona, nos quais aparecem com frequéncia as palavras deintha e indeia, O
pessoal da Casa diz que os cambindas chamavam o terreiro dos jeje de indeia.

filiadas & Casa das Minas residentes no Rio de Janeiro. As vodunsis residentes aqui dizem que os
cénticos do livro de Nunes Pereira t&m o sentido trocado e muitos estdo escritos erradamente. No
primeiro semestre de 1982, Dona Celeste e Dona Deni gravaram um lado de uma fita cassete com
27 cinticos da Casa das Minas, de que possuimos cépia. Qutra fol por nds remetida ao pesquisa-
dor Huber! Fichte. Possuimos no momento a transcricio de mais de uma centena de cénticos da
Casa com seus respectivos significados, inclusive alguns cantados exclusivamente em tambor de
choro, e gue anotamos. No momento, entretanto, ndo julgamos oportuno apresenti-los, devido
- sobretudo as intmeras dificuldades de sua transcrigio adequada.

41 Possuimos copia, conseguida no Real Gabinete Portugués de Leitura, do Rio de Janeiro, do tra-
balhe citado por Nunes Pereira (1979, p. 271), Obra nova de lingua geral de mina, de Antdnio
da Costa Peixoto, original de 1941, publicado por Luis Silveira em 1946 e com comentézio de
Edmundo Correia Lopes. Trata-se de um vocabulério com traduciio em portugués, coletado entre
escravos de Minas Gerais, no século XViII, e que Lopes informa ser da lingua eve, particulaxrmen-
te gu, na qual se cantam os cinticos da Casa das Minas, que recebem a “denominagio de jeje,
recordacio de um dos ramos étnicos constitutivos da nagio daomé — os dyedye” {1945, p. 48).
Informa adiante (idem, p. 50} que prevalece na Casa das Minas o fon. Lopes (idem, p. 56) cita
Dietrich Westermann, A Study of the Ewe Language, em traducio de A. L. Bichiford Smith, M. A,,
Oxford University Press, Londres, 1930. Possuimos referéncia ¢a obra de Westermann em edigao
de 1965, bem como dos dicionarios: Segurola, RPB, Dictionnaire Fon-Frangais, Cotonoy, Procure
de L'Archidiocése, 1963 e Boudin, Dictionnaire Frangais-Fon, Porto Novo, Centre Cafechiste, 1967,
citados por Costa Lima (1977). Infelizmente, entretanto, néo obtivemos ainda acesso a este mate-
rial e ndo conhecemos oufros provavelmente existentes. Segunde observaggo da linguista baiana
Yeda Pessoa de Castro (fn: Nunes Pereira, 1979, p. 67) e de outros, a lingua da Casa das Minas
parece tratar-se do ewe-fon do grupo Kwa. Yeda Pessca de Castro (2002) publicou importante
estude sobre a Hingua mina eje no Brasil, onde analisa, entre outras, as denominac¢des mina e
jeje, transcreve e comenta longamente o Vocabuldrio de Antdnic Costa Peixoto (do séc. XVIID,
fazendo relagdes com vocdbulos usados no Maranhiio.
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Consideramos, entretanto, de importincia fundamental que os canticos,
invocagtes e histérias da Casa das Minas sejam convenientemente coletados,
gravados, transcritos e traduzidos por pessoal capacitado, para sua melthor pre-
servacio e conhecimento®. | preciso com urgéncia preservar esse patrimdnio
que vai se perdendo com o passar das geragbes, como j4 previa Edmundo Coz-
refa Lopes (1947, p. 79) ha melo século.

Elbein dos Santos (1976, p. 13), considerando a importancia da oralidade na
transmissdo de conhecimentos nos candomblés nagss, salienta que a palavria
“converte-se em um instrumento condutor de um poder de acdo e de realizacio”

. porque mobiliza e, enquanto som, junta-se ao dos instrumentos, aos gestos € mo-
vimentos corporais, que sdo “invocadores formidaveis de entidades sobrenaturais”
(1947, p. 79) e constituem uma sabedoria inici4tica. $3o suas palavras, ainda;

A transcriciio e a traduciio de textos nagds [...J deveriam nio 36 revelar al-
guns textos antigos defensivamente preservados na Didspora (alguns dos
quais ji desaparecidos na Africa), ndo s6 produzir nove testemunho da
riqueza simbilica da poesia africana, mas também, e principalmerte, per-
mitir aos participantes dos cultos Nagts alcancar mais profunda e comple-

ta corpreensdc da religidio e de sua heranga africana, (1976, p. 532}

Os canticos na Casa das Minas sdo em lingua jeje, lingua litargica do gru-
Po, por isso secreta, acessivel s6 aos iniciados. De alguma forma, pode essa

~ lingua ser comparada com o latim, na liturgia romana, que até hoje também
€ preservada no cintico das ladainhas que precedem as festas dos voduns na
Casa das Minas.

Além de terem valor intrinseco por serem em jeje, e por serem quase magi-
cos, os cdnticos caracterizam a especificidade de um grupo mina jeje, reforcan-
do assim a identidade étnica e religiosa da comunidade. Fles sdo apreendidos
por iniciagdo gradual junto aos mais velhos, e s6 os iniciados conhecem e sa-
bem seu significado.

John Blacking (1981, p. 35-62) considera a maisica um subsisterna cultural
com significado politico positivo, e afirma que algumas musicas podem tornar-
se simbolo de identidade de grupo. “Considero”, diz ele, “que a musica de igrejas

42 Tal tarefa talvez possa vir a ser realizada com a colaboragéo de estudantes bolsistas do continen-
te africano que conhegam o idioma. O linguista e antropdioge beninense radicado no Brasii

Hippolyte Sogbossi Brice {1999; 2004) tem realizado pesquisas em que analisa aspectos linguisti-
<os da Casa das Minas. ’

que estudei expressa e realca uma consciéncia coletiva negra que os membros
ndo s&o capazes de expressar em palavras” (Blacking, 1981, p. 7). Paza esse autor,
na linguagem musical, como na arquitetura, a repeticdo pode ser positivamente
construtiva, e o ato de canfar em grupo requer constantemente tomada de de-
cisdo criativa, £ ainda de Blacking a afirmagédo de que "em sociedades africanas
tradicionais o desempenho musical é a principal caracteristica do culto e o culto
€ a aclo coletiva mais importante na vida do povo” (Blacking, 1981, p. 52).

No tambor de mina, 0s canticos caracterizam-se pela emissdo de um motivo
por umn{a) solista e sua repeticdo salmédica em coro pelos demais, acompanhados
dos instrumentos. Alguns se revezam entoande os cinticos, que sdo repetidos
pelo grupo. A estrutura musical permite, assim, a participacdo coletiva do gru-
po, e o destaque dos individuos e dos cinticos constitui uma das originalidades
da Casa, pois a grande maioria deles ndo é conhecida em outros terreiros.

Antes do inicie dos togues, canta-se geralmente uma ladainha, que costuma
ser acompanhada por orquestra com instrumentos de sopro € corda, para isso
contratada. A ladainha é cantada em latim e seguida por c@nticos devocionais
em louvor ao santo festejado. A ladainha catdlica continua com a ladainha dos
voduns, constituida de cerca de uma dezena de cinticos por eles entoados em
jeje, de pé diante do altar catdlico. Tals cinticos, acompanhados de movimen-

Voduns diante do altar: Dona Justina com Abé, Dona Deni com Lepon e Dona Enedina

com Jogorobog(, em ianeiro de 1994 — foto de Sergio Ferretti.
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tos dos bragos e da parte superior do corpo, sdo em louvor a Deus e aos santos
da Igreja. Enquanto sdo entoados, continua-se invocando os voduns, mandan-
do preparar os tocadores. Os voduns satidam-se uns aos outros e, finalmente,
Dogu chama todos 0s companheiros para irem dancar na guma, ou varanda,
para onde todos se dirigem cantando e dangando, ja ao som dos tambores.

Na varanda de dancas, a ordem dos cinticos varia de acordo com a divin-
dade que estd sendo celebrada. De acordo com Dona Celeste, na festa de Santa
Barbara de 1981, a ordem dos canticos foi a seguinte:

1% para os donos da Casa, os voduns de Davice: Zomaddnu, Dadarrd, Naé
e outros;

2% para os toquéns: Bo¢d de Dambird, Verequete de Queviocd, Jotim de
Savaluno e os outros toquéns de Davice;

3% para os de Queviogd, inclusive Sobd, que adora Santa Barbara;

4°: para os de Savaluno;

5% para os de Dambird, que sfo sempre os Gltimos;

6% novamente, para os de Davice;

7% depois, o arrernate para terminar a festa.

Arttes do inicio da cerimdnia, §4 se cantou um esconjuro — escothido dentre
um grupo de cénticos de limpeza da Casa -, para afastar Legba. Costa Eduardo
(1948, p. 87) informa que, em todas as ocasides, o primeiro cantico entoado é o que
chama todas as divindades e comeca com as palavras “Adajibe Boldo Daeme”.

Costa Eduardo (1948, p. 89) descreve com detalhes o ritual de saida dos vo-
duns da Casa das Minas: eles se colocam em duas filas paralelas, uma com os to-
quéns e os voduns de Davice e de Dambird, e outra com os voduns da familia do
Queviogd. O primeiro grupo sai e retorna para buscar os outros, e os mais velhos se
retiram por dltimo, agradecendo aos tocadores e despedindo-se da assisténcia.

Juntarmente com as palavras dos canticos, as dangas e os gestos sdo de gran-
de importancia. Alguns cinticos, como também a danca, sdo em ritmo lento,
outros, corridos, e outros, pulados. As vezes, esses trés ritmos se sucedem num
mesmo cantico. Ha intimeros gestos de grande importancia ritual. No inicio da
despedida, ha toadas que sio cantadas com todos de pé, inclusive os tocado-
Tes ¢ a assisténcia. Os voduns colocam entdoe um lengo na testa para dizer gue
estdo indo, depois esfregam as maos para baixo dangando curvados em roda,
enquanto um vodum feminino faz gestos como se estivesse recolhendo na toa-
Iha as coisas que trouxe para irem embora. Na saida, os toquens vao arrastando
0s pés para demonstrar que ndo querem ir.

Cada grupo de voduns tem ritmos e dancas diferentes. Os toquéns dangam
como se estivessem brincando, correndo de um lado para cutro, dando voltas
pela varanda e chamando os mais velhos. Os voduns da familia de Davice, que
sdo nobres, cantam e dancam de forma mais solene. Quando cantam para os
de Queviogd, que representam o0s ralos e as terpestades, os voduns dancam
em roda e com grande agitagdo. Os voduns que estio sendo saudados dan-

. cam sempre na frente, bem proximos aos tambores. As dangas de Dambira s&o
" também em roda ou em vai-e-vem, embora mais lentas. A cada dois ou trés to-

ques para um vodum, a forma da danga muda um pouco de estilo. Ha dangas
em que os voduns formam duas filas paralelas, outras em que se arrumam uns
atrds dos outros de frente para os tambores, outras em que dangam em roda,
no sentido inverso ao dos ponteiros do relégio etc. Os passos também variam,
ora arrastando-se 0s pés para a frente e para trds, ou de um lado para outro, ou
puladinho etc. Durante o0s intervalos entre as dangas, 0s voduns conversam

" e brincam entre si € com pessoas da assisténcia. Corrigem-se uns aos outsos,

ensinam os misicos a tocar ou reclamam dos tocadores por algum erro. Tudo

: _com grande informalidade. Mulheres idosas ou muito gordas, carregando seus

Voduns com lengo na testa no ritual de despedida ao término de um toque em agosto de

1985 - foto de Serglo Ferretti.
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voduns, as vezes dancam e pulam cormo criangas, com grande vitalidade, dina-

mismo e alegria. Como bem o expressa Binon Cossard:
Para descrever as dangas de cada orixd em todos os detal hes, seria preciso
empreender um verdadeiro estudo das diferentes coreggrafias. Isto necessitari
uma compeléncia que ndo possuimos e que ndo é o objetivo de nosso trabalho.
Digarmos somente que os lemas coreogréficos priprios a cada orixé sio idénti-
cos ng ritual ketou e no ritual angola, mas sio reinterpretados mum estilp di-
fererte, Comno vimos, cada cintico se acompanha de uria verdadeira mimica,
erm que o movimento serve de linguagem, pois o orix4, falando pouce aos fidis,
praticamente ndo tem relagbes orais com os espectadores. Assim, é somente
pelo gesto que se transmite a mensagern. Nisto nada depende do acaso ou do
improvise. A coreografia obedece a urn esquerma preciso, imutdvel, que se repe-
te e que deve se repetir de maneira idéntica no curso das festas. Ela destina-se
a reviver um episddio que ilustra a vida da divindade em sugs origens. Grande
mimerg destas lendas jé desaparecen, mas os fiéls ndo sdo sensiveis a isto,
DOis percebem ainda muito nitidamente ¢ significado da mimica e, para eles,

0s gestos permanecem carregados de sentido. (1970, p. 117-118)

Dona Deni afirma que onde existe manifestacio de vodum, tem que ter
danca, pois € uma brincadeira que distrai ¢ torna o fardo mais leve, fazendo os
voduns se comunicarern melhor. Todos os voduns gostam de danca, mas, se
ndo houver danga, eles vém fazer as obrigagBes. Se ndo-houver toque e danga,
ndo pode haver matanca de animais, Dona Deni afirma que na danga se perde
0 medo do transe e, através dela, os voduns cumprem sua missio. Dona Amélia
disse que antigamente na Casa 56 se dangava descalgo, como no comé até hoje
se entra sempre descalgo. Durante as festas de voduns na Casa das Minas, s6 es-
tes dangam. As que ndo receberam santo ficam sentadas junto aos instrumentos
ou fazendo alguma coisa pela casa. As filhas que gostam podem dangar no car-
naval ou em outras festas. Durante a festa do Divino, as vezes se organiza festa
dangante na Casa, e no serramento do mastro se danca carimbd de velha.

Os instrumentos dos toques de vodum na Casa das Minas sio trés tambo-
res, quatro ou cinco cabacgas e um ferro. Como indica Costa Eduardo (1948,

cinticos. As pequenas cabagcas recobertas com uma rede de contas coloridas de-
niominam-se chegueré € sdo tocadas por senhoras, mocinhas ou pelas vodunsis
antes de receberem ¢ santo.

Os trés tambores sdo de madeira, feitos com troncos de arvore ocos interna-
mente e afunilados. A extremidade maior & revestida de couro amarrado com cra-
velhas ou cabecinhas e correia, e a outra extremidade possui base tormeada. S3o
afinados com torniquete e martelo, e ndo vio ao fogo. 530 tocados com a mio e
com pequenas varetas de golabeira com néd ou curvatura na extremidade, chama-
dos aguidavi. O tambor pequeno € tocado com dois aguidavis; o do meio, com a
mio e com ¢ aguidavi, e o grande também, O aguidavi ora bate no coure, ora na
lateral do tambor grande. Os tocadores tocam sentados, tendo os tambores meno-
1es entre as pernas, e o grande inclinado lateralmente com um apoio de metal.

O g3 é uma campénula de ferro tocada também com aguidavi. Ferro e cabacas
sdo tocados sempre por mulheres, que sacodem as Gitimas ao ritmo dos tambo-
res e cinticos. Os tambores normalmente sdo tocados por homens. Ha algumas
mulheres da Casa que sabem toca-los, assim como alguns voduns, por exemnplo
Dogu, que & tocador e muitas vezes substitui, ensina ou corrige os tocadozes.

Tambores e outros instrumentos dos terreiros costumam ser batizados e rece-

bem nomes, as vezes pintados na sua lateral.

onu
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§ p. 87), os instrumentos recebem nomes africanios. Os tambores s3o chamados

3 de hum, o grande; humpli, o pequeno; e gumpli, o do meio. Os tocadores cha- ) ,
.% mam-se huntd, chefiados pelo hunti-chefe, que toca o tambor grande. O ferro é Tocadores com Dona Amélia tocando ferro, Euzébio no tambor grande, José no do melo
2 chamado gd e sua tocadora, ganid. Antigamente era a ganté quem iniciava os ¢ Ribamaz no pequeno, em dezembro de 1984 — foto de Sergio Ferrett].
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Periodicarnente, os tambores costumarn ser limpos,

Nunes Pereira (1979, p. 35) informa que os tambores da Casa das Minas
tem nomes dos voduns e possuem suas iniciais pintadas, correspondendo ZBD
a Zomadénu, DZD a Dogu, GP a Dadarrd, NMN a Naé. Atualmente, as letras
desapareceram devido &s pinturas, pois eles sdo pintados de cor verde e tém o
pé em branco. O pessoal diz que os trés tambores grandes de [4 sdo de Zomad6-
nu e de Dogu. O terceiro é de Arronovicava e se usa nos togues mortuérios do
tambor de choro de tocadores ou de gonjai. Nao sdo mais lembrados os nomes
dos donos dos tambores pequenos. Dona Deni disse que o3 tambores sio para

. chamar 0s voduns, e quando se canta para um lado, geralmente chega algum
daquele lado. Mas os voduns vém se quiser, e podem vir sem tambores, pois
quem tem poder & o vodun, e n3o o tambor.

E |
Caixeiras sentadas na Sala Grande tocando caixas em 1999 — foto de Sergio Perretti,

43 Assim aconteceu, canforme j4 lembramos, com o tambor grande de Zomaddnu, que passou cin-
co anos no Museuy, cedide por Dona Amancia. Devolvido em 1989, fizeram-the o recebimento
com amansi de Empeza, levaram-no ao comé, teve togue, cantaram ¢ desceram os voduns.

Os tocadores devem ser preparados como as vodunsis. Aprendem a tocar
o tambor pequeno e depofs 0s outros. Apds certo tempo, eles sio preparados,
recebern um rosario de seu vodum, ficam 14 uns dias, recebem banhos e re-
médios. Eles t&m condiges de receber santo, mas 4 os homens nio dancam.

.- S&o proibidos de tocar em outras casas, para ndo misturar ritmos, e, nas festas,
. t8m que observar resguardos, como as dancantes. E preciso que tenham boa
- “ouga”, como se diz, e que prestemn muita atencio para ouvir os canticos. Eles

olham os pés dos voduns para nfo perderem o ritmo. Dizem que ¢ ferro puxa
o tambor grande, este puxa o segundo e, se o segundo nao der o sinal préprio,

- prejudica o toque do grande. Os tocadores s@o homenageados periodicamente

com uma festa de pagamento, no inicio do ano.

VESTES RITUAIS

Tratando dos trajes da preta mina e da crioula do Maranhio, assim como 0s da

mulata paraense, jodo Afonso do Nascimento* (1976, p. 215-223) traz descri-

¢do minuciosa e ilustragdes interessantes. A respeito da negra mina, diz:
Chegados ac Maranhdo, se af jd ndo for habitual cruzar nas ruas com a
“preta mina”, pelo menos haverd quem se recorde de a ter visto, hd menos
de cinquenta anos, pomposamente aderecada nos dias das grandes festas.
A "preta mina” veste camisa ¢ sgia; camisa decotada, de mangas curtas,
toda guarnecida de belissima renda de almofada, quande nio é de labi-
rinto, ou de “cacundé”; saia de finissimo e alvissimo linho, fendo na beira
largo folho, também de renda, como de renda é o lencinho que ela cuidado-
samente segurd na mdo direita [...] na cabega um par de pentes e um par de
“travessas” de tartaruga chapeados de ouro cinzelado; nas orethas enormes

brincos de ouro, obra do Porfo; a comegar do pescogo até ao decote da cami-

44 Jodo Afonso do Nascimento nasceu em 1855 em S&o Luis e faleceu em Belém em 1924. Foi jor-
nalista atuante em S&o Luis na segunda metade do século XIX, escrevendo, fazendo desenhos,
caricaturas e crénicas de costumes. Escreveu Trés sécudos de modas, em comemoragio ao tricente-
nério da fundacio de Befém, em 1916, e apresenta informaces sobre diversos trajes, inclusive os
regionais. A primeira edicio dessa obra foi publicada em 1923, mas os desenhos da preta mina e
da crioula do Maranhdc trazem a data de 1916, com a informag@o: “copia do natural em 1880,
Estes trajes deviam ser comuns na época e que o autor viveu no Maranhdo, entre 1860 e 1880,
e em alguns aspectos ainda sdo encontrados entre as dangantes de tambor de mina, decorrido
mais de um séeulo.
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sa, ndo se V& a pele do colo, oculta sob uma sucesséio de enfiadas de contas
de oure em grossos bagos, a tltima das quais tem dependurado, no centro,
urn grande crucifixo de ouro macico [...] E com toda esta ostentagdo de esto-

fos finos, rendas caras e adornos de ouro, a “preta mina” vai descalga.

Adiante, vem a descri¢do da descendente da preta mina, a crioula do Ma-
ranhdo, alforriada na pia ou livre de nascimento, que, no traje peculiar, “calca
chinelinhas de pelica branca, ou de polimento, em que mal introduz os dedos
do pé sem meia, apoiando-the o meio da sola sobre o salto, o que lhe comunica
um andar ‘gingado’ e cadenciado”.

A respeito de indumentaria, outra informagio correlata é transmitida pelo
historiador Jodo Ribeiro do Amaral (1923, p. 112-113): no ano de 1819 chegou
ao Maranhfo, como colaborador na equipe do coronel engenheiro Anténio
Bernardino Pereira do Lago, o primeiro-tenente do Real Corpo de Engenheiros,
Joaquim Cindido Guilhobel®, que colaborou na elaboragio de estudos sobre
geografia e populagdo do Maranhio em fins do periodo colonial. Guilhobel era
“insigne desenhista” e dele

dizem que deserthou ou pintou 0s usos e costumes do povo desta capital,
tais como os pretos ganhadores (como se chamavam entiio), carregando
pipas, com os bragos entrelagados por cima das cangas; mulatas de saias
¢ camisas de labirintos e rendas, com o colo coberto de contas e corddes de
oure como baboleta de ourives, um enorme pente de tartaruga, revestido
de tala d’'ouro, parecendo uma torre semicircular, e mais dois penles metto-
res denorninados atracadores, colocados nas fontes com talas também de
ouro, ¢, apesar de tanta riqueza e luxo, descalgas e com o5 dedos dos pés es-

borrachados; senhoras, conduzidas na taboca por pretos maltrapilhos etc.

45 A propésito de Guilhobel, Vieira Fillio {1969, p. 9) informa que ele “foi 0 nosso Debret. Os mag-

nificos deserthos que deixou, durante muito tempo julgados perdidos, foram descobertos e ad-
quiridos pelo embaixador Cato de Melo Franco, em Bristol, integrando um &ibum que pertencera
a0 historiador Robert Southey”.
O pesquisador paulista Carlos Bugénio Marcondes de Moura, quando leu esta monografia, en-
tre outras observagdes, nos informou {em cosrespondéncia de 18.1.84) que ¢ dtbum de dese-
rhos de Guilhobel fora publicado a cores no Rio € que a Segdo de Obras Raras da Biblioteca
Municipal de Sio Paulo possuia exemplar. Informeu também que o colecionador José Mindlin
possui exemplar dessa colecdo de gravuras de Guithobel referentes ao Maranhéo, Estas gravu-
123, incluindo as duas negras em trajes e aderecos de passeto, aparecem na segunda edi¢io de O
cativeito de Dunshee de Abranches {1992), elaborada por Jomar Moraes. Em 1993, a Academia
Maranhense de Letras editou quatro postais com as aquarelas de Guilhobel referentes 4 vida dos
escravos em S50 Luis nos anos de 1820. :

O historiador Ribeiro do Amaral publicou essas informac0es no mesmo ano
da publica¢do do trabalho de Jodo Afonso, acima citado, mas sua referéncia €
mais antiga. Constatamos, assim, por tais informacdes, que ao longo do sé-
calo XIX, durante a época da fundagdo da Casa das Minas, no Maranhfo, era
comuim as pretas minas usarem, em dias de festas, traje branco rendado, com
mangas largas e grande ntmero de joias, contrastando com o costume de an-
daremn descalgas ou calcando uma sandéalia até a metade da sola do pé.

Em relacfio &s jolas mencionadas por Jodo Afonso e por Ribeiro do Amaral,
0 Museu Histérico e Artistico do Maranhdo, 6rgéo da Secretaria de Cultura do
estado, possui, em sua colecio de joias ferininas, trés exemplares dos grandes
pentes em tartaruga, tartaruga e ouro, e ouro e prata, que eram usados pelas
pretas minas do Maranhdo no século XIX. Se atualmente ja ndo se usam mais
todas essas joias, permanece, entretanto, ¢ habito retratado por aqueles autores
de as pretas minas, nos dias de festas de culto, usarem roupas brancas rendadas
e bordadas, com grande ntimero de colares e joias de ouro ou de fantasia, e de
calgarem meia sandalia de pelica ou mesmo ficarem descalgas.

Na Casa das Minas, as fithas usam vestes especiais quando recebem as di-
vindades, tal como ocorre nos cultos afro-brasileiros, mas elas s6 usam essas
vestes quando estdo em estado de transe, depols de receberem as divindades,
diferentemente de outros terreiros, inclusive da Casa de Nagd.

Nos dias de festa, quando os voduns chegam, dirigem-se ao comé, para
saudar os assentamentos com palmas e canticos. Depois, cada vodum val para
a parte da Casa que pertence a sua familia e escolhe as roupas que quer usar,
saindo j& vestido. As filhas contam que ds vezes preparam roupas novas para
uma festa, mas eles usam as antigas e emprestam as novas para outras filhas.
Essas vestes rituais ndo sfo muito varladas e nédo incluem pano na cabega ou
tor¢o, como na Bahia e em outras partes.

Nas vestes especiais, destaca-se uma saia comprida de cetim. Em geral, para
cada festa, todas usam a saia da mesma cor, que varia com a divindade que se
comemora. As principais cores sdo branco, vermelho, azul e estampado. Usam
também uma sandéla de pelica, que costuma ser da cor da saia, e geralmente
& menor que o pé. As filhas lembram que antigamente os veduns s6 dangavam
descalcos, como acontece até hoje em muitos terreiros. Dizem ainda que, ao
tempo de Mae Andresa, eles consentiram em dancar calgados, para ndc preju-
dicar a satide das filhas mais idosas, devido a frieza do piso de terra batida na
varanda de dancas.

o
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As fithas da Casa usam blusa ou camisdo branco, com mangas largas franzi-
das no cotovelo, rendadas e bordadas com bonitos motivos, repetidos na man-
ga, no decote, e também aplicados na toalha do mesmo tecido, que usam sobre
a saja. As filhas em casa sempre usam essa toalha quando recebem os voduns,
mesmo que nio estejam usando toda a vestimenta. As vezes, quando sentem
que vao receber o vodum, ja ficam segurando a toalha no brago. Dizem que a
toalha distingue o vodum da vodunsi, mas nunca a usam na rua, quando por
acaso um vodum tiver que saiz

A vestimenta ritual apresenta pequenas diferencas de detalhes, quase ndo
percebidas pelos que estdo pouco familiarizados com o culto. Essas diferencas
relacionam-se com o sexo e a idade dos voduns. Quando o vodum é jovem, a
toalha € usada na cintura e, quando é velho, & presa abaixo dos bracos, sobre os
seios. A maneira de se prender a toalha 2 cintura é diferente conforme o sexo.
Se 0 vodum & homem, ¢ dobrada e metida na faixa da cintura e, se é mulher, &
amarrada com um nod. Usam também um lenco colorido da cor da saia, preso
ao ombro, se 0 vodum for velho, e na cintura, se for jovemn. Também costumam
usar na mao wm pequeno lengo bordado, para enxugar o suor, e um legue ou
ventarola de papel, para se abanar contra o calor, Se o vodum é homem, usa o
cabelo penteado para {1as e, se & muther, cobrindo as orelhas. Voduns idosos,
como Zomadonu, Zaca, Agongone, Ajautd, Lepon e outros, carregam uma ben-
gala “como simbolo de sua idade e de seu stafus” (Costa Eduardo, 1948, p- 89).
Alguns que sdo cavaleiros, como Dogu ou Bedigd, usam um rebengue ou peque-
no chicote com cabeca de cavalo em metal ou madeira no cabo. Em terreiros do
interior, é comum usarem a cabeca amarrada com lenco, ou entdo um boné ou
chapéu préprio. Esses aderecos, como a bengala, a toalha, as sandalias, o rosario,
© pano de ombro — que dizem ser o chapéu —, recebem nomes especiais em
lingua jeje e, em alguns cinticos, Zomadénu pede que The sejam entregues. Em
cerimdnias como o tambor de choro, ou no inicio de algumas festas, as filhas da
Casa das Minas usam um vestido branco simples, sem nenhum enfeite,

Algumas pessoas se referem a estas roupas dos voduns come farda, unifor-
me ou fantasia (Costa Eduardo, 1948, p. 63). As vestimentas e aderecos cos-
tumam ficar guardados nos quartos que pertencem a cada grupo de voduns,
em grandes bats de madeira, onde também se guardam loucas dos voduns. As
fithas costumam possuir varias roupas, lavando-as e engomando-as antes de
cada festa. Se por acaso, numa festa, uma pessoa novata receber vodum, as ou-
tras emprestam-the a vestimenta, até que ela prepare as q’ue'vai usar.

Badé, em algumas festas, usa na cintura uma faixa com guizos e também
um lenco vermelho. Algumas filhas dizem gue antigamente a Casa guardava
umas espadas, usadas na dan¢a em que Badé e Licd simulam uma luta ritual
com essa arma. Dizem também que havia bandeiras ou estandartes usados
em algumas dangas, como a que era levada por Abé no tambor de pagamen-
to dos tocadores. De modo geral, ndo hd muitos acessérios simbolicos para

cada divindade, como no candomblé, e a vestimenta ritual, o mais das ve-

zes, & simples.

Os voduns, quando dancam, gostam de usar talco e perfume, que & uma
das caracteristicas do tambor de mina. Usam também joias, brincos, argolas,
rosetas, colares, pulseiras, braceletes, anéis, broches, medalhdes de ouzo ou bi-
juterias de fantasia. Parece que as filhas gostam de se enfeitar usando, de cada
vez, todos os enfeites que possuem. As mais idosas costumam usar joias antigas
pouco comuns. Os voduns se caracterizam ainda por usarem longos rosarios de
contas coloridas, pendurados ao pescoco e pendendo até abaixo da cintura, em
cores que variam de um para outro. As vezes, usam mais de um desses r0sérios,
em que penduram cruzes, medalhas, figas, blizios e outros enfeites.

As filhas da Casa e pessoas amigas usam uma guia, espécie de rosario de ta-
manho menor, que pode ser usado sempre e, em geral, ocultamente, portanto
nio como distintivo, mas como forma de protecao contra varias coisas.

Cada fitha que danga na Casa recebe um rosario com as marcas ou simbolos
de seu vodum. O rosario é do vodum e ndo da pessoa €, por isso, ndo & despa-
chado quando a pessoa morre, ficando guardado na Casa para ser usado por
outra filha que recebe o mesmo vodum. Os rosérios s6 sdo usados nos dias de
festa e sdo colocados no pescoco logo que o vodum chega ou un: pouco antes.
Nio se costuma deixar qualquer pessoa segurar ou tocar no rosério ou na guia
de outra. ‘

Os roséarios e guias de cada vodum tém contas de cores e tamanhos va-
riados. Algumas sio redondas, em ouro. As contas maiores, usadas na nuca,
chamam-se cabo-verde ou cangoteiras. Entre as outras contas maiores, ou
marcas, h4 diversas fiadas de contas menores ou migangas formando pernas,
que sdo os fios de micangas entre as marcas. As fithas mais velhas usam ro-
sario com seis pernas, outras usam com quatro pernas. A cor predominante
nas mi¢angas ou contas menores dos rosarios da Casa das Minas € a marrom,
chamada gongeva ou hongeva, que as filhas dizem ser a marca da nagéo jeje.
Ha cores ou marcas da Casa, que sio o verde e o amarelo, que antigamente
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eram em contas de ouro, ainda usadas por alguns. Ha também as marcas das
familias de voduns. Os rosarios do povo de Davice tém PeInas marrons, sem
mistura de cores. Os de outras familias tdm mistura de cores nas pernas. Os de
Dambira tém contas vermelhas, transparentes e azul-escuras; os de Queviogh
t@m contas brancas e azul-vivo. O coral e as contas brancas e marrons sio de
noché Naé. O verde é de Bedigd. Ha também contas rajadas e mariscadas, al-
gumas chamadas de envilacd.

Em geral, os rosirios do pessoal da Casa das Minas tém contas pequenas,
Com cores escuras e sobrias. Muitos sdo feitos com contas antigas, ndo mais en-
.contradas no comércio, e que dizem ter sido importadas. As filhas ndeo gostam
de conversar sobre as cores das contas de cada vodum, que elas distinguem e
conhecem. Atualmente, os rosarios sdo feitos e consertados por Dona Deni,
que aprendeu desde mocinha com Mae Andresa. Depois de prontos, eles sdo
banhados em amansi, para receber forca, e passam alguns dias no comé, sendo
entregues ao seu portador no dia de uma festa. Periodicamente, devem ser pu-
rificados com a lavagem de contas, pois considera-se que ha muitas impurezas
em toda parte,

Uma pulseira, de biizios, coral ou contas, chamada dalsa, dada pelas tobos-
sis as vodunsis, depois que estas tém alguns anos de dancantes, é is vezes usada
por elas no brago, perto do cotovelo.

As tobossis usavam uma manta de micangas, com varias fileiras em malhas

, de cores diversas, com uns trinta centimetros de largura. Era usada nos dias de
festa, pendurada no pescoco e abrindo em leguie sobre os ombros, formando
uma rede com desenhos variados, As mantas tém micangas de diversas cores,
formando desenhos como as malhas de umna rede, com bonito efeito®. No pes-
€ogo, as tobossis usavam um colar curto de micangas de vérias cores, chamado
cocre, dos quais Dona Deni nos mostrou alguns.

Na Casa das Minas e, quase semnpre, 110s tambores de mina de Sdo Luls, ndo
€ usa pano na cabega, como nos candomblés da Bahia, em que eles sdo de vi-
rios tipos. Na Casa das Minas, as dancantes usam apenas penteados conforme
0 sexo de seu vodum. As tobossis usavam um lenco no alto da cabeca, for-

mando uma pequena trouxa, como se pode ver na figura 14 da obra de Nunes
Pereira (1979).

46 Dona Amincia doou uma dessas mantas ao Musen Historico e Artistico do Maranhéo, em 1974,
e ainda existe uma ou outra na Casa. i

ALIMENTOS RITUAIS

Como em todos os terreiros afro-brasileiros, na Casa das Minas se oferecem
sacrificios rituais de animais em louvor 3s divindades, conforme jé_mer_xcipx_ia_f _
mos, Nesses sacrificios, matam-se principalmente aves, com que se preparam . .

alimentos oferecidos como obrigagdo aos voduns. Tais alimentos sgo colocados -

por algumas horas no comé, para serem purificados, e depois s&o d_istri_buldos__

aos membros do grupo. R
Em outros terreiros, especialmente os de candomblé, é comum deixarem o

estragar e jogar fora muita comida, como prova de que foram aceitos pelas

divindades. Por isso, sempre sdo feitos em grande quantidade. Na Casa das ' 
Minas, as filhas dizem que 14 os santos ndo comem, s recebem os alimen_to_s '. e
e os purificam, e, embora sempre, 14, também se faca bastante comida, todos - .j_ o
os alimentos rituais so feitos para serem servidos pelos membros do grupo, e -

nido sdo jogados fora.

As filhas lembram gue, antigamente, ao tempo de Mae Andresa, havia na Casa
cozinheiras para servir aos voduns. Eram pessoas ligadas ao culto, que tinham
essa furgdo e nio dancavam nem entravam em transe. A mie de Dona Anéris
foi cozinheira ao tempo da velha Mée Luisa, e houve vérias outras. Atualmente,
quem cozinha sdo as filhas-de-santo, ajudadas &s vezes por poucas pessoas. Anfti-
gamente, dizem que havia nas festas até trés cozinhas, sendo uma delas do lado
de Dambira e outra para a comida das tobdssis. Hoje, na Torragdo para o Arrambd,
fazem tudo na cozinha grande, em dias diferentes para cada familia de voduns,
pois eles ja no s3o tdo numerosos e as filhas sdo poucas. O Gltimo quarto proxi-
moe & cozinha servia de despensa, e sempre estava cheio com muitas coisas, mas
passou a ser ocupado por uma das fithas que morou 4. Dona Celeste construiu
uma despensa atras da cozinha, para a época das festas, pois € muito cansativo ter
que ir apanhar as coisas que ficam guardadas longe, em outra parte da casa.

As comidas de santo s#o preparadas por métodos tradicionais. Cozinha-se
em caldeirdes de ferro ou aluminio, colocados sobre trés grandes pedras no
chio, chamadas tacuruba, ou trempe, entre as quais se coloca lenha. O chdo
da cozinha tem que ser de terra batida. N&o se usa fogdo a gés, liquidificador
ou outros aparelhos modernos. Muitos ingredientes sdo socados em pildo de
madeira ou de pedra.

Nunes Pereira (1979, p. 41-42), assim como Pereira Barreto (1977, p. 78-80}),
cita os principais alimentos utilizados na Casa das Minas e os ingredientes de
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sua composicio, Os pratos mais comuns nas festas sio abobd, acacé, agrald,
amid, cariru e acarajé. Ha outros, como nununfo, usado com amid; sussume,
feito com carne de bode e cozido em folhas de bananeiza; ressau, feito com
sangue de bode, semelhante ao sarrabutho, ou saparatel, preparado pelos to-
cadores quando h4 matanca de chibarro em que eles participam, geralmente
pelas festas de fim de ano.

Pombo e galinha-d'angola (guiné, também chamada catraia) s0 se come
na festa de Acdssi, no dia 20 de janeiro. Nas comidas de obrigacido, come-se
peixe com agrald. No fim das festas, come-se peixe sem escamas. Dona Celeste
disse que ndo se faz matanga para Evovodum, o Deus Superior, mas héd uma
vasilha separada para ele, do lado de Davice, onde colocam um pouco de tudo
O que oferecern.

Na Casa das Minas diz-se que ndo se faz comida para um santo s6, mas que
fazem logo diversos pratos para todos os voduns. Dizem que cariru € a comida
da nagio jeje. O pessoal de Acossi ndo pode comer nada que leve gergelim. Ofe-
recem pombo e catraia para os voduns da familia de Dambir4; galo, galinha e
chibarro, para os de Davice, e, para os de Queviogd, peixe sem escama, galinha
e pombo, Nas festas do pessoal de Davice ndo se come peixe, s6 galinha.

Nos dias de toque de tambor, algumas vezes, oferece-se a0s participantes um
fantar antes do toque. Em diversas festas, ap6s a ladainha se oferece uma me-
sa com bolo, doces e refrigerantes, que sdo servidos aos visitantes. Mais tarde,
nos intervalos dos toques, também costumam oferecer um copo de mingau de
milho branco, feito no leite de coco. Estes alimentos também sdo servidos em
outros terreiros. Algumas vezes, é costume oferecerem uma xicara de café ou
de chocolate com biscoitos. As bebidas mais utilizadas no culto sio refrescos
fermentados, como o alua ¢ o furd. Em algumas festas, fazem-se licores e gengi-
birra (bebida fermentada feita com gengibre e acticar). Uma das caracteristicas
da Casa das Minas, segundo Dona Celeste, & que sempre ha muita comida nas
festas, sempre se faz um jantar para os tocadores e visitantes, e faz-se questdo
de que todos comam alguma coisa. A comida é também uma forma de unir as
pessoas ao culto, pois, segundo Lévi-Strauss (1973, p. 94}, as coisas “boas para
comer” sdo também “boas para pensar”,

Ha uma série de tabus alimentares observados tanto pelo pessoal da Casa
das Minas como de outros terreiros. La nio se come carneiro, caranguejo, sar-
nambi, jaboti. Os de Queviocd ndo comem peixe pirapema. $6 se come pom-
bo na temporada de obrigacdo de Sdo Sebastido, e é proibido crid-los na Casa.

Nao comem gergelim entre setembro e abril, época de doencas de pele. Nio
comem arraia, cagdo, pacamdo; e s6 comem peixe-serra e bandejada no fim da
safra. Em dia de tambor de choro, nio comem carne. As filhas contam diver-
sos casos de dangantes que comeram alguns desses alimentos e foram punidas
pelos voduns. Dona Basilica ndo acreditava muito nessas proibi¢des, resolveu
comer caranguejo e ficou quase cega. Dona Fernanda, de Naiadona, gostava
de comer arraia, mas ficava com o corpo cheio de chagas; Mie Andresa lhe
dava remédios e banhos para melhorar. Dona Joana comeu sarnambi, teve
uma febre igual a sarampo e ficou com a pele cheia de marcas semelhantes ds
do sarnambi.

Ha diversas proibicdes rituais relacionadas com o culto. Nos perfodos das
festas, as filhas e os tocadores tém que se abster de relagOes sexuais. Uma mu-
Iher menstruada ndo pode participar das festas nem recebe seu vodum. Exis-
temn outras proibigdes, muitas relacionadas com a alimentagio, constituindo
verdadeira etiqueta ritual. Assim, por exemplo, as comidas de obrigacio s6 se
comem com as mios; ndo se pode comer em panelas que vao ao fogo, e ndo
se pbe 4 mesa, para servir, a panela que vai ao fogo. Nio se pode comer com a
mesa descoberta: deve haver sempre um pano ou toalha debaixo do prato. Nio
se come com o prato na méo, mas 4 mesa. Ndo se passa com dgua — agd — por
trds de uma pessoa, e, quando se faz isso, tem-se que pedir licen¢a. Nio se passa
por baixo de uma escada ou por baixo de rede, pois as filhas-de-santo puseram
remédio na cabega, ¢ rede é lugar onde se deita e se tem vida sexual.

As fithas lembram diversos casos de dangantes que foram castigadas por
ndo cumprirem estas ou outras obrigacbes. Dona Carmelita, que bebia mui-
to e desrespeitava varias obrigagdes, foi castigada uma vez quando carregava
seu vodum, batendo com um banco na cabega varias vezes com muita forca.
Dona Ffigénia ficou com um caldeirdo preso na cabega, por gostar de comer
no caldeiriio, o gue é proibido. Lembram de outras, como Dona Neusa e Dona
Amdéncia, que foram castigadas por gostarem muito de bebidas. Quando uma
filha esta sendo castigada pelo seu vodum, as outras lhe pedem perdio junto
com criangas inocentes, repetindo com elas o céntico de pedir perdio: “Abiéé!
Abiéé! Para vodum sereni sua dual”

A 4gua utilizada em varios rituais é um elemento importante no culto. E
guardada no comé e utilizada para beber, para banhos ou remédios. Nunes
Pereira (1979, p. 29-30) refere-se & dgua do comé da Casa das Minas: diz que an-
tigamente era apanhada na Fonte do Apicum e depois passou a se usar dgua das
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torneiras. As filhas da Casa lembram esse fato e dizem que a Fonte do Apicum
foi preparada com remédio pelas vethas pretas mina ao tempo da fundacio da
Casa, por isso nunca secou?’,

Deve-se levar a dgua para o comé pela madrugada, apds o primeiroe canto
do galo. Entre uma festa e outra, algumas filhas combinam de se reunir na
Casa uma noite. Para is50, apanham dgua entre uma e quatro horas da manhi.
Nio “enchem dgua” na noite de quinta para sexta-feira, nem na de sdbado pa-
ra domingo. No comé ha duas latas para isso e um tonel préprio, gque deixam
enchendo. Varias filhas vio ajudar, e as mais idosas carregam mejas latas. No

- comé, a dgua é guardada em grandes jarras. Dona Celeste diz que a “enchente”

das jarras ¢ como a festa das dguas de Oxalé nos candomblés da Bahia. Ha va-
tias jarras ou potes, algurnas bojudas e grandes, com mais de um metro de altu-
1a, € outras pequenas. Ha 11és que sdo mais antigas, tendo as orelhas bordadas
com. flores em alto-relevo: sdo as de Queviogd, Bedigd e Zomaddnu. As outras
530 imitacdes das antigas que foram se quebrando e, com os mesmos modelos,
feitas ainda ao tempo de Mée Andresa. As jarras s@o arrumadas por familias de
voduns. Os potes menores, em volta dos grandes, sdo dos toquéns. Averequete
temn uma bilha de pescogo grande. Dentro do comé, além dos potes, colocam-
se também pratos de louga ou barro, travessas de louca e cuias, para comidas,
remédios e banthos.

Toda vez que uma filha da Casa chega da rua com vodum, antes de entrar,
limpa-se a soleira da porta com adgua do comé. Nunes Pereira (1979, p. 29} lem-
bra que, quando as pessoas entravam no comé, Mée Andresa dizia ritualmen-
te: “Entra, como entrei, bebe, como bebi, sal, como sal”. Afirma ainda que as
maes de antigamente diziam: “Eu quero beber 4gua; minha garganta estd em
tuas méos”. Estas frases ainda sdo ditas pelas vodunsis que estdo introduzindo
outta no comé, Dizem que € uma adverténcia para sé se entrar 14 dentro puro
e 30 fazer 0 que as outras fazem.

47 A Fonte do Apicum localiza-se ac fim do chamado Caminho da Boiada, quase no cruzamento
cormn a avenida Kennedy, ou Guaxenduba, préximo 3 Praga da Biblia, num terreno murado junto
& Oltima casa da rua, 4 esquerda de quem desce. Atualmente, & muito utilizada por lavadores de
carros. Esté localizada a menos de um guildmetro da Casa das Minas, O pesseal da Casa lembra
que, antes da abertura da avenida Keninedy, gue cortou a Quinta do Bariio, ou chacara do Colégio
Maristas, havia no local varias fontes onde as mulheres costumavam ir lavar roupa, As outras fo-
ram fechadas, mas a Fonte do Apicusn, que tem muita dgua, permaneceu funcionando. A dgua &
muito pura, 0 poco estd sempre cheio, transbordando, e com o sol forte vé-se seu funde Empido.
Dizem que estz fonte nunca seca. ’

PEDRAS DE ASSENTAMENTO

O quintal da Casa das Minas chama-se gume, palavra jeje que significa terreiro
e se assemelha a guma, a varanda de dangas, ou comé, 0 quarto dos santos, Em
vérias partes da Casa, como no quintal e no comé, ha assentamentos, trazidos
da Africa e colocados ritualmente em algum lugar por seus fundadores (Nunes
Pereira, 1979, p. 38). As filhas dizem que, por causa dos assentamentos, Mie
Andresa nio deixava criarem bichos no quintal. Os assentamentos sdo também
chamados fundamentos, porque assinalam o lugar onde moram as divindades,
onde reside sua forca magica (Cacciatore, 1977)%. Dona Deni diz que a for¢a de
chegada do vodum é primeiro no assentamento, depois é que a fitha recebe o
reflexo, pois, sendo, ela cairia com essa forca. Em muitas casas, diz ela ainda,
o transe é muito viglento, por falta de assentamento adequado. Os assen-
tamentos stio preparados com pedras vivas. Hoje ndo se sabe fazer outro
terreire come o dos jeje, pois ¢ preciso ter competéncia para se saber como
apanhar as pedras. Tent que se saber como tirar a pedra do funda, como trazé-
la e afastar toda impureza para ter valor, do contrdrio a pedra ndo serve ¢
pode estar morta ou ser apenas wm brago, wma peraa e ndo o corpa inteiro,
E preciso saber se o corpo estd inteiro e quem € o dono dela. Para se fazer
isso, tem-se que estar purificado e se concentrar muito, Se falhar, a pessoa
morre. A pedra viva nasce da forca da natureza e afral o vodum. Se estiver
pura, & uma coisa dele. Nédo precisa ser uma pedra grande. Todo vodum
tem a sua pedra e ele é que manda o médium buscd-la. Tem qﬁe se esperar
a hora, como tudo da vida. Quando se tem competéncia, o vodum manda.
E servico de vodunsi-gonjai. As africanas eram gonjais e vieram prepara-
das para assentar ¢ terreiro. A pedra € como um imd que tem g forga do
vodum. A sujeira principal ¢ a maldade. Tem gente que chega na pedra de
assentamento, se concentra no mal ¢ pede para matar. Tem gente que faz

isso, assim as coisas de assentamento nédo podem andar nas méos de todo

48 Monique Augras (1995, p. 137-149} apresenta interessantes reflexdes sobre o assento dos deuses,
Citando Yeda Castro (1983) e Maupoit (1941), lembra que, no campo das religides afro-brasilei-
1as, a curiosa palavra assento ndo € lusitana. Provém do étimo fon, que designa uma espécie de
aitar portatil ligado ao culto dos antepassados e & divinagio. Castro (1983, p. 81-106) menciona
a existéncia de “semelthangas casuais, mais notdveis, entre o sistema linguistico de portugués de
urna parte, e, de outra parte, das linguas africanas que ¢ mestigaram” (1983, p. 97-98). Lembra
adiante (1983, p. 109) a transferéncia da palavra assenfo (fon), “lugar onde se assenta ou colota ¢
assém, objetos consagrados a uma divindade...”.
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miundo. Na Casa das Minas ndo se vé nada e ndo se sabe como foi feito.
Niio se deixou nada para se¢ ver. O que estd guardado no fundo nifo é para
se mostrar. O que os fundadores fizeram nio deixaram ensinado para nin-

guém desmanchar.

Afirma-se que as Gltimas africanas da Casa cobriam 08 assentamentos do
comé mandando enterra-los em torno das paredes do quarto, num degrau de
cimento, com as jarras e lougas em cima. Elas os cobriam com medo de perse-
guicio, de invasOes na Casa: se 0 comé fosse violado, nada deles se acharia®.
No comé sé entram as dangantes e os tocadores que tenham mais de quatro ou
cinco anos de preparo e que tenham sido limpos, inclusive para executaremn
servicos de pintura e eletricidade. Na Casa, nenhuma dancante tem uma pedra
ou pote para si, sO os veduns é que t&m potes e pedras. Esta constitui uma das
caracteristicas estruturais que diferenciam o modelo do tambor de mina do
Maranhio do candomblé da Bahia, mais difundido no Brasil.

Em conversa com as vodunsis, fizemos uma reconstitui¢ao da disposi¢do
dos assentamentos no comé da Casa das Minas, a partir da esquerda de quem
entra: Nang, Docu, Acossi, Queviogd, Dambira, Savaluno, Zomaddnu, toquéns,
Ajauté, Bedigé, todos os demais, Naé e as tobossis.

Alguns assentamentos estdo no comé e outros, espaihados pela casa, na
varanda, na cozinha, no quintal e em outras partes. Em cada assentamento
do quintal, os fundadores plantaram arvores COmo pés de cai4, ginja, pinhdo
branco {(de Acdssi) e outras.

Dona Rita nos disse que houve gente, na Casa, que queria acabar com ©
terreiro e fol & Bahia aprehder a fecha-lo com um homem que havia fechado
outro terreiro jeje de 14. Mas quem fechou o de 14 ndo podia ensinar a fechar o
daqui: ndo ha ninguém que saiba onde estdo enterrados todos os fundamen-
tos. Dona Dudu, chefe da Casa de Nagd, que dangou desde 1916, disse-nos
que, antes de ela dangar, a Casa de Nagd tinha sido vendida pelos filhos e ne-
tos da fundadora, Dona Josefa, Quem a comprou, entretanto, nio conseguiu
morar 14, pois a casa era assombrada, devido aos assentamentos. A Irmandade
resolveu entdio se associar e comprou-a novamente, porém ndo compraram
mais o prédio ao lado, que também fazia parte da Casa de Nagd.

|49 Quem fez esse servigo foi o pai de Dona Amélia, ao tempo de Mie Hosana, antes da Gltima feito-
ria, no infcio da década de 1910, quando se refizeram algumas paredes da casa.

BANHOS E PLANTAS

Antes e depois de festas e de outras ceriménias, o pessoal da Casa das Minas usa
banhos de limpeza feitos com ervas e com agua guardada nas jarras do comé.
Antes das festas, o banho é de purificagdo, e, depois, & feito para se voltar com
o espirito preparado. Os banhos ficam numa bacia no péndome, ou altar de
Nand, e sao usados pelas dangantes e tocadores, sendo também distribuidos en-
tre alguns amigos, que 0s recebem em pequenas garrafas para passar 1o Corpo.

Ha banhos para matanga, com os quais se lavam 0s pés dos bichos que vio
ser mortos: sio um tipo de amansi. O amansi (Nunes Pereira, 1979, p. 31) ou
amaci (Cacciatore, 1977) é uma 4gua para se purificar, em que se maceram fo-
Ihas de cajé -— chamadas, na Casa, aconcone — € folhas de estoraque — aqui-
¢i ou quici, em jeje —-, e que também leva 4gua do comé, um pouco de sal e
outros elementos. L4 sempre se prepara O amansi para as festas e com ele se
limpam os pés dos bichos que serdo sacrificados, os objetos sagrados, os colares
rituais, a cabega das iniciadas etc. Ha também o amansi de feitoria, o de lim-
peza, o de defunto etc. Em cada festa entram ervas diferentes. O de Acossi leva
mastruz e, em outras festas, usam-se outras plantas. O amansi para banho & fei-
to em qualguer dia. £ preparado no comé, proximo ao dia da festa. Nao & toda
dangante que O prepara. Ndo hé cantigas especiais para fazé-lo. O de Sébado de
Aleluia é preparado em grande quantidade para todos.

As filhas e os ftocadores tém o costume de usar barthos na cabeca e nos bra-

‘¢os, principalmente junto ao altar de Nossa Senhora da Piedade, que fica na

Sala Grande, ao lado da porta do comé. No Sébado de Aleluia, pessoas da Casa
e amigos recebem vidros com o “banho da felicidade”, para usarem em casa. As
filhas lembram que, antigamente, havia dois tonéis com agua preparada para
os banhos de todos da Casa e amigos, nas festas principais.

Cada filha, depois de uns cinco anos de dancante, recebe uma garrafa con-
tendo ervas e alcool, que usa quando sente necessidade, passando nos bragos,

Ta cabega e no rosto. As vodunsis tém que se limpar antes de virem para a Casa

das Minas e, pot isso, tém sempre emn casa a garrafa de banho. Dona Celeste
nos disse que sua garrafa tinha mais de vinte anos, pois a primeira se quebrou.
Disse que nela sempre coloca alcool, e as principais ervas que contém s&o as
seguintes: fava de baunilha, rosa-todo-ano, cachopa de jardineira, rosa verde,
patchuli, Os outros elementos ndo lembrou. De outra vez, Dona Celeste falou
que na garrafa de banho usanu cravo-todo-ano, penddo de jardineira, rosa vei-

dénu

{

Querebentd de Zoma

2




Sergic Ferretti

[+2)

de, flor de pau-d’arco branco, patchuli, fava de baunilha e outro elemento que
ndo lembrava. Dizem que algumas garrafas costumam ter sete elementos, ou-
tras 11, mas, em geral, elas nunca se lembram de todos de uma vez. Dona Ce-
leste disse que o banho de Natal leva, entre outras, as seguintes plantas: casca
sagrada, pau-de-rosa, alecrim, patchuli, cravo-da-india, pau-d’angola e outras
de que ndo lembrava. Em outra oportunidade, lembrou que o banho de Natal
leva também manjerona e estoraque. Nunes Pereira (1979, p. 166-167) indica
a composi¢io do banho de Natal da Casa das Minas, a saber: estoraque, otiza,
pinhio-roxo, pinhdo-branco, manjerona, trevo, alfavaca, alfavaca-do-campo
(também dita de galinha), erva-santa — chamada japana —, tipi ou tipuana,
pau-d‘angola. Indica também o “banho da casa”, ou jipid, com casca de man-
dioca e jipld, para pessoas que se encontram em dificuldades de vida.

Hubert Fichte informou que, em conversa, Dona Denti lhe indicou o nome
de 11 plantas que sdo usadas no banho para a feitoria das filhas da Casa das
Minas, a saber: cabl (wasca peruana)®, oriza, caja, vindica, estoraque, cana-
da-india, manga, borddo-de-velho, catinga-de-mulata, alecrim e pau-d’angola.
Fichte (1985) diz que o nimero 11 é um ntimero sagrado para os daomeanos.

Além dos banhos de festas, dos banhos de garrafa, hd também garrafadas
de remédios®. O pessoal da Casa das Minas, como, em geral, os membros dos
cultos afro-brasileiros, conhece, utiliza e recomenda varios tipos de garrafadas,
para numerosas doengcas, preparadas com &lcool ou cachaga, ervas e outros

_produtos deixados em infusdo por algum tempo, que sdo passados no corpo
ou bebidas.

50 Berg (1991,p. 494) informa que: “Fichte (1985), vinda de viagem pela Amazénia Ocidental, al-
to Amazonas, provavelmente desconhecia a sutil diferenca entre ‘cabt’ e ‘caapi’, chegando até
a incluir ‘mariri’ como cabi em sua lista de plantas receitadas na Casa, a ‘chacrona’ ou ‘rainha’
{Pspchotrig virldis Ruiz e Pav., Rubiaceae) que ¢ usada junto com o ‘caapl’ — Banisteriopsis caapi
(Spruce ex Grisel.} Morton —, no alto Amazonas, principalmente pelos xamas peruanos e bra-
sileiros e pelos adeptos do Santo Daime. Estas duas espécies com certeze ni#o s$o utilizadas ou
prescritas na Casa das Minas e dificilmente no Maranhao, antes da difuso da ‘seita do verde’. O
que existe na Amazdnia Oriental (PA, AP), principalmente por meio de pajés, carandeiros, pais e
maes-de-santo, & o emprego do cabi’ ou ‘cabi preto’ (Cabf paraensis) para tratar doengas de fundo
espiritual ou que suspeitam adquiridas por feiticaria. O contato intensivo com pessoas de cultos
afins, frequentadores e mies de terreiro do Pard e Amapi, além de viagens a estes locais (para
compras, segundo uma informante) & a necessidade de apreender uma planta mégica para com-
bater influéncias da sociedade envolvente, teria favorecido esta assimilacio.”

51 As garrafadas de remédios sdo elementos da terapéutica popular bastante conhecida pelos folclo-
ristas. Camargo (1975) caracteriza a garrafada como “constitufda por uma combinagio de plantas
medicinais, produtos animais ¢ minerais, tendo come veiculo a aguardente ou o vinho. As recei-
.tas §50 recomendadas pot ‘guias’ de centros espiritas ou de cultos afro-bfasileiros...” (». 5).

Nos dias de festa, é comum pessoas da Casa e amigos fazerem consultas
aos voduns a respeito de doengas ou outros problemas. As filhas conhecem e
ensinam remédios caseiros ¢ garrafadas, e também podem fazer consultas aos
voduns. Nesse caso, leva-se uma vela com o nome e endereco da pessoa. As fi-
lhas que sdo videntes fazem consultas aos voduns por meioc dessa vela. A filha
acende a vela no comé, concentra-se e pede para ver o que é. A luz da vela, o
vodum costuma revelar a doencga e o tratamento que se lhe pode dar. Outras
interpretam vidéncias e sonhos. Algumas costumam jogar cartas de baralho,
mas nem todas t&m confianga nesse jogo. Os voduns da familia de Dambira
costumam receitar remédios de ervas para beber, banhar ou passar no corpo,
conforme o tipo de doernca. Os da familia de Queviogd déo passes ou vibragtes,
que anulam as mas influéncias, passando as méos proximo ao corpo da pessoa
(Cacciatore, 1977). Também rezam ou benzem com folhas ou com o 1054rio.
Os voduns de Davice fazem benzimentos e rezas.

Um dos remédios usados pelos voduns € o oleo de dendg, que se deixa no
pé de pinhio-branco de Acdssi por uns dias, para purificar, e se usa passando na
testa. Também & muito usado o balsamo-santo ou bilsamo-do-Pery, de diversas
formas, como, por exemplo, com um pouco de azougue {merciirio} e outros
elementos, para se evitar “encosto” ou feitico.

Nunes Pereira (1979, p. 47), referindo-se a plantas utilizadas em banhos e
remédios na Casa das Minas, afirma que “14 ndo se cuida de feitigaria, isto ¢, da
préatica de maleficios ou do preparo de filtros, amuletos etc.”. Observa ele, tam-
bém, que “somente a pratica dos seus deveres, das suas obrigacdes, pode tornar
um fiel digno da protecdo dos voduns e dos beneficios materiais e espirituais
que distribuemn”. Tais afirmagdes ilustram, de modo geral, a opinido oficial que
se tem na Casa das Minas acerca do uso de plantas, remédios, consultas etc. A
esse respeito, Dona Deni nos disse:

Hoje tem gente que quer fazer despacho todoe dia, podendo fazer coisas er-
radas ¢ trazer complicacbes para a propria pessoa. Os vaduns ndo vivem
nossa disposiciio, ndo séio nossos empregados e ndo vém fazer o que a gente
quier. Eles podem ajudar a afastar alguma perseguicdo, mas ndo fazem des-
pachos. Também ndo se pode dar qualquer fipe de banho para toda pessoa.
Depende do caso.

Em S0 Lufs, a Casa das Minas nédo & conhecida como um local em que se
vai procurar cura e remédios. L&, em geral, se criticam outros terreiros e pes-
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soas que ganham dinheiro e fazem comércio com banhos, plantas e despachos.
Dona Amancia, como ja referimos, antes de morrer, fez acusacoes a algumas
pessoas de estarem querendo transformar a Casa das Minas em casa de umban-
da, preparando e vendendo garrafadas. Esse assunto é, portanto, muito polémi-
co, relacionando-se com objetivos praticos e imediatos, que alguns consideram
uma forma de magia. Também se relaciona com consultas e curas, mediante
a utilizacdo de elementos naturais e sobrenaturais, por outros considerados
charlatanismo, e que foi um dos motivos alegados para muitas perseguicdes,
no passado.

Na Casa das Minas, hd um clima geral de muita discrigio sobre esse as-
sunto. Na pratica, quando uma pessoa da Casa é consultada por pessoas gue
trazem outras com problemas, encaminha-as para uma ou outra filha da Casa
que tenha maior conhecimento de plantas medicinais. Recomendam-se ba-
nhos de ervas para cortar o mal que a pessoa tenha ou para afastar Legba,
ou £xu. Se o cliente & médium e se nio tiver divindade da Casa das Minas,
sugere-se que seja levado para outros terreiros. Se tiver divindade da Casa das
Minas, & preciso reconhecer seu vodum, por varios processos, mas, em geral,
dizem que o préprio vodum se identifica e os outros o reconhecem. Antiga-
mente, mandavam-se as pessoas de fora para terreiros ja desaparecidos, como
o de Maximiana, no bairro do Jodo Paulo, o de Vé Severa, no Apeadouro, o de
Anastdcia da Turquia, no Outeiro da Cruz, o de Noémia Fragoso, no Cutim,
o de Mie Pia do Egito, no Itaqui, o de Maria Cristina do Justino, no Bacanga
etc. Hoje sdo mandados para alguns outros terreiros atuais, pois quase todos
0s antigos j& desapareceram.

As filhas da Casa das Minas tém todas uma forma de ganhar a vida, pelo
menos uma aposentadoria de saldrio minimo. Algumas tém mais posses, em
virtude do trabalho, mas, em geral, pertenicem 3 classe média baixa. Flas costu-
mam pedir, com discricdo, ajuda a diversas pessoas amigas, para as principais
festas e para a manutencio do culto e da Casa.

Na Casa ha também pessoa que joga cartas para adivinhar o futuro, Servico
que € pago, “pois do contrdrio nio tem efeito”. Essa pessoa diz que aprendeu
a jogar na Casa mesmo, com as mais velhas, embora nem todas acreditem ou
aceitem. Essa pessoa também prepara banhos e remédios com ervas, que exigem
despesas para a aquisi¢o dos ingredientes. Tais despesas séio custeadas pelos in-
teressados, que deixam sempre algum presente ou “agrado”. Em outros terreiros,
isso costuma acontecer e ha sempre algumas pessoas que se dedicam mais a es-

sas atividades e recebemn alguma recompensa material. Fala-se que Mae Andresa
também exercia tais atividades, e assim ganhava muitos presentes e ajudas para
a Casa. Andresa conhecia plantas e preparava remédios e banhos para pessoas
amigas. Naturalmente, Mae Andresa ndo ensinava estas coisas a qualquer um.
Diz-se que ela ndo era de falar muito, pois “a alma da coisa estd no segredo”. Ela
benzia e dava remédio aos que lhe pediam, mas ndo contava a todo mundo.

Na Casa, dizem que as plantas sdo segredos de Acdssi. Em geral, o pessoal
de santo, como as filhas da Casa das Minas, nfo gosta de falar muito sobre
plantas e remédios. E um dos segredos do culto, que ndo costuma ser revelado
com facilidade a qualquer pessoa. Nédo sdo todas as filhas que conhecem e que
preparam hanhos e remédios. As que o5 conhecem néo conversam muito sobre
O assunto.

O pesscal de Dambird, como Andresa e Filomena, ¢ qgue costuma cuidar
de remédios e plantas. Quando Mie Andresa ficou doente, ndo havia mais
quem tratasse das plantas. O mato cresceu e Dona Manoca mandou cortéa-lo,
para evitar moscas e cobras. Com isso, muitas plantas se perderam. Sempre
mandavam vir algumas de Belém ou de Manaus, como ¢ patchuli e o junco,
cujas raizes usam em banhos de garrafa. Atualmente muitas plantas t&m que
ser compradas no mercado, pois ndo se as tem mais. O quintal, entretanto, &
grande, ainda possui plantas importantes e drvores relacionadas com o culto.
Dizem que as plantas e drvores de 1 foram “curadas” e, por isso, nio ddo mu-
das, ou seja, as de 1& ndo nascem em outro lugar.

Entre as &rvores da Casa das Minas, a mais importante é a cajazeira sagrada.
Dizem que, antes da cajazeira, os fundadores plantaram uma gameleira, que
durou uns cinco anos, mas que nio se adaptou ao clima e ao lugar. A gamelei-

" ra, a arvore de Loco, durou pouco (embora se vejam algumas no Maranh3o).

O fruto da cajazeira é chamado popularmente taperebd, como o indicam o Di-
cionério Aurélic (Ferreira, 1975} e Nunes Pereira (1979, p. 57-58), informando,
esse autor, ainda, ser chamado munguengues® em Angola e no Congo. O nome
das folhas da cajazeira em jeje € aconcone, que se assemelha a — e que Nunes
Pereira (1979, p. 31) confunde com — o nome do vodum Agongone, da familia

52 O termo munguengue, indicado por Nunes Pereira (1979, p. 58), pelo qual diz ser conhecido a ca-
jazeira no Congo e em Angola, é semelhante ao terme munguengue (Ferreira, 1975), denominagio
de tambor pequeno, ou pererenga, usado na danga do tambor de crioula e que tem ainda outros
nomes, coma quirerd (Vieira Fitho, 1977, p. 21}, merengue {Ferretti, 1979, p. 92) ou mangongo
(Ferreita, 1975).
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de Savaluno. Diz-se que a cajazeira é de Naé, é a firmeza da Casa e tem obri-
gacdes de todos os voduns, a comegar por Zomaddnu, Nio se pode subir nela,
nao se Ihe tira a casca, nio se lhe cortam os gathos, comemn-se apenas oS seus
frutos que caem e, se algum pombo pousar nela, é sinal de agouro, Quando hi
muitas ervas prejudicando a rvore, sfo tiradas com uma escada. Suas folhas
sdo extraidas para diversos usos, batendo-se na &rvore com uma vara. Antes, ¢
preciso pedir licenca, e quem faz & a vodunsi que vai preparar o amansi. Nio se
botam suas folhas no fogo.

Dona Manoca, pouco antes de morrer, combinou com Dona Leocadia e
mandou cortar uns galhos da cajazeira que estavam batendo no telhado. Dona
Leocadia estava muito velha e concordou. Dizem que Dona Manoca falou com
o tocador Maneco, mas esse n3o quis cortd-los. Ela entdo chamou outra pessoa
amiga para fazer o trabalho e nio deu certo. O que cortou morreu em oito dias,
e Dona Manoca morreu antes dos galhos brotarem. Ao ver a arvore cortada, um
senthor espirita, amigo da Casa, disse: “Onde se viu um corpo sem cabec¢a?” Fala-
se que Dona Manoca néo consultou os voduns para mandar cortar os galhos,
& pessoas que ndo sdo da religido néo podiam opinar. O homem que foi cortar,
quando cortou um galho, desceu e disse a Dona Leocidia, que estava sentada,
olhando, que viu uma crianca saindo de 14, um menino. Dona Leocidia disse
para ele ficar calado e ndo dizer nada (ver Nunes Pereira, 1979, p. 186).

Embaixo do pé de cajazeira so se deve colocar terra como nuim canteiro,
para que as raizes nao fiquem de fora. Nio se deve colocar cacos de potes que-
brados. Dona Deni disse que sempre os tira quando os encontra por l4. Anti-
gamente, as tobossis colocavam seus brinquedos ali, perto do pé de cuinhas,
em cujas folhas distribuiam o acarajé, na Quarta-Feira de Cinzas. Néo se deixa
ninguém chegar perto da 4rvore. Antigamente, ali embaixo havia dois gran-
des buzios, que mediam quase meio metro cada um. As criangas gostavam de
ir 13 ouvir o barutho do mar, e as velhas brigavam. Numa época em que mo-
ravam 4 apenas umas poucas pessoas, 0s dois bdzios sumiram, levados por
alguém. No fundo do quintal, nasceu outro pé de Cajazeira, proximo 3 cerca.
Dizem que se a cajazeira grande morrer, tem-se que plantar outra, Nio pode
ser qualquer rvore, tem que ser arvore grande, que tenha bastantes folhas, dé
sombra e seja medicinal.

Outra planta importante é o pé de pinhéo-branco que foi assentado para
Acossi. Quando morre um, nasce sempre Outro no lugar, € 12 ha um rodapé de
Cimento onde colocam dgua, remédios e obrigacdes pard Ac6ssi. Um dia o pé

caiu. Dona Deni sonhou que estava havendo alguma coisa errada e viu em so-
nho um velho que vinha Ihe avisar. Foi para 14 e achou o pé quase se acabando,
mas conseguiu salva-lo.

Dizem que os pés de ginja foram trazidos da Africa. Sio também chamados
pitanga africana e tém fruta vermelha, parecida com acerola, cereja ou groselha,
servindo para preparar doce e bebida. Um dos pés é das tobossis e o outro, dos
toquéns. Ha ainda no quintal pés de cararnbola, pitanga, manga, golaba — de
onde, come lembramos, tiram varetas, os aguidavis, para tocar os tambores e
para tocar na bacia durante o tambor de choro. Ha outras plantas como babacgu,
mamoeiro, coco-da-praia, mangueira etc.

Dona Dent disse que havia um pé de cabi e outro de borddo-de-velho, pro-
ximos 4 cozinha. Dona Davina, de Bagono, mée do tocador Benedito {ambos

ja falecidos), cuidava de um pé de cabi.

Cajazeira sagrada de nochg Naé, 1983 — foto de Sergio Ferretti.
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O estoraque, ou benjoeiro, também é de uso comum na Casa. £ um arbusto
ornamental de origem asidtica de que se extrai resina aromatica empregada em
farmacia. O estoraque é usado, entre outros, no banho de Natal e no amansi de
limpeza dos bichos que vio ser sacrificados.

Da mesma forma, o bilsamo santo, que é uma espécie de 6leo que se passa
na testa para acalmar o nervosismo e para outros fins®, Usam também pé de
chifre de bode, para varios fins, e muitos outros remédios caseizos.

Na Casa das Minas, durante as festas de voduns, nio hi o costume de in-
gestao de bebidas alcodlicas. A embriaguez, os vicios de excesso de bebidas, de
fumo de diamba {(maconha) e outros sio condenados pelos voduris (Pereira,
1979, p. 47). Algumas vodunsis, entretanto, gostam de beber em outras oca-
sides. Dizem que Dona Améncia comegou a beber desde muito nova. Esse vicio,
contra as normas da religido, fez com que ela perdesse a protecio dos voduns.
Dona Flora, j& muito idosa, varias vezes deixava de participar das festas por
causa de bebidas. As filhas da Casa dizemn que evitam bebidas alcoblicas horas
antes de receber o vodum. Durante o transe, nfo se bebe nem se come nada.

Na Casa, como indica Nunes Pereira (1979, p. 145-146), alguns voduns
gostam de fumar. Fumam em cachimbos de barro com cabo (taguari) longo.
Nas festas, € comum ver alguns voduns sentados, conversando e fumando na
sala grande. Mde Andresa gostava muito de fumar e h4 um retrato dela, muito
conhecido, sentada fumando num cachimbo com cabo longo. Ha voduns que
fumam, e outros, como Badé, que ndo gostam disso. Ha voduns que deixam
de fumar por proibigio médica da filha que o carrega, como Averequete em
Dona Celeste. Jogorobogu, em Dona Enediffaa, gosta de fumar, como alguns

outros. Fumam na Quarta-Feira de Cinzas, na hora de despacharemn a carga, na
despedida dos voduns. Na quinta-feira, quando se distribuem, entre as filhas e

33 Soubemos gue pessoas de cor negra, algumas ligadas a grupos de culto afro-brasileiros, utilizam
determinadas plantas ¢ medicamentos tradicionais, especialmente durante a gestagio, com o
objetivo de clarear a cor da pele de seus descendentes. Por solicitagio do Instituto taliano de
Etnomedicina da Universidade de Pédua, fizemos indagactes entre alguns membros de grupos de
tambor de mina em $ic Luis a esse respeito. Na Casa das Minas ngo obtivemes nenhuma T@spos-
ta, mas em outros locais ficamos sabendo que s&o utilizados com esta finalidade, entre outros, os
seguintes elementos: sumo de folhas de batata-doce, usado para clarear manchas da pele e a cor
de pessoas escuras; leite de janadba, vendido em garrafadas, em ervateiros, nos mercados da ci-
dade: & tomada como purgante 2, em doses menaores, por gestarntes, para clarear a pele dos filhos;
leite de magnésia de Phillips, medicamento tradicional, tomado em pequenas doses durante a
gestacdo, para que os filhos nasgam corm a pele mais clara, e laxante Lefor, medicamento tradi-
cional também, vendido emn algumas farmacias e considerado mais eficiente que o anterior.

alguns amigos, colsas que restaram do Arramba - como frutas, doces e Heor —,
também se distribui um pouco de fume de rolo, que tem, como se vé, diversas
utilizacdes rituais.

TRATAMENTO DE ALGUMAS DOENGAS E DA LOUCURA

Conforme ja foi visto, na Casa das Minas, como em outras casas de culto afro-
brasileiras, costuma-se aplicar a medicina tradicional no tratamento de diver-
sas doencas. Embora criticada pela medicina cientifica que “se representa co-
mo detendo 0 monop6lio do saber médico” (Loyola, 1979, p. 227), em muitos
casos, principalmente entre populagtes de baixa renda, essa medicina tradicio-
nal € “uma alternativa possivel is longas filas do INPS e as receitas inacessiveis
de médicos oficiais” {Loyola, 1979, p. 228).

Algumas doencas sdo atribuidas a perseguictes, feiticaria, inveja etc. Crian-
¢as pequenas sdo consideradas suscetiveis a doengas provocadas pelo “mau-
olhado”, tratado com rezas e benzimentos. Ha pessoas que sofrem de doengas
de pele, outras que perdem a voz ou a visdo, ou que sofrem outros infortanios
tempordrios ou permanentes, atribuidos a punigdes sobrenaturais, e 530 cura-
das por tratamentos tradicionais e religiosos.

Muitos, acometidos de acidente vascular cerebral (AVC), comumente cha-
mado congestio ou derrame cerebral, procuram terreiros de tambor demina. O
"AVC é doenca comum entre homens e mutheres, de idade variada, acarretando
a paralisia de um lado do corpo. Pessoas que sdo filhas-de-santo contam que no

* passado foram acometidas por esse mal, tendo ficado paraliticas por cerca de

um ano ou mais tempo, e que se curaram tratando-se nos terreiros. Intmeros
tipos de tratamento sdo referidos. Um dos medicamentos tradicionais mais
utilizados para combater esse mal é a chamada Aguardente Alema com Jalapa,
fabricada ern laboratérios tradicionais do Sul ou do Nordeste®, No inicio da en-
fermidade & indicado como purgante, ingerindo-se todo o vidro de uma s6 vez,
e depois, durante o tratamento, & tomado diariamente em colheres pequenas,
uma vez ao dia, diluido em cha. £ também wutilizado em garrafadas para fric-

. ¢30 ou massagem. Uma dessas garrafadas contém 4lcool, uma colher pequena

54 Porexemplo, a Aguardente Alernd (Tintura Jalapa Composta), fabricada pelo Laboratério Madre-
vita de Fortaleza, ¢ vendida em farmaécias de So Lufs, em frascos com 30 ml, a0 prego equivalente
a cerca de meio délar, em maio de 1982,
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de Aguardente Alemd, cinco flores de cravo-de-defunto amarelo, uma porgiaoc de
erva-santa e um pedaco de cinfora. Deixa-se alguns dias em infusdo e, depois,
passa-se na parte “esquecida” do corpo, sobretudo na abertura da “moleira”,
na nuca e perto dos ouvidos, para que penetre no cérebro. O remédio deve ser
usado 4 noite, e a pessoa que recebe o tratamento tem que se resguardar do frio
e da dgua. Para a cura da mesma doenga, ensinam-se também diversos outros

meios tradicionais, como, por exemplo, beber diariamente uma colher de sopa
de salmoura de carne, receber massagem Com cinzas etc.

Dona Enedina com Jogorobogt sentada fumando cachimbo, em janeiro de 1993 - foto
de Sergio Ferretti. ’

Conhecemos uma senhora que era dancante na Casa das Minas e que se mu-
dou para a Casa de Nagd. Depois de uns dez anos foi acometida de AVC, tendo
ficado paralitica. Menos de dois anos ap6s o acidente, submetida a diversos tra-
tamentos tradicionais na Casa, recuperou grande parte dos movimentos.

Nos anos de 1981 e 1982, assistimos a alguns casos de pessoas submetidas
a tratamentos em terreiros e que obtiveram melhorias significativas. Pessoas
ligadas a terreiros de culto e, em geral, de camadas populares, costumam dizer
que essa doenca é mais bem tratada com remédios caseiros do que com a medi-
cina cientifica, que ndo conhece tratamento eficaz para o mal. Parece-nos que
seria de grande interesse cientifico uma pesquisa interdisciplinar, contando
com a colaboracio de antropblogos, médicos especialistas na area, enfermei-
ras, farmacéuticos etc., que pudesse acompanhar por algum tempo casos de
tratamentos alternativos da medicina tradicional realizada em terreiros, casos
de tratamento exclusivo da medicina cientifica e casos da combinagio dos dois
tipos de tratamento e, se possivel, casos de gravidade semelhante em vérias
faixas de idade, para se verificar a eficiéncia de cada tratamento. Tal pesquisa,
entretanto, ndo pode ser realizada facilmente, uma vez que o pessoal da area
médica, especialmente em determinadas regibes do Brasil, demonstra indme-
105 preconceitos contra o tratamento da medicina alternativa®.

Outro tipo de doenga, também comurn entre pessoas gue procurain os terrei-
ros, 530 as doencas mentais e a loucura, ern suas diversas formas. Entre os frequen-
tadores habituais dos terreiros, alguns individuos sofrem das faculdades mentais
e podem ser identificados com relativa facilidade. Alguns séo frequentadores an-
tigos e assiduos, comparecendo espontaneamente ¢, em geral, sendo aceitos com
naturalidade pelo grupo, participando da maiozia das festas. Outros sdo levados
por parentes. Esse tipo de doenca & também interpretada, com frequéncia, nos
terreiros, como uma puni¢do sobrenatural para a pessoa ou para seus familiares.
Diversos filhos-de-santo dizem ter sofrido, ern algumas fases da vida, certo tipo de
doenca mental, embora isto ndo seja absolutamente uma regta.

Na Casa das Minas, contam-se casos de pessoas que sofrem de perda das fa-
culdades mentais por causas julgadas sobrenaturais. Dona Meddsia, gonjai de
Toga, que ficou cega, tinha uma irma, Almerinda Canela, que dangava na Casa

55 Constatando a grande incidéncia de “derrame cerebral” em pessoas ligadas a terreiros, Mundi-
carmo Ferretti {comunicagdio pessoal) tem se questionado sobre a hipGtese da existéncia de inter-
relacdes entre esta doenga de oxigem cardiaca e a faculdade de se entzar em transe medidnico, em
fungio das alteragoes cardiacas que o estado de transe muitas vezes costuma acarretar.
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com Ajautdi, e jd faleceu. Dona Almerinda se casoy, ¢ o marido, protestante,
nio querla que ninguém da familia pertencesse a mina. Ela deixou de frequen-
tar a Casa, teve um casal de filhos que ficaram loucos, e dizem que ela estragou
a vida deles. Um, seu Jair, até com cerca de sessenta anos, frequentava muito a
Casa. Dona Joana, dangante da Casa, teve uma filha, Benedita, que ficou louca.
Benedita recebeu encantado, quando ainda menina, e Dona Joana, que co-
nhecia remédios, conseguiu suspender a influéncia por algum tempo. Depois,
Benedita passou a dangar no terreiro de Dona Maximiana. Pessoas da Casa das
Minas disseram que ela tinha um vodum de 1d e que a fevassemn 4 Casa, mas ela
1do fol. Benedita morou em S3o Paulo com a mde, trabalhou em viarios luga-
res, € era sadia. Casou-se com um homem que era “crente” e que ndo acettava
a esposa participar da mina. Desde 1962, ficou louca. Com varios tratamentos,
ficou mais calma, vivendo em casa. Sua mae dizia que os proprios médicos atri-
bufam a doenca dela aos “invisiveis”.

Contam-se varios outros casos de pessoas ligadas a Casa das Minas que sdo
ou foram loucas. Dona Mariazinha, que morreu logo apds Dona Améancia,
frequentou outros terreiros antes de ir para a Casa das Minas, e ficou louca.
L4, fizeram remédios para evitar a loucura dela. Dona Rita de Bocé, que dan-
¢ou apos a morte de Dona Amdncia, também andou em outros terreiros e
ficou doente. Dona Conceigiio de Lepon morou algum tempo na Casa e con-
tinua ligada a pessoas de 14, mas quase nao a frequenta e é meio louca. Dona

Edwirges de Borutdi, que também nio frequenta muito a Casa, as vezes fica

“doente da cabeca”.

Algumas vezes, fala-se de pessoas que fizeram algo para ndo receber entida-
des sobrenaturais. O pessoal de santo geralmente evita fazer maiores comen-
tarios sobre o assunto, mas, és vezes, discretamente, falam de alguns casos de
pessoas que “cortazam” o santo e néo o recebem majs.

Dona Celeste nos contou que antigamente era costume que criangas de
até sete anos recebessem voduns na Casa das Minas, como ocorreu com Dona
Amancia, Dona Marcolina e outras. Muitas vezes 0 Juizado de Menores nio
permitia que as criangas dangassem nas festas e elas tinham que permanecer
sentadas. Com isso, os pais pediam para que se fizessem remédios que suspen-
dessem a vinda dos voduns por algum tempo. Assim, até hoje, pessoas descen-
dentes de antigas filhas da Casa dizem que as mais velhas fizeram remédios
desde criangas para que elas nio recebessem, e também porque a mina é uma
Coisa muito séria e é preferfvel nio participar do que nfo segui-la i risca.

Na Casa, dizem que algumas pessoas com voduns mina jeje procuram cu-
radores de outras casas para cortar cu afastar seu vodum, mas nao conseguem,
ficam doentes e s&o muito criticadas por isso.

Contam-se também casos mais raros de pessoas que tiveram o santo cortado
na propria Casa, principalmente por serem homens, pois 14 ndo se aceita que
homens dancem. As mais velhas lembram-se de um ou dois tocadores que rece-
biam vodum, mas ndo dancavam. Um foi tio Basflio, que morreu por volia de
1920. Dizem que teria havido outro na época da fundacdo, quando a Casa ainda
funcionava em outro local. Fala-se que, depois, ndo houve outros homens que
recebessem vodum na Casa, mas essa afirmacio é discutivel. Tivemos algumas
referéncias a outros homens que recebiam vodum na Casa das Minas, mas nao
dancavam e eram tocadores. Em outros terreiros de Sdo Luis, ha sempre alguns
homens gue recebemn divindades e dangam, embora em nimero muito menor
do que as mulheres. Na Casa das Minas, entretanto, como na Casa de Nagd e
em alguns terreiros de mina dirigidos por mulheres em S&o Luis, nédo se aceita
que homens dancem e recebam voduns. Contam-se também casos de homens
que receberam vodum e ndo foram aceitos na Casa.

Néo se explica muito claramente por que os homens ndo sdo aceitos para
receberem divindades nestas casas mais antigas, a ndo ser pela tradigao. Umas
acham que se os homens dangassem poderiam facilmente se desentender e
brigar com os tocadores. Qutras acham que homens dangando junto com as
mulheres nfo seria bem-visto, ou que eles pareceriam mulheres. Nunes Pereira
(1979, p. 119) diz que, no passado, & possivel que alguns homens tivessem dan-
¢ado na Casa, mas hoje eles s exercem a funcio de tocadores.

Antropologos, médicos e outros cientistas tém se interessado pelo estudo
de aspectos magico-religiosos no tratamento de diversas enfermida@es, espe-
cialmente de doencas mentais. Lévi-Strauss, em 1949, ja fazia paralelismos en-
tre a teoria psicanalitica e a teoria xamanistica (1958, p. 206-226), constatan-

do, por exemplo, que ambos utilizam a técnica denominada pela psicanalise
de ab-reacdo, cuja eficicia simbdlica consiste em induzir uma reorganizagio
estrutural (Lévi-Strauss, p. 222-223). Luc de Heusch {1971, p. 226-244), refle-
tindo sobre a medicina magico-religiosa, considera a possessdo e 0 xamanismo
técnicas corporais de aproximacdo do sagrado, que implicam em mudangas de
personalidade. Afirma esse autor que a possessdo € uma
técnica que inverte radicalmente as concepetes fundamentais da psicand-

lise, pois aceita ¢ mal e o canaliza para novos fins [...] a cura é uma
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adaptacdoc & propria desordem, transformando a doenca (que ¢ por defini.
¢do auséneia de comunicagiio) em estrutura de comunicagiio. A possesstio

auténtica ¢ a linguagemn dos deuses... {p. 236-237).

Como vimos acima, é comum nos terreiros de tambor de mina atribuir-se
a doenga mental e a loucura ao castigo ou & punicao das divindades, devido
aos atos de uma pessoa ou de seus antepassados; ao ndo cumprimento de obri-
gacoes religiosas; a ndo se ter sido preparado ou iniciado adequadamente; a
tentativas de interromper o recebimento do santo etc. Nessa perspectiva, como
afirma Luc de Heusch, a loucura é interpretada também como uma auséncia
de comunicagdo com o sobrenatural, pois o transe e a possess3o sio formas de
comunicacao da divindade com os fiéis.

No Brasil e em muitos.outros paises, psiquiatras, psicanalistas e outros profis-
sionais de satide tém se interessado em conhecer e analisar formas de terapia mé-
gico-religiosas adotadas pelas chamadas religides de possessdo. O psiquiatra inglés
W. Sargant relata seu posicionamento e as viagens de estudo sobre o transe, que
realizou em diversos paises. Informa ele (Sargant, 1975, p. 180) que visitou locais
de culto na Nigéria e no Daomé, em companhia de Pierre Verger, cujos escritos
despertaram-the “o interesse inicial em examinar as semethancas que parecem
existir entre os métodos africanos de cura e adoragdo religiosa com expulséo de
espiritos, e alguns dos métodos mais modernos de curas psiquiatricas...”, Sargant

_coloca-se nia perspectiva da Psiquiatria Transcultural que procura analisar as rela-
¢Oes entre distlirbios mentais e 0 ambiente cultural. Fle estuda diversas formas de
tratamento magico-religioso, fazendo comparagdes entre a ab-reacio e o colapso
emocional, pelo viés da psiquiatria e da psicandlise, e a possessao, Para esse autor,
“o método antigo de curar os possuidos afastando as entidades indesejveis que
0s invadiram segue a mesma espécie de modelo dos nossos tratamentos das neu-
roses de guerra pela ab-reagdo com drogas” (Sargant, 1975, p. 64).

Rubim de Pinho, professor de Psiquiatria da Universidade Federal da Bahia,
realizou pesquisas e publicou artigos sobre Psiquiatria Transcultural, em gue estu-
da a possessdo por espiritos como forma de terapia, bem como a atuacio de cu-
randeiros, pajés e outros agentes populares de préaticas terapéuticas nio médicas.

No Rio de Janeiro, o psiquiatra David Akstein ha véirios anos estuda transes
rituais de origem afro-brasileira como forma de terapia e “criou uma técnica de
psicoterapia grupal, ndo-verbal, baseada nos transes cinéticos rituais, descar-
tados, porém, de seus elementos misticos e religiosos” (Richeport, [s.d.], p. 6).

Para ele, entre outros meios, o equilibrio biopsicossocial dos adeptos de seitas
espiritas brasileiras pode ser obtido através de transes rituais, passes, obrigactes
ou oferendas, banhos, despachos etc. Concorda ele que, no tratamento de psi-
coneuroses, o curandeiro tradicional, frequentemente, € mais eficaz do gue a
psicoterapia meédica (Akstein, 1978)%.

TRANSE RELIGIOSO, MEDIUNIDADE E VIDENCIA

Pesquisadores costumam distinguir o estado de transe da possessio. Lewis
(1977, p. 50-52) denomina transe o estado de dissociagdo mental, que pode
variar muito e esta sujeito a diferentes controles culturais e a diversas interpre-
tacOes, A possessio € uma invasio do individuo por um espirito, ou uma das
interpretacdes do transe, e as vezes & visto como uma doenga.

Os estudiosos costumam também fazer distingfo entre possessdo e xama-
nismo. Heusch (1971, p. 228-230) lembra que o xamanismo é caracteristico de
populagies mongdlicas e amerindias, e os cultos de possessdo caracterizam o
mundo negro da Africa e da América: ambos 530 técnicas corporais semelhan-
tes ou compardveis e fendmeno mais social do que psiquidtrico. Acrescenta
esse autor que o xami € um curador magico, cuja alma abandona temporaria-
mente o corpo para procurar a alma perdida do doente ou para retirar-lhe o
mal que foi introduzido no corpe. O xamanismo parece-the “uma elevagio do
homem aos deuses, uma técnica e uma metafisica ascensional; a possessio, por
outro lado, € uma descida dos deuses e uma encarnagdo” (1971, p. 228-230).

56 Existe uma tendéncia comum de se ver os grupos religiosos afro-brasileiros como uma espécle de
“psicanélise de pobre”, 0 que & discutivel e reducionista. Ha pessoas que discutem se a psicandélise
néo seria uma espécie de religido da classe média endinheirada. A respeito, Augras (1995, p. 67-78),
em instigante artigo sobre psicanalistas € pais-de-santo, afirma com propriedade: “No Brasil ternos
isso bem patente, no caso da folclorizagio das religides de origem negra. Virando folclore, essas re-
ligifes puderam ser consumidas pela industria turistica. Este exernplo iustra perfeitamente o meca-
nismo pelo qual uma religido periférica acaba sendo ¥teralmente engolida pelo sistema dominante.
Ora, podemos observar algo parecido na entrevista dos psicanalistas, De acordo com suas coloca-
¢Oes, temos de um lado as religies oficiais que jogam para escanteio 0s cultos reduzidos a magia,
folclore etc, Do lado oposto, a psicandlise, convicta de estar concorrende com as religides oficiais,
também despreza e até ridiculariza as religides periféricas, mas nio deixa de marginalizar as tera-
pias alternativas, que trata como ‘peguenas empresas independentes’, usando exatamente a mesma
estratégia aplicada pela religifio aos concorrentes menores, Em ambos 05 casos, trata-se de segurar
esquemas de poder. Isso para ndo falar de reserva de mercado. Tal como aconteceu com Lévi-Strauss,
a busca de diferencas acaba desembocando em perturbadoras semethangas” (1995, p. 75).
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O xamanismo pode ser exemplificade nas sessdes de cura ou pajelanga,
de origem amerindia, comuns em muitos terreiros de tambor de mina do
Maranhio, e nas quais apenas o lider do grupo entra em estado de transe.
O culto de tambor de mina inclui-se entre as chamadas religides de pos-
sessdo, ou religides iniciaticas, em que o transe religioso constitui um dos
elementos fundamentais, e o papel desempenhado pelo individuo durante
o estado de transe é aprendido por iniclagdo (Heusch, p. 236). As religides
de possessdo, ou inicidticas, sdo também denominadas religides extaticas
(Heusch, p. 227).

' Na Casa das Minas, como informa Costa Eduardo (1948, p. 95), “a posses-
sdo & reprimida e parece induzida por padrdes bem definidos, e frequentemen-
te & diffcil dizer se uma pessoa experimenta ou ndo o estado de possessdo, a no
ser pela toalha branca amarrada em torno da pessoa que recebeu a divindade”.
Também, durante os toques, enquanto aguardam a possessdo, “as iniciadas
sentam-se no banco, ao lado das tocadoras de cabaca, cantando cinticos. Para
trazer o espirito a sua cabeca, as iniciadas gentilmente esfregam uma méo na
outra” (Costa Eduardo, 1948, p. 95).

De fato, na Casa das Minas, como em geral no tambor de mina do Mara-
nhio, o transe apresenta caracteristicas pouco espetaculares, comparando-se
com o0 que as vezes ocorre em outros rituais afro-brasileiros. Talvez, por isso,
nio tenha despertado a aten¢do de muitos estudiosos. Durante as cerimdnias,
quase nio se percebe quem entrou em transe, a ndo ser por pequenos gestos e
pelo uso da toalha branca, que é o principal destaque da divindade. A vodunsi
sofre mudanga de personalidade, de forma quase imperceptivel externamente,
e, em geral, exterioriza vivacidade no falar. Mas, embora seja um fenbémeno
social experimentado por varias pessoas, o transe ¢ também uma experiéncia
muito individual.

Dona Deni nos informou que, guando o vodum vem pela piimeira vez, a
pessoa ndo sabe. Nas outras vezes, fica um pouco apreensiva e nervosa, mas o
vodum vem num momento de distracio. Nas primeiras vezes, Dona Deni lem-
bra que sentiu dor de cabeca, medo, como se estivesse com taquicardia e como
se fosse morrer. No inicio, o corpe n#o estd acostumado, depois vai se acostu-
mando e o vodum vai se adaptando ao corpo. Ela diz que, na Casa das Minas, 0
transe ¢ tranquilo e gue, em outras casas, & viclento, por falta de assentamento
adequado. Para ela, deve-se evitar comer qualquer coisa umas trés horas antes
da festa, pois 0 vodum paralisa a digestdo. Dormindo, a pessoa sonha, mas,

com o vodum, ndo, embora algumas vezes fique como se estivesse sonhando.
O transe nunca ocorre de uma vez: a pessoa vai sentindo a aproximacio e, mi-
nutos antes, sente um sinal; mas a manifestagio vem ripida. O espirito nunca
abandona o corpo durante o transe. O vodum domina o espirito, mas o espiri-
to nunca pode se afastar do corpo, e so se afasta dele quando a pessoa morre ou
quando esta dormindo, mas ai permanece com alguma comunicagao.

Na Casa das Minas, hé pessoas que dancam desde os sete ou oito anos de
idade, e a iniciagio da gonjai era feita no minimo aos 15 anos. Dona Dent foi
para 14 aos 11 e dangou com 17 anos. Ela informa que, depois do transe, a
pessoa fica normal, s6 as novatas ndo. Os voduns vio embora aos grupos, no
fim da festa. As vezes, quando desperta, ela ja esta sern as roupas de dancante,
que estdo guardadas, e s6 sabe que dangou porque estd suada e algumas vezes
sente um vazio no estdmago, por ter passado vérias horas sem comer. Por isso,
o pessoal da Casa das Minas deixa sempre na cozinha o prato das vodunsis,
para quando elas acordarem. Depois, 205 POUCOS, VEIN UIN CaNsaco, COmo ¢ se
tivesse trabalhadeo muito. Ainda para Dona Deni, o transe & Ccomo uma aneste-
sia, e 4 pessoa ndo se lembra do que aconteceu. Quando o vodum passa muitas
horas, depois do transe a vodunsi fica meio lerda e precisa dormir um pouco
para se reanimar. Depois de muitas horas em transe, as mais veihas diziam que
pareciam ter nascido de novo ou que se sentiam como se estivessem chegando
de uma longa viagem. Dona Deni diz que, quando recebe seu senhor, sente-se
como se estivesse dormindo, ou como se fosse uma sondmbula que andasse
dormindo. Depois do transe, s6 se lembra do que ocorreu se 0 vodum dquiser,
¢ ai a lembranca é como um sonho. Dormindo, as vezes a pessoa sonha, Ou-
tras vezes nao. No transe também, as vezes a pessoa lembra, outras nao, pois
o vodum n3o quer. Diz ela, também, que & necessario preparar o Corpo para
receber o vodum, Tem que tomar banho de limpeza em casa, fazer preces,
concentrar-se, fazer confissdo dos erros. Ela ja sai de casa preparada e, guando
chega a Casa das Minas, se concentra, procura esquecer todo o mal e reza 0
Pai-Nosso.

Pai Euclides nos disse uma vez que os canticos sdo muito importantes, mas
as plantas usadas durante a iniciacio & que trazem o transe. Soubemos que, du-
rante a inictagdo, usam-se plantas que tém efeitos entorpecentes fortes, como
a jurema ou dormideira, a papoula e a salsa-da-praia.

Segundo Dona Dend, uma médium ja nasce do berg¢o com este dom. Nasce
com um guia — correspondente ao anjo da guarda na religido catolica —, € 0
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corpo pertence aos dois. Antes de nascer, fizeram um pacto, pois o guia precisa
daquele corpo. Assim, o espirito ja vem prevenido e tem consciéncia, mas a
pessoa nao. Todos tém seu guia, mas nem todos s4o médiuns: sé os que entram
em transe e recebem o guia. A religifio é um caminho e os encantados também
tém a sua religido. No mundo hi muitos caminhos, todos levam a Deus, mas
cada um segue o seu. O médium é uma area aberta e tem que dar caminho para
0 gula ou para o que nio presta. Por isso, quanto mais ele orar, melhor.
Nunes Pereira (1979, p. 50-53) informa que a gente da Casa das Minas s
vezes frequenta o espiritismo, embora ndo identifique os voduns com espiritos,
. como também ndo os identifica com os santos catdlicos, com “caboclos” e com
“bichos do fundo”, mas exclusivamente com a teogonia africana.
Constatamos que, de modo geral, as pessoas da Casa das Minas aceitam
muitos elementos do espiritismo, como a doutrina da reencarnacio. Dona
Deni nos disse que frequentou o espiritismo durante certo tempo, 0 que pu-
demos constatar por algumas de suas ideias. Ela diz que, apos a morte, alguns
s€ reencarnam, mas nem todos, pois uns se purificam. Diz que nio sabe se os
antigos da Casa pensavam assim. Acredita ela que, atualmente, todas as pes-
soas sdo espécies reencarnadas, sendo dificil uma pessoa “primaria”, nio reen-
carnada, mas ndo sabe se a reencarnagio é sempre neste planeta ou em outros.
Diz que no céu s6 ha lugar para os espiritos que s&o santos. Inferno ela acha
que € exagero, pois 14 s6 ha lugar para Satands, e o espirito procura se purificar
até se reencarnar. Se for barbaro, tem que vagar como espirito mau. No outro
mundo, quem manda € s6 Deus, e os guias tém que deixar o espirito vagar por
causa da Lei de Deus.
£ ainda Dona Deni quem sustentta que, na Casa das Minas, o culto € acs vo-
duns e ndo aos espiritos dos mortos. Estes ndo baixam 14, pois os guias ndo con-
seritem, mas vao doutrina-los. Os que morreram nia Casa também nio voltam,
pois 13 0s mortos sO se comunicam com os vivos por sontho ou por visdo. Os
voduns ndo gostam de contato com os mortos. Ela diz que Mae Andresa e Dona
Filomena acreditavam na reencarnagiio e achavam que devia haver espiritas pa-
ra lidar com os desencarnados, Elas eram amigas de um chefe espirita famoso,
o falecido Waldemiro Reis. Informa, entretanto, que Mie Andresa nio gostava
que o pessoal da Casa frequentasse o espiritismo, embora algumas o fizessem
por imprudéncia ou curiosidade. Quando se vai a um centro espirita, diz ela,
tem-se depois que tomar banho de limpeza. Na Casa das Minas é o tambor de
choro que tem a finalidade de informar ao espirito que a péssoa morreu,

Né&o ha como negar, assim, que ha muito contato entre a Casa das Minas
€ o espiritismo, preocupado, este, em formular uma doutrina erudita, parcial-
mente assimilada por membros de outros grupos religiosos. No entanto, a
aceitacdo de ideias do espiritismo, entre os participantes do tambor de mina,
varia com as pessoas. Quvimos alguém dizer que néo acredita na reencarna- -
¢do, pois no Juizo Final haveria muitas pessoas e poucas almas. Na Casa das =
Minas, consideram-se os voduns como provenientes da Africa. Eles sdo tam-:
bém chamados de invisiveis ou encantados, e o ambiente emn que se refugiam .
& chamado de encantaria. Encantados sdo também, 13, os voduns dos bu_t_r_ds_ :
terreiros de mina, dos terreiros da mata, ou de caboclos, chamados beta. D1~
zem ainda que, guando um vodum se manifesta numa pessoa, 0% princip_ai.s:
processos para reconhecé-lo sfo o cintico e certos gestos, e que 0 jogo $6 €,
feito quando hé davidas. i

A vidéncia € um dos aspectos da mediunidade, mas nem todos a possuem. . -
Esse & assunto sobre o qual Dona Deni fala bastante: o médium vidente vé to- : T
dos os voduns que estdo na Casa das Minas, até os que ndo baixam por nio
terem filhas. Alguns médiuns ndc veem, mas sentem sinais e abalos, Para ser
chefe e administrar a Casa, é preciso ser médium vidente. A vidéncia é um dom
natural e muitas criancas veem seres sobrenaturais sem o saber. “F, um dom ad-
quirido desde o nascimento e que a pessoa desenvolve aceitando o que vé. O
vidente vé& muito, mas deve falar pouco, para ndo ficar perturbado e nao passar
por louco,” Para Dona Dent, ninguém gosta de ser vidente, pois hé coisas que
nio se tem vontade de ver. Na Casa das Minas, diz ela, muitas foram, e outras
sdo, videntes, como Mie Anéris, Dona Leocadia, Dona Filomena e Mie Andre-
sa, gue falava pouco sobre isso. Ha tocadores videntes. O vidente ndo precisa
do jogo, e as vezes Legba muda o jogo dos bizios. A vidéncia n@o tem ritos
nem obrigagdes especiais. Na Casa, a maioria dos fithos do lado de Dambird
sdo videntes, mas nas outras familias também ha videntes. Esse dom as vezes
diminui nas pessoas com o passar dos anos.

Dona Deni lembra, ainda, que, no comeco, ficava apavorada, mas Mie An-
dresa dizia: “Nasceu com Isso, vai ficar assim”. E lhe dava banhos e remédios,
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com o que “o nervoso” fol passando. Andresa tinha muita paciéncia e, quando
Dona Deni dancou, ja no tinha mais medo do transe e da vidéncia. A vidéncia
é perigosa, pois ataca os nervos. E preciso que a pessoa tenha auto-controle e
se domine, Ha voduns menos civilizados, que aparecem para arnedrontar, e al-
guns videntes ficam doentes, tendo que ir para o hospital. Dona Deni, quando
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tem visdes, procura decifra-las. Dona Filomena sabia explicar tudo o que se via
e ajudava Dona Deni nesse mister. Por algum tempo, Dona Deni frequentou
sessOes espiritas, para ver se deixava de ter vidéncia, Dona Andresa a reprimia,
dizendo que nas sessdes havia espiritos de mortos que podiam the fazer mal. A
vidéncia, como o transe, ndo tem hora, pois do contrario daria medo.

Dona Deni conta que tinha visdes desde crianca. Ela e seus irmdos viam o
vodum de sua mae, t61 Bedigd, “assim de punho”, bem de perto, € ele & um
homem claro. Depois passou a ver seu senhor, Lepon, que é um homem es-
curo, pobre e velho, e ela o v& mesmo fora da Casa das Minas. Diz que na sua
familia muitos sGo videntes, como sua mie e seu filho mais velho. Ela lembra
de ter visto desde pequena a Mde-d’Agua, com um cabelo preto enorme como
uma nuvemn. Em Rosdrio, interior do Maranhio, também via Surupira, que é
uma sombra pequena e protege a caga. Houve épocas em que ia a outros ter-
reiros e via a Pomba gira e o Exu Caveira. Dona Deni ficou um periodo sem ir
a Casa das Minas e diz que, nesse tempo, sua vidéncia aumentou muito, Uma
vez, ela viu um polvo e lutou com ele, que queria arrasta-la. Na sua casa, havia
uma corrente de espiritos que atormentavam a ela e a seus filhos. As vezes ela
veé também algumas das figuras antigas da Casa, ja falecidas. Uma vez, viu urma
senhora de saia estampada e camisdo branco e, em conversa com Dona Amé-
lia, identificou-a como sendo Mae Hosana, que estava aborrecida com Dona
Amdncia, por esta ter ido morar na parte da casa que ela adquirira. Ela sonha
muito com Mée Andresa, que lhe explica coisas da Casa. Ela costuma acender
vela no comé, para pedir aos voduns que mostrem a solucdo ou a resposta para
algum problema, e v& a resposta  luz da vela. O vodum revela uma doencae o
tratamento que deve ser dado. As vezes, a resposta ndo vem logo e ela deixa de
pensar no assunto. Depois de algum tempo, outra pessoa da Casa d4 uma infor-
mMacdo a respeito e que precisa ser percebida. A vidéncia deve ser desenvolvida
com a ajuda de uma mée-de-santo, pois as filthas que nio tém experiéncia nio
a podem compreender.

Pelos padroes alternativos de conduta que possibilita, ataalmente o estado
de transe tem sido considerado por estudiosos como uma forma de terapia
para doencas mentais, embora suas primeiras interpretagbes o identificassem
Com comportamentos normais e patoldgicos. Nina Rodrigues (1935, p. 109)
considerava a possessio de santo como estado de sonambulismo, com des-
dobramento e substituicio da personalidade, que podia ser provocada por
hipnotismo, e relata experiéncias neste sentido efetuadas em seu consultdrio

(Rodrigues, 1935, p. 119-122). Baseado em ideias de Osterreich, Arthur Ramos
(1951, p. 214-245) considera o transe um fendmeno muito complexo, ligado
a varios estados marbidos. Edson Carneiro (1936, p. 146) compara o estado
de santo ao &xtase religioso. Herskovits (1969, p. 89-90) analisa a possessio

.~ entre negros da Africa e da América, considerando-a um estado psicolégico -
- com deslocamento de personalidade. Esse autor ndo concorda que & carac-

terizem em termos patolégicos, devido & sua semelhanca superficial com o
transe histérico ou com manifestacfes anormais neurdticas ou psicopa’tic__as.__- :
Diz, antes, que o transe ndo pode ser encarado como manifestagdo anormal 5
ou psicopatologica, por ser conduta modelada culturalmente, induzida por
aprendizagem e por disciplina.

Apbs este posicionamento de Herskovits, divulgado sobretudo a partir de
1947, o transe passou a ser encarado como fendmeno normal. Inspirado nesta .
perspectiva, Roger Bastide (1973, p. 293-323) afirma que o transe é o nicleo
das religites afro-brasileiras e considera-o um rito controlado, com modelos
mitologicos — um fendmeno normal, porque social —, e procura identificar
nele a pressdo da sociedade sobre o individuo. Em outra obra (1978, p. 199-
234), Bastide analisa a estrutura do €xtase no transe, considerando-a semelhan-
te & estrutura do mito que lhe serve de modelo, enfatizando seu caréter teatral.
Nesses capitulos, Bastide faz também longa analise do transe das tobdssis na
Casa das Minas, que considera semelhante ao estado de eré dos candomblés.

Diversos pesquisadores tém realizado estudos importantes sobre aspectos

. do transe religioso. Lewis (1977), procurando elaborar uma sociologia do éxta-

se religioso pelo estudo do transe e da possessdo, indica técnicas ou estimulos
capazes de induzir o transe, tais como ingestdo de bebidas alcoblicas, sugestdo
hipnética, aumento do ritme respiratdrio, inalacio de fumaca ou de vapores,
miisica e danga, ingestdo de drogas, mortificagdes e privagdes etc. {Lewis, 1977,

: p. 41). Oportunamente, afirma Lewis que “a tarefa do antropdlogo é desco-

brir em que acreditam as pesscas e relacionar operacionalmente suas crengas e
outros aspectos de sua cuitura e sociedade. Ele ndo tem a capacidade e nem a
autoridade de se pronunciar sobre a ‘verdade’ absoluta das manifestagdes exté-
ticas em diferentes culturas” (Lewis, 1977, p. 29).

O mesmo Lewis (1977, p. 32-34) subdivide os cultos de possessdo em dois

" grupos: a possessdo periférica por espiritos amorais, provenientes de povos vi-

zinhos e hostis, que atacam sobretudo mulheres e homossexuais, e a possessdo
central por espiritos ancestrais e divindades autdnomas, atingindo homens
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que competem pelo poder na sociedade. Considera ele que os cultos de pos-
sessdo periférica, dos quais participam sobretudo os pouco privilegiados, cons-
tituem uma espécie de protesto marginal ou rebelido ritualizada, expressio de
insubordinacOes canalizadas que ndo representam uma catarse completamen-
te satisfatOria das frustragdes e ressentimentos reprimidos. Embora julguemos
interessante a sua interpreta¢éo do transe enquanto rebelido ritual -— inspirada
em Gluckman (1974) —, ndo podemos incluir a religido do grupo que estamos
estudando em nenhuma destas duas categorias, distin¢do que consideramos
um tanto apressada e inadequada 3 nossa realidade. Tendo analisado o transe
emn indimeras sociedades, muito pouco, entretanto, refere-se Lewis aos cultos
afro-americanos, e, incompreensivelmente, nio se refere ao Brasil, pais que
possui bibliografia tdo ampla sobre ¢ tema.

Outra anélise é apresentada por Michtom (1975), que estuda o transe no
espiritismo, empregando o conceito de ressintese do mazeway de Anthony
Wallace, tendo realizado estudos de caso numa rede social que se estende de
Nova York a Porto Rico. Michtom dedica interessantes capitulos a anaiise da
organizacio, crenga e praticas do espiritismo, e aos principais processos de trei-
namente para se tornar médium, através dos estagios de dissonincia, reinter-
pretagdo e ressintese, nas perspectivas psicologica, cultural e social. A autora
{1975, p. 317-339) considera o transe um elemento significativo do sistema
cultural e umn mecanismo adaptativo para se enfrentar a tensio emocional, o
choque e o medo. Afirma ela gue esse fendmeno pode ser interpretado sobre-
naturalmente e, segundo outros, funciona como uma espécie de psicodrama,
Ou COmo um recurso ritualizado para definir objetivos a seremn atingidos na
criagio de nova identidade pessoal e social,

Em outra perspectiva, Heusch (1971, p. 245-248) insiste no cardter socio-
logico da possessdo e critica o Funcionalismo, que se contenta em descrever a
religido como instrumento de controle social. Afirma esse autor que as religides
inicidticas constituem uma utopia racional para enfrentar a doenca orginica e
mental, considerada fruto de uma agressio sobrenatural.

O estudo de alguns rituais da Casa das Minas nos conduziu, desde uma
descricdo detalhada de diversos tipos de festas e cerlmonias piblicas, até a
narragio de aspectos da experiéncia individual do transe e da vidéncia me-
ditinica, passando por componentes como as vestes, a alimentacgdo, as bebi-
das, as doencas, os remédios etc. Destacamos ¢ valor de elg:memos naturais,
como a agua, as pedras, as plantas e os animais no cuito, paralelamente

importincia das cores, dos gestos, das dancas, dos canticos, da oralidade
em geral etc.

Vimos uma série de ritos cuja descrigio é complexa, por serem demorados,
minuciosos e repetitivos, que ndo chegam. a ser muito espetaculares, mas que
contrastam com uma certa sobriedade da cosmogonia e da mitologia de refe-
réncia. Constatamos que s ritos religiosos de grupos populares sio constitut-
dos, em geral, por uma série de gestos e acfes dramdticas repetitivas, que visam
a inculcar e reforgar valores do grupo, dentro dos ritmos caracteristicos de uma
manifestaciio religiosa. Na Casa das Minas, 0s 1itos sfio como que expressivos
em si, embora 0s mitos que os expliquem j& ndo sejam bem conhecidos pela
maioria. Concordarmos com Turner (1972, p. 300-310), que considera os rituais
como drama social que desenvolve, nos membros do grupo, sentimentos de
seguranca, estabilidade, purificacdo e protecio contra o mal.
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IRMANDADE E VIDA COMUNITARIA

MODELOS DE ORGANIZAGCAO

Os grupos de culto afro-brasileiros que tém sido estudados desde fins do sécu-
lo XIX tomaram, provavelmente, como modelos de organizacio instituigoes
agui existentes, como irmandades catdlicas, a Magonaria e estruturas africa-
nas semelhantes.

No Maranhio, merecendo apenas breves referéncias de alguns autores, as
irmandades religiosas ainda ndo receberam, infelizmente, estudo adequado.
Aqui havia intimeras irmandades religiosas, algumas das quais atuantes até os
anos de 1950, sobretudo durante as procissdes da Quaresma. Aos poucos, fo-
ram desaparecendo, restando atualmente umnas duas ou t18s. Entre elas, destaca-se
a irmandadade de S3o Benedito, que anualmente organiza uma das maiores
procissdes de Sio Luis. Desde fins da década de 1940, essa irmandade foi frans-
ferida da Igreja de Santo Antdnio para a de Nossa Senhora do Rosdrio. César
Marques (1970, p. §58-559) informa que a escritura de doagdo do terreno para
a construcdo da capela de Nossa Senhora do Rosario, de S3o Luis, foi assinada
pelos padres do Convento do Carmo em 1717, em favor “dos pretinhos irmios
da Virgem Nossa Senhora do Rosério”, e que, na época, o rei dessa confraria era
o preto Luis Jodo da Fonseca. Meireles (1977, p. 181) refere também que “em
1745 se iniciou, pela respectiva irmandade, a construgdo da Igreja de Nossa
Senhora da Conceicio dos Mulatos, que era num largo & rua Grande”, sendo
concluida em 1762. Conduru Pacheco (1969, p. 473) indica que a Irmandade
da Conceicio foi dissolvida pelo bispo do Maranhio em 1904, apds recurso ao
Supremo Tribunal.
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Também no Maranhio, os chamados cultos clandestinos {Hoornaert, 1977,
p- 395) africanos provavelmente foram protegidos 4 sombra das irmandades
catOlicas. A maioria das festas dos terreiros de tambor de mina é realizada nos
dias de santos catélicos que recebern a devocio dos voduns.

Na Casa das Minas, a festa de Averequete, que adora Sao Benedito, é no dia
da procissio desse santo, a qual, atnalmente, se realiza no segundo domingo de
agosto. Apds a procissfio, reza-se na Casa, em latim, uma ladainha em louvor
ao santo, forma pela qual comeca a parte ptiblica das festas. Quando as pessoas
estdo se retirando, ao término da ladainha, ainda diante do altar catolico, os
voduns, incorporados nas filhas-de-santo, iniciam em jeje as cantigas da ladai-
nha dos voduns, pedindo protecdo a Deus e aos santos catolicos, convidando
para a danga de tambor, que logo se inicia. Os voduns entio se abracam, cum-
primentam os presentes e se retiram, dirigindo-se 4 varanda onde realizam as
dangas a0 som dos tambores. A esse respeito, informa Nunes Pereira (1879, p.
33-53) que "receosos de perseguicBes e castigos da parte dos senhores, os escra-
vos mantinham oratérios com santos catélicos e a eles se dirigiam em lingua
africana engrolada e em latim..."”, Além disso, “os negros [que} entravam para
as associacOes e irmandades catdlicas em pouco tempo iam absorvendo a dire-
¢d0, 0 mando e as vantagens que dai resultavam”.

Quanto & Magonatia, parece-nos provavel que, pelo menos em alguns as-
pectos exteriores, os chamados cultos afro-brasileiros também tenham se inspi-
rado nos modelos de organizacio dessa ordem secreta, embora nio seja facil a
identificagdo de vinculos eventualmente existentes de um lado para outro.

Referindo-se aos segredos do culto e 4 sua organizacio, Dona Amancia nos
disse certa vez que considerava a Casa das Minas uma maconaria de negros.
E provével que, entre os comerciantes ricos que eram amigos € protetores da
Casa no passado, alguns fossem macons. Dona Dudu, da Casa de Nagd, nos
disse uma vez, com muito orgulho, que trabalhou certo tempo como lavadeira
na casa de uma importante familia de magons de Sao Luis. Transmitindo relato
de Mée Andresa, Nunes Pereira informa que

por ocasido do falecimento de um magon, quando o cortejo fitnebre se di-
rigia para o Cemitério Municipal, sito muma praca & esquerda das iltimas
casas da rua de Sdo Panfaledo, era obrigatdrio estacd-lo diante da porta
central da Casa das Minas. Entilo, Id dentro se movimentaveam as filhas e
filhos dos voduns, tendo & frente a velha Noche, e, por todo o bairro, res-
soavam os toques dos tambores-de-choro... (1979, p. 399)

Dona Denti, que, a partir de 1936, residiu alguns anos na Casa, lembra que an-
tigamente os enterros dos magons paravam 1a na porta, embora néo saiE’Ja se eles
frequentavam a Casa. Nunes Pereira (1979, p. 29) informa que no come da Casa
das Minas existe, nitidamente tracada no chdo, a figura geométrica de um trigngulo
isosceles, dentro do qual se apoiam algumas jarras com o fundo um pouco enterra-
do, destacando-se a de Zomadonu. Esse mesmo pesquisador acrescenta que a ﬁg’ur.a
do trigngulo foi retirada do comé, e aventa a hipdtese de que as linhas geometri-
cas desse tridgngulo sdo o simbolo da Magonaria. Para ele, a retirada do tridngulo

patenteia uma violagdo, ou pior, um possivel rompimento com os Hames
que 0s negros escravos mantinham com os membros da Magonaria mara-
nhense de entio, empenhada em lived-los daquele regime anfidemocrdtico
e desmoralizante, como todas as formas de restrigdo ou de privagio fotal de

liberdade humana. (1979, p. 199)

Quando a Casa das Minas surgiu no Maranhio, sendo grande a influén-
cia de irmandades religiosas catolicas e da Magonaria, &€ bem possivel gue 0s
seus fundadores tenham conseguido algum tipo de apoio de membros dessas
instituigdes, visto que de algum modo se inter-relacionavam, no anseio por
maiores liberdades.

Sociedades secretas africanas e quilombos de negros fugidos, no Brasil, se-
riam também outras instituicdes que terdo servido como elementos de referén-
cia e como modelo para o surgimento e a organizacdo de grupos de culto afro-
brasileiros. No entanto, encontramos escassas informacgoes bibliogréaficas sobre
sociedades secretas africanas, gue teriam tido ligagbes com revoltas de escravos
na Bahia de inicios do século XIX.

Nina Rodrigues (1977, p. 46) refere-se 3 existéncia, em inicios do séc‘ulo
XIX, de “uma poderosa sociedade secreta, Obgoni ou Ohogbo, verdadeiras ins-
tituigoes magdnicas que governavam os povos lorubanos”. Ramos (1971,}3. 54)
também se refere a essa sociedade como tendo contribuido na prepara¢ao das
revoltas dos nagds na Bahia. \

Bastide (1971, p. 148) informa que a sindicancia que se seguiu a revolta
dos nagbs em 1809, na Bahia, “devia revelar a existéncia de uma socmdade.
secreta desses escravos, Obgoni ou Ahogbo”. Para esse pesquisador, as Ogboni

vsio sociedades secretas africanas que [...] foram reconstituidas no Brasil pelos
descendentes dos africanos”. Apoiado em Bascom, ¢ mesmo Bastide mencion'a
o carater politico secundério dessas sociedades encarregadas de perseguir <ri-
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minoses, as quais teriam a natureza de confrarias de culto da terra-mée, mais
antigo do que o culto dos orixés. Sdo ainda de Bastide algumas informacdes
bibliogréficas sobre essas sociedades secretas da Africa.

Bascom (1969, p. 35-37) indica que na Nigéria, em 1937, a Ogboni funcio-
hava como uma corte de justica, da qual participavam descendentes de antigos
chefes da cidade, constituindo-se num dos mais altos tribunais de Ifé. Essa so-
ciedade também realizava rituais de adoracio ao Deus da Terra. Seus membros,
todos homens, entravam na casa Ogboni comeo fithos do segredo.

Herskovits (1967, 11, p. 192-194) considera que a sociedade secreta Yehwe, des-
Crita no Togo por Spieth em 1911, possui detathes de organizaco e praticas idén-
ticas as dos grupos de culto daomeanos dedicados i adoracio do Deus do Trovio.
Essas préticas seriam uma difusdo dos padrdes daomeanos do culto de adoraciio
dos deuses de Queviogd, com todo seu complexo de iniciagdo, hierarquia sacerdo-
tal e inguagem secreta. Herskovits (1969, I, p. 243), ainda, considera que, em certo
sentido, “as associagSes dos que adoram determinadas divindades podem ser cha-
madas de sociedades secretas, pois seus membros tém em comum certos corntheci-
mentos, que sao proibidos aos ndo iniclados”. O mesmo Herskovits lermbra a difi-
culdade em se conseguir depoimentos sobre as sociedades secretas africanas, das
quais ndo localizamos referéncias mais esclarecedoras na bibliografia disponivel,

Clovis Moura (1981, p. 61) lamenta que essas sociedades secretas, que parti-
ciparam de insurreicio urbana na Bahia, no século passado, ndo tenham sido
ainda suficientemente estudadas.

. Vivaldo da Costa Lima (1978, p. 71) lembra que “o processo ‘aculturativo’
enire os nagds ¢ jejes se deve ter acentuado na Bahia, pelo comeco do século
XIX, com a participacio de lideres religiosos das duas culturas erm movimentos
de resisténeia anti—escravagista.'()s candomblés eram, no comeco do sécuio pas-
sado, centros de reunifo dos nagds...”

Cloévis Moura (1977, p. 158-202) inclui candomblés, quilombos e irman-
dades religiosas entre os grupos de resisténcia cultural que refletem o espirito
associativo do negro no periodo da escravidio®. Essas associagdes seriam polos

57 No Maranhie, embora até hoje ndo tenham sido adequadamente estudados, os quilombos fo-
ram numerosos, especiaimente nos séculos X VI e XIX, Ssses agrupamentos negsos sio referidos
apenas em breves passagens de eseritos histéricos, como, por exemplo, num discurso pronun-
ciado por Fran Paxece em 1917 sobre Ceiso Magalhdes, fazendo referéncia a revolta de escravos
em Viana em 1867, ¢ a outros quilombos {fn: Luz, 1957, p. 239). A Revolta da Balaiada, ocorrida
entre 1836 e 1841, igualmente ainda pouco estudada, destacou-se pela eficiente organizagio
militar (Moura, 1981, p- 51}, nela participando grande niimerc de e5CIavos; que chegaram a do-

de resisténcia & marginalizacio, correspondendo a necessidades do negro de se
organizar nurma sociedade hostil,

A Casa das Minas, afirma Nunes Pereira, foi, “desde as suas origens, {...1 casa
para reunido social, politica e religiosa” (1979, p. 24). Os nomes africanos das
filhas-de-santo da Casa, lembra ele ainda (1979, p. 28), podetiam estar relacio-
nados com uma sociedade secreta de estrutura matrilinear como as da Africa.

RiTUAIS INICIATICOS

De modo geral, hd uma grande discrido a respeito dos rituais de iniciacio, um
dos segredos importantes do culto. Esses rituais, assim como os canticos, as f6r-
mulas ditas em certas circunstdncias, a combinacio de plantas para banhos e
remédios, as informacbes a respeito de Legba e alguns outros assuntos, consti-
tuem segredos importantes, sobre 0s quais o pessoal dos terreiros de tambor de
mina evita conversar. Em geral, as pessoas dizem ndo saber ou indicam apenas
algumas informacbes vagas, desenvolvendo uma série de mecanismos de nega-
¢ao de respostas, provavelmente como estratégia de preservagao do grupo.

Conforme ji mencionamos, essa estratégia talvez tenha, em parte, levado
o grupo a perda de certos conhecimentos, que deixaram de ser transmitidos
pelas mais velhas as mais novas. Por alguns da época atual, pode também ser
considerado um comportamento um tanto obscurantista. Algumas filhas da
Casa recriminam o egoismo das mais velhas em nio lhes terem transmitido
certos segredos, como constata Pereira Barreto (1977, p. 75),

Na verdade, hd que levar-se em conta que o conhecimento religioso, como
outras formas de conhecimento, ¢ iniciatico, sendo aprendido aos poucos com
a convivéndcia, de acordo com os ritmos da religido.

Na Casa das Minas havia, tradicionalmente, dois processos rituais de inicia-
¢ao das filhas-de-santo, De comeco, elas se submetiam ao primeiro grau, tornar-
do-se vodunsis-he, o que, segundo algumas filhas, era semelhante a iniciacio a
que se submetiam os tocadores. Posteriormente, num segundo processo, certas
filhas eram escolhidas para se tornar vodunsis-gonijai, ou filhas feitas completas,

minar Caxias, ent#o a segunda cidade do Maranhio. Evidentemente, nio é facil a localizagio de
referéncias a respeito de relacdes entre terreiros de tambor de mina e quilombos ou revaoltas de
e$CIavos, como a Balaiada.
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gue podiam ser mies-de-santo, e receblam uma entidade feminina infantil, ou
tobdssi. Esse segundo ritual de iniciacio, j& o dissemos, ndo fol mais realizado
na Casa desde 1914, e as Giltimas gonjai faleceram na década de 1970.

Algumas filhas dizem que as atuals ndo sio feitas e ndo tém preparo, con-
siderando que a iniciacdo, ou feitoria, era apenas a das gonjais, e que nio ha
iniciagdo para as vodunsis-he,

Dona Dent diz que, depois de receber seu vodum pela primeira vez, elas pas-
sam alguns dias em observacio, entre oito a 15 dias, pois algumas tém proble-
mas por terem frequentado outros terreiros. De fato, as gue foram escolhidas por
um vodum da Casa e o recebem sdo submetidas, depois do primeiro transe, a um
ritual de iniciacdo. Quande o vodum chega pela primeira vez em uma pessoa,
deve se identificar diante dos outros, €, depois que se retira, a fitha vai ser inicia-
da. Dona Dent disse que foi Mée Andresa, com seu senhor Poliboji, quem disse
a ela o nome de seu senhor Lepon, irmédo mais velho de Poliboji. Geralmente, os
voduns escolhem as filhas em dia de festa. Depois se identificam e, se ndo forem
da Casa, vio embora como chegaram.

Ap6s o primeiro transe, a fitha deve passar uns oito dias na Casa, ou mais.
Toma banhos especiais feitos com varias plantas, preparados pelas outras. Re-
cebe remédios para os olhos, pata os ouvidos e para a lingua, a fim de ndo fa-
lar demais, como dizem na Casa. Nesses dias ela deve permanecer isolada, em
repouso, na Sala Grande ou nos quartos pertencentes 4 familia de seu vodum.
- Dona Deni disse que a novata precisa se manter isolada, sem preocupacdes, en-
fiando contas nos rosarios e aprendendo coisas sobre 0s voduns. Os banhos s&o
distribuidos em cuias, 4 tarde, na Sala Grande, e levados para serem tomados
no banheiro. Hi banhos crus e cozidos, também diferentes de acordo com a
famiiia do vodum®, preparados com dgua do comé. Também passam remédios
com dend@ na cabeca. Elas tém que se limpar, cortar as unhas e um pouco do
cabelo. Dona Celeste nos disse gue o sangue das pessoas ndo pinga na inicia-
¢iio, pois os jeje ndo raspam e ndo cortam ninguém.

A feitoria das gonjal € descrita em alguns de seus aspectos por Costa Eduardo
(1948, p. 72-73) e repetida por Pereira Barreto (1977, p. 76). Antigamente ha-
via matanca de animais que eram oferecidos a todos os voduns. As candidatas
deviam permanecer reclusas por oito dias, ao término dos quais recebiam sua

58 Nesses banhos de iniciagio entram, entre cutras plantas: cravo-todo-ano, pendio-de-jardineira,
. rosa verde, flor de pau-d'arco brance, patchuli e fava de baurilha. ’

tobdssi, que ficava vindo por nove dias, ensinada pelas tobossis das gonjais
mais velhas. No segundo dia, as tobdssis anunciavam seu nome. Apds um
ano, havia uma cerimdnia de pagamento das gonjais mais velhas, com ofere-
cimento de sacrificios novamente a todos os voduns. Fala-se também gue as
filhas que iriam se submeter & iniciacio necessitavam estar em perfeito estado
de satide e ndo podiam ter nenhum ferimento no corpo.

As filhas falam que as tobdssis, quando vinham pela primeira vez, eram
bravas e timidas, e ninguém as compreendia, 56 a mée pequena. Durante o
periodo de feitoria das tobdssis, a casa ficava 56 com as vodunsis. Qualguer
pessoa que chegasse era despachada da porta e, se alguém fosse procu-
rado, dizia-se que havia viajado. Dizem que na cidade hd sempre muito
barulho e que a feitoria deveria ser na mata®, pois sempre vém voduns que
néo estdo acostumados.

A feitoria das gonjai exigia grande concentra¢do. As vodunsis ficavam co-
mo criangas recebendo instrugdes da mae, esquecendo-se de tudo 1a fora. Dona
Deni diz que a iniclag@o era perigosa, pois as filhas passavam dias como se
estivessemn desacordadas e tomavam muitos remédios. A chefe tinha que ser
gonjai competente, para botar a mio na cabega das oufras, e tinha que saber
fazer tudo no tempo certo.

A fixacio das meninas é mais dificil e mais profunda, pois elas tém mais
coisas e fazem uma ligagdo mais direta do que os voduns. As primeiras conver-
sas com as tobossis também eram dificeis. O nome das tobdssis nunca havia
aparecido antes e era dado por elas mesmas®.

ELEMENTOS DA VIDA COMUNITARIA

Entrada no grupo
H4 diferentes maneiras de se pertencer 3s divindades da Casa das Minas. Costa
Eduardo (1948, p. 71} indica algumas: criangas, filhas de dancantes, tocadores

59 Como, até hoje, & parcialmente feita nos bosques sagrados, em diversos paises da Africa Ociden-
tal, especialmente na regidc do Golfe do Benim.

60 Fomos informados que as seguintes plantas entram 1o banho de feitoria das tobossis: cabl, oriza,
cajs, vindica, estorzque, cana-da-india, mangs, borddo-de-velho, catinga-de-mulata, alecrim e
pau-d’angola.
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ou associados ao culto podem ser dadas ao vodum de um de seus pais ou a
outro que eles escolham; uma pessoa adulta pode filiar-se ao grupo de culto,
frequentando a Casa e escolhendo um vodum como protetor depois de algum
tempo, ou sendo escolhido por um vodum que the aparece nwm sonho, ou
que indique essa escolha por outro mejo; mulheres, ligadas ou ndo & Casa e a0
grupo, podem ser escolhidas por um vodum para se tornarein filhas-de-santo,
recebendo-o em estado de transe.

Dona Deni lembra que antigamente, ao tempo de Mée Andresa, havia tam-
bém, na Casa das Minas, uma espécie de batismo das criangas do grupo. Depois

‘da quarentena de resguardo, a mae levava a crianga, de dois ou trés meses, a

uma festa. Os voduns faziam uma roda na varanda, cantavam e jogavam a
crianca de mao em m#o. Depois, um deles segurava a crianga e a devolvia a
maie. Nunes Pereira (1979, p. 82) conta que, quando tinha menos de quatro
anos, sua mie o consagrou a seu vodum Poliboji, que no momento estava sen-
do carregado por Dona Filomena. Tempos depois, ao encontar-se novarpente
com Poliboji em Dona Filomena, sua mé&e pediu licenca para da-lo a Badé.
Dona Celeste nos contou que, quando a mae dela estava gravida para ela nas-
cer, uma amiga paraense, que frequentava o terreiro da Turquia e carregava o
senhor Bahia, ajudou-a em virias coisas. Sua mae, entdo, ofereceu-a, ainda no
ventre, a esse encantado. Depois de algum tempo, esta senhora faleceu. A avd
de Dona Celeste frequentava o terreiro de V6 Severa, no Cavaco, e carregava

© Averequete. Vendo-a quando ainda crianga, esse encantado benzeu-a e pediu-a

i mée. Mais tarde, em 1945, com cerca de vinte anos, Dona Celeste passou a
frequentar a Casa das Minas, e em 1950 dangou 14 com t6i Averequete. O fa-
lecido tocador Benedito, que era filno da dancgante Dona Davina de Bagono
e do tocador Licio de Poliboji, e neto, por parte de pai, de Dona Noberta de
Bediga, foi doado pela mée a Borutdi e era afilhado de Sobd, que o tinha bati-
zado na igreja.

H4 também, especialmente nos {ltimos anos, virios casos de pessoas que
entraram para a Casa das Minas procurando tratamento de sa(ide, como, por
exemplo, Dona Matriazinha de Boga, falecida em 1976, Dona Zuleide de Poli-
boji, Dona Matia de Alégue, Dona Edwirges de Borutdi e Dona Conceigéo de
Lepon, que em geral possuem voduns da familia de Dambira.

Pessoas que ndo sdo da Casa dizem que, antigamente, pertencer ao tam-
bor de mina, e especialmente & Casa das Minas, era umna das formas de se con-
seguir prestigio entre 0s negros em Sdo Luis. Atualmente entra menos gente,

pois o tambor de mina ndo dd mais prestigio a ninguém. Os mais jovens no
meio em que eram recrutadas as filhas da Casa n30 guerem mais saber disso,
pois atualmente, entre os negros, hi outras op¢bes de organizagio social e
de lazer.

Constatamos também que pessoas ligadas a anfigas dancantes da Casa das
Minas e da Casa de Nagd dizem gue seus parentes mais velhos ndo queriam
que elas fossem de mina, e fizeram remédios para isso. O fato de ndo querer que
os filhos participem da mina, por ser coisa muito séria e trabalhosa, ¢ um antigo
padrdo de comportamento no grupo.

Tivemos também referéncias de casos de “roubo de vodum” na Casa das
Minas. Trata-se de uma filha-de-santo que deveria ter determinado vodum de
uma familia, como, por exemplo, a de Dambira, mas que foi roubada por ou-

tro, geralmente um vodum toquém de outra familia, por exemple, de Davice.,

Alguns dizem que se trata de uma brincadeira entre os voduns, que ndo traz
nenhum problema, pois eles o resolvem entre s, e se houve roubo foi porque o
outro vodum estava precisando daquela fitha. Diz-se, nesse caso, que, quando
vém 3s festas, os dois voduns conversam e brincam, um chamando o outro de
ladr@o. Qutros dizem que o roubo de vodum pode acarretar problemas, princi-
palmente quando ocorre entre voduns de familias diferentes. Diz-se entdo que
costuima ocorrer uma troca ou um novo roubo em compensagdo, por exem-
plo, na proxima geragio, com uma filha carnal da primeira sendo roubada do
vodum a que deverla pertencer por oufro da familia a que pertencia sua mae.
Dizem também que o roubo de vodum pode acarretar sérios problemas de or-
dem psicologica, ou de outra natureza, para a fitha-de-santo.

Diversas categorias de membros
Na Casa das Minas encontramos diversas categorias de membros do grupo de
culto, num continuo a partir de um nficleo de fiéis mais fixos, até uma periferia
de simpatizantes, clientes e amigos, ortundos da sociedade envolvente.
O ntcleo de fiéis mais fixo e intimo inclui as filhas-de-santo € os tocadores.
As filhas-de-santo se subdividem de acordo com as familias de seus voduns, e se
organizam hierarquicamente, das mais antigas iniciadas as mais novas.
Algumas pessoas acham que s6 os que sdo filhos e parentes de pessoas anti-
gas da Casa é que podem ser filhas-de-santo ou tocadores, Dona Deni diz que
isso é invencdo dos que querem fechar muito o grupo, e que fitho da Casa &
quem quiser ser. Diz ela que, se uma pessoa chegar e disser que quer ser jeje,
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pode vir a ser. O bom filho & o que quer ser. Mie Andresa pensava assim e, com
ela, a Casa estava sempre cheia. As mais velhas tarnbém pensavam assim. Nao
se sabe se Mae Andresa tinha algum parente na Casa. Dona Deni diz, ainda,
que o vodum, quando quer, & quem traz as pessoas, por isso elas tém que rece-
ber bem a todos. O principal é ter responsabilidade. Se Zomaddnu escolher uma
mulher, ela vai aprender e vai tomar conta das coisas da Casa. Agora a Casa das
Minas tem poucas filhas, segundo Dona Deni, porque isso faz parte da época e
da geracio atual. Hoje ja existem muitos tambores de mina no Maranhio, e a
coisa foi se subdividindo. Na Igreja Catdlica também quase nio se vé mais nin-
guém na missa, diz ainda Dona Deni. Os outros terreiros ndo mandam mais
gente com vodum jeje para a Casa das Minas, mas 14 elas continuam nio rece-
bendo os que ndo tém vodum jeje. Ha muitos terreiros que perturbam e atrapa-
Iham. Eles crescem porque hd muita facilidade. Onde é sério, & mais dificil. Os
voduns dizem que a Casa das Minas néo vai acabar s6 porque agora tem pouca
gente. Esse, entretanto, € um dos assuntos mais controvertidos na Casa.

As filhas-de-santo tém gue ter o corpo preparado e, muitas vezes, devem
ficar longe do marido. Quem gosta de beber, estandoe bébado, ndo pode nem
chegar perto das obrigactes. Os voduns precisam que a vodunsi esteja com a
mente pura, por isso eles ndo gostam que elas bebam.

Antigamente, a maioria das fithas-de-santo da Casa das Minas trabalhava
em fabricas de tecidos de S8o Lufs, que constituiam uma das principais fon-

-tes de emprego para pessoas pobres, com pouca instrugio. Algumas fabricas
ficavam localizadas proximo & Casa das Minas. Havia trabalho para homens
e mulheres. Nas fabricas, as que eram diaristas trabalhavam sempre, outras
eram tarefeiras e $O ganhavam quando tinha trabalho. Dona Celeste lembra
0 nome de umas 15 vodunsis que trabalhavam nas fibricas Cdnhamo, Santa
Amélia, Sdo Luis, Fabril e Camboa. Algumas trabalhavam em casa de fami-
lia, outras vendiam frutas e comidas na rua. Hoje a maioria é aposentada,
gu entdo trabalha como domeéstica, ou em pequenos servigos de comércio.
Muitas filhas quase néo tinham instrucdo. Dona Deni diz que o pessoal de 14
sempre fol pobre e que, em geral, os ricos ndo gostam de tambor de mina, s6
agora € gue existern uns que estdo gostando. Mesmo pobres, no entanto, os

E comum encontrarmos nos terreiros algumas filhas muito idosas. Em ge-
ral, s&o tratadas com respeito e carinho, pois ddo prestigio 3 Casa. Algumas
recebem aposentadoria ou ajuda de familiares. Outras vivem da caridade da
Irmandade. Assim, os terreiros também funcionam como uma espécie de gru-
po de auxilio e assisténcia matua, Ha pessoas ligadas ao grupo que residem no
interior ou em subiirbios mais distantes, e s vezes vém passar alguns dias 14,
quando precisam resolver problemas na cidade.

Dona Dent diz que sempre houve pessoas mais ricas, amigas, gue procuram
a Casa para pedir favores, que tém devogdo aos voduns por beneficios conse-
guidos e colaboram nas despesas das festas. Dona Celeste diz que as vezes nao
se pode fazer as festas, pois as despesas sdo muito elevadas e por nao haver fi-
Thas suficientes. Diz ela que, em 1981, nas festas menores, gastava-se cerca de
dez mil Cruzeiros. Nas festas ha despesas com fogos, pagamento de mdasicos,
compra de ingredientes para comidas, doces, bebidas etc. Cada filha colabora
com o que pode nessas despesas.

Em algumas festas, elas distribuem cartas-convite solicitando “jojas”. Em
festas como a do Divino, ou a do Preséplo, os padrinhos também colaboram.
A Pesta do Divino é sempre a mais dispendiosa. Dona Celeste calcula que, em
1982, passaram por suas méos mais de 150 mil Cruzeiros, quando o salario mi-
nimo regional na época era de 14 mil Cruzeiros, e o DOlar custava cerca de 165
Cruzeiros. Muitas pessoas colaboram, e hd despesas que ndo séo contabiliza-
das, como a realizacio de trabaltios gratuitos e a doagdo de bens em espécie.

As filhas tém que colaborar também nas despesas gerais da Casa, como
luz, dgua e imposto predial, que sdo sempre em dobro, pois correspondem a
dois prédios.

Os tocadores, em geral, sdo esposos, fithos ou netos das dancantes. Eles
devem aprender a cantar e ai:ompanham os toques othando os passos dos vo-
duns. Todo tocador tem seu dono, ou vodum, ao gual € dedicado. Os meninos
costumam aprender a tocar por voita de 12 a 14 anos, dependendo do ouvido.
Devem ter boa “ouca”, como dizem. Para tocar numa festa, eles antes néo po-
dem se misturar com mulher, e tém que ser limpos, recebendo banhos de lim-
peza das vodunsis. Quando um tocador e uma vodunsi tém o mesmo vodum,
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& Assim, lembra Dona Denj, as fithas de 14 sempre trabalbaram para ganhar vodum que € tocador e poeta. E filho de rei, mas & boémio e ndo quis a co10a, S
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§, a vida e, quando nfo pediam mais trabalhar por estarem muito vethas, as pois vive no mundo, gosta de farra, é cavaleiro e muito popular. Ele sabe cantar §
& outras as ajudavam. C e tocar e ensina aos outos. o i
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S&o os tocadores que fazem a matanca do chibarro e preparam o ressan, co-
mida especial com as visceras do bode, que todos os tocadores e vodunsis tém
que comer, acompanhados por um cintico proprio.

Entre os tocadores ja falecidos, Gregorio José era pedreiro; Maneco, sapa-
teiro, e foi trabalhar na Estrada de Perro; Raul, vendedor ambulante; Sérvulo
trabalhava no Tribunal; Benedito era mecanico de automével; Lacio trabalha-
va em fabrica. Entre os sete ou oito que tocavarn nas festas, as profissdes eram
de pedreiro, vendedor ambulante, mdsico, aposentado e trocador de dnibus.
Todos os tocadores atuais, e os j4 falecidos de que temos referéncia, tém ou ti-
nham diversos parentes na casa.

Como {4 vimos, sdo mulheres gue tocam o ferro {(gant6) e as cinco cabagas
revestidas de contas que acompanham os toques. As filhas-de-santo, antes ou de-
pois de receberem vodum, também tocam cabaga ou ferro. Dona Maria Cosme,
ja falecida, foi tocadora de ferro durante muito tempo. Dona Améncia comecou
a preparar uma afithada para tocar ferro, mas ela casou-se e mudou para o Sul.

A época de nossa pesquisa, duas ou trés fithas de Dona Amélia costumavam
tocar ferro. As quatro cabagas geralmente sdo tocadas por mocinhas ou se-
nhoras, parentes ou amigas das dangantes. Algumas senhoras amigas também
tocam cabagas, mas quem toca durante as festas ndo pode usar pecas de roupa
preta. Nas festas de pagamento dos tocadores, as tocadoras de ferro e cabaga
também recebem presentes.

- Além das vodunsis e dos tocadores, hé outras categorias de pessoas ligadas
a0 culto, algumas com titulos africanos, como vondunsiponcilé e assissi.

Vodunsiponciiés sio mulheres que nao recebem vodum e nio dancam, mas
sd0 serventes ou ajudantes, que cozinham, lavam e servem aos vodurs. As
filhas atuais lembram que, anﬁgamente, a cozirtha dos voduns era uma fun-
¢d0 muito importante e as filhas-de-santo ndo precisavam se ocupar com estas
atividades, pois havia virias vodunsiponcilés que sabiam fazer as comidas dos
voduns e outras coisas necessarias. A mée de Dona Anéris é ainda lembrada co-
mo tendo sido cozinheira dos voduns desde o século XIX. Dona Deni lembra
também o nome de virias outras ja falecidas, como Mae Preta, V6 Conceigio,
Vo6 Emilia, Dona Teodora, Dona Angélica, Dona Marcolina. Elas ndo eram em-

sem a pontualidade das antigas, e muitas tarefas t8m que ser assumidas pelas
préprias filhas-de-santo.

A categoria dos assissis inclui qualquer pessoa, homem ou mulher, que
frequente a Casa e seja amigo. Os assissis sdo considerados amigos ou ir-
maos. As tobossis entre si se tratavam por assissi. O papel dos assissis é con-
tribuir com o que quiserem e puderem. Parece-nos que eles se assemelham
aos 0gls, ou protetores, dos candomblés da Bahia. Na Casa das Minas nio
existe o cargo de ogé e ndo temos conhecimento de que o tenha existido em
terreiros antigos do Maranhdo, A esse respeito, enfretanto, encontramos a
seguinte observacio em Bastide (1973, p. 326, n. 6): “O cariter religiose dos
ogas, segundo Luis Saia, seria alids, muito mais marcante ainda em Sio Luis
do Maranhio, onde todos eles sdo pretos, iniciados no culto, conhecendo
mesmo pormenores que os babalorixds ndo conhecem, e onde se confun-.
dem muitas vezes com a orquestra”®l,

As filhas atuais lembram de alguns antigos comerciantes amigos que, ao
tempo de Mie Andresa, eram devotos de Poliboji, como Mundico Silva, co-
merciante de 330 José de Ribamar, Abelardo Ribeiro, dono de engenho no
interior, Dr. Rosa Neto, devoto de Acoicinacaba, Dr. Benedito Salazar, Dr.
Arlindo e vérios outros. Alguns destes eram parentes de antigas pessoas H-
gadas ao culto e a Casa. Os assissis costumam receber comida de obrigacio
ao fim das festas, banhos de limpeza, e pedem as filhas que acendam velas
para os voduns em seu nonie, no comé. Eles também costumam possuir uma
guia, ou pequeno rosario de contas, que usarm sob as vestes, e geralmente sdo
devotos ou protegidos de um vodum. Colaboram ajudando, por exemplo, a
compiar uma vestimerita nova para a vodunsi que carrega seu vodum pro-
tetor, ou dando uma ajuda maior em sua festa. Também ajudam em outras
ocasibes ¢ circunstincias, resolvendo problemas relacionados com a Casa e
com pessoas do culto na esfera burocrético-administrativa ou comercial, o

61 Achamos curiosa esta nota de Bastide, que nic apresenta, entretanto, maior fundamentacio.
Sabemos (Alvarenga, 1948, p. 11-81) que Luis Sala era o arquiteto-chefe da Missdo de Pesquisas
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§ pregadas, e cada uma tinha seu vodum protetor. As as atuais reclamam que juntho de 1938 ele esteve em S&o Luis chefiando essa missio juntamente com o misico e maes- =
& ndo i mais vodunsiponcilés com a obrigacio de trabalhar e de ajudar. Anti- tro Martin Braunwieser, com o técnico de gravacio Benedito Pacheco e com o auxiliar Antonio <
2 ; ; Ladeira. Essa missdo realizou gravagtes de misicas de tambor de mina e de tambor de criouka, 2
> gamente, a}gumas eram, inclusive, chamadas de escravas dos voduns. Atual- no terreiro da Fé em Deus, no bairro do Jodo Paulo, dizigido pela mée-de-santo Maximiana Silva, §
3 mente ha algumas poucas pessoas que colaboram em uma ou outra festa, mas trapscritas em Alvarenga (1948), o
240 ' 241




Sergio Ferretti

¥

que ndo deixa de ser uma alianga importante numa sociedade tradicional
COmo a maranhense.

Algumas pessoas fazem referénicia a uma personagem maranhense antiga e
quase lendaria, uma ex-escrava, depois rica comerciante, que dizem ter sido ami-
ga da Casa, Trata-se de Catarina Mina. A negra Catarina Mina é brevemente men-
ctonada por alguns cronistag maranhenses. Nascimento (1976, p. 219), ao descre-
ver o traje da preta mina do Maranhfo, refere-se a Catarina Mina como “abastada
capitalista, negoctante de farinha, com armazém 3 rua do'Txapiche, que teve o
capricho de casar com cafuz, para quem arranjou uma patente de alferes da Guar-

. da Nacional”. Vieira Filho (1971,'p. 70-71) informa que “Catarina Mina era uma

negra livre que a custa de esforgo herciileo amealhou grosso cabedal negociando
farinha numa barraca Jocalizada ao pé da Ladeira da Calgada, canto com a Rua
do Trapiche |[...] De escrava passou a senhora livre [...] O seu nome completo era
Catarina Rosa Ferreira de Jesus...”. A Rua da Calgada, hoje denominada Djalma
Dutra, que desce da Av. Pedro I em escadaria e termina no Beco da Alfandega, no
bairro da Prata Grande, é também conhecida como Beco de Catarina Mina, pois
ali se localizava o comércio da ex-escrava. As dangantes lembram que Dona Filo-
mena, falecida com cerca de cem anos em 1972, contava histérias sobre Catarina
Mina, a qual teria doado muitas coisas para a Casa, mas néo era dancante.

Ha também um grupo relativamente numeroso de pessoas qﬁe pode ser
denominado de associados ou aderentes ao culto. Alguns sdo parentes de vo-
durnsis e de tocadores atuais ou jd falecidos. $3o devotos dos voduns e cons-
tituem a clientela de simpatizantes que pede ajuda e protegio aos voduns e
colabora em alguma coisa, quando pode. A maioria é composta por pessoas
do mesmo nivel socioecondmico das filhas da Casa. Alguns foram doados a
um vodum a que tém devogdo especial. Comparecem regularmente as festas.
Geralmente vdo sempre 3 Festa do Divino e a uma ou outra, durante o ano,
principalmente as festas de janeiro e de Quarta-Feira de Cinzas. £ sobretudo
entre pessoas desse grupo que, por tradicio, sio escolhidas as novas filhas-
de-santo da Casa.

Os masicos que tocam instrumentos de sopro ou de cordas sio também pes-
soas amigas. Eles s40 0s que tocam sempre nas ladainhas da Casa de Nagd e em
alguns outros terreiros, tocando tarnbém em procissoes e em algumas festas da
Igreja Catolica. Sdo em ntmero de cinco ou seis, e estdo sempre 14 nas festas,
mas sua atividade é remunerada. A época de nossa pesquisa, o chefe do grupo
nos informou que tocava nas festas da Casa desde 1930,

ASPECTOS DA ORGANIZACAO DO GRUPO

A organizagio hierdrquica tradicional do grupo ¢ baseada na antiguidade, 1o
santo e no conhecimento da doutrina. De acordo com tais critérios é que 0s
voduns indicam a pessoa que seria mée-de-santo.

A mae-de-santo precisa ser mansa e saber tratar bem a todos. Dizem que,
quando Mae Andresa fof escolhida como chefe, havia pessoas mais antigas, mas
ela foi escolhida pela competéncia e temperamento. Quando Andresa morreu,
deveria ter sido substituida por Dona Anéris, sua auxiliar direta, mas quem pas-
sou i chefia foi Dona Leocadia, que pertencia ao mesmo barco de Mie Andresa
e, segundo alguns, era mais antiga no santo do que a propria Andresa. Leocadia
nio residia na Casa e chefiou 0 grupo por mais 15 anos.

Tsses critérios de competéncia e antiguidade as vezes criam conflitos na k-
deranca do grupo. Pessoas que tém voduns da familia de Queviogd, cuja maio-
ria ¢ muda, também ndo podem set escolhidas como chefe da Casa, mesmo
que tenham mais tempo de dangante. Também dizem que as que tém vodum
toquém nio sio escolhidas como chefe, embora Dona Leocidia tivesse vodum
toquém e tenha sido chefe,

Com a morte das Gltimas gonjais, e ndo tendo sido preparadas outras para
substitui-las, houve uma alteragio nessas regas de hierarquia, pois todas as
filhas atuais tém o mesmo grau de iniciagdo. Nenhuma delas tem 0 titulo de
miae-de-santo. A chefe ficou sendo uma das vodunsis mais antigas, sendo cha-
mada de zeladora, termo que também ¢ muito utilizado em outros tambores
de mina do Maranhdo. A primeira delas foi Dona Amancia, que foi zeladora
durante uns quatro anos, mas teve problemas com o grupo, pois dizem que era
muito autoritaria. Quando faleceu, foi substituida por Dona Amélia.

A chefia é, portanto, um dos focos latentes de conflitos no grupo. Esse pro-
blema foi contornado durante a longa chefia — cerca de quarenta anos — de
Mie Andresa. Depois da morte dela, parece que houve periodos de relativa
desintegragio do grupo, quando foram perdidos rituais importantes, como a
feitoria das gonjais. Fala-se que algumas das antigas queriam fechar a Casa e
nao o conseguiram. Atualmente esta sendo adotada uma solugio conciliatotia,
com a chefia nas maos de trés filhas, uma de cada familia de voduns. Uma das
mais velhas iniciadas chefia o culto, Qona Améhia. Outra, com major tino pra-
tico e butocritico, encarrega-se dos aspectos administrativos e materiais, Dona

Celeste. Ha uma terceira, intermedidria entre as duas outras, Dona Deni, que
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também participa da direclio do grupo. Geralmente, as decisfes sdo comunica-
das a todos e partithadas pela maioria das vodunsis,

O autoritarismo dos chefes dos grupos de culto e dos mais velhos é uma
das caracteristicas das religides afro-brasileiras. Vivaldo da Costa Lima com-
para a familia-de-santo dos candomblés baianos com a antiga familia extensa
patriarcal brasileira, “acrescida de componentes culturais africanos”. Entre seus
elementos dominantes, aponta “o sentido da hierarquia, o respeito ao chefe e
aos mais velhos; a autoridade absoluta do pai; a subordinagdo dos irmdos mais
mogcos ao mais velho; solidariedade de parentes; culto de familia, de tradictes,

" de nome, de honra”. (Costa Lima, 1977, p. 147-9)

Evidentemente, a Casa das Minas, nndo possuindo atualmente a figura da
mae-de-santo, encontra-se em situagio especial que dificulta a analise do te-
ma que acabamos de mencionar. Mas as fithas atuais sdo unanimes em criticar
as mais velhas por ndo thes terem transmitido todos os niveis de iniciacao.
Constata-se até hoje, na Casa das Minas e em outros grupos de tambor, a relu-
tancia das mais velhas em ensinar certas praticas as filhas mais novas, j4 que to-
da aprendizagem & feita por meio de longa convivéncia. Ja vimos, entretanto,
chefe de terreiro ensinando os mais 1novos a tocar e cantar. Dizem que, na Casa
das Minas, as mais velhas também ensinavam is mais novas, mas, em geral,
nos grupos de tambor de mina, a relagdo dos mais velhos com os mais novos €
sempre autoritdria, e este autoritarismo, parece-nos, & encarado com naturali-
dade, como um papel a ser desempenthado pelo chefe e pelos mais velhos.

Vivaldo da Costa Lima sintetiza como caracteristicas principais da familia-
de-santo “o respeito a autoridade e ao principio da senioridade e a solidariedade
do grupo” (1977, p. 150-151). Essas caracterfsticas sdo extensivas ao tambor de
mina, no qual a autoridade dos mais velhos € incontestada. Sobre esse assunto,
afirma Kabengele Munanga em relacio aos basanga do Zaire:

Também os velhos ndo revelam sendo uma parte de seu segredo (saber social),
o que thes permite assegurar a supremacia: senioridade, e sobretudo geronto-
cracia, bem qualificam a sociedade afticana fradicional. E preciso, porém, que
se torne possivel reveld-la; que as geragdes se sucedam, que a sociedade seja
assegurada de sua continuidade. E por isso que 0s mais idosos e os mais mo-

¢os sdo sirmultaneamente antagonistas e complementares. (1977, p. 139)

Na Casa das Minas também prevalece o respeito & autoridade e 4 senioridade
nas relagtes da mie-de-santo com as filthas, e das mais velhas com as mais novas.

Parece-nos que o grande respeito a chefe da Casa e &s mais velhas se reflete
no respeito e na devogio ao dono espiritual da Casa, Zomaddnu. Embora ha
muito tempo ele ndo tenha filha dangante, é sempre comemorado em todas
as cerimbnias e constantemente referido pelo grupo. De toda forma, constata-
mos, na Casa das Minas, a simultaneidade de antagonismo e de complemen-
taridade entre os mais velhos e 0§ mais jovens, embora aparentemente transpa-
reca apenas uma submissdo passiva.

NORMAS DE ETIQUETA E NOMES PRIVADOS

H4 uma série minuciosa e complexa de regras de etiqueta que & seguida na
Casa, revelando grande riqueza cultural sob a aparéncia superficial de rusticida-
de, relacionada com a pobreza do ambiente.

A teoria da cultura da pobreza tem sido amplamente criticada no Brasil por
diversos estudiosos, especialmente em relagio aos aspectos sociais e politicos,
sobretudo entre populacdes faveladas do sul do pals, como, entre outros, por
Berlinck e Hogan (1978) e por Periman (1977). Esses e outros trabathos de pes-
quisa, com grupos da classe menos favorecida, demonstram a importancia e a
diversidade de seus elementos simbolicos. Os grupos de culto afro-brasileiros
costumam conservar mitologia e rituais complexos, além de regras de etiqueta
bastante diversificadas.

Na Casa das Minas, apesar do isolamento em relacdo a Africa, conserva-se,
junto com a religido e a filosofia de vida, um amplo vocabulério de palavras
africanas relacionadas especialmente com elementos do ritual, partes da Casa,
formas de tratamento etc., a que temos nos referido varias vezes.

Muitas lembram que, antigamente, as gonjais falavam entre si em lingua
jeje. Cada divindade, além do nome africano principal pelo qual € mais co-
nhecida, possui diversos nomes privados mais dificeis de serem guardados.
Alguns desses outros nomes aparecem €1 seus canticos, mas as vodurnsis ndo
costumam identificd-los para os que nio pertencem ao grupo. Elas dizem que,
as vezes, os voduns dio uma parte ou © primeiro nome, paia gue 0s que 0
conhecem digam o restante. Costa Eduardo (1948, p. 85) informa que o pes-
soal da Casa das Minas “preserva a tradi¢do de dar nomes privados as suas
divindades. Poliboji, por exemplo, recebe diversos nomes, conforme virmos.
Agongone é conhecido privadamente como Savalu, Hoso, Lise, Ahoso, Homp-
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se, Tripapa, Duheme. Zomaddnu & Babanatd; Dogu é Huntd, Agajd, Magon;
Bediga € Sonfon e Boinsé; Jotim € Troci-Trdci; Averequete é Adonobie; Badé é
Neném-Queviogd; Naé € Dindinha, e Tocga é Indé.

As filhas-de-santo também recebem nomes privados, o que nos candomblés
da Bahia é chamado dijina. Cacciatore (1977) informa que esse nome ¢ reve-
lado pela entidade protetora pessoal apos a iniciacio e é formado pelo nome
conhecido do santo, acrescido de uma qualidade especial deste e, 4s vezes, o
local de origem da divindade. Nunes Pereira (1979, p. 25), lembrando os dois
nomes que Mae Andresa teve na Casa — Rolancama e Rotopameraguleme —,
suple que o primeiro nome talvez se relacione com o cl a que pertenciam
05 “contrabandos” que assentaram a Casa das Minas, e que o segundo prova-
velmente se relaciona com suas fungdes no culto, no comé, com a direcio e
organizacio da Casa.

Dona Deni diz que todas as vodunsis recebem um nome africano diferente,
mas que muitas o esquecem, Ela propria esqueceu ¢ seu por algum tempo, mas
o ouviu novamente num sonho. Ela diz que o nome africano das vodunsis ndo
é secreto, e que os voduns costumam chama-las por esse nome na Casa. Antes
de ela dangar — lembra, ainda -, um pesquisador, supostamente um estran-
geiro que ficou bastante tempo na Casa, assistiu a uma festa grande, anotou
todos os cinticos e conversou com as tobdssis. Os voduns deram a ele um no-
me africano.

Algurnas também lembram que Dona Felipa, embora nio fosse dancante,
recebeu dos voduns o nome de Sandongqué, por ter sido a pessoa que teve mais
filhas vodunsis®. Sua filha Enedina tem o nome africano de Orobinindeche.

A velha Mée Luisa, chefe da Casa no fim do século passado, tinha o nome
africano de Azuace Sacorebaboi, que aparece pela metade, Azuace, num dos
cinticos que fazem referéncia s fundadoras.

Algumas dizem gue 0 nome africanc das vodunsis era dado pelos vo-
duns. Dona Deni confirma esse costume e diz que todas as gonjai tinham
dois nomes, que, todavia, ndo eram muito conhecidos. Diz ela também que
0 nome africano € necessdrio para ser dito no tambor de choro, quando a
filha morre.

62 Casada duas vezes — a primeira com um tocador filho de antiga dancante —, Dena Felipa foi
mde de guatre ou seis filhas vodunsis. Foram elas: Dona Marcoling, falecida em 1982; Dona Basi-
lica, falecida em 1992; Dona Enedina, residente no Rio; Caetanz de Togé; e, ainda, Dedé e Mariz,
_das quais nio se tem certeza se também foram dancantes na Casa. ’

Dona Celeste uma vez disse que o seu nome Ihe foi dado por Agongone,
senhor de Dona Anéris. A mesma Dona Celeste lembra que o nome africano de
Dona Roxa, que carrega Jotim, é composto da metade do nome de Agongone
e da metade do nome da tobossi de Dona Anéris, que se chamava Omacuibe.
Assim, o nome africano de Dona Roxa ficou sendo Gono Cuibe.

Ainda segundo Dona Celeste, o nome africano as vezes era dado pelas to-
béssis nio dia da festa de dar o nome. Flas se reuntam com os voduns, combina-
vam e diziam o nome das filhas. Algumas filhas ndo receberam nome africano,
pois as tobdssis ndo o deram. Dona Deni lembra que as tobéssis diziam o nome
africano das filhas do seu lado, quando elas vinham servi-las pela primeira vez,
e que o seu nome africano lhe foi dado pela tobossi de Mae Anéris. Ela diz que
os voduns também dio nomes, mas custam, pois falam sempre em portugués,
enquanto que as tobossis, como s6 falavam em africano, davam jogo onome e
50 chamavarm as filhas por esse nome.

O nome africano de Dona Améncia, filha de Boga, era Bocu Roncdli; o de
Dona Marcolina, de t6i Daco, era Azaniébi®®. Elas lembram ¢ contam 0 nome
africano de pelo menos sete das atuais dangantes da Casa. £ provavel que lem-
brem também de outros, gue ndo costumam comentatr.

Dona Rita nos disse que o seu nome africano na Casa lhe foi dado por Dona
Zulima. Na época, Dona Zulima costumava dar o nome as filhas que eram do
lado de Davice. Dona Anéris dava as que eram do lado de Savaluno, e Mie
Andresa, das que eram de Dambird e de Queviogb. Dona Rita achava que elas
davam o nome de acordo com os voduns. Disse ela ainda que o nome africano
& usado em certos trabalhos da Casa e pediu que nio anotissemos o seu, pois af
se considera que o nome africano & um segredo. Disse também que Dona Zuli-
ma foi quem deu o nome de batismo da fitha de Dona Amélia, Dona Zobeilda.
Disse que esse nome, pronunciado por Dona Zulima, Azobeilda, € jeje ¢ 0 no-
me de uma tobossi, mas ela tem também outro nome africano na Casa.

Os vérios cargos da hierarquia da Casa, assim como as formas especificas
de tratamento, sdo referidos em jeje, conforme se pode conferir pelo registro
constante do glossirio que reunimos ao final deste volume.

63 Fichte (1989, p. 278) informa que, segundo Dona Eneding, o nome africano de Marcolina era
Anobelober. Em fevereiro de 1992, Dona Enedina nos disse que o nome na let de Marcolina era
Beidileibe, & o de sua irmi Basflica era Adonobeie, Talvez tenha havido esquecimento ou froca de
noImes, por ser este um tema pouco comentado atuaimente na Casa.
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Na Casa se obedece a numerosas proibi¢bes rituais e normas de etiqueta,
algumas relacionadas com tabus alimentares. Uma norma importante € que,
quando um vodum estd conversando com uma pessoa, ou quando duas pes-
soas quaisquer estdo conversando, outras nao devem se aproximar, a ndo ser
que sejam chamadas.

Ha& diversas formas de cumprimento usadas quando as pessoas ou as divin-
dades se encontram. Uma forma muito usada nos tetreiros — e por todo o Ma-
ranhdo, quando pessoas antigas se encontram — é segurarem reciprocamente
a mdo direita uma da outra, como num cumprimento comum, beijando cada
1ma as costas da mao da outra. Quando um vodum cumprimenta uma pessoa,
costuma segurar-lhe a méo direita encaixando o polegar no da pessoa e levan-
tando as méios dadas. Depois se abragam do lado direito e do lado esquerdo,
cada um tocando o ombro no do outro. Uma pessoa devota dos voduns, que
ndo vem & Casa das Minas ha muito tempo, cumprimenta-os ajoelhando-se a
seus pés e befjando-lhes a mio direita, que é depois levantada acima da cabeca
de ambos, especialmente se o vodum se encontra sentado. A seguir se abracam
do lado direito e do lado esquerdo, cada um tocando seu ombro no do outro.

Os voduns, na Casa das Minas, possuem também varios sinais de comu-
nicacdo e formas de cumprimento. Os mais velhos satidam os mais novos se-
gurando-lhes a méo direita, batendo um com o ombro direito no do outro e
depois se abracando. A filha satida o vodum inclinando-se diante dele, batendo

- duas palmas, e depois ambos se abragam. Dois voduns velhos se cumprimen-
tam dando as mios, se inclinando e balangando de um lado. Dois voduns
homens, quando se cumprimentam, déo as mios e as suspendem. Vodum ho-
mern com vodum multher se curnprimentam levantando um dedo e dando as
mdos. Os voduns da familia de Queviogd, que na Casa das Minas sdo quase
todos mudos, possuem também varios sinais conhecidos: se beijam a propria
mao, estdo perguntando pela mie ou pela esposa da pessoa; se apertam a méo
no pejto, estdo perguntando pelas criancas. Pessoas de fora, amigas da Casa,
quando chegam, se ajoelham para cumprimentar os voduns. As vodunsis cum-
primentavam a mée-de-santo batendo palmas aos seus pés, mesmo quando
esta estava sem vodum. Cada vodum tem também um certo niimero de batidas
de palmas diante dos assentamentos no comé. As vodunsis, quando entram no
comé, ajoelham-se, beijam o chio e os péndomes (altares) de todos os voduns.
Geralmente, cada terreiro de tambor de mina costuma manter alguns tipos de
saudaces semelhantes a estes, ou algumas variagoes. '

CONFLITOS E SEXUALIDADE

Nos grupos de culto de tambor de mina, as pessoas vivem muito proximas
umas das outras, especialmente durante algumas épocas. Ha grande convivén-
cia e € comum surgirem conflitos, brigas, acusagdes e divises.

Na Casa das Minas, em passado recente ou mais distante, sdo conhecidos
varios casos de conflitos e oposi¢des. Hé pessoas que deixaram de frequen-
tar a Casa por muitos anos, devido a divergéncias de opiniio com outras
mais influentes no grupo. Ha pessoas que sairam e foram para outro terrei-
ro, por desentendimentos pessoais. Hi casos de acusagbes de praticas de
feiticaria ou de comercializagdo de atividades religiosas. Fala-se de pessoas
que deixaram de frequentar a Casa por terem sido preteridas em determi-
nadas fungdes.

Na nitima feitoria, em 1914, fala-se que uma das filhas tinha tudo pron-
to para se tornar gonjai e, como néo foi escolhida, passou cerca de quarenta
anos sem ir a Casa. Fala-se que, nessa feitoria, escolheram algumas com pouco
tempo de dancante, por influéncias familiares. Fala-se de pessoas que eram
consideradas muito auvtoritdrias ou orgulhosas, de umas que ndo aceitavam ou-
tras por problemas pessoais, de pessoas acusadas de assumirem indevidamente
posicoes de comando, de se apropriarem de coisas da Casa indevidamente, de
nio terem dado maior colaboraciio ou de ndo terem assumido maiores respon-
sabilidades no grupo etc,

Em relacdo a conflitos no candombié, observa Vivaldo da Coesta Lima:

O quadro que se tem visto descrito frequentemente nos relatos etnogrdfi-
cos ou nas andlises mais ambiciosas de alguns setores é o do candomblé
como grupo homogéneo — que sem ditvida o é — ¢ harmdnico — o que
certamente nilo acontece. Ou nio acontece sempre. A harmornia ¢ 0 equi-
librio sdo a finitude mesma de qualquer organizagdo grupal, mas a ten-
sfio e o atrito formam a diglética deste equilibrio. Os irmdos na familia,
e, portanto, os inndos na familia-de-santo, podem ser rivais e mesmo

inimigos. (1977, p. 156)

O problema do homossexualismo nos terreiros tem sido também comenta-
do em alguns trabalhos, desde os escritos de Ruth Landes, em 1940, que provo-
caram polémica (Landes, 1967), até o interessante artigo de Peter Fry (1977).
Trata-se evidentemente de terna importante e ndo muito analisado.
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Em depoimento escrito que pretende publicar, conhecido pai-de-santo
maranhense declara que em inicios dos anos de 1940, quando era crianga,
sua mie, embora o levasse a terreiros, ndo queria gue ele viesse a se tornar
filho-de-santo, pois afirmava que os homens envelvidos com o tambor de
mina eram efeminados. Assim, esse problema ja era percebido no Maranhio
ha muitos anos. Esse mesmo pai-de-santo diz que ouvia dizer serem “fres-
cos” os pais-de-santo, e conheceu varios no Maranhio que o eram ou 0 s&o.
Diz também ele que conhece muitas mulheres, nos terreiros de tambor de
mina, que sdo lésbicas, hoje como no passado. Algumas vivem juntas e ado-
tarn uma crianga para criar. Na Casa das Minas, ele diz, mesmo havendo ou-
tras que eram conhecidas como tal, chegou-se a impedir que uma das filhas
continuasse 14 por essa questdo. Fry (1977, p. 106) considera que, especial-
mente no Norte e Nordeste, “tanto a homossexualidade quanto os cultos de
possessdo sdo definidos como ‘desviantes’ na escala dos valores dominan-
tes”, portanto marginais. Dai serem ambos frequentemente associados pela
opinido ptblica.

Algumas filhas da Casa das Minas, entrevistadas sobre esses temas, di-
zem que 0 sexo nio é sagrado em nenhuma religido, mas que os voduns néo
sd0 contra o casamento, pois € uma coisa da natureza — os maridos € que
nio gostam dos voduns. Dizem também que o sexo é impuro e acham que as
mulheres s3o mais impuras, pois contaminam o homem. Uma diz que nunca

" puviu falar em lesbianismo na Casa das Minas e que os voduns néo querem
mudanga de sexo. Acha que a danca de homens, 14, traria problemas de dig-
nidade para o homem. Outra considera que os voduns ndo tém nada contra
0 sexo e a homossexualidade, pois na hora do transe a pessoa esté indepen-
dente desta vida e ninguém entra nas festas sem estar limpo ou puro. Nas
festas, as mulheres t8m que se separar dos maridos, Os tocadores que vio to-
car também tém que dormir separados de suas mulheres. Assim, as solteiras
estdo mais disponiveis para os voduns. Houve, no entanto, ja o lembramos,
maes-de-santo que chefiaram a Casa das Minas e eram casadas, como Dona
Leocddia e Mae Hosana.

Constatamos, portanto, que a homossexualidade masculina e feminina

PARENTESCO DE SANGUE E PARENTESCO NO SANTO

Outro aspecto da vida cornunitaria nos grupos de culto afro-brasileiro é a pro-
blematica do parentesco de sangue e do parentesco no santo. Ja nos referimos,
em parte, a este tema, ao abordarmos a hist6ria e a cosmogonia da Casa das
Minas, como também quando comentamos as categorias das filhas-de-santo e
dos tocadores.

Inicialmente, devemos destacar que pessoas pertencentes a uma mesma
familia biologica podem ter vodum de qualquer grupo na Casa. Dona Denti
lembra que o vodum depende da mediunidade ¢ nio tem nada a ver com o
parentesco. Seu vodum € da familia de Dambira, do pantedo da Terra, e 0 vo-
dum de Dona Rita, sua mie, era da familia real de Davice. Assim, na Casa das
Minas, o parentesco de santo nido se relaciona diretamente com 0 parentesco
biolégico, embora haja relagtes entre ambos,

O parentesco biolégico, ou de sangue, refere-se ao grupo familiar em que a
pessoa nasce € o parentesco de santo, ou religioso, refere-se ao grupo de culto
do qual a pessoa participa, incluindo, por exemplo, na Casa das Minas, o grupo
de divindades ao qual a pessoa se filia.

Observe-se que, na Casa das Minas, o parentesco de santo possui dois ele-
mentos componertes;

1 — As fithas-de-santo indistintamente consideram-se entre si irmés-de-
santo, como em todo terreiro;

2 — As divindades cultuadas na Casa e seus devotos também se agrupam
em famnilias, que sdo as de Davice, Savaluno, Dambira, Queviocd e Aladanu.

No parentesco de santo, “néo hé propriamente consanguinidade nem afi-
nidade, que constituem elementos fundamentais nos estudos de parentesco
e que dio origem &s duas principals tendéncias tedricas e sua andlise antro-
poldgica, a teoria dos grupos de filiacdo e a teoria da alianga matrimonial”.
(Ferretti, 5., 1980, p. 1)

A familia-de-santo baseia-se no modelo da familia patriarcal e estd reunida
por lacos de parentesco ritual (Silverstein, 1379, p. 150).
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(1979) remete 4 sua tese de doutoramento, nfo publicada, apresentada em
Nova York no mesmo ano. Temos também referéncia em Woortmann (1978),
professor da UnB, 4 sua tese de doutoramento, apresentada em Harvard, em
1975, e também ainda ndo publicada, que estuda parentesco ritual em grupb
de culto na Bahia. Ao que temos noticia, a bibliografia afro-brasileira sobre o
tema se limitava a esses autores, até 1982-1983.

Constatamos que alguns ferreiros de tambor de mina de 580 Luis organiza-
ram-se em torno de um lider do grupe de culto, congregando diversos de seus
familiares, juntamente com outras pessoas gue muitas vezes também traziam

-seus parentes. Assim, o Jocal de residéncia (isto &, o espago doméstico) € o es-
paco religioso sdo o mesmo, € as criancas, desde cedo, se socializam na vida
religiosa do grupo. £ provavel que as casas antigas tenham igualmente surgido
dessa forma, reunindo pessoas originarias de uma regido da Africa e que conhe-
ciam o mesmo idioma e adoravam divindades comuns, entre as quais incluiam
seus ascendentes. Constata-se atualmente que muitas dancantes e tocadores da
Casa das Minas sdo aparentados entre si, descendendo de alguns grupamen-
tos familiares. Embora hoje, como no passado, haja pessoas gue ndo t8m ou
tiveram parentes na Casa, outros, provavelmente a grande maioria entre dan-
cantes e tocadores, vivos ou ji falecidos, possuem e se lembram de parentes de
trés, quatro ou cinco geracdes atuantes na Casa das Minas. Até o momento,
conseguimos identificar lacos de parentesco por consanguinidade ou filiacio,
- e por afinidade ou casamento, entre 19 grupos familiares, com um total de 103
pessoas ligadas 4 Casa das Minas, na condicio de dang¢ante, tocador, amigo,
devoto ou frequentador. H& grupos familiares em que duas a quatro pessoas
sdo lembradas como pertencentes 4 Casa, outros que tém de seis a dez, e alguns
mesmo com 11 a 13 pessoas, em até cinco geragGes. Eram comuns os casamen-
tos entre filhas-de-sanito e tocadores, unindo diversos grupos, como também
se constata o parentesco colateral entre varios primos. Alguns se dizem apa-
rentados sem conseguir identificar exatamente em que grau. Pssa identificacdo
parece demonstrar que a grande maioria das pessoas da Casa era aparentada
entre si, formando quase um cla®. A maioria é natural de S3o Luis, e grande
niimero é originario das regides de Codd ou Rosdrio, no Vale do Itapecuru ou
de Cururupu e Guimardes, no litoral norte do Maranhdo. Em geral, eles se di-

64 Veja-se Anexo 1, sobre lagos de parentesco.

zem descendentes de avd ou bisavd africana, que foi escrava, falava mal o por-
tugués, possuia cicatrizes tribais na face e carregava vodum.

£ provavel que, aprofundando-se as indagacdes, se amplie o niimero de pes-
soas lembradas, aparentadas entre si e ligadas & Casa das Minas. Dona Rita Prates,
que s& entrou no grupo na década de 1930, era neta de ex-escrava africana, que
também era mina jeje e, segundo dizem, deve ter vindo para o Maranhio no
mesmo navio que alguns dos fundadores da Casa. Afirma-se também que, na
Casa das Minas, muitos segredos do culto, como por exemplo os relacionados
com o conhecimento de plantas e outros, sdo conservados e transmitidos exclu-
sivamente por pessoas pertencentes a determinados grupos familiares.

Geralmente, nos grupos de culto afro-brasileiros, o parentesco biologico se
prolonga no parentesco de santo, que € uma comunidade de vida e de morte.
Na Casa das Minas, ha muitas pessoas que nasceram nas suas vizinhangas e a
frequentarn desde criangas. L4, como em muitos outros terreiros, deve haver
sempre festa em que se fazem homenagens especiais a criangas como uma das
obrigacBes. Assim, as criancas crescem em meio a valores do grupo de culto,
com o gqual convivern desde muito cedo. O grupo também se considera unido
por lacos que continuam até apds a morte, pois cada pessoa, a0 morrer, recebe
dos demais um tambor de choro, considerado uma obrigacio para libertar o
espirito do morte. Ele continua sendo lembrado.

Atualmente, inexiste na Casa a figura central de méae-de-santo e, como vi-
mos, nio estio sendo mais realizados os rituals completos de iniciagio®. As-
sim, faltam dois elementos fundamentais para a con'étituigéo do parentesco
religioso no grupo, o que dificulta seu estudo.

Também ndo existe a cerimdnia de entrega de Decéd (Lima, 1977, p. 131-
145; e Aradjo, W. 1977, p. 134-135), pela quial a filha-de-santo adquire o direito
de ter sua prépria casa de culto, ap6s sete anos de feita. Na Casa das Minas,
como em geral no tambor de mina do Maranhao, ndo existe oficialmente essa
tradicdo de as vodunsis abrirem seu proprio terreiro, embora tenha havido a
tentativa, bastante criticada, que ja referimos, de Dona Zuleide Amorim, que
pretendeu organizar no Rio de Janeiro um terreiro de tambor de mina filiado a
Casa das Minas. Ndo conhecemos outros casos semelhantes. O pessoal afirma
que a Casa das Minas sempre foi Unica, ndo possuindo filiais, e que os demais

65 Constatamos que, depois de cerca de uma dezena de anos exercendo a chefia, a vodunsi que di-
rige 0 grupo passa a ser chamada de mie.
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terreiros de tambor de mina do Maranhdo se originaram de outros grupos de
tradicdo diferente.

Silverstein (1979, p. 134-169) analisa o significado do poder ritual da muiher
nos candomblés baianos, verificando suas relagtes com a sociedade envolvente,
Constata ela que, na Bahia, os candomblés dio poder e distingdo & mulher ne-
gra e pobre, sendo talvez seu Gnico veiculo de entrada na sociedade dominante.
Na Casa das Minas, as mulheres também ocupam papel mais importante do que
os homens, gue 14 ndo podem receber vodurn nem dangar. Algumas mulhetes,
como Mae Andresa, tiveram inegavelmente razoavel grau de poder, distingio e

.prestigio, como se constata na bibliografia que a ela se refere.

Na Casa, os homens ocupam posicGes subalternas. Eles tocam tambores e par-
ticipam, no comeé, da matanga de animais de quatro pés, Na familia biclogica das
pessoas do grupo, a figura paterna ocupa de modo geral também papel pouco ex-
pressive, e sgo as mulheres quase sempre que assumem os maiores encargos fami-
Hares, como costuma ocorrer com muita frequéncia nas camadas de baixa renda.

Costa Eduardo (1948, p. 29-45) analisa aspectos da vida familiar dos negros
nos meios urbano e rural do Maranhdo, constatando, por exemplo, a grande
frequéncia da amigacdo, no lugar do casamento legal, e das unides maltiplas
do homem. Muitas pessoas ligadas ao culto afirmam que a figura do pai ou do
marido foram pouco significativas em suas vidas, Conhecemos também o caso
de duas antigas mées-de-santo, de outros terreiros da cidade, que eram amigas

e comadres, e tinham filhos com 0 mesmo homern.

Silverstein (1979, p. 159-160}) vé o candomblé como cultura de resisténcia
e “como meios alternativos de organizar a produgio e reproducio de sisterna
de valores que criticam ou rejeitam os meios da cultura dominante”. Constata
essa autora, por outro lado, a tendéncia da entrada crescente de membros da
classe média branca, por ela considerada como tentativa da classe dominante
de incorporar elementos da cultura tradicional, com a intervencio de interes-
ses comerciais e a transformacio dos cultos em mercadoria folclérica. Sobre
o assunto, Vivaldo da Costa Lima (1977, p. 61) considera que a religido afro-

brasileira, & época de Nina Rodrigues, era “de africanos”; no tempo de Arthur
Ramos e Edson Carneiro passou a ser “de negros”; e hoje € uma “religiio popu-
lar”, sem limites étnicos e sociais bem precisos,

Apesar do sistema incompleto de iniciacio, da inexisténcia atual de mae-
de-santo, da presenca de algumas pessoas de cor mais clara entre as filhas-de-
santo, dos pedidos de ajuda financeira a setores dirigentes da soctedade, e de

um certo interesse intelectual e turistico pelo grupo, constatamos, na Casa das
Minas, a existéncia de um grande esfor¢o de resisténcia ao desaparecimento, i
penetracio pela sociedade envolvente, e de sua manutencio como fator de pre-
servacio de identidade étnica. Esse esforgo, a nosso ver, se manifesta de diversas
maneiras, como, por exempio, no desejo de organizar, sempre que possivel, as
festas nas épocas previstas, de trazer para as festas novas pessoas convidadas e
pessoas com antigas ligaces a Casa e ao grupo, de manter e dar continuidade
s antigas tradi¢bes da Casa etc.

Ha também o desejo, manifestado por algumas filhas, de irem 3 Africa a im
de reforgar lagos da Casa com o grupo étnico de origem e de conseguir recupe-
rar rituais que foram perdidos. Parece-nos ainda que, até hoje, a presenca, espe-
clalmente entre os tocadores e também entre as vodunsis, de pessoas ligadas ao
grupo por lacos de parentesco bioldgico constitui um dos indicios reveladores
do empenho manifestado por sua continuidade.

Constatamos também que o tambor de mina, como outras religides, espe-
cialmente as afro-brasileiras, constitui, em grande parte, uma heranca familiar,
e que a religido da Casa das Minas, embora participada por pessoas pobres, ndo
¢ uma religifio popular, sendo mesmo quase uma religido de elite, uma vez que
14 56 sdo aceitos os que tém vodum jeje. A Casa das Minas, a nosso ver, & consti-
tuida assim por uma elite quase étnica entre 0s negros da classe dominada.

O ESPACO SAGRADO

Segundo Eliade (1965, p. 21), para o homem religioso, o espago ndo € homo-
géneo, havendo lugares privilegiados, qualitativamente diferentes, por terem
sido consagrados e transformados em lugar de comunica¢do com o sobrenatu-
ral, de ligacio entre a terra e o céu,

O espago ocupado pela Casa das Minas & também considerado um lugar sa-
grado, local de comunicagdo com o sobrenatural, sendo demarcado e subdivi-
dido em espacos especiais. Como ja mencionamos, a casa localiza-se 3 esquina
da Rua de 540 Pantaledo com o Beco das Minas, ocupando o terreno uma area
de cerca de cinquenta metros de fundo por trinta de frente. Originariamente
constava de trés prédios geminados, com frente para a Rua de Sdo Pantaledo,
mas o terceiro prédio ruiu e hoje, em seu Iugar, se v&, da rua, apenas um muro
alto. Do lado do Beco das Minas, até hi tempos atras, a parede da casa conti-
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nuava por uma cerca irregular de madeira. Ha alguns anos, fol construido um
muro de tijolos. O piso da calcada foi cimentado em 1982. Devido ao calga-
mento da rua, sobrou uma nesga irregular de terreno entre a casa e 0 muro,
no lado do Beco das Minas, a qual, na década de 1980, foi sendo aos poucos
ocupada, ampliando-se lateralmente o prédio original.

O prédio da esquina possui, na fachada principal, trés janelas e uma porta,
aproximando-se das caracterfsticas da chamada mozada inteira da arquitetura
tradicional maranhense, que, em geral, possui uma porta e quatro janelas. £
seguido por outro prédio também com uma porta e trés janelas e por um terre-
-no murado. O prédio da esquina é chamado pelos membros do grupo de Casa
Grande de Zomaddnu, o dono da Casa.

Entra-se na Casa atravessando a soleira em pedra de cantaria, j& bastante
gasta. Pessoas amigas ligadas a outros terreiros, ao entrar ou sair de 14, costu-
mam fazer uma reveréncia especial a soleira da porta. Inclinam-se, colocando
as duas mao na soleira e levando-as & fronte, aos lados da cabeca e 4 nuca. O
pessoal da Casa também costuma fazer algumas ceriménias na soleira da porta
ou na porta do comé.

Toda vez que uma filha chega de fora com seu vodum, bate palrnés ou canta
do lado de fora. Outra filha deve vir receber, derramando um pouco de dgua do
comé na soleira, para o vodum entrar.

Quando os voduns saem para fazer visita anual 4 Casa de Nagd, alguns, que
néo vio, vém trazé-los 4 porta, e, quando aqueles regressam, vém recebé-los,
jogando dgua do comé na soleira para eles passarem.

Na Festa do Divino, quando o Império chega da missa em que foi coroado,
é recebido na porta, com incenso trazido por uma vodunsi. Nessa festa, quan-
do o Império da Casa de Nagd vem visitar o da Casa das Minas, as duas bandei-
ras reais se tocam sobre a soleira da porta.

Quando ha tambor de choro, pela morte de alguém da Casa, as pessoas que
assistiram a ele, antes de se retirar, devem lavar as méios e os bragos numa bacia

sagrado, no caso de um templo. Assim, “atravessar a soleira” significa
ingressar em um mundo novo. Tal é o motive que confere a esse ato grande
importdncia nas cerimbnias do casamento, da adogio, da ordenagio e dos
funerais. (1978, p. 37) '

As diversas partes da casa pertencem a determinados grupos de divindades,
como vimos, e ainda se subdividem, pertencendo cada c&modo especificamen-

te a alguns voduns. Diz-se que sdo os lugares para agasathar os voduns. Nosin- .-

tervalos das festas, 0s voduns costurmnam se vestir e se preparar nestes comodos,
e af se sentam para descansar, fumar cachimbo e conversar com pessoas. No 'pe—_

riodo de iniciagdo, as filhas costumam passar algumas horas do dia recolhidas ©-

na parte da casa pertencente 4 familia de seu vodum. Entra-se na casa ppr_:um
corredor (veja-se planta da Casa) que vai dar na varanda de dangas. O primeiro
cHmodo a direita é a Sala Grande, espécie de sala de visitas onde se enéont'ra -
o altar cat6lico em que sdo rezadas as ladainhas das festas. A Sala Grande ¢ de

Zomadénu e possui portas de comunicacio internas para os quartos laterais. . ©

Por ela se penetra no comé, pertencente a todos os voduns que 14 t8m assenta-
mento. Pessoas de fora do grupo de culto sdo proibidas de penetrar no comeé,
e $0 podem entrar as vodunsis que tém mais de cinco anos de dangante. Sua
porta estd sempre fechada a chave, guardada por uma das fithas.

As duas salas 4 esquerda do corredor pertencem aos voduns da familia de
Queviogd. A primeira é de Badé e a segunda, de 161 Ligd. As portas do comé e do
quarto de Lica, que dio para o corredor, permanecem constantemente fechadas.

A varanda de dangas, ou guma, € dividida em duas por uma parede alta
e separa-se do jardim por muro de cerca de um mefro de altura. Ao redor da
varanda, apoiados na parede atras da qual se situa 0 comé, ha sempre longos
bancos de madeira sem encosto, onde as pessoas se sentam para assistir as dan-
cas dos voduns. A esquerda, no canto formado pelo muro de divisio, ha uma
velha estantte triangular de madeira, sobre a qual se arma ¢ presépio no Natal.

3

contendo amansi, Essa estante permanece ali durante todo o ano, sendo coberta por uma toalha ié

Ao entrar na casa, as vodunsis geralmente persignam-se em dire¢ao ao altar durante as festas, A sua frente sentam-se os tocadores de tambor. Na planta da f%

= na Sala Grande e, na entrada ou na saida, costumam se benzer dizendo algu- casa apresentada por Nunes Pereira (1979, p. 274), em que esta estante nao é in- N

§ mas palavas em voz baixa quando passam no corredor de entrada, perto do dicada, um de seus lados apoia-se exatamente no canto da parede, atras do qual -

& comé. Em relacdo 4 entrada na casa, Van Gennep diz que localiza-se, no comé, o tridngulo em que, ainda segundo o autor (1979, p. 29), §

'§~. a porta & o limite entre o mundo estrangeiro e o mundo doméstico, quan- estd assentado o péndome, ou santuario, chamado pendomi por Costa Eduardo s

, 3 do se trata de uma habitagiio comum, entre o mundo profano e o mundo (1948, p. 68) e que, segundo Dona Deni, é o lugar de assentamento onde sdo 3
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colocadas as pedras e os jarros, lugar por ela denominado de pédome. Do lado
esquerdo, proximo a uma porta, ficam guardados os tambores, cobertos por
umna toalha; perto deles hi sempre bancos e uma mesa grande. A varanda, co-
mo alguns outros comodos, & enfeitada com bandeiras de plastico ou papel que
costumam ser substituidas anualmente na época da Festa do Divino, £ também
omamentada com diversos cromos com imagens de santos catélicos e algumas
fotos de antigas dancantes da Casa. Em 1982, eram os seguintes os principais
quadros retratando santos, distribuidos em varias partes da Casa das Minas:

Na vARANDA DE DANCAS: Santo Antdnio; Cristo no Calvirio; Nossa Senhora
dos Navegantes (7); Nossa Senhora de Nazaré (?); Menino Jesus de Praga; Nossa
Senhora de Fatima; Sagrada Familia, com as figuras de Nossa Senhora, Sdo José
¢ 0 Menino Jesus; outras ndo identificadas; trés meninas, representando a Fé, a
Esperanca e a Caridade; Santa Joana d’Arc; a Santa Ceia; outra Nossa Senhora
de Fatima.

Na Sara Granpi: Santa Barbara (sobre a porta do comé}; Sagrado Coraciio de
Jesus; Sagrado Coraclo de Maria; Jesus Cristo; e lemanja.

No quarte DE ZoMabdnu: Sdo Cosme e S&o Damido; e S3o Jorge,

No quarre pe Queviocd: So Pedro, Santa Barbara e outros.

Dona Celeste lembra de um bonito cromo antige, com a representacgio do
Senhor Bom Jesus dos Martirios, que se acabou roido por insetos. No altar da
Sala Grande ha sempre varias imagens de santos, ditas “em vulto”. Diversas sio
substituidas de acordo com a época de comermoracio de suas festas. Entre essas
imagens, destacam-se a Pomba do Divino, $3o Benedito, Santa Barbara, Nossa
Senhora da Conceigo, Sdo Lazaro, S30 Cosme e $3o Damido, Nossa Senhora de
Fatima, e muitas outras. Ao lado da porta do comé, sobre uma pequena mesa,
ha uma imagem em biscuif de Nossa Senhora da Piedade. Em outros quartos
da casa, como ¢ de Zomadénu, hi pequenos oratdrios com imagens. Na Sala
Grande, ha uma reproducio ampliada de foto antiga de Mae Andresa e de um
casal de criangas vestidas de imperadores na Festa do Divino, e também um
pequeno retrato de Dona Améncia. Na varanda b& uma foto muito antiga,
provavelmente da década de 1910 ou de 1920, retratando um grupo de tobds-
sis paramentadas. Existern também na Casa duas reprodugdes, de tamanhos
diferentes, de antiga gravura representando a Sagrada Familia, constitufda por
uma méo aberta contendo em cima de cada dedo um santo, a saber: no indica-
dor, 0 Menino Jesus, ladeado por Sdo José e Nossa Senhora, estes ladeados por
Sant’Ana e S&o Joaquim, avos de Jesus. Vimos em Cuba, em 1988, no Museu de

Guanabacoa, na parte referente a religides afro-cubanas, representacio seme-
Ihante, esculpida em madeira, e 14 denominada de Mo Santa. Fomos informa-
dos de que se trata de objeto para afastar o mau-olhado.

A seguir vem o corredor que une a varanda 4 cozinlia. Esta parte da casa € de
Zomaddnu, O primeiro quarto pertence a Zomadénu e sua familia. Ha nele pe-
gueno oratdrio com imagens, alguns outros moveis e uma mesa grande. Nele
costumam-se guardar doces e comidas que sao servidos nas festas, e alguns con-
vidados sio levados até af para comer. Segue-se outro quarto, também de Zoma-
dbnu, e um terceiro da familia de Savaluno, hospede e amigo de Zomaddnu.

Na cozintha, ha sempre algurmas pedras grandes que servem de trempe para
os grandes caldeirdes onde se prepara a comida. Af também ficam guardados
pildes, caldeirdes, panelas etc.

Ap6s a cozinha, segue-se um pequenc banheiro do lado de fora da casa,
abrindo-se para uma 4rea coberta, que é a lavanderia. As fithas, em fins de 1982,
construiram uma despensa atras da cozinha, na 4rea lateral, antes do muro que
da para ¢ Beco das Minas. Essa ala fol ampliada por Dona Celeste, com a cons-
trucdo de uma sala de aula onde, desde fins dos anos de 1980, funciona a escoli-
nha Mae Andresa, que atende a cerca de meia centena de criangas do bairro.

No guintal, ou gume, hi virias plantas. A cajazeira, que € a drvore sagra-
da da Casa, fica préximo ao quarto de Zomadonu; mais adiante hd os trés pés
de ginja das tobossis e dos toquéns, e ao fundo o pé de pinhdo-branco de 6t
Acossi. Ha af virias outras &rvores frutiferas e diversas plantas ornamentals ou
medicinais usadas no preparo de remédios e banhos.

A direita, h4 uma série de comodos que foram construidos na parte traseira
do terreno, onde ficava a casa de Dadarrd, para a familia de Dambira. A época
em que realizamos este estudo, havia trés pequenos comodos e uma cozinha
que abriam portas e janelas para o quintal, formando uma espécie de patio
interno. S0 os quartos de Bocucd, de Poliboji e de Aldgue. Muitos visitantes
que conhecem a Costa da Guing, na Africa, afirmaram que essa parte da casa,
com suas portas e janelas damlo para ¢ patio interno, com muita vegetacdo,
lembrava os ambientes interiores de muitas aldeias africanas tradicionais ou
compounds da regidio da Nigéria e Benim (ver Cunha, 1984). Depois foram sen-
do construidos outros cdmodos, como pode ser visto na planta da Casa.

O segundo prédio, que é de noché Sepazim, assemelha-se & parte diantei-
ra do primeiro, com o qual se comunica internamente, Possui também um
corredor de entrada, com dois quartos de cada lado, que vai dar na varanda,
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que abre para o patio, O ¢cdmodo & direita é uma sala de visitas e pertence a
Sepazim. Segue-se uma alcova, de Daco-Donu, marido de Sepazim. O cdémo-
do a esquerda, que se comunica com a Sala Grande, & dos irmaos de Sepazim,
Dogu e Bediga. Segue-se o cdmodo contiguo ao comé, o quarto fiinebre, onde
fica exposto o corpoe das pessoas da Casa que morrem. Ninguém costuma dor-
mir nesse quarto. A direita dos fundos da varanda, foi montada uma pequena
cozinha, usada por pessoas da familia de Davice. Dona Zulima de t6i Docu
morou muito tempo nessa parte da casa, adquirida, segundo consta, por Mae
Hosana no século XIX,

Em diversos quartos hi bats, onde se guardam roupas dos voduns, suas
lougas e outros objetos, Ha também armérios, mesas, cadeiras, bancos, outros
moveis e jarras antigas. Inicialmente, todd o piso da casa era de terra batida.
Aos poucos, algumas partes foram sendo cimentadas, ainda ao tempo de Mie
Andresa, tendo sido pedida permissdo aos voduns para isto. Primeiro cimen-
taram o piso da Sala Grande e do corredor de entrada. Os quartos da parte de
Queviogh e da casa de Sepazim também sio todos cimentados, Um dos Gltimos
foi o de Savaluno, perto da cozinha. Algumas partes, entretanto, tiveram que
permanecer com o piso original de terra, como o comé, a varanda e a cozinha.
O corredor, que leva & cozinha e era também de terra, fol cimentado na refor-
ma realizada em 1982. Algumas vezes mandam-se colocar carradas de barro no
chao, que & batido e molhado para nio levantar poeira.

Quando se necessita fazer algum conserto, mudanca de fiacdo elétrica ou
pintura no comé, quem faz s&o os tocadores, que antes devem ter sido impos
pata isso. Em 1982, quando conseguiram ajuda do governo para fazer conser-
tos na casa e puderam derrubar e reconstituir as paredes do corredor da varan-
da 3 cozinha, o entutho retirado foi todo depositado no piso da varanda e no
jardim proximo a cajazeira.

A esse respeito, e referindo-se ao antigo e tradicional terreiro nagd de Re-

Costuma-se dizer que a Casa ndo pode funcionar em outro lugar pois seus
fundamentos foram plantados em varias partes. Em épocas de perseguigdes,
como ocorrew em 1938, quando muitos terreiros da cidade foram transferidos,
quiseram mudar a Casa das Minas para um sitio. Mée Andresa disse que nio
podiam sair de 14, e conseguiu-se, com o interventor Paulo Ramos, autorizacio
para continuar ld. O pessoal também se refere a perseguicdes anteriores e diz
que, devido a esse risco, as Gltimas africanas, ao tempo de Mae Hosana, manda-
ram cobrir os assentamentos do comé, que foram cimentados. Ninguém pode
fechar a Casa, pois ndo se sabe onde ficam todos os assentamentos ,e as funda-
doras nio deixaram isso ensinado, para ninguém os desmanchar.

Como em outros terreiros de S3o Luis, ndo existe na Casa das Minas a co-
luna central, que Bastide (1973, p. 328-333) informa ser encontrada nos can-
domblés mais tradicionais da Bahia. Costa Eduardo (1948, p. 61-62) refere-se
i existéncia dessa coluna central em terreiros de Codé. Fomos informados por
vérias pessoas de que, em muitos tefreiros do interior, existe um esteio central,
que em alguns lugares é chamado de eira, onde estd assentado o0 axé, e em tor-
no do qual dancam as filhas. Em varios terreiros de 580 Luis existe, no chido
onde se danca, a marca do assentamento, mas n&o a coluna central. Na Casa
das Minas, parece-nos que o simbolismo da coluna central esta concentrado na
arvore sagrada, que também existe em outros terreiros tradicionais®.

Na Casa das Minas, como mencionamos, a arvore sagrada ndo pode ser to-
cada por qualquer pessoa, e ndo se podem retirar suas folhas e frutos. Nao se

. pode também podar os seus galhos sem autorizacio especial dos voduns.

Dona Améncia tinha plano de ceder o segundo prédio da casa ao Estado,
para instalar um colégio, e com isso esperava conseguir redugio dos impostos
e alguma ajuda para a manutencio do grupo. Ela dizia que as antigas falavam
que, quando todas morressem, a casa ficaria para o Estado. Dizem também que
ela tentou vender uma parte da casa para a prefeitura, ao tempo do Prefeito

cife, conhecido como Sitio do Pai Addo, fundado por Tia Inés em inicios do Epitacio Cafeteira. §
; . i muito :

seculo XIX, comenta Aratjo: Algumas pessoas lembram que, antigamente, o terreno da casa era <

i i g 3 1 a atuais "B

segundo os moradores do “Sitio” ndo ¢ possivel derrubar as paredes que o mmaior e ia até a Rua do Norte, paralela & de S&o Pantaledo. As dangantes i S

] complem por causa dos “axés” que tia Inés "plantou”. Se for preciso derru- 5

hd

“§§ bar alguma parede do "Sitio”, é necessdrio que todo o pd seja apanhado e 66 Eliade diz que, em muitas culturas tradicionals, um aspecto sagrado da habitagho & que ela apre- 22

¥ i imitado ao “Axts Mundi”, ao “pilar coésmico” ou d "Arvoere do by

P misturado na massa que for preparada para levantar novamente a parede. senta um poste central, que & assimi 2 3

uc; aue for prep ! d Mundo” "...ligando a terra ao céu [...] o céu & concebido como uma imensa tenda sustentada por o

§‘ Mesmo assim, segundo nossos informantes: “nio val‘j]ﬁa a pena derrubar um pitar central {...] A drvore cdsmica é concebida como uma escada que leva ag céu, por onde é
A utr parede que recebeu os ‘axés’ de sua fundadord”. (1977, p- 119) os xarnds sobem em sua viagem celeste” (1965, p. 48).
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lembram que, antigamente, havia muitos terrenios baldios nas vizinhancas,
mas a prefeitura cobrava taxas por sua ocupacio. Esses terrenos foram sendo
ocupados e legalizados na prefeitura. Dizem que quiseram até invadir o ter-
reno ocupado pela Casa das Minas, mas ndo o conseguiram devido a ter escri-
tura. Dizem que a escritura mais antiga da casa data de 1847. Lembram que a
casa funcionou por algum tempo na Rua de Santana, como referimos anterior-
mente, mas mudou-se para I4 com o crescimento da cidade. Sobre isso, havia
um documento antigo que se extraviou, pois estava guardado com os papéis de
uma filha e foram queimados quando ela morreu. Depois encontraram outra
cOpia guardada num tubo metédlico que estava no comé. A primeira escritura
teria sido dada pela Alfdndega; outra foi mandada copiar na prefeitura. A es-
critura é de doacao e estd no nome de Maria Jesuina e suas comparntheiras. A
do segundo prédio, também conseguido por doagiio, esta em nome de Hosana
Maria da Conceigdo, falecida em 1914, que chefiou a Casa antes de Mie An-
dresa. As filhas atuais tém a inteng¢do de modificar as escrituras, colocando o
terreno e a casa em nome da Irmandade, unificados num s6 documento.
Nunes Pereira (1979, p. 22) considera a Casa das Minas “uma sociedade
africana transplantada para o Brasil”. A casa ocupa um espaco mitico e sagrado
implantado pelos fundadores africanos, que é mantido e atualizado pelo gru-
po. Segundo Malinowski, podemos compreender a organizacio social de uma
comunidade conhecendo as histdrias que se relacionam. com seu local de ozi-
gem, que explicam a unidade do grupo e constituem como que uma carta legal
da comunidade. De acordo com suas palavras,
o fato de ter sempre sob os olhos, ne meio de todos os acontecimento da
vida cotidiana, o lugar exato onde emergiram os ancestrais, a continuddade
histdrica dos pri;/ilégios, ocupacles e caracteristicas distintivas que ao co-
mego miloligice das coisas, constitui fatores que contribuem para manter a
coesdo, o localismo, o sentimento de unido e de parentesco na comunidade.
(1976, p. 120)

Na Casa das Minas, o proprio espago fisico é subdividido entre os membros
das familias de entidades sobrenaturais cultuadas, e & dessa forma ocupado pe-
los que se encarregam de seu culto. As violagoes desse espago estdo sujeitas &
punigdo, com riscos de vida. Uma pessoa que pertence a determinada familia
de voduns nao pode, sem autorizagio especial, ocupar, na casa, um hugar que
pertenca a voduns de outra familia. Dona Améncia, da familia de Dambira, foi

morar na casa de noché Sepazim, da familia de Davice, pois se considerava che-
fe da casa por ser a dang¢ante mais antiga. Noché Sepazim, apareceu em sonho
a Dona Deni, dizendo que ndo permitia que qualquer pessoa fosse tomar conta
de sua casa. Pouco depois Dona Amancia adoeceu e morreu.

RELACOES COM O MUNDO EXTERIOR

Monografias antropologicas muitas vezes transmitem a impressio de que o gru-
po estudado encontra-se completamente isolado da sociedade envolvente. Em-
bora constitua grupo relativamente fechado e isolado, a Casa das Minas man-
tém evidentemente intmeros intercimbios com a sociedade maranhense da
qual faz parte. Seus membros vivern e trabalham em S&o Luis e, ainda que uma 5

parte significativa de suas vidas se relacione com o culto, eles vivem de acordo .

com as condigbes de vida dos demais membros da classe pobre da cidade.

No Maranhio, até hoje, o setor pablico é a fonte principal de recursos e de
empregos, o elemento fundamental para a sobrevivéncia de qualquer grupo ou
instituicdo. O proprio governo tem também interesse, paternalista e autorita-
rio, em manter essa situacdo de subordinacio.

Na visdo do pessoal da Casa, como ocorre com ouiras ideologias religiosas,
por exemplo com a Igreja Catdlica, um certo equilibrio universal depende da
colaboracio de todos. Dona Deni nos diz que, na Casa das Minas, elas tém que
pensar na Nagio, € que o governo precisa da ajuda delas. O presidente da Re-
publica e o governador do estado precisam delas. Elas fazem preces pedindo a
ajuda dos guias para os governantes. Isto & uma das obrigacdes gue elas t8m.

Por outro lado, Dona Amiéncia lembrava que, segundo as mais vethas,
quando o pessoal todo da Casa morresse, o terreno e a casa acabariam ficando
para o governo. Além disso, Dadarrd, o vodum mais velho da familia real de
Davice, € o protetor dos homens de dinheiro e representa o governo, pois é o
rei mais velho. Assim, a Casa ajuda ao governo, que, por seu lado, tem também
a obrigacio de ajuda-la. Atualmente, ao menos, é esta a visdo que se tem.

Como vimos ao registrarmos a histéria da Casa das Minas, em 1973 Dona
Amaéncia doou algumas pecas da Casa a um museu que itia ser organizado pela
Fundacio Cultural do Maranhio, solicitando, em troca, material para conser-
tos no prédio, especialmente tijolos e telhas para refazer a parede da cozinha
que estava ameacando ruir.
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Dona Celeste nos informou que, no governo José Sarney, em 1967 ou 1968,
quando ela ainda se encontrava no Rio de Janeire, ¢ Dona Manoca ji havia
falecido, a Casa foi procurada pelo Departamento de Turismo do Estado, que
se prontificou a fazer alguns consertos que fossem mais necessarios no pré-
dio (fambém foram 3 Casa de Nagd para isso). Havia poucas pessoas na Casa
das Minas para decidir. Quando Dona Celeste chegou, procurou se informar,
mas soube que nfo havia mais recursos disponiveis. Ela conseguiu com pessoa
amiga, que trabalhava naquele orgdo publico, a promessa de que, quando se
conseguissem novos recursos para tal fim, ela seria chamada, Cerca de 15 anos
depois, em 1982, a mesma pessoa se encontrava novamente na chefia do é1géo
de Turismo do estado, e algumas pesscas da Casa das Minas e da Casa de Nagd
solicitaram ajuda ac governador, para alguns consertos nos prédios das duas
casas. No mesmo ano, DPona Celeste nos informou que conseguiu, na Compa-
nhia de Eletricidade do estado, uma ajuda em cerca de cemn metros de fio, com
os quais iria mandar substituir a fiacdo elétrica, pois na ultima Festa do Divino
havia muitas 1dmpadas acesas, a fiacko era antiga e ela temia algum curto-cir-
cuito. Dona Ceieste,' sempre que possivel, procura conseguir ajuda em 61ga0s
publicos. Ela algumas vezes, por exemplo, mantém contato com a primeira-
dama, 4 época da Festa do Divine, solicitando autorizacio para comprar mar-
timentos com desconto em aiguimas empresas.

Dona Deni, por outro lado, diz que politicos também sempre costumam
. ir & Casa das Minas pedir alguma coisa. Dona Joana lembrava que, desde
quando era crianga, vez por outra aparecia por 14 algum governador. Disse
que na época do governo Luis Domingues, entre 1910 e 1914, havia uma
dangante que trabalhava na cozinha do Palacio e que o governador foi & casa
COMm a esposa.

O interesse do turismo pelo tambor de mina também tem aumentado nes-
tes Gltimos dez ou 15 anos, tendo, porém, se iniciado lentamente ha mais tem-
po. Dona Zeca, do terreiro da Turquia, lembrou que, em 1944, o chefe de Po-
licia, Flavio Bezerra, assistiu a uma festa das tobdssis naquele terreiro e achou
muito bonita. Ele queria mostrar a festa & sua mulher e combinou mandar fazer
uma apresentacdo no teatro, que deveria ser realizada no dia 11 de novembro

Dona Celeste diz que, segundo sabe, o interesse turistico pela Casa se iniciou
em 1953, ainda em vida de Mie Andresa, quando o vice-presidente da Reptbli-
ca, Café Filho, veio a Sfo Luis e pediu para assistir 14 a um tambor de mina.

Os trabalhos publicados por Nunes Pereira e Octévio da Costa Eduardo, em
1947 e 1948, os artigos de Edmundo Correia Lopes, desta época ou anteriores,
alguns outros demonstravam o interesse de intelectuais pelo tambor de mina,
em contraste com os preconceitos dominantes contra o negro e suas manifes-
tacOes religiosas e culturais. '

A respeito de apresentacdes fora das épocas previstas, Lopes, em artigo pu-
blicado em Lisboa em 1947 e transcrite em Nunes Pereira (1979, p. 215-221),
afirma que frequentou a Casa das Minas em 1937, tendo sido recebido com ca-
rinho e afeto pela noché e as noviches mais assiduas. Como sua permanéncia
em S8o Luis ndo coincidiu com nenhuma festa, e como ele manifestava grande
interesse e certo conhecimento dos cinticos, Mie Anéris se ofereceu para rea-
lizar um tambor para ele, que se encarregaria de pagar um jantar para os parti-
cipantes — o que lhe saiu por vinte ou trinta mil Réis. Lopes descreve aspectos
da festa a que assistiu, desde as 15 até as 23 horas (Nunes Pereira, 1979, p. 219).
O pessoal da Casa sempre faz questdo de afitmar que 13 ndo se fazemn festas fora
das épocas previstas e estas sdo as excegdes de que temos noticias, Dona Deni
diz que véarias vezes pessoas do governo foram 14 pedir para elas fazerem apre-
sentagGes em pragas e teatros, mas os voduns ndo permitem e elas ndo vao. Diz
que ha canticos que ndo podem ser cantados na rua e, por isso, ndo gostam que
sejam gravados. Hoje em dia, muitas pessoas, especialmente de outros estados,
procuram a Casa para visitar e conhecer. As vezes, leram o romance de Josué
Montello, Os tambores de Sdo Luis, que faz muitas referéncias & Casa das Minas,
e pensam que 14 ha toques de tambores em todas as noites do ano. No comego
de algumas festas, a casa também costumna ficar cheia de gente de fora que vai
assistir ao infcio das dangas. Estudantes universitarios is vezes costumarn ir 14
e fazern perguntas gue elas ndo sabem ou ndo podem responder.

Em contraste com este interesse externo, o pessoal da Casa lembra que
antigamente houve muitas perseguicdes, 1& como em outros terreiros, e ainda
podem ocorrer outras perseguicdes iguais ou piores. Lembram de perseguigtes
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das Minas e a Casa de Nag0, ali perto, eram esconjuradas como casas de ma-
cumbeiros. Pessoas que passavam se¢ benziam, ¢ havia gente que nao deixava
os filhos nem passar na calcada da frente. Dona Deni lembia ainda de pessoas

que ela conheceu, que tinham alguém com vodum na familia, e que deixavam -

4 pessoa em casa acorrentada num quarto sem ;’anela, como se fosse louca.

Sobretudo se era gente importante, dono de engenho, ¢ que ndo queria reco- |

nhecer a mediunidade, por julgé-la “coisa de negro”.
O felclorista Domingos Vieira Fitho nos contou que, quando solteire, por
volta de 1950, interessou-se em conhecer e visitar a Casa das Minas, Uma mo-

¢a da sociedade, que era sua namorada, desmanchou o namoro dizendo que 0 -

tinham visto saindo da Casa das Minas. Assim, na cidade, sempre foram muito
difundidos preconceitos contra a religifio que se pratica na Casa, o que nos pa-

rece ser wmna consequéncia ou uma extensio de preconceitos contra o negro,

arraigados de longa data.

Embora as relacOes da lideranca da Casa das Minas com autoridades e com

Orgdos governamentais atualmente sejam boas, no Maranhio, como na maior
parte do pals, vigorou até a épocé do centendrio da Aboligdo a pratica de se-
rem estas relacGes controladas através das Secretarias de Seguranca Pablica.
Eram elas que costumavam registrar as casas de culto, cobrando taxas de regis-
tro e de licenca para a realizacdo de cerimdnias e festas religiosas, sobretudo
no interfor do Estado. Esse tipo de controle, ao que sabemos, nfo existe em

relacdo a outras manifestacOes religiosas no pais, onde constitucionalmente

¢ permitida a liberdade de culto. No interior do Maranhio, temos noticia de

que essa pratica acarreta até hoje problemas, perseguicfes e vexames a grupos -

de culto de tambor de mina, que ds vezes devem ser registrados como casas de
umbanda e ficam subordinados 4 boa vontade ou a arbitrariedade de delega-
dos de policia.

Na Bahia, esta prética foi abolida antes de outros estados, devido em parte,
segundo temos noticia, ao interesse governamental em incentivar o fluxo tu-
ristico em nivel internacional para Salvador. Como 14 o candombié tem grande
importincia entre as manifestacfes incluidas nos roteiros turisticos, aquele tipo
de controle seria considerado constrangedor para o visitante. Pelo documento

(Revista Vozes, 1977; n® 9, p. 71). Abdias do Nascimento protestou com razéo,
dizendo que “somente nesse Estado, de maioria absolutamente afro-brasileira
em sua populacéio, cessaram as ilegalidades mencionadas, as quais todavia no
resto do pafs continuam executando sua acfo repressora, intimidadora, apesar
de inconstitucional” (1980, p. 99).

Nas relacdes da Casa das Minas com as outras religifes, predomina a visdo
que, de modo geral, todas as outras religides séo boas. Dona Deni diz que a re-
ligifo & um caminho, que no mundo ha muitos caminhos, todos levam a Deus
e cada um segue o seu. O estatuto do terreiro de mina de Pai Euclides, a Casa
Fanti-Ashanti, inclui no artigo 4%, como dever da irmandade, respeitar toda e
qualquer religido e seus sacerdotes. Em geral, o pessoal de terreiro admira es-
peciaimente a Igreja Catdlica, costuma considerar-se como bom catdlico, gosta
de assistir 4 missa — sobretude no dia do santo de devogao de sua entidade
protetora —, de acompanhar procissées e assistir a festas da igreja e missas de
sétirno dia. Muitos comungam nas missas e costumam batizar e casar os filhos
na igreja. Dona Celeste lembra que o Padre Chaves, falecido em meados da
década de 1940, que era muito querido na cidade, era amigo da Casa. Ele sabia
que a Casa era um terreiro de mina, que tinha um altar muito bonito, ¢ Dona
Celeste lembra de té-lo visto umas duas vezes celebrando missa 14,

Alguns padres 3s vezes costumam mostrar-se muito intransigentes e intoleran-
tes contra 0s que praticam as religides afro-brasileiras. Outros sdo mais abertos. As

' missas em que se coroa o Império, na Festa do Divino, organizadas, na maioria,

como promessa de pessoas de terreiros, séo em geral aceitas pelo clero como ma-
nifestagdes de uma religiosidade primitiva, como ouvimos num sermio.
Conhecemos senhora muito idosa que costumava comungar todas as primel-

- ras sextas-feiras de cada més. Como tinha mais de noventa anos, o padre ia sempre

levar a comunhio em sua casa, que ficava perto da igreja. Alguém a denunciou

como mée-de-santo de terreiro e o padre deixou de ir levar-lhe a comunhdo.
Entre as outras religides, os protestantes costumam geralmente ser 0s mais

intransigentes contra o tambor de mina. Conhecemos casos de mulheres liga-

. das & Casa das Minas que se casaram com protestante e cujos maridos ndo as
- deixam mais frequentar o tambor, Nos dois casos de que temos noticia, comen-
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s n® 25.095 de janeiro de 1976, o governador da Bahia decretou que "as socie- ta-se que a consequéncia foi a loucura da pessoa ou de seus descendentes. O pes- o
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2 dades que pratiquem o culto afro-brasileiro, como forma exterior da religido soal da Casa atribui essa loucura a proibicdo de participar do tambor de mina. S
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S que professam, assim podem exercitar o seu culto, independentemente de re- O escritor Hubert Fichte, em conversa com o autor deste livro, expressou a s

3 gistro, pagamento de taxa e obtengdo de licenga junto a autoridades policiais” impressdo de que a Casa das Minas parece demonsirar um certo puritanismo S
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protestante, que considera como caracteristica do comportamento das filhas,
e que se evidencia, por exemplo, na repressdo ao culto de Legba, numa certa
imaterialidade dos deuses e na preocupagdo com a pureza corporal. Bastide
(1973, p. 309) também se refere ao carater puzritano dos cultos afro-brasileiros
no Nordeste.

Ja citamos certas relagdes entre a Casa das Minas e o espiritismo, que no
Brasil é muito difundido, especialmente nas camadas populares. Constatamos,
entre fithas da Casa das Minas e de outros tambores de mina, certa aceitacio da
doutrina da reencarnacio. Pessoas da Casa afirmam que frequentaram o espizi-

" tismo em certas épocas, apesar de as chefes se oporem. Houve um lider espirita,

muito conhecido na cidade, que era amigo de Mée Andresa e frequentava a
Casa. Os voduns, entretanto, ndo gostam de contatos com os mortos.

Em relacdo aos outros terreiros de tambor de mina, ¢ pessoal diz que as mais
velhas tinham muito cuidado para que elas ndo os frequentassem, para ndo cor-
rerem o 1isco de ficarem loucas ou cairemn na embriaguez, Dona Deni diz que, em
outros terreiros, voduns que dizem ser jeje sdo diferentes dos da Casa das Minas.
Dizem que os “invisiveis” sio um 50 e que a religido € a mesma, mas Dona Deni
acha que nio é bem assim, pois os jeje da Casa das Minas nfo vdo a outros terrei-
ros. Segundo ela, os que dizem que sdo jeje ndo © s30, ndo sabem as diferencgas.
O nome pode até ser ¢ mesmo, mas a entidade é diferente. Para ela, 0s voduns
de la tém costumes diferentes dos outros, até na maneira de se manifestar. Os

outros terreiros sdo chamados de terreiros da mata, ou de caboclos, ou beta, em

jeje. Elas dizem que ndo costumarn ir, pois néo entendem de cura, ou pajelanga.
Dizem que os outros tambores de mina nfo t8m as exigéncias da Casa das Mi-
nas. Dona Deni diz que para se abrir outros terreiros de mina jeje, s6 com pretas
minas africanas, pois elas ndo deixaram nada para se ver e ninguém sabe como
conseguir apanhar as pedras vivas, A religido da Casa € muito complicada, e seria
preciso mais de um ano para se conversar sobre as suas principais coisas.

As vezes, entretanto, algumas pessoas da Casa das Minas sdo vistas assistin-
do a festas em outros terzeiros, € em geral sdo recebidas com grande distingdo,
como amigas. Pessoas de outros terreiros também costumam assistir a festas 14,
também sendo bem recebidas.

Antigamente havia poucos terreiros de tambor de mina na cidade. Segundo
Costa Eduardo (1948, p. 47), & época de sua pesquisa, em 1944, havia cerca de
vinte casas de tambor de mina em Sdo Luils e em seus arredores, sendo nove na
drea urbana e suburbana, e nove na area rural. Diz ele qué, exceto a Casa das

Minas e a Casa de Nagd, as outras trés mais antigas tinham sido estabelecidas
entre 1910 e 1920, periodo em que pelo menos outras t18s casas existentes dei-
xaram de funcionar. Nio temos certeza de que essas informacgQes sdo precisas,
pols dispomos de dados gue ndo as confirmam. Mas, de qualquer foima, 0%
terreiros eram pouco numerosos e pouco conhecidos pelo pessoal da Casa das
Minas. Antigamente, os outros terreiros, quando recebiam pessoas com encan-
tado jeje, as encaminhavam para a Casa das Minas, mas hoje dizem gue nio se
faz mais isso, pois querem ter maior ntmero de participantes.

Havia vérios chefes de terreiros antigos que eram amigos da Casa das Mi-
nas. Pona Anasticia dos Santos, natural de Codé, falecida em 1971 aos 103
anos, fundou em 1889 o terreiro da Turquia, de nagdo tapa, e era muito amiga
do pessoal da Casa das Minas, onde costurmava as vezes se hospedar. O pes-
soal da Casa das Minas e da Casa de Nagd também ia assistir s suas festas.
A Turquia, & época de nossa pesquisa, era dirigida por Dona Mundica Reis e
Dona Zeca {filha de Dona Anastécia), j& falecidas. Outro terreiro antigo era ¢ do
Egito, chamado [18-Niame, que, segundo Pai Euclides, foi fundado por Basilia
Sofia, chamada, na lei, de Massinocd Alapong. Ela deve ter vindo de Cumassi,
na Costa do Ouro, em 1855, e se referia muito aos fantis e aos ashantis. Vindo
da Africa, teria passado algum tempo hospedada na Casa Branca, na Bahia,
tendo chegado ao Maranhio em 1864. Pai Euclides informa que Massinocd
deve ter fundado o terreiro do Egito, perto do Itaqui, em S&o Luis, em 1867,
mas havia pouca gente que conhecia sua religifo para ajuda-la, e nao possufam
instrumentos musicais adequados. Massinocd faleceu em 1911 e pessoas mais
antigas, como Dona Mundica Reis, do terreiro da Turquia, a conheceram. Foi
substituida na chefia do Egito por Maria Pia dos Santos Lago, chamada Iraé-
Acu-Vonuncd, que o dirigiu de 1911 a 1963, quando morreu. Mie Pia preparou
indmeras pessoas, que hoje dirigem terreiros em 5o Luis. Quem a sucedeu, ja
muito idosa, foi Dona Celestina, que dirigia o terreiro do Engenho, no Tirfrical,
e faleceu e 1974, Muitas pessoas em S&o Luis, ligadas aos terreiros, dizem que,
durante as festas do Egito, que se localizava numa elevagio préxima ao mar, se
avistava  noite, ao largo do porto do Itaqui, ¢ navic encantado de Dom Jodo,
com muitas luzes acesas e pessoas a bordo.

Havia outros terreiros antigos chefiados por pessoas amigas da Casa das
Minas, como o do Cutim, préximo ao Clube Litero, fundado por Dona Noémia
Pragoso por volta de 1910. Dona Noémia faleceu em 1947 e a casa ficou sendo
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dirigida por sua filha, Dona Joana Batista Alves. Dizem que esse terreiro era
mina cambinda.

Qutro terreiro antigo e amigo do pessoal da Casa das Minas era o de Dona
Maximiana Rosa Silva, que, segundo informactes de Pai Euclides, teria nascido
em 1862 e falecido em 1974. Seu terreiro era mina cachéu, funcionava na pista
do bairro do Jodo Paulo, onde hoje hé uma padarla, € depois se transferiu para
o Angelim. Em junho de 1938, o terreiro de Dona Maximiana foi visitado pe-
ia Missdo de Pesquisas Folcléricas do Departamento de Cultura, da Prefeitura
Municipal de S&o Paulo, por iniciativa de Mario de Andrade, tendo sido ai rea-
lizadas filmagens e gravacoes de varias miisicas de tambor de mina e de tambor
de crioula (Oneyda Alvarenga, 1948).

O pessoal da Casa das Minas refere-se ainda a outros terreiros antigos de
pessoas amigas, como o do Justino, no Bacanga, dirigido muito tempo por
Mie Maria Cristina, que dizem ter vindo crianca da Africa e que era nagd
congo. Este antigo terreiro € atualmente chefiado por uma senhora chama-
da Dona Mundica Estrela de Averequete, Assistimos a duas festas dirigidas
por ela.

Havia também o de Nha Chica de Badé, na Cerdmica, e o de VO Severs,
que funcionou em frente 4 Escola Técnica até os anos de 1960. Conhecemos
também, no Bairro de Santo Antdnio, o antigo terreiro de Dona Clarinda, j&
falecida, filha-de-santo de Nha Alice de Mademodé. Assistimos a algumas fes-

‘tas em seu terreiro, em forma de navio, como varios outros, segundo é comum
no Maranhdo.

Pai Buclides, da Casa Fanti-Ashanti, informou também que um dos ter-
reiros de mina mais antigos. da cidade foi o de Manuel Teu Santo, africano
de nagéio tapa ou nupé. Seu terreiro funcionou no Caldeirdo Quebrado, na
Madre de Deus. La Pona Anasticia, do Turquia, foi feita no santo ainda ao
tempo da escravidao,

Em geral, muitos destes terreiros antigos foram sendo fechados com a mor-
te da chefe, Alguns poucos continuam e outros tém algumas filhas gue abriram
suas casas e seguem as tradicbes da casa-mée.

Algumas vezes, voduns da Casa das Minas baixavam em outros terreizos,

santo, e, quando esta morria, ndo tinham condictes de continuar com a casa e
ficavam “bolando” de um terreiro a outro. L o

Entre os terreiros antigos ainda atuantes em 530 Luis destaca-se a Casa
de Nagd, a Rua das Crioulas ou Candido Ribeiro, proximo a Casa das Minas,
sendo ambas as casas mais tradicionais de Sdo Luis. Foi dirigic.la_p'o_r' -M_z”te

Dudu — Dona Vitorina Tobias Santos —, que nasceu em Viana em 1887, na - -

familia dos Morgados de Matinha, e dancava na Casa desde 1916. Me‘ig:Dudu_

era filha de Jemanja e de Lego-Xapan4, e dirigiu a casa desde 1967, até falecer =

em 1989, Desde entdo, a Casa de Nags passou a ser dirigida por Dona Licia
Santos, de Xapand, que nasceu em 19035, recebeu santo na Casa de Nagd co_m_ .
cerca de dez anos, ficou sendo ferreira da Casa durante cinquenta anos e 56
dangou em 1961. BRI

A Casa de Nagd foi também estudada por Costa Eduardo (1948), sendo
brevemente descrita por Pereira Barreto (1977). Segundo Pai Euclides, a Casa é |
nagb-abeocutd e teria sido fundada uns quatro anos antes da Casa das Minas.
Diz-se que os fundadores das duas casas teriam combinado que, se uma delas
viesse a fechar, a outra receberia as filhas restantes. '

Os terreiros de tambor de mina de Sdo Luis sdo muito numerosos atual-
mente, no havendo, entretanto, nenhurma estatistica segura a respeito de sua
quantidade. Nota-se que eles tém aumentado, como se pode constatar por
exemplo pelo nlimero cada vez maior de casas comerciais, aqui denomina-
das popularmente de “feiticeiras”, que vendem produtos e objetos relaciona-
dos com o seu culto. Possuimos cdpia de uma relacdo de tambores de mina,
umbanda e sessdes espiritas registrados na Delegacia de Costumes e DiversGes
Pablicas da Secretaria de Seguranga Pablica do Estado, que deve ser do ano de
1968, Al estdo relacionadas 278 casas, sendo 58 do interior do estado e as res-
tantes 220 dos trés municipios da jlha do Maranhio. Trata-se de relacfo antiga,
incompleta e desatualizada, incluindo casas que foram fechadas ou transferi-
das. Por estimativa modesta, calcula-se que deva haver na ltha entre quinhen-
tos e mil terreiros de culto assemelhados, com grande diversidade de ozigens e
de formas de organizacio.

Em margo de 1982, tormnamos conhecimento, pela imprensa de 5S40 Luis, da
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continuidade a uma anterior, organizada e dirigida, durante varios anos, por
José Cupertino, mas a Casa das Minas e a Casa de Nagd néo participam dela.
Entre os terreiros de tambor de mina mais conhecidos em 530 Luis em
1981/1982, quando realizamos esta pesquisa, podemos incluir o Abassi de le-
manja, do Bairro da Fé em Deus, dirigido por Jorge de Itact Oliveira (Ziegler, 1975,
p. 21-36); o de }José Cupertino, no Jodo Paulo; o de Sebastido do Corcado; o de
Mariazinha, no Bairro de Fatima; o de Ribamar Castro, no Jo&o Paulo; o de Dona

Elzita, no Sacavém; o de Dona Clarinda, no quildmetro 8, no Bairro de Santo An- =

tonio; o de Margarida Mota, no Lira; o de Pascoal, no Sacavém; o de Maria Lopes,
‘na Estrada do Olho d’Agua; o de Maria Augusta, no Lira; e muitos outros. Algu-
mas dessas casas fecharam por falecimento de seu chefe e mudanca de chefia.

Uma das casas atuais, bastante conhecida, é a Casa Fanti-Ashanti, dirigida

por Fuclides Menezes Ferreira. Funciona na rua Militar, no Cruzeiro do Anil,

desde 1964, tendo funcionado anteriormente, desde 1958, em Gapara, no Ba- '

canga. Seu fundador provém do terreiro do Egito, tendo completado sua for-
magio em antigos terreiros de Recife. Possul numerosos filhos-de-santo em
S40 Luis e Belém. Sua casa foi descrita por Pereira Barreto (1977, p. 120-125;

e 1987, analisada por Ferretti, M., 1993). Seu Euclides, que foi um dos nossos

informantes, encaminhou para publicacio, pela Secretaria de Cultura do Esta-
do, trabalho feito por ele sobre sua vida e sua casa de culto, do qual fizemos
pequena apresentagdo (Ferreira, 1984. Ver também, 1985, 1987). As festas em
+ seu terreiro sio, s vezes, acompanhadas por algumas filhas da Casa de Nagb e
da Casa das Minas.

Algumas festas maiores realizadas em diversos terreiros, especialmente a
Festa do Divino, na Casa das Minas ou em outros, constituem oportunidades
de reencontro de pessoas amigas ligadas ac culto. Na Casa das Minas, essas
festas fazem renovar uma antiga rede de parentesco e de solidariedade, envol-
vendo inlimeras pessoas — muitas das quais tiveram ou tém parentes como
filhos-de-santo —, criam novos lacos ou refazem os antigos, e contribuem, de
certa forma, para a continuidade do tambor de mina.

A GUISA DE CONCLUSAO:
O ruturo pA CAsa DAS MINAS

Sdo Luis fol, no século XIX, uma das quatro maiores cidades do Brasil. Depois
disso, e por muitos anos, tornou-se uma cidade pequena. Hoje, embora com
cerca de urn milhao de habitantes, € ainda uma das menores capitais do pais.

Nessa ainda pequena cidade, a religifo da Casa das Minas continua preser-
vando elementos éticos e étnicos, e nfo pretende ser uma religifo universal
que compete com ouiras no mercado de bens da salvacdo. Como vimos neste
trabalho, a Casa surgiu em S8o Luis quando o Maranhio vivia talvez seu Glti-
mo grande esplendor econdmico. A cidade e o estado sofreram a seguir iongo
periodo de declinio, com cerca de um século de duragio, que talvez tenha co-
megado a reverter em fins da década de 1960.

Em inicios dos anos 1970, quande conhecemos a Casa das Minas, Dona
Améncia, que entédo a chefiava, “chorando nos olhos”, dizia que a Casa nio po-
dia mais ter vodunsis-goniai. Dona Liicia, mais tarde chefe da Casa de Nagd, nos
disse que antigamente “a escraviddo” era muito dura, as vodunsis ndo tinham
diversic nenhuma. Elas tinham vodum, tobdssi, religifo. Na Casa de Nagd ha-
via as meninas. Houve a primeira e a segunda turmas de tobdssis na Casa das
Minas, mas elas etam uma cota certa, um ndmero limitado. As Gltimas gonjais,
preparadas em 1914, viveram ainda durante sessenta anos na Casa, e nio prepa-
raram outras. Este ¢ um dos mistérios de uma decadéncia quase secular.

A Casa das Minas atravessa até hoje longo periodo de declinio. Deve ter
completado cento e cinguenta anos na década de 1990. Metade desse tempo
constitul essa longa fase de declinio. Kabengele Munanga, Roberto Motta, Pe-
ter Fry, Jorge Carvatho e outros antropdlogos, preocupados com esse problema,
algumas vezes discutiram conosco o fendmeno denominadeo “suicidio cultu-
ral”, como comentamos em outro trabalho (Ferretti, S., 1995).
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Assistindo a Festa de Sao Sebastiio em 1996, Roberto Motta disse que a Casa
das Minas estd sempre diminuindo, mas tem sempre gente, festas e rituais.
Costa Eduardo nos disse que, na metade da década de 1940, constatou a pre-
senca de umas vinte dangantes no cordéo de festas da Casa. Vodunsis antigas
nos disseram que houve festas na Casa das Minas que chegavam a ter mais de
cinquenta vodunsis participando na roda dos voduns. Na segunda metade da
década de 1990, era dificil baixarem mais de cinco voduns numa festa.

Os deuses so esquecidos e morrem guando ndo tém mais devotos, como
discutiram Nietzsche e outros. Afirmou-se que o cristianismo ndo resistiria 3
crise da Revoluciio Francesa. Linguistas afirmam que um terco dos idiomas
falados no planeta corre o risco de iminente extingiio. Para a Antropologia, a
diversidade cultural, linguistica e religiosa constitui reflexo da complexidade
humana. Neste final de século e de milénio, assiste-se 4 persisténcia do agnosti-
cismo cientifico ao lado da proliferacio, em toda parte e entre todas as classes,
inclusive no ambiente intelectual, de crencas e de experiéncias religiosas as
mais diversificadas.

Na Casa das Minas lembra-se que sdo os voduns toquéns que chamam 0§
outros voduns. Até hoje ainda baixam alguns voduns toguéns, mas se diz sem-
pre que a vinda de novos voduns é um problema deles, e ndc das vodunsis.
Uma pessoa amiga nos contou que a Casa das Minas fol o Gnico terreiro gue
conheceu, no Brasil, que nio quis forgé-la a entrar na religido e virar fitha-de-

© santo, e considerava esta uma das forcas desta vetha Casa.

As vodunsis dizem que nfo querem que a Casa se acabe, Dona Améncia re-
clamava que havia pessoas querendo transformar a Casa das Minas em terreiro
de umbanda. Disseram-nos gue, no passado, as velhas falavam que, quando ndo
houvesse mais ninguém, a Casa ficaria para o estado e viraria museu. Também,
como mencionamos, nos disseram que as antigas combinaram entre a Casa das
Minas e a de Nagd que, se uma delas fechasse, a outra cuidaria das colsas.

Assissis e pessoas amigas colaboram quando necessério. Tocadores, vodun-
sis e voduns garantem até hoje a continuldade da Casa e do culto mina jefe
no Maranhdoe, Desprovido de formas visivels de ascenséo, a continuidade dos
grupos de culto de tambor de mina € dificil de ser bem compreendida pelos
de fora.

Hubert Fichte, em bonito debate sobre revolugio e magia, apds analisar
relagBes que considerava desarmdnicas entre religides afro-americanas e po-
litica, afirma: “

Os ritos afro-americanos fradicionals de Granada continuarfo existindo
& margermn, como atavismos, diluidos em “spiritual baptism”, bailes, fes-
tivals juvenis — preparados para compéndios cienfificos e exposicoes em
museus. Entdo, depois de uma ou duas geracdes, quando a fecnqlogia, a
burocracia ¢ a avareza tiverem feito suas devastagbes ps:fqu.ica.s,_quando se.
tiver tentado inutilmente curar esquizofrénicos octogendrios c_bm gin_'é..sﬁca,_.
ai uma onda de conscientizagdo afro-americana reviverfi.os ?clhos_.ﬁtos. _' .
Entdo as antiquissimas receifas psicossomdticas terdo sido destruf.
das pela teorizacdo e pelo ocultismo barato, como jd acontéceu .er.n 'Mia~_ '
mi, por exemplo. ERERE

Espero que eu ndo tenha razdo. (1987, p. 307).

A Antropologia ndo pode prever o futuro de uma religifo, porque nenhu-
ma religifio constitul um fendmeno controlado exclusivamente pelo homern. '
Nio podemos saber 0 que ocorrerd com a Casa das Minas quando motrerem -
as pouco mais de meia dizia de vodunsis mais ativas atualmente, quase todas -
ja ultrapassando os setenta anos e algumas avancando na década dos oitenta
e dos noventa anos de idade. O bom sensc leva a prever que a religido da Casa
das Minas dificiimente ultrapassard os primeiros anos do terceiro milénio. '

Desejo e espero que eu também nio tenha razdo em proferir este ordculo.
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ANEXO: LACOS DE PARENTESCO
NA CAsA DAs MINAs

1. Dona Amélia Vieira Pinto, de Dogu

Nascida em 1903, falecida em 1997, natural de S0 Lufs; dancante em 1916;
Pai: Gregorio José, de Licd, tocador, falecido em 1930; '
Irméo: José Gregorio, de Togé, falecido, tocador;

Tia: Maria Quirina, de Dogu falecida em 1914, dancante;

Avo: Dona Cecilia Bandeira, de Bedigé, falecida em 1903, dancante; africana,
foi escrava;

Filhas: Zobeilda, de Arronovicavi, dancante; Maria e Luisa, de Arronovicava,
tocadoras de ferro;

Netos: Eusébio e Boaventura, tocadores; Elizabete, de Dogupé, dangante,
Total: 11 pessoas.

2. Dona Manoca Roma Santos, de Daco

Falecida em 1967, natural de Sio Lufs, dancante;

Irmas: Geralda, de Dadarrd, dancante, falecida; Chiquinha, de Bb¢a, dancante,
falecida; :
Sobrinha: Maria Luisa, de Poliboii, falecida, dancante;

Total: 4 pessoas. ‘

Obs: O pai de Dona Manoca, vitivo, casou-se com Dona Maria Quirina, tia de
Dona Amélia (1, acima).

3. Dona Joana Miranda, de Badé

Nascida em 1905, falecida em 1986, natural de S3o Luis; dancante em 1917;
Méie: Dona Torquata da Conceicdo, de Togd; nascida em Codd, falecida em
1924; dancante;




Pai: Ajonilo, de Poliboiji, falecido em 1920, tocador;

Irmd: Honorata, de Jotim, falecida, dancante;

Sobrinha: Vanda, de Poliboji, devota e amiga;

Primos: Zulima Nazaré, de Docu, falecida em 1947, dancante; Teresa, de Bo-
cuco, falecida, dancante; Sérvulo Nazaré, de Sobd, falecido, tocador, casado
com Dona Amancia; Hilton Nazaré, de Naé, tocador; Maria do Nascimento, de
Sobs, falecida, dancante;

Avé: Maria da Conceicdo, escrava africana da Fazenda Muniz Califérnia em
Cod6, aparentada com Mae Hosana, de Sepazim, dancante, falecida em 1914.
Total: 12 pessoas.

Obs: Joana era aparentada com o pessoal de Mae Leocadia Santos (4) e sua mde
era prima do tocador Lacio (5).

4. Dona Leocadia Santos, de Toga

Nascida em 1880 ou 1888, falecida em 1970, natural de Codd, dancante;
Mie: Angélica Maria da Conceigio, falecida em 1914, dancante;

Irm4: Zila Salazar, devota e amiga;

Sobrinho: Benedito Salazar, devoto e amigo;

Avé: Margarida da Conceiglio Santos, falecida, dancante; foi escrava,

Total: 5 pessoas.

Obs: Dona Leocadia era aparentada com Dona Joana (3) e com Maria Jesuina,
fundadora da Casa,

5. Benedito, de Sobé e Borutdi

Falecido em 1981, natural de S&o Lufs, tocador;

Mae: Davina, de Bagono, falecida, dangante;

Pai: Lucio, de Poliboii, falecido em 1978, tocador, primo da mée de Dona Joana (3);
Tia paterna: Maria Cosme, de Dambira (7), falecida, ganto;

Irma de criagdo: Améncia Evangelista de Jesus Viana, de Boca, nascida em 1902,
falecida em 1976, dancante em 1909; casada com o tocador Sérvule Nazaré;
Filha: Diquinha, de Bocucé, devota e amiga;

Total: 4 pessoas.

Obs: Maneco era aparentado com Dona Leocadia (4).

7. Dona Flora, de Roeju

Nascida em 1900, falecida em 1985, natural de Codd, dancante;

Mae: Arcingela, de Apojevd, falecida, dangante;

Irmidios: Feresa, Joana e Leonor, falecidas, dancantes; Antdnio, falecido, tocador;
Tias: Andrezinha, de Borutdi, falecida, dancante; Africana (7}, de Apojevd, fa;
lecida, dancante, escrava;

Prima: Lufsa, de Apojevd, nascida em 1894, falecida em 1986, dancante em 1902;
Primos: Ribamar, tocador (Fitho de Luisa);

Filho: Raimundo, falecido, tocador;

Nora: Justina, de Abé, falecida em 1998, dangante;

Neta: Fatima, de Sobb, ajudante.

Total: 14 pessoas.

8. Dona Marcolina, de Daco

Nascida em 1900, falecida em 1982, natural de S&o Luis, dancante em 1909;
Mie: Felipa, nascida em 1851, falecida em 1943, amiga e devota; filha de escra-
va cambinda, recebeu nome africano;

Irmaios: Enedina, de Jogorobogu, nascida em 1915, dangante em 1932; Basilica,
de Boguco, falecida em 1992, dancante; Caetana de Togd, falecida, dancante;
Dedé, de Tocé, falecida, dancante; Ascinio, de Averequete, falecido, tocador;
Lusitano, falecido, tocador; ‘

Tia: Filomena de Polibeji, falecida em 1972, dangante;

Primo: Assis, de Dambiréd (7}, falecido, tocador; Filhas: Elza, de Bocucd, falecida, dancante; Edna, amiga e devota. >
Avd paterna: Norberta, de Bediga; falecida em 1937, dangante. Total: 12 pessoas. =
Total: 6 pessoas. f%
N 9. Dona Cecilia Vilela Muniz, de Docupé N
§ 6. Maneco (Pitomba), de Poliboji Falecida em 1972, natural de S&o Luis, dangante; ,E
E Falecido em 1970, tocador; Irmas: Zila de Apojevd, falecida em 1962, dancante; Maria de Lurdes, de Ajanu- E
-% Mae: Candida de Aldgue, falecida, dancante; {61, falecida em 1970, dancante; g
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Sobrinhos: José Carlos, falecido, tocador; Carlos Alberto, falecido, tocador; Irmé&: Almerinda Canela, de Ajautd, falecida, dancante.
Maria Isabel, de Nae, falecida em 1993, tocadora de ferro; Maria do Carmo,
devota de Sobd, falecida em 2003, ajudante.

Total: 7 pessoas.

Total: 2 pessoas.

15. Raul, do lado de Dambira
Falecido, natural de $3o Lufs, tocador;
10. Dona Deni Prata Jardim, de Lepon

Nascida em 1925, natural de Rosério, dancante em 1942;

Irmio: Porfiro, falecido, tocador.
Total: 2 pessoas.

Mde: Rita Prata, de Bedigi, nascida em 1901, falecida em 1989, dancante em
1941;

Irmao: ?, tocador;

16. Dona Maria Roxinha, de Jotim
Natural de Rosario, falecida em 2004, dancante em 195G,
Marido: Rosmino, ajudante;

Bisavd materna: Juliana; africana, escrava, tinha vodum;
Filho: Ribamar, tocador; Avd: (1), dancante do lado de Dambira.
Neta: 7, ajudante. Total: 3 pessoas.
Total: § pessoas.
17. Dona Anéris, de Agongone

Nascida em 1888, falecida em 1962, natural de $3o Luis, dancante em 1895;

Maie: (7, devota e cozinheira de vodum.

11. Dona Felicidade, de Poliboji

Falecida em 1918 {?), natural do Mearim, dancante;

Irma: Ida Alves Barradas, de Averequete, falecida, dancante; Total: 2 pessoas.
Filho: Manuel Nunes Pereira, de Badé, falecido, amigo, devoto.
Total: 5 pessoas. 18. Dona Petrolina Luz, de Lepon
Falecida, dangante;

12. Dona Caetana, de Naiadono

Falecida, amiga e devota,

Filha: Conceiclio, de Lepon, dancante; doente,
Total: 2 pessoas.

Filthas: Mocinha, de Averequete, dancante, abandonou a Casa; Severa, de
Bagono, falecida, dancante.

Total: 3 pessoas.

19. Dona Maria, de Alégue
Dancante em 1967,

Marido: Antdnio, tocador.

13. Dona Fausta, de Aboju
Falecida, dancante;

Total: 2 pessoas.
Irma gémea: Mundica, de Aboju, falecida, dancante; Os 19 grupos familiares forrnam um total de 104 pessoas ligadas & Casa das
Sobrinha: Galante, de Bagono, falecida, dancante.
Total: 3 pessoas.

Minas como dangantes, tocadores, amigos, devotos ou frequentadores. {

14. Dona Medasia, de Tocé
Falecida em 1976, natural de S&o Luis, dancante;
Mie: (), falecida, dancante na Casa de Nagd;

Sergio Ferretti
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GLOSSARIO DA CAsA DAS Minas®?

Apresentamos a seguir um glossario de termos usados na Casa das Minas e em
terreiros de tambor de mina em Sio Luis.

Dessas palavras, algumas sdo arcaismos ou corruptelas da lingua portuguesa,
usadas com significado ritual especifico na linguagem de santo. Cerca de uma
dezena deriva de linguas amerindias ou de outras origens. A grande maioria é
de procedéncia africana, de linguas como as bantas, ioruba ou nago.

Mais de 250 palavras e expressdes sdo da lingua da Casa das Minas — que
se diz jeje —, incluindo nomes de pessoas, divindades ou regides, que estdo
grafadas com inicial maidscula.

{ conveniente constatar que, como o jeje ndo é mais uma lingua viva, mas
ritual e sagrada, a maioria das palavras apresenta diversas variantes de pro-
nincia e de significado. Assim, s6 para o termo “bengala”; encontramos cinco
denominactes diferentes, o que demonstra em parte a riqueza do vocabulario
ainda utilizado,

Este levantamento ndo é exaustivo. Ha um grande ndmero de palavras,
especialmente as usadas nos cénticos, ndo incluidas aqui, cujo significado €
conthecido, mas ndo muito comentado na Casa das Minas. O diciondrio de cul-
tos afro-brasileiros, de Olga Cacciatore, apresenta algumas dessas palavias, ja
conhecidas na bibliografia. A maioria das palavras que compdem esse glossario
aparece no texto de nosso trabalho; elas foram reunidas aqui por facilidade de
consulta e por interessar a estudos em cutras reas.

67 O etnolinguista 1ébéné Bolouvi publicou no Togo um Nowveau dictionnaire ftymologique afro-
brésilien; afro-brasileirismes d'origine ewe-fon et voruba (1984}, elaborado a partk de guatro fontes:
o vocabularic de Nina Rodrigues, 0 repertdrio de Yeda Castro, listas lexicals de projeto desenvol-
vido na UFBA, em 1983, ¢ a lista lexical de Sexgio Ferretti (1985}, retirada do repertério linguistico
da Casa das Minas. Constatamos, entretanto, que a maioria dos vocabulos desse diciondrio sdo
de procedéncia iorubana.
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Procuramos grafar as palavras como entendemos sua pronfincia utilizan-
do a representacio de sons da lingua portuguesa, o que nem sempre é viavel,
Infelizimente ndo tivemos a possibilidade de utilizar consultoria de especialis-
ta emn Linguistica afzicana, o que terla sido de grande valia, H& um importan-
te campo de trabalho relacionado com a identificacio de palavras africanas
utilizadas em vérias regiGes do Brasil, especialmente na linguagem do santo,
cujo estudo precisa ser intensificado (ver Pessoa de Castro e Souza Castro,
1980, p. 27-50). Yeda Pessoa de Castro tem publicado importantes estudos so-
bre linguas africanas faladas no Brasil, com muitas referéncias ao Maranho
(Castro, 2001; 2002). |

Ash. Abano.

asA ou meA. Bandeja grande de madeira e metal usada no Arrambi para carregar
0s pratos com oferendas aos voduns da familia de Davice.

asath, Tambor de cavalete usado no tambor de mina. Feito em madeira ou
metal, com couro nas duas extremidades, armacio em metal, afinado a
torniquete. Usa-se uma parelha de dois tambores, com tamanhos e sons
diferentes.

- aBATAZEIRO. Tocador de abaté nos terreiros nag0ds. Var. batazeiro.

Ast. Vodum feminino da familia de Queviocd. Faz papel de toquém, fala, come
sem sal. £ a estrela-guia que caiu na 4gua do mar e se encantou numa
pescada. Assemelha-se & Iemanja dos nagds. Var. Agbé.

4pit. Pedido de perdio.

480.1. Bengala. 2. Liquido macerado com folhas para banhos de purificacio.
V. amansi.

48080. Comida preparada com feijdo branco de olho preto, dendg, quiabo,
pimenta-do-reino e pimenta-de-cheiro. Usa-se ern todas as festas.

Asogyu, Vodum masculino, jovem, da familia de Dambird. Irmio gémeo de
Roeju, filho de Acdssi. Faz papel de toquém.

Asomrey, Cidade localizada no centro da Repiblica Popular do Benim, antigo
Daomeé, sede da monarquia daomeana. Var. Abomé,

acaCA. Comida feita com farinha de arroz ou de milho.

Acansnasse. Tobossi de Mie Andresa, de Poliboji. Var. Acoabéebe, Asanhabebe.

acarAlE. Comida preparada com feijo branco socado em pildo de pedra, leva
quiabo, dendé e pimenta. Usada no Natal, na festa de Sdo Sebastido, na
de Sdo Jodo e em outras festas.

Acoicieacasa. Vodum masculino, velho, da familia de Davice. Irmao de Dadarrd
e pai de Zomaddénu. Var. Coicinacaba.

Acovopum. Todos os voduns juntos. Palavra que aparece em vérios cinticos.

aconcont. Folha de cajazeira sagrada da Casa das Minas.

Aconvvive. Tobdssi de Dona Adalgisa, de Agongone.

Aconvopunaue. Um dos nomes de Zomadonu.,

Acésst. Vodum masculino, velhio, chefe da familia de Dambira. Cientista e cura-
dor, é aleijado. Adora Sio Lazaro. Recebe oferenda num pinhdo branco
no quintal. Var. AcGssi Sapatd, Acossapata, Oda.

acoviLE. Companheiro, colega. Tratamento usado entre voduns. Var. Apovilé.

Acuevi. Vodum feminino da familia de Davice. Filha de Dogu. E toquém.

Apacese. Tobéssi de Dona Zila, de Apojevd. Var. Dagebe.

ADAMACHIO. Palavra inicial do cantico ao término da ladainha dos voduns man-
dando os tocadores tocar.

Apanpozi, Reinou no Daomé entre 1795 e 1818 e teria vendido como escrava
Na Agotimé. Foi destronado pelo meio irméo Ghezo.

apmi. Termo de tratamento usado pelas tobdssis com as gonjais e outras pessoas.
Possivelmente corresponde a “senhora”.

ApunosLe. Um dos nomes privados de Averequete, da familia de Queviocd.

ADROBO, Bengala.

arord. Chinelo.

Arovive. Tobéssi de Dona Zulima, de Dogu. Var. Afrovive.

Asru-Fru. Vodum feminino, velho. Dancantes atuais o desconhecerm. Seria um
dos nomes de Nana?

Acalh Magon, Um dos nomes privados do vodum Dogu, da familia de Davice.

Acamavi. Tobéssi de Dona Almerinda, de Lica.

act, Cabaca envolvida em fios de contas coloridas, usada como instrumento de
musica. Na Casa de Nagb denomina-se xequere,

G0, Agua.

agopome. Toalha,

AGOGO. V. ferro ou ga.

AGOJE. Banho de purificag@io com amansi.

aGoLEQUE. Bengala.
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Acom. Tobodssi de Dona Manoca, de Daco.

Aconcong. Vodum masculino, velho, chefe da f{amilia de Savaluno, ami-
go do povo de Davice. Fol destituido de seu territério e recebido por
Zomadonu, de guem é hospede. Possui os seguintes nomes privados:
Savalu, Hoso, Lise, Ahoso, Hompeze, Tripapa, Duheme (Costa Eduardo,
p. 85). Sin. Aguida. _

AcorME. Esposa do Rei Agongolo (1789-1797) de Abomey, mée do futuro Rei
Ghezo (1818-1858). Teria sido vendida como escrava pelo Rei Adandoza
(1797-1818) e vindo para o Brasil. Seria a fundadora da Casa das Minas
{Verger; Gleason). Var. Na Agotimé.

acraLa. Tipo de farofa ritual, preparada com farinha seca, dendé e sal. Acompa-
nha o peixe ou a galinha assada na grelha.

AGUIDAVI. Vareta de pau de gofabeira com um n6, usada para focar os tambores.

Ajanurér Vodum masculino, adulto, da familia de Queviogd. Na Casa das Minas,
é surdo-mudo.

AJoroME. Bengala.

AJAUTO pE Arapi. Vodum masculino, adulto, pai de Avrejo. Amigo da Casa, mo-
ra do iado de Queviogd. E velho, ajuda a tomar conta dos filhos de
Acossi e encontrou Boca perdida. E rei nagd, protetor dos advogados.
Var. Ajautd de Aladénu.

Arapa. Cidade ao sul do ex-Daomé, atual Benim, onde se originou o culto aos
voduns da familia de Aladdnu, chefiados por Ajautd. Var. Alada.

Avapinu. Nome privado de Ajautd. Habitante natural de Alada.

ALoGUE. Vodum masculino, adulto, da familia de Dambizd. £ quase indio, como
Aboju. .

aLoqut. Pedido de béncio vodum. Var. alokpé.

ALUA. Bebida fermentada feita com gengibre, farinha de milho ou de arroz, mel
ou agicar. Também pode ser feita de abacaxi.

amansl, Liquido macerado preparado com diversas folhas, inclusive de cajazeira,
com dgua do comé. £ utilizado em muitos rituais.

ami¢. Comida ritual preparada com farinha seca em caldo de galinha, Pirdo.

anapork. Despedida ou arremate ap6s o término de uma festa, para se poder
commecar outra. Var. nadopé.

Awarté. Vodum feminino, velha, da familia de Queviocd. Seria irma de Sobd.
Var, Naité, Deguesina (Naité Sedume, Verger, 1956).

AnaniM. Vodum feminino da familia de Davice, filha adotiva de Dada_rrb_. Criou
Daco e Apojevo e brinca com os toguéns. Var, Nanim. .
AwopeLosek. Nome africano de Dona Marcolina de t61 Daco, c_onfo_r_mé informa-

ram a Hubert Fichte. L o : '

Aropivo. Vodum masculino, toquém da familia de Davice, fitho maijs 1‘.10_?6 dé
Dadarrd. RN

Arojl. Vodum masculino da familia de Davice. Toguém, filho de Zom'a'd_(“)nﬁ.. Sl

srovilE. Companheiro. Tratamento entre voduns. Var. acovilé. PR

aque. Dinheiro. Dado como presente nas festas de pagamentto.

aouict. Planta medicinal chamada estoraque ou benjoim.Var. quici.

ArQUIBA. Arrumacio da louga apss o Arrambai, S

Arramsi. Cerimdnia de fechamento anual do terreiro antes da Quaresma, reei—_
lizada na Quarta-Feira de Cinzas. Também chamada de bancada, ca_rge_i_ '_ :
ou quitanda. £ realizada com muita comida reunida, frutas, doces etc_.,' .
que sdo preparados na semana anterior e guardados no comé para serem
distribuidos antes da despedida dos voduns. Representa um pedido de
fartura e de béncios sobre a alimentacgio. Var. Arrumad. '

ARREMATE. Parte final de ritual em que se cantam os cinticos de despedida.

ArroNovicava, Vodum masculino, velho, da familia de Davice, irmio de
Naedona. Dizem que era cambinda, mas dancou na Casa das Minas.
Possui canticos proprios emn lingua cambinda ou caxias. Chamada pelos
jejes de Indeia.

Asapouest. Tobdssi (Costa Eduardo, p. 80).

Asopovi. Tobdssi (Costa Eduardo, p. 80).

ASSENTAMENTO, Arvore ou pedra que recebe a forga do vodum e representa uma
divindade. Também dito fundamento.

Assissl, Frmdo, irma. Tratamento usado entre as tobdssis ou entre irmdas que tém
o mesmo vodum protetor. Tratamento dado a pessoa amiga e frequen-
tadora da Casa das Minas,

ataBAQUE. Tambor alto de pé, afunilado, com um sé couro, em trés tamanhos
diferentes usado nos candomblés.

AverequeTe. Vodum masculing, rapaz, da familia de Queviocd. Fala e faz papel
de toquém. £ protegido por sua irméd Abg. [ pajem. Em outros terrei-
ros aparece como um velho. Herskovits (1967, 11, p. 193) informa que
Afrekete é 0 mais novo membro do pantedo daomeanc do mar. Na Casa
das Minas é considerado a estrela-guia, e adora S3o Benedito. Um de

anu
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seus nomes privados é Adunoble. Nunes Pereira (1979, p. 34} informa
que Averequete se d4 a si mesmo o titulo: “Téi Averequete vonucon gat
pocué do nu qui ja”. Var. Verequete.

Avievopum. Deus Superior. V. Evovodum,

Avrpi6. Vodum mascualino, toguém, filho de Ajautd de Alada. Mora com o povo
de Queviocd. Var. Afrejd.

AXEXE. Tambor de choto, cerimdnia fanebre realizada apos o enterro de ini-
ciados em rito nagd. Na Casa de Nagd sO se faz de corpo presente. V.
Sirrum, Zelim e Tambor de choro.

Azaci. Vodum masculino da familia de Savaluno, irmao de Agongone e de
Topa. £ cagador, usa arco-e-flecha e um de seus nomes africanos é Troci-
Trocl. Var. Zaca.

Azangees. Nome africano privado de Dona Marcelina de Daco, falecida em
1982.

Azis. Vodum masculino da familia de Dambira, irméo de Acossi. Adora S3o
Roque. E velho e doente. Var. Azila, Azilu,

azogn. Farinha feita com milho ‘torrado que nio foi aberto, socado em pildo

‘ com ag¢licar e servido no Arrambd. Var. azogrim.

Azonce. Vodum masculino da familia de Dambira, irmio de Acssi. £ velho e o
tinico que nio € doente na familia, F rei, pois assumiu a coroa do irmio
doente. Adora S3o Sebastido. Tem muitos filhos, entre eles Eowa, que s
reconhecem como pai Acdssi. Ndo quis se comprometer com 0 povo jeje
e dizem que € nagd. Var. Azonco, Agongo, Dambird Agongo.

AZUACE SACOREBAROL Seria o nome africano privado de Mae Luisa, de Zomaddnu,
que chefiou a Casa das Minas em fins do século XIX.

azougur. Nome popular de merctrio, utilizado para afastar o mal.

B

BasanatO. Um dos nomes privados de Zomaddnu,

Bapi. Vodum masculino da familia de Queviogd. Na Casa das Minas, € adul-
£0, mudo e 56 fala por sinais, interpretados pelos toquéns. E também
chamado Neném Quevio¢d. E encantado na pedra de raio e representa
o trovao, Bquivale a Xangd entre os nagds. k festejado no dia de Sdo
Pedro. Temn uma danca em que briga com Li¢d, numa luta de espadas,

dancando numa perna s6, levantando os bracos. £ a luta do trovio con-
tra o sol. Nao gosta de fumo. Usa um lengo vermelho e uma falxa branca
com guizos.

Bacowo. Vodum masculino da familia de Dambira. Dizem que se transforma
em sapo. Var. Bagone, Bagolo. .

BALsAMO sanTO. Resina medicinal aromatica, usada para acaimar, entre outros' .
fins. Var. balsamo do peru. :

sanno. E usado para diferentes finalidades, como purificacdo ou como tratamen- - '
to. Ha o de garrafa, o de limpeza, o cru ou o cozido. Sin. garrafada.

Barco. Grupo de iniciagdo em um terreiro. A palavra em jeje para designé-lo. :
seria rama. Sin. feitoria, pelotdo. i

Barri Seron. Nome africano privado de Dona Celeste, de Averequete.

saruque. Nome genérico para dancas negras. Nome popular dos cultos afro-bra-
sileiros no Rio Grande do Sul e na Amazonia, especialmente em Belém.

BepicA. Vodum masculino, adukto, da familia de Davice. Filho dos reis Dadarrd
e Naedona. Seu nome privado € Son Fon Bediga Boinsé. E cavaleiro,
como 0 irmaoc Dogu, Ambos sdo amigos, usam chicote ou rebenque. E
muito orgulhoso. Ficou com a coroa de Dadarrd, pois Dogu nio quis
set rei. E protetor dos governantes, advogados e juizes. Verger (1956, p.
160) informa que Bepegd, fitho do Rei Tegbessu, reinou no Daomé entre
1740 e 1777. Dizem que no Maranhio ele &€ também charmado Bogu Von
Dereji ou Dom Dioroji, na linha de cura.

BEDIGUI. Fala das tobdssis quando pediam alguma coisa e batiam palmas se abai-
xando. Var. badigri,

Bempieipe. Nome africano privado de Dona Marcolina de t6i Daco, segundo sua
irma Dona Fnedina.

Benm. 1. Nome atual do ex-Daomé. Republica de Benim, de onde vieram inG-
meros escravos denominados jeje. O termo Benim deriva do nome de
antigo reino africano. 2. Cidade ao sul da Nigéria,

peTA. Terreiro da mata; tambor-de-caboclo ou de nag¢tes que nfo jeje ou nagd.

posoqQuETe. Cachimbo com cabo de taquara longo, fumado pelos voduns,

Bocga. Vodum ferninino da familia de Dambira. Faz papel de toquém. E moci-
nha, alegre, brincathona e anda sempre com o irmio Bogucd, a quem
protege. Correspondertam, ambos, 3 Oxumaré, a serpente arco-iris dos
nagds? Qutra denomingio: Bogalabé,

Boca Mesers, Entidade cambinda.
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Bocucé. Vodum masculino da familia de Dambiré. Faz papel de toquén. £ pro-
tegido pela irméd Bogd, com quem anda sempre junto. As vezes se es-
conde dela, transformando-se numa cobra oculta sob um cupinzeiro.
Também costuma andar com Li¢a.

Bocu Jara. Entidade cambinda.

Bocu Roneoul. Nome africano privado de Dona Amancia, de Boca, falecida
em 1976.

Bocu Runpolems. Nome africano privado de Dona Rita, de Bedigd, falecida
em 1979.

B'(‘}cu Von Derppt. Entidade cambinda.

sorh. 1. Denominaciio genérica para cultos de influéncia afro-amerindia em vé-
rias regides do Norte e Nordeste, inclusive no Maranhdo. Objetiva procu-
rar a cura de vérios tipos de enfermidades. 2. Nome de um instrumento
usado nos rituais de cura. Tem a forma de biizio ou de caramujo grande
soprado, produz o som de apito de navio. Sin. boré, toré, tambor de in-
dio, canjeré.

Borutor. Vodum masculino da familia de Dambird. Filho de Acossi. £ velho e
usa bengala. Var. Borotdi, Abatotoi.

srancos. Modo familiar de designar os voduns.

prINCADERA. Um dos nomes dados aos cultos afro-brasileiros no Maranhéo.
Designacdo genérica para dancas populares. Sin. brinquedo de Santa
Barbara, brinquedo, terecd, festa, dangca.

BRINCANTE. Participante dos cultos que entra em estado de transe e recebe as di-
vindades, $in. dancante, filho ou filha-de-santo.

C

casps. Planta alucindgena de uso ritual.

Cacrru. Nome da Companhia de Estanco criada em Portugal por volta de 1680, des-
tinada a importar escravos da Guiné e de Bissau para 0 Maranhgo e Pard.

caxa po Divino. Tambor do tipo militar, com armagio de metal e cordas, couro
nas duas extremidades, de tamanho médio, tocado pelas caixeiras.

caixera. Tocadora de caixa na festa do Divino.

cajlazeia. Arvore sagrada da Casa das Minas; da familia das Anarcardiaceas
(Spondia lutea). Sin. taperebd (Nunes Pereira, 1979, p 57).

Camemipa. 1, Regido e povo da Africa, préximos & foz do Rio Congo, que deu
muitos escravos ao Maranhio. 2. Tradicio de cultos afro-maranherses
difundida principalmente na regifio de Cod6, também chamada Caxias.
Var. Cabinda.

canpomsLi. 1. Nome genérico para cultos afro-brasileiros especialmente da
Bahia. 2. Designaciio genérica para as casas ou terreiros destes cultos.

canjErt. 1. Reunido religiosa de negros com canticos e dangas, tidos como fei-
ticaria ou macumba. 2. No Maranh#o, é também chamado tambor de
indio, ou boré,

cinTico. Palavras cantadas em linguas africanas e em portugués, acompanhadas
por instrumentos e danga, dirigidas as diversas divindades como ele-
mento fundamental dos ritos afro-brasileiros. Sin. cantiga, toada, dou-
trina ou pornto.

carGA. 1. Conjunto de coisas para serem despachadas, geralmente coisas de
defunto. 2. Coisas que sio levantadas para despachar as divindades na
época da Quaresma ou que $do arreadas para recebé-las na Aleluia.

cariru. Alimento ritual preparado com fubd de arroz, fatinha seca, camardo
socado, quiabo, alho, louro, servido muitas vezes em forma de bola. E
tipico dos jejes. Var, caruru.

CARIMBO DE VELHA. Danca com rebolado jocoso, realizada, no Maranhao, geral-
mente apds o lava-pratos ou Gitimo dia de uma festa grande, como a do
Divino, no dia do serramento do mastro.

casa. Nome genérico do local de culto no tambor de mina do Maranhdo. Sin.
terreiro.

carveé. Nome utilizado para cultos afro-amerindios no Nordeste e na Amazonia.
Sin. canjer®, bord, pajelanca.

caTraTA. Tipo de galinha pequena que entra no preparo de diversos alimerntos
rituais. Sin. capote, guiné, galinha-d'angola, estou-fraca, conquém.

Caxias. 1. Municipio maranhense proximo a Codé, regifio que deu muitas fi-
lhas-de-santo & Casa das Minas. 2. Canticos da nacio cambinda, com
palavras ern portugués, Sin. (na segunda acepgio) cacheu.

cupquirk. Cabaca.

crpARRo. Bode usado em sacrificio e no preparo de alimentos rituais da Casa
das Minas.

cHossuM. Alimento ritual preparado com carne de chibarro, camardo, dendg, sal,
pimenta. £ cozido a vapor envolto em folha de bananeira, Sin. sussume.
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cocord. Galinha.

Coicinacasa. Acoicinacaba.

Comacuies. Tobéssi de Dona Anéris, de Agongone. Var. Omacuibe.

comk. 1. Quarto dos santos ou dos segredos chamado peji nos cultos nagds.
£ o santudrio onde se encontram os assentamentos das divindades e
outros objetos de culto ¢ nele entram apenas os iniciados. 2. Nome
de uma cidade ao sul da Reptiblica de Benin, proxima a Grande Fopo,
onde teria se originado o culto a Queviogd e a Sobd (Sastre, 1972, p.
340-1).

cocre. Colar de missangas curto, justo ao pescogo como uma gargantilha, usa-
do pelas tobdssis e pelas gonjal durante o ano da feitoria; suas cores
variam com as divindades. £ semelhante ao quelé dos 1itos nagds. Var.
COgre, Crocre.

cove. Fome.

criacio. Termo usado no Maranhio como sindnimo de aves domésticas, espe-
cialmente os galinaceos.

cura. Nome genérico para ritual afro-amerindio no Norte e Nordeste que tem
como instrumento musical basico € 0 maraca, Durante o ritual, o chefe
do culto ou pajé, em transe xamanistico, recebe sucessivamente véarias
divindades ou encantados. Assemelha-se ao catimbé do Nordeste, Sin.
pajelanca.

D

DA. Serpente no ex-Daomé, atual Benim, chamada Oxumaré, Na Casa das
Minas, a familia de Dambira, o pantedo da Terra e da peste, ¢ chama-
da de povo de Odi ou D3, e ainda lerodd. E chefiada por t6i Acossi.
Var. Oda.

Daco. Vodum masculino, da familia de Davice, filho de Sepazim e de Daco-
Donu. E toquém e foi criado por Nanim.

Daco-Donu. Vodum masculino da familia de Davice, marido de Sepazim, pai

Daparrd. Vodum masculino da familia de Davice, um dos mais velhos; criou 08
toquéns. Representa o governo, é o protetor dos homens de dinheiro.
Foi casado com Naiadona, com quem teve vérios filhos.

Dagese. Tobossi de Dona Zila, de Apojevd, Var. Adagebe.

paLsa. Pulseira de btizios, coral ou contas que era dada pelas tobOssis as gonjais.
Var, darsa.

Damsri. Nome de uma das familias de divindades da Casa das Minas. Constitui
o pantedo da Terra. Sdo pobres e, por isso, poderosos. Diz-se que Dambi-
14 é o nome do palacete ou dos aposentos deles, que é uma casa de sapé.
Sdo chefiados por Acdssi Sapata. Sin. Od4, D4, lercda,

Dancisi. Cantico realizado para despachar Legba e abrir as cerimonias do ter-
reiro, a0 mesmo tempo em que se joga dgua na porta da rua. Var. Ero
Dangibé, Ero Cagibé.

DaoMt. Atual Repiiblica de Benim, antigo reino africano, colonizado pela
Franca a partir de 1892. Sua capital, gue se chamava Abomey, tem hoje
o nome de Porto Novo. Segundo P. Hazoumé (1956, p. 1), a palavra de-
riva de Da ho mé. Dd seria o nome do chefe da tribo e significa serpente;
ho mé significa no ventre. Daomé significa, assim, “no ventre da serpen-
te”. A palavra Daomé aparece em infimeros cinticos rituais na Casa das
Minas. Dessa regido vieram os escravos chamados de jeje.

Davice. Familia de divindades dos reis do antigo Daomé, constituida por voduns
que s3o considerados nobres, reis ou principes, chefiados por Dadarrd.
Divindades desta familia foram protetores dos africanos que fundaram a
Casa das Minas do Maranhio. Diversos voduns desta familia, cultuados
no Maranhio, foram identificados por Costa Eduardo (1948, p. 77) e
por Verger (1952, p. 160) como membros da familia real de Abomey.

pE. Meu pai ou senhor. Termo de tratamento entre voduns dado aos mais ve-
lhos e veneraveis, como Agongone ou De Aguida.

Dt Acuna. Um dos nomes privados de Agongone, vodum velho da familia de
Savaluno.

Drct. Vodum feminino da familia de Davice, filho de Dogu. E toquém.

Demmia. Vodum cambinda.
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kS de Daco. Dizem na Casa das Minas que ele ¢ rei de Alada. Segundo DerroM. Qs voduns velhos. H4 um cintico para eles que se inicia com as pala- S
o
& Herskovits (1967, 1, p. 13), é 0 nome do rei que governou Abomey entre vras “Derrom moré”. §
= 1625 e 1640 ou 1650. pEspacHo. Oferenda que deve ser colocada fora do terreiro, no mar, na floresta o
] >
< ou numa encruzilhada. o
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praMBa. Planta narcotica cujo fumo € utilizado em rituais afro-amerindios. Sin.
maconha.

pywa. Nome africano privado dado aos iniciados nos cultos afro-brasileiros; termo
nagd ou iorubd. Segundo Binon Cossard (1970, p. 338), o nome privado é
tirado de palavras dos cénticos da divindade protetora de quem o leva.

Docu. Vodum masculino da famila de Dadartd, flho de Dadarrd. E boémio,
poeta, compositor e tocador. Sabe dangar, é cavaleiro e usa chicote ou re-
benque. Dizem gue adora Sao Jorge. Passou a corea do pai para ¢ irmdo
Bediga. f festejado no Dia de Reis, a 6 de janeiro. Também conhecido por
outros nomes privados, Sin. Dogu Agaji, Macon, Hunto, Boguega.

Bocurt, Vodum masculino da familia de Davice, filho de Dogu. E toquém.

E

Esi. Bandeja grande de madeira e metal usada no Arramba com oferendas da
familia de Davice. Var. Abd.

Eean. Guia gue inicia os nedfitos (Las Casas, [s.d.], p. 66).

EcrEvE. Casa, emt nago.

Eorro. Antigo terreiro de tambor de mina de S4o Luis, localizado numa elevagio
proxima ao Porto do Itaqui, onde, nos dias de festa, se avistava aceso 0
navio encantade do Rei Dom Jodo. Segundo Pai Euclides, era chamado
de 1lé Niame e teria sido fundade pela negra africana Basilia Sofia, cujo
nome privado era Massinocd Alapong, vinda de Cumassi, na Costa do
Ouro - atual Gana. Fla teria chegado ao Maranhéo em 1864 e falecido
em 1911. Foi substituida na chefia da casa por Mée Pia dos Santos Lagos,
chamada Irae Acu Vonunco, que faleceu em 1966, com 99 anos. O ter-
reiro do Egito seria fanti ashanti e teria dado origem a diversos terreiros

ENCANTARIA. Lugar onde se diz que vivem os encantados ou invisiveis.

ENCHENTE DOS JARROS. Ritual para se colocar dgua nas jarras dos voduns guardados
1o COmé, i :

envviLaci. Conta peguena com Cores escuras e amarelas, usada em alguns rosa— a
rios de filhas do lado de Dambira. R S

Eua. Vodum feminino da familia de Dambirj, filha de Azonce' Sei:ia' eq&i\"aien—.:- -
te a Oxum dos nagds. Dizem na Casa das Minas que ela foi assentada na
Casa de Nagd. Sin. Foa, Eua. R

erE, 1, Nome genérico dado a entidades infantis nos ritos nago e angola 2

Nome de um estado de transe menos violento, mas que pode durar Va—'_ : 5
rios dias (Binon Cossard, 1970, p. 164-65), intermedidrio entre 2 norma—' RN

lidade e 0 transe propriamente dito, durante os ritos de 1n1c1agao Costa

Eduardo {1948, p. 96) considera que a possessdo pelas tobossis _na__(_:_';l_sa _ i

das Minas corresponde ao estado de eré dos candomblés nagds. - :
Erocacipe. Primeira palavra de cintico para afastar Legba no inicio das festas' :

Tem fungdo semelhante ao céntico Imbarabd dos ritos nagd.
ERvA-sANTA. Planta medicinal utilizada em varios rituais.

ESTORAQUE. Resina de incenso usada em banhos e na defumacéo, retirada de axbusto o

arnamental, muito utilizada na Casa das Minas. Sin. benjoim, aguici, guici.

Ewt. Tronco linguistico da Africa Ocidental falado nas regites de Gana, Togo e
Benim, ex-Daomé. Possui varios grupos dialetais como o fon, o mina, o
mahi, o gd (gun ou gé).

evono. Senhor. Forma de tratamento usada pelas tobssis para designar os vo-
duns, especialmente o que sua mulher carregava, e também para se re-
ferir ao Deus Superior.

Evovopum. Pai Eterno, Deus Superior. Na Casa das Minas recebe canticos na
ladainha dos voduns antes do inicio dos toques. Dizem que possul tam-
bém uma vasilha de alimentos do lado de Davice. Ndo recebe culto es-

de S&o0 Luils, como a Casa Fanti-Ashanti de Pai Euclides. pecial e encontra-se muito distante. Var, Avievodum. s
zira. Nome dado no Maranhiio a coluna ou poste central que se usa nos terrei- i§
ros de mina do interior. i
- £ MANJO RO 4. Expressio que significa “pouco me importa” ou “ndo quero saber F E
g disso”, usada pelos voduns quando se frritam com uma fitha, segundo ;
E Nunes Pereira (1979, p. 35). FAMILIA-DE-sANTO. 1. Lagos de parentesco ritual ou religioso que une os filhos- §
= ENCaNTADO. Palavra portuguesa usada no Maranhio como sindnimo de divinda- de-santo entre si e ao pai ou & mae-de-santo sem levar em consideragio e
3 de, vodum, caboclo, sombra, invisivel. ' a consanguinidade ou filiacio bioldgica nem a afinidade ou alianca &
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matrimonial. 2. Parentesco entre divindades. Na Casa das Minas, as
divindades cultuadas agrupam-se em familias que possuem caracteris-
ticas especificas.

Fanmi-Asganti. Grupo étnico-linguistico de negros da Costa do Ouro, atual
Gana. No Brasil eram conhecidos como negros mina.

rETORA. O mesmo que iniciacio. A feitoria das tobossis era o grau mais elevado de
iniciacdo na Casa das Minas. Era realizada durante varios dias com matan-
¢as de animais, banhos rituais etc. £ chamado batco nos ritos nagos.

rrrricERAs. Termo usado no Maranhfo para designar as casas que vendem obje-
tos utilizados nos cultos afro-brasileiros.

FERRO. Instrumento de metal em forma de campénula cilindrica achatada, bati-
da com vareta também de metal. E usado para marcar o ritmo nas festas
de tambeor de mina e é tocado por mulher. Em algumas casas a campa-
nula costuma ser dupla. Chamado ga, em jeje, e agogd, em nago.

Fow. Grupo dialetal da lingua ewé, falado no ex-Daomé, atual Benim, e usada
por escravos procedentes dessa regido. Inclui o jeje, dialeto predomi-
nante nos cinticos da Casa das Minas. Var. fo.

FUNDAMENTO. Objeto que contém a forga das divindades e que nos terreiros as ve-
zes costuma ser guardado, enterrado. Diz-se que muitos foram trazidos
pelos africanos fundadores das primeiras casas. Sin. assentamento.

ruri. Bebida ritual usada como obrigacio no tambor de mina, em algumas ceri-
mbnias. £ preparada com arroz ou milho e dgua posta em fermentacao;
leva gergelim e outros ingredientes.

G

GA. Instrumento de metal, de uma s6 boca, de uso predominantemente feri-
nino, que marca o ritmo dos tambores. Nome jeje dado ao agogb dos
nagds. Sin. ogé, ferro.

cantd, Tocadora de ga.

aaRRaFADA. Tratamento usado pela medicina popular no Brasil, constante de
garrafa contendo aguardente ou dlcool, junto com plantas diversas e
outros elementos; usada para banhos ou como remédio.

cEnGisRE. Frva cuja raiz € utilizada em bebidas e alimentos rituais. Sin. agafrio.

GENGIBIRRA. Bebida tipica maranhense fermentada e feita com gengibre.

cErGiLM. Planta herbacea de propriedades medicinais, usada em vérios alimen-
tos rituais e contra doencas de pele. Sin. zerzilim, coentro.

Gurzo. Rei de Abomey, que reinou entre 1818 e 1859; filno da rainha Ni
Agotimé, que teria trazido para o Maranhdo os fundamentos da Casa
das Minas (Verger, 1956, p. 157-60). o

aroa. Fruto da ginjeira ou azereiro; espécie de cereja vermelha escura com a qual
se faz bebida especial. Na Casa das Minas hé trés pés, segundo se diz, vin-
dos da Africa, dedicados s tobossis, aos toquéns e a Zomadonu.

conjai, Vodunsi-gonjai, filha-de-santo feita completa que recebia vodum e uma
tobossi na Casa das Minas e que estava acima das vodunsis-he, por seu
nivel superior de iniciagdo. Var. hunjai.

GowruMe. Nome afticano privado de Dona Amélia, de Dogu.

GonjEva. Pequena conta de cor marrom usada nos rosdrios da Casa das Minas,
considerada um dos simbolos da nacio jeje. Var. Tonjeva, ronjevi. '

Gowno Culse. Nome africano privado de Dona Maria 1ishoa, de Jotim.

GoroGURS. Negra veltha.

GUE. Presente que as tobdssis costumavam solicitar na Casa das Minas. Var. que.

cuia. 1. Colar ritual de contas nas cores da entidade protetora. 2. Mée-peque-
na, segunda pessoa nos terreiros de mina, abaixo do pai ou da mae-de-
santo. 3. Pancante que dirige os cnticos.

cuma. Varanda de dancas ou terreiro, lugar onde se danga o tambor de mina.

qume. Patio interno, quintal ou jardim onde hé vérias plantas e drvores, como
a cajazeira sagrada da Casa das Minas.

gumrLl. Nome dado ao tambor do meio, na Casa das Minas.

H

rum. Tambor grande da Casa das Minas feito com tronco oco de arvore, afuni-
Jado. Possui a extremidade maior revestida por couro de bode ou de bo,
preso com correia e cravelhas, assemethando-se aos diversos punhos de
uma roda de leme. A base inferior é torneada. £ afinado com torniguete
e martelo. Toca-se inclinado, batendo-se com a méo e com uinl aguida-
vi, ou vareta de madeira, no couro e na lateral. Tem cerca de 1,20 m de
comprimento e uns 30 cm de didmetro superior. Cada tarnbor pertence
a um vodum, que the da o nome. Var. rum.

©
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AumeonNo. Chefe do culto na Casa das Minas (Costa Eduardo, 1948, p. 69).

numpLL. Tambor pequenc, gue se coloca entre as pernas do tocador sentado.
Mede cerca de 70 cm de comprimento, sendo tocado com dois aguida-
vis Var. humpi, rumpi.

nunto. Tocador de tambor na Casa das Minas, chefiado pelo hunto-chefe, que
toca o tambor grande. Recebe iniciagdo especial, tem deveres proprios e
participa da matanca ritual do chibarro.

Iam Oxoronga. Entidades femininas que representam o poder das velhas mdaes
ancestrais conhecidas na mitologia iorubana da Nigéria e do Benim e di-
fundidas em toda a Africa. Entre os iorubis elas sdo as donas do passaro
e moram nas grandes drvores. Possuem poderes sobre 03 orixds. Repre-
sentam a primeira mulher, o ser primordial, e n&o se incorporam nos
fiéis. Controlam o bem e o mal, a feiticaria e a antifeiticaria. S&o temidas
como perigosas € seu nome ndo deve ser pronunciado.

IMBARARO. Primeira palavra do céntico para afastar Exu, nos ritos nagd no
Maranhio,

Izropi. Um dos nomes do povo de Dambird.

IHaren, Nome africano privado de Dona Dent de Lepon.

Inpi. Um dos nomes privados de nagono Toga. Também se diz Indé quando um
vodum vem a0 mesmo tempo em duas vodunsis,

wvisivin. Encantado, divindade ou vodum.

zapncol. Segunda mae ou mée-pequena. Var. zadoncoi.

JARRAS VOTIVAS. Vasos ou potes de barro usados no comé para guardar a dgua dos
voduns. Na Casa das Minas dizem que algumas sdo africanas, possuindo

Jee. 1. Termo atualmente pouco conhecido na Africa, aplicado no Brasil as lin-
guas ewé-fon, do grupo kwa. 2. Denominacdo dada aos grupos émnicos
do sul do Benin, especialmente os fon e s gu, trazidos em grande nu-
mero para o Brasil no século XiX. Palavia provavelmente originaria do
iorubd ajeji, estrangeiro, nome que s iorubas, no Daome, davam aos
daomeanos (Cacciatore, 1977; Lima, 1976, p. 72). :

Josoroogu. Vodum masculino, toquém, filho de Zomadodnu, da fami_l_ia de
Davice. Var. Ajogorobogu, Bogu. '

Jorm. Yodum masculino da familia de Savaluno, filho de Agongone. E toquem
que leva e traz recados ou MENSagens. Var. Ajotim.

Jonu. Agradecimento ou dedicagdo da festa. Repetigio ritual privada de alguns
rituais, apGs O encerramento de uma festa. Participam dele apenas as
iniciadas, que repetem as mesmas matangas da festa, repartindo os ali-
mentos para fazerem pedidos e agradecimentos. Var. Jotu, j6lo.

L

Licra. Divindade considerada trapaceira ou trickster entre 0§ jejes. Na Casa das
Minas é considerado como o Deménio, por isso ndo & oficialmente cul-
tuado, mas recebe apenas um cantico para a limpeza da casa, na aber-
tura das festa. [ chamado Légua Boji Bua, nos terreiros da mata, e Exu,
nos ritos nago.

Lécua Bont Bua. Nome de Legba ou Exu nos terreiros da mata, especialmente em
Codé. Na Casa das Minas dizem que este é 0 nome de um vodum cam-
binda que ndo se identifica com Legba.

Leron. Vodum masculino da familia de Dambird, fitho mais velho de Acossi.
Nas festas, fuma e usa bengala.

Lich. Vodum masculino da familia de Queviogd. Anda muito e representa o Sol,
de quem € amigo, mas ndo se une com Badé, que representa o raio. 50
gosta de cantar em nagd. Na Casa das Minas é mudo, dang¢a com uma
espada de metal. Seria a parte masculina de Mavu-Li¢a, o Criador, na
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v desenhos em relevo (Nunes Pereira, 1979, p. 3). mitologia daomeana, i3
5 . N . -

< JEAVO. Bengala. Var. jeacd. 1iNGUA (EALAR OU CANTAR EM). Usar lingua africana. E

) JECUGU. Aglicar. Loco. Vodum masculino da familia de Queviogd que protege contra o vento e as %

W “ . 3

v JEVIVL, Sal. tempestades. Corresponde a Troco dos nagos, representado pela gameleira. <
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MAE-DE-SANTO. Dirigente de casa de culto afro-brasileiro.

MaHL Povo € lingua do norte de Abomey, o Benim. Chamado, no Brasil, mina-
mahi.

MaLE. Nome genérico dado na Bahia a negros maometanos como haussés, tapas

' & Outros,

Manacis. Nome do homem que teria batizado a Casa das Minas, segundo infor-
mac#o de Dona Enedina.

mararo. Cachaca, aguardente. Termo usado em terreiros do interior.

Massecuro. Teria sido © nome africano privado de mdie Maria Jesuina, de
Zomadodnu, uma das fundadoras da Casa das Minas.

MassivocOd AvaponG. Nome africano privado de Basilia Sofia, fundadora do ter-
reiro do Egito, no Ifaqui, em S&o Luis, falecida em 191 1. Teria vindo de
Cumassi e passado pela Bahia antes de chegar ao Maranhdo, em 1864,
segundo Pai Euclides.

MmASTAREU. Parte superior complementar e giratoria do mastro do Divino, com
pequena bandeira fixada.

matanca. Sacrificio ritual e secreto de animais, realizado no comé, como obriga-
cdo oferecida as divindades. Sin. narrund,

Mavu. Principio feminino na mitologia daomeana. Ser supremo, associado a
Lig4, seu principio masculino complementar.

MEDIM. Pessoa possuidora de faculdades especiais e que, depois de devidamen-
te preparada, pode servir como intermediaria entre o mundo material
¢ 0 espiritual, através do franse ou possessdo, tornando-se vodunsi, no
tambor de mina, ou filha-de-santo, no candomblé. Terrno utilizado so-
bretudo no espiritismo. Var. média.

MeNNa. Entidade feminina infantil possuida pelas vodunsis-gonjai que se sub-
meteram a todos os graus de iniciacdo na Casa das Minas. Cada gon-
jaf recebia uma menina, que nio voltava mais apds a sua morte. Sin.
tobossi.

MEONCIA. Minha made,

mEsa DO Rel Dos MEsTres, Ritual que era realizado no antigo terreiro do ligito,
em 13 de dezembro, no qual se oferecia um banquete a criancas com
vestimentas especiais. No terreiro da Turquia, o Rei dos Mestres é toi

_Alapong, uma qualidade de Oxala. -

Mmia. Grupo étnico de Gana, de antigos negociantes de escravos. Termo que se
diz originado de Elmina ou S3o Jorge da Mina, antigo forte portugués
localizado na Costa do Ouro, atual Gana. Os negros minas procediam
da Costa do Ouro, especialmente os fanti ashanti. O termo passou a
designar genericamente os negros sudaneses no Brasil, acrescentando,
posteriormente, a eles seu grupo énico especifico, como mina-nagd,
mina jeje, mina-mahi, mina-fanti, mina-popo etc.

Mma jgE. Nome do grupo étnico fundador da Casa das Minas do Maranhdo,
procedente do sul do ex-Daomé, atual Benim. '

Mmipued, 1. Amendoim. 2. Mudo. 3. Na Casa das Minas, designa os voduns da fami-
lia de Queviogd, que sdo nagds, hospedes e surdos-mudos. Diz-se que eles fi-
caram mudos para ndo revelar os segredos dos nagds aos jejes. Var, midubi.,

Missi. Vodum feminino da familia de Queviocd, irma de Sobd. Ea mais velha
dos nagds e adora Sant’Ana. Var. V6 Missa. ' o

MocaMeo. Nome da festa de pagamento dos tocadores nos tambozres de mina
nagd e outros do Maranhdo, em que se distribuem moedas a todos
0s presentes.

muanGa. Feitico, coisa feita.

N

NACAO. Denominacfio da origem tribal de grupos negros africanos trazidos co-
mo escravos ao Brasil, também atribuida as tradicGes religiosas destes
grupos. Segundo Lima, entre os grupos afro-brasileiros, atualmente o
conceito de nagio é mais religioso do que étnico, pois “foi aos poucos
perdendo sua conotagio politica para se transformar num conceito qua-
se exclusivamente teologico. Na¢io passou a ser, desse modo, o padrdo
ideolégico e ritual dos terreiros de candomblé da Bahia” (Lima, 1976, p.
77). Os terreiros mais tradicionais esforcam-se, entretanto, por marter
os padrdes caracteristicos de suas culturas formadoras.

naco. A senhora. Tratamento entre vodum masculine e vodum feminino.

Naport. Despedida e agradecimento. Cerimdnia privada de encerramento rea-
lizada apds as festas, Var. Anadopé.

Nat. Vodum feminino, da familia de Davice. Senhora Velha ou Sinha Velha,
considerada mée de todos os voduns e ancestral da familia real. £ a
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vodum malor, que rege a Casa das Minas e 1d mantém as filhas-de-san-
to. Diz-se que, entre 0s jejes, Naé corresponde a Vo Missd dos naghs. Ea
chefe das tobdssis, que a chamavam de Dindinha. Recebe homenagens
e canticos em todas as festas. Suas festas de obrigacio acontecem em 25
de dezembro e 24 de junho.

Nazpowa. Vodum feminino, da familia de Davice; esposa de Dadaird. Var
Naiadona, Naegongon.

NaGO. Nome dado no Brasil aos escravos sudaneses de faia iorubd, procedentes
da atual Nigéria; engloba grupos étnicos diversificados, conhecidos co-
mo Oié, Ketu, Ijex4, Abeucutd etc. A palavra provavelmente se origina
de Anagdnu ou anagd, termo usado pelos daomeanos para designar os
povos que falavam iorubd. As linguas por eles faladas sio também deno-
minadas nagé. Deram origem aos modelos tradicionais dos candomblés
da Bahia e dos xang0s do Recife e exerceram grande influéndcia religiosa
1o Maranhio, principalmente através da Casa de Nagd.

nagono. Possivelmente corresponde ao termo gémeos. Termo utilizado antes
dos nomes dos voduns gémeos Togd e Tocé.

natavi, V. naive,

Nal TARANDE. Expressdo ritualistica repetida pelos voduns enquanto se arrastam
na esteira pelo chdo, quando tém que ir embora ou se desincorporar
{Nunes Pereira, 1979, p. 77).

navi. Cerimoénia privada de luto na lei por morte de pessoa importante no cul-
to ou de parente proximo. £ feito pelas vodunsis, que pintam diversas
partes do corpo com tabatinga de véarias cores. Sin. nalavé.

Ni AcotIME. V. Agotimé,

Nawni. Vodum feminino da familia de Queviocd, a mais velha dos voduns nagd,
adorada na Casa das Minas, onde “vinha"” no tempo das fundadoras.
E homenageada na festa de Santa Béarbara e no Sabado de Aleluia, Var.
Nanambioco, Nani Burucu, Nand Boroco, Nani Borutu.

Nanm. V, Ananim.

Nanomsese. Tobdssi de Dona Firmina. Seria dancante de Loco de Queviogd
(Nunes Pereira 1979, p. 26-36) ou de Jogorobogu.

NARRUNG. Matanca cerimonial e privada de animais oferecidos em sacrificio 3s
divindades.

Nenim Queviocd. Um dos nomes do vodum Badé de Queviogd.

NHA cHE, Meu irmdo. Tratamento usado entre voduns.

nicringa. Diminutivo pejorativo e injurioso, aplicado a pessoas de reputacio
duvidosa.

NIGRINEAGEM. Safadeza.

wocrt. Minha mae. Derivado de nd, mie, e che, minha (Nunes Pereira, 1979,
p 27

NownuroN, Alimento ritual que leva dendé, quiabo e sal, servido com galinha e
amid. Var. nunufo.

wovickE. Minha irmi. Termo de tratamento usado entre fithas-de-santo.

nusEpUTE, 1. Toquém masculino, entre os fanti. 2. Nome dado pelos daomea-
nos ao estado de transe infantil ou eré (Bastide, 1974, p. 129).

nurk. Quarto de santo, na Casa de Nagd. Sin. camarinha, roncod.

Nurk. Lingua e grupo étnico sudanés da Nigéria que foi bastante difundido no
Maranhio e é ainda lembrado na Casa de Nagb. Sin. Tapa. i

O

0. Pedra, lugar de assentamento das divindades, 0 mesmo que o otd dos nago.
osca. Quvide. Ter bom ouvido, ouvir bem e saber tocar ou cantar. Var. ouga.

opl. Fruto comestivel de drvore africana (Cola acuminata, Esterculidcea) adap- -
tada ao Brasil. Também chamado cola ou noz-de-cola, é utilizado em

fundamentos do tambor-de-mina e em jogo divinatorio.

osriGagio. T. Oferenda ritual is divindades, contendo principalmente ahmem
tos. Comida de obrigagdo. Alimento ritual servido aos devotos das di-
vindades em suas festas. Come-se com as maos. 2. Preceito ou dever,
algo gue deve ser feito.

Opa. Nome dado 3 familia de Dambira, pantefio da Terra e das doengas.

ocA. Cargo honorifico nos candomblés nagd.

Oceonl. Sociedade secreta iorubana, que parece ter também existido no Brasil
em inicios do século XIX, & época das revoltas de escravos na Bahia.

OLHO-DE-801. Sernente de palmeira usada como amuleto,

Owmacuise. Tobossi de Mée Anéris, de Agongone. Var. Omaclibe, Omahuibe.

orixi. Divindade iorubana ou nagd. Muitos foram antigos reis, herdis, ante-
passados divinizados ou representam forcas da natureza. O mesmo que
vodum entre 03 jeje. Sin. santo.

Oropmpecht. Nome africano privado de Dona Enedina de Jogorobogi.
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oros6. Planta medicinal africana adaptada ao Brasil, utilizada em ceriménias
religiosas e no tratamento da bronquite e outras doencas.
oTA. Pedra de assentamento entre os nago.

P

PAGAMENTO (FESTA DE). Obrigago. Ha varios tipos, como as feitas pelas gonjai, as
em agradecimento aos tocadores etc.

paI-DE-saNTO. Chefe das casas de culto afro-brasileiros, com atribuigGes semelhan-
tes as da mie-de-santo. Sacerdote ou pessoa que dirige a casa e o culto.

pajé. Chefe dos cultos de origem amerindia comuns na regido amazonica. Ho-
mem ou mulher que dirige a ceriménia da pajelanca. Var. pajoa.

rajeLanca. Culto afro-amerindio, difundido largamente na Amazonia, cajo instru-
mento basico é o maraca, Durante o ritual o pajé recebe sucessivamente
diversas divindades ou encantados e entra em transe de tipo xamanistico,
acompanhado pela assisténcia com cnticos e palmas. Sin. cura.

Para Crsar. Nome do homem que teria sido um dos colaboradores na época da
fundadacio da Casa das Minas, segundo Dona Enedina.

PARENTESCO DE santo. V. familia-de-santo.

pASSE (DAR OU RECEBER). Ritual preventivo contra males espirituais ou fisicos, feito
através de diversos gestos, transmitidos por médium ou filha-de-santo,
em estado de transe ou ndo. Muito comum no espiritismo, e também uti-
lizado no tambor de mina pelas filkas de Queviogd, na Casa das Minas.

PEDRA DE AsSENTAMENTC. V. fundarmento e assentamento.

pest. Lugar onde se localizam rituais reservados, se conservam importantes ob-
jetos nas casas de culto afro-brasileiros e onde ficam os assentamentos
das divindades cultuadas. Entre os nnagds, quarto dos santos, quarto pri-
vado, quarto dos segredos, ou comé, e jeje.

PiLe Boju. Refrdo repetido varias vezes num dos canticos muito conhecidos nos
tambores de mina do Maranhdo. Na Casa das Minas, diz-se que € um
cantico em nagd para t6i Lic4, que é viajante. Em outros terreiros diz-se
que & um cintico para Omolu.

pELOTAO. Termo originério de vocabuldrio militar, utilizado na Casa das Minas
para designar familias de voduns e também ¢ grupo de pessoas que foi
iniciado junto, no mesmo barco.

reMBa. Giz ou pé de giz de varias cores, utilizado em rituais afro-brasileiros.

pENDOME. Altar dos voduns no comé, onde se encontram os assentamentos da
divindade e onde se colocam suas jarras votivas, oferendas € outros ob-
jetos rituais. Var. pddome, pddone, .

PINHAO. Atbusto agreste (euforbidcea) de varios tipos. O roxo € muito usado a frente
das casas no Maranthio, contra feiticaria e mauv-othado, O branco na Casa
das Minas, é a planta sagrada onde sdo feitas oferendas para toi Ac0551

Poumsoyr. Vodum masculine da famfilia de Dambirg, flho de t6i Acdssi. Adora San-
to Antbnio. Possui os seguintes nomes privados, segundo Costa Eduardo
(1948, p. 85): Dada, Misu, Cohoe, Jeco, Da, Mede, Metonji, Lacaba, Lube,
Adonovi, Vipenhon, Sadono, Abrogévi, Bo, Hanh, Hae, Hanshi. - :

rossessio. 1. Técnica corporal ou estado especial em que um(a) iniciado(a), em
transe, assume ou representa ¢ papel de uma entidade sobrenatural. 2.
Invasio do individuo por um espirito. Sin. queda no santo. ' :

rrEczTe, Conjunto de prescrigdes seguida em um grupo de culto rehgloso Sm
tradicfo, obrigacio, lei.

punGA. Ritual na danca do tambor de crioula que representa um convite § dan.—
¢a, uma saudacio ou uma brincadeira sensual. Sin. umbigada.

Q

que. Dinheiro. Var. aqué, quequé, quiqui

qusreseNTA, Casa do povo de Davice, casa grande, terreiro de Davice. E 0 nome
africano da Casa das Minas, chamado querebentd de Zomadonu.

Queviogd. Familia de voduns nagd. Na Casa das Minas, sdo hospedes e mudos.
Voduns do pantefo do Céu que controlam os astros, as 4guas, as chuvas,
05 raios, os trovoes e combatem as ventanias e tempestades. Chefiados
por Sobd e Badé.

ounomso. Concentragio de escravos fugidos ou quilombolas, comuns em toda
parte do pais durante o perfodo da escravidio,

R

rama. Iniciagdo ou feitoria das tobdssis. O mesmo que barco.
renpEcHE. Sala Grande onde os voduns se retinem e onde se localiza o altar ca-
tolico, na Casa das Minas. Var. randeche.
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reBENQUE. Pequeno chicote feito com palha-da-costa torcido, com cabeca de cava-
lo em metal na extremidade superior. Usado pelos voduns cavaleiros Dogu
e Bediga. Origina-se do espanhol platino, segundo o Dicionério Aurélio,

ressau. Alimento ritual preparado pelos tocadores com O sangue de chibarro,
miolos e outras entranhas. Alimento de obrigacio para todos os parti-
cipantes de festa grande. Serve contra mau-othado, “ventre virado” e
outras doengas. Var. ruessau, ruessa.

Revive. Tobossi de Dona Cecilia de Dogupé.

Roiancama. Primeiro nome africano privado de Mae Andresa, de Polibofi, que the

" foi dado antes da feitoria e pelo-qual era mais conhecida na Casa.
roNDOPE. Base de cimento em torno de algumas plantas sagradas, como as gin-
jeiras e o pinhdo-brance, onde se colocam oferendas para certas divin-
dades. Possivelmente, corruptela de rodapé.

Rofyu. Vodum masculino da familia de Dambira, gémeo de Aboju e filhos de
Acbssi. Fle e seu irmio fazem papel de toguém junto com Boga e Bogu-
cd, da mesma familia.

rosirio. Colar ritual longo feito com missangas, contas, biizios, com medalhas,
cruzes, figas etc., com as cores da divindade protetora. f lavado ritual-
mente e nio deve ser tocado por qualquer pessoa. Na Casa das Minas
pertence aos voduns, que 0s ddo as filhas-de-santo. Sin. guia.

RororaMeracuLEME. Segundo nome africano privado de Mae Andresa, dado a ela
ap6s a feitoria (Nunes Pereira, 1979, 'p. 27}

RuiNA. Nome africano privado de Dona Luisa, de Apojevo.

ruM. V, hum.

rumaco. Ceriménia de limpeza ritual do terreiro feita com pombo. E realizada pelas
mais velhas, com a protecdo de Acéssi, entre os meses de agosto e setembro.

rumrrs. V. humph.

RUNTO. V. hunto.

S

sacrisicio. Matanca ritual de animais, de duas ou de quatro patas, oferecidos as
divindades como obrigacdo.

sacupiManTo, Ritual nagd de limpeza do corpo ou purificacdo. Nele usarm-se uma ave
‘e alimentos especiais, acompanhados por canticos prf)prioé. Sin. descarga.

Saia Granpz. V. rendeche.

Sanporrse. Tobdssi de Dona Filomena, de Poliboji.

Sanirvivi. Tobossi de Dona Chiquintha de Boga.

Sanpongqus. Nome africano privado de Dona Felipa, que nfo era vodunsi e doou
varios fithos como tocadores e filhas como vondunsis 4 Casa das Minas,
entre as quais Dona Enedina, sua filha cacula. Var. Sandancoe.

sanTo. Palavra que € usada popularmente como sindnimo de orix4, vodum, en-
cantado ou divindade, em decorréncia do sincretismo afro-catolico. Na
Casa das Minas, diz-se gue santos e voduns sio entidades distintas e que
0s santos sdo adorados pelos voduns.

Sarath. Nome de tOi Acossi, Acossi Sapatd, vodum chefe da familia de Dambirg,
correspondente a Xapand ou Omulu, deus da varfola e da peste entre os
nagd. Var, Sagbaté, Sacpata.

saraBanTA. Varanda de danca dos veduns, segundo Nunes Pereira, chamada de
guma pelas atuais dangantes.

sararaTEL. Comida tipica possivelmente de origem porfuguesa, comum no Ma-
ranhdo, preparada com sarngue e entranhas de animais, especialmente
porco. Sin. sarrabulho.

Savaruno. 1. Nome dado A regido norte de Abomé, o pais Mahi, no atual Benim
(Costa Eduardo, 1948, p. 76}, onde surgiu a adoragdo dos tohosst, espi-
ritos dos filhos reais nascidos anormais, chefiados por Zomadomnu. 2, Na
Casa das Minas, constitui uma famiita de divindades, amigos do povo
de Davice, que sdo jeje, mas moram coma eles por terern perdido seu ter-
ritério em guerras. Foram agasalhados por Zomadénu e sdo hospedes,
sendo chefiados por Agongone. Var, Savalu.

Savé, Sacrificio ritual de animais realizado para afastar epidemnias. Segundo Nu-
nes Pereira (1979, p. 31), despacha-se um chibarro morto recheado com
dinheiro. Afirma-se também que € feito com pombos e moedas, despa-
chados pelos tocadores em oferecimento a Acossi. Var. Savu.

sennor(a). Termo utilizado com o significado de vodum, entidade protetora ou
dona de uma pessoa.

Sepaziv. Vodum feminino da familia de Davice, fitha de Dadarrd e esposa de
Daco-Donu. E princesa e adora o Divino Espirito Santo.

smecreTIsmo. Ecletismo religioso exemplificado pela identificagdo de uma divin-
dade africana como um santo catdlico ou pela assimliacgo de um santo
catblico pela religido africana. Designa também a adogdo de certos ri-
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tuais e de certos principios do Catolicismo e de cultos amerindios ou
outros, pelos cultos afro-brasiteiros.

sNHAZINHA. V. tobossi,

sirruM. Cerimdnia fanebre, também chamada de tambor de choro ou Zelim.
Realizada de corpo ausente. Var. sihum, chirrum.

So6. Vodum femninino mie dos voduns da familia de Queviogd. Representa o

' reldmpago e adora Santa Barbara, Var. Sogb0.

SociMerom. Nome africano privado de Dona Neusa, de Sob6.

s0HO. Segredo dos voduns.

Sowzevive. Tobdssi de Dona Adalgisa, de Agongone. Var. Aconlevivi.

supanEses. Povos africanos localizados entre o Saara e o Atlintico, préximos
ao Golfe da Guiné, naturais dos seguintes paises: Chade, Niger, Sudéo,
Nigéria, Benim (ex-Daomé), Togo, Gana (ex-Costa do Ouro), Costa do
Marfim, Libéria, Guing, Senegal, Serra Leoa, Alto Volta e outros, Entre os
escravos dessa vasta regifio vindos para o Brasil, destacam-se os jeje, 0s
iorubés ou nagds, os fanti ashanti, os hauci.

som1 Sumno; remédio para beber, preparado com plantas maceradas.

Surupira. Entidade da mitologia amerindia, muito difundida na Amazbnia,
que toma conta da caga e da mata. Possui os pés para tras e engana
0s cacadores.

sussumME. V . chossum.

T

TaMBOR, Instrumento musical de percussdo, com diferentes formas, nomes e
funcoes nos cultos afro-brasileiros. No Maranhdo, os terreiros e as ceri-
ménias de tambor de mina também sdo chamados genericamente de
tambor.

TaMBOR DE cHORO. Ceriménia finebre pela morte de filha-de-santo ou de toca-
dor, em que todos permanecem sentados, cantando acompanhados de
instrumentos. V. Sirrum e Zelm.

TAMEOR DE CriouLa. Danca folclérica tipica de negros no Maranhdo, como for-
ma de divertimento e homenagem ou pagamento de promessa, especial-
mente a $4o Benedito, na qual se destaca a umbigada, ou punga. £ acom-
parthada por trés tambores proprios, o grande, o pequeno e ¢ meido.

TAMBOR DE ENTRUDO. Ritual festivo com cénticos préprios realizado na Casa das
Minas no domingo de carnaval ou antes. Nessa celebracio, os voduns
brincam e molham as pessoas, jogando talco, perfume e dgua.

TAMBOR DE iND10. Ceriménia do tambor de mina do Maranhio em que se rece-
bem entidades amerindias, sendo em parte realizada na mata ou em
stios. Sin. Canjeré, bora.

TAMBCR DE MiNA. Nome dado no Maranhio aos cultos de origem africana realiza-
dos em casas ou terreiros de mina, € que se assemelham aos candomblés
da Bahia ou aos xangds do Recife.

TAMBOR DE PAGAMENTO. Ritual em homenagem aos tocadores, que recebem pre-
sentes das filhas-de-santo. E realizado no inicio do ano. Na Casa das
Minas havia também um tambor de pagamento 3s gonjai mais velhas,
realizado um ano apds a feitoria das mais novas, completando ¢ ciclo
dos ritos de iniciacdo. Na Casa de Nagd é denominade Mocambo.

Tapa. V. upé. -

TaqQul, Pimenta.

Terecd. Uma das denominagdes usadas no interior do Maranhdo, especialmente
em Codo, para os cultos afro-brasileiros ou tambores de mina. Os partici-
pantes s3o chamados de terecozeiros. Sin. baia, badé, beta, budu, brinque-
do de Santa Barbara, nag, pajelanga, tambor da mata, tambor de caboclo,

TERREIRO. Casa de culto ou local onde sdo realizadas cerimonias religiosas afro-
brasileiras. Expressdo utilizada no tambor de mina, no candomblé, na
umbanda etc. No Maranhdo, também se chama de guma o lugar onde
se danga o tambor de mina.

tosdsst. Entidade feminina infantil, semelhante ao eré dos candomblés. Tem
nome préprio e era recebida na Casa das Minas pelas gonjafs em festas
especials que duravam até nove dias. As tobdssis falavam lingua propria,
brincavam com bonecas, pareciam princesas, tinham dangas especificas
e comiam com os visitantes. Vestiam-se com roupas especiais, com mui-
tos enfeites. Em outros terreiros antigos do Maranhio, possufam carac-
teristicas diferentes. Sin. tobossa, sinhazinha, menina, princesa.

TocA. Vodum masculino, toquém da familia de Davice, gémeo de Tocé, filho de
Zomadénu. £ chamado de Nagono.

TOCADOR. Pessoa que toca os tambores no culto e, para isso, deve ter recebido
iniciagio adequada. £ fungdo masculina no tambor de mina. O tocador
participa das matangas de animais de quatro patas.
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Toct. Vodum masculino, toquém, da familia de Davice, gémeo de Tog4, fithos
de Zomadonu.

tocnt, Meu pai. Termo de tratamento.

roHossu. Reis da dgua. Representam os espiritos infantis dos filhos nascidos
anormais dos reis de Abomey, no antigo Daomé, atual Benim. Eram
jogados no rio e a eles se dedicava culto especial. Eram cheftados por
Zomadonu (Herskovits, 1967, 1, p. 229). Var. toxossu.

to1 Pai. Tratamento das vodunsis aos voduns.

Tora. Vodum masculine da familia de Savaluno, irméo de Zacé e de Agongone.
Diz-se que ele nio péra e anda 0. Var. Togpa.

Toquim. Vodum mais novo que vem na frente, abre os caminhos aos mais
velhos, leva e traz os recados. £ mensageiro ou guia. E chefiado por
Toci e por Jogorobogu, Alguns toquéns sdo meninos, € outros, adoles-
centes. Diz-se que s3o mejos-irmdos por serem filhos de um pai com
mies diferentes. Quase todos sio da familia de Davice, incluindo a de
Savaluno. Os voduns mais novos das familias de Dambira e Queviogd
também sdo considerados toquéns. Segundo Costa Eduardo (1948, p.
79-80), na Casa das Minas segue-se a teologia daomeana na crenga que
as divindades mais novas de cada pantedo sdo consideradas fricksters
(trapaceiros) e protegidas por uma irma benevolente. Var. toqueno,
tocoéni, toguéne.

rort. 1. Instrumento indigena semelhante a uma corneta. 2. Designaggo dada
aos cultos com influéncia afro-indigena, especialmente no Nordeste e
particularmente em Sergipe, visando a curar doengas. V. bora. 3. Danca
guerreira afro-indigena ao som de pifano e trombeta. 4. Cerimonia reli-
giosa dos indios pancarus, em Pernambuco. Var. boré, bora.

TorrACAO. Preparo ritual de alimentos, realizado na semana que antecede o car-
naval, em que se torra coco, milho etc. para serem servidos na Quarta-
Feira de Cinzas, no Arrambi.

TRABALHAR. Praticar a religido.

TRABALHO. Ritual nas religides afro-brasileiras, especialmente na umbanda.

trRaTAMENTO. Cura de doengas tnateriais ou espirttuais, procurada pelos devotos
nas casas de culto. Feita com remédios tradicionais, com plantas me-
dicinais e com véarios rituais, como banhos, benzimentos, passes, rezas
etc, Sin. cura.

TRANSE MEDIONICO. Estado alterado de consciéncia ou de dissociagio mental, com
caracteristicas variadas e sujeito a diversas formas de controle cultural.
V. possessdo.

TRAVESSEIROS DOS voDuns, Pequenos travesseiros com capa rendada usados pelos
voduns ao se deitarem em esteiras, no momento de serem despachados
ou irem embora.

TreFU. Proibicdo, por exemplo, de revelar o nome de uma divindade na Casa
de Fanti.

TrRicksTER. Palavra inglesa utilizada na bibliografia sobre religites de origem afri-
cana como qualificativo de Exu ou Legba. Trapaceiro, fraudulento, im-
postor, astucioso, travesso; atributes do Demdnio.

Troc-Trocr, Nome privado do vodum Jotim, da familia de Savaluno.

troGoNy. Possiveimente, leque, toalha.

TroTrOBE. Tobdssi de Dona Leocadia, de Toga. Var, Torotoro.

Turauia (Casa ou terreiro da). Antiga casa de tambor de mina de Sdo Luis, fun-
dada em 1889 por Mie Anastécia Lacia dos Santos, falecida em 1972,
aos 103 anos, muito amiga do pessoal da Casa das Minas. O dono da
Casa é o Rei Turquia, e algumas divindades ou encantados 1a sdo cha-
mados de turcos.

U

Uroiese. Tobodssi de Dona Teresa, de Bogucd, Var. Ulelobe, Whwechbe.

uMeaNDA. Religido surgida no Brasil com a combinagio sincrética de elemen-
tos de origem africana, amerindia, catolica, oriental etc. Parece ter
surgido no sul do pais nas primeiras décadas do século XX. Atual-
mente estd largamente difundida em toda parte. As casas, ou terreiros,
costumam se congregar em federacbes estaduais. As divindades sdo
chamadas de caboclos. Tem correspondéncia em diversos paises da
América, como o culto de Maria Leonza, na Venezuela, a sanferia em
Cuba e no Caribe etc. Desde a década de 1980, tem se difundido tam-
bém na Argentina, no Uruguai, em alguns lugares dos Estados Unidos
e mesmo em pajses europeus.
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vaLpencO. Quarto dos santos na Casa de Nagd, em. Sdo Luis. O mesmo que peji ou
comé. Var. valdencorne, voduncorne, vandecdrni, valdencdmi, vardenco.

VErzQuETE. V. Averequete.

vevew., Liquido ritual preparado com diversas folhas, utilizado em rituais na
Casa de Nag0. Semelhante ao amansi da Casa das Minas.

vicHE. Meu (minha) filho(a). Forma ritual de tratamento na Casa das Minas.

vipEncia. Faculdade de ter visdes de entidades espirituais e outros seres ou coi-
sas, cenas passadas ou futuras, comum em filhas-de-santo que se dizem
médiuns videntes. Utilizada como forma de adivinhaciio ou previsio
nos tambores de mina. Diz-se que as méies-de-santo devem ser videntes.
Sin. visdo, visagem.

visagem. 1. Assombracdo, fantasma, materializacio de entidades sobrenaturais.
2. Vidéncia. Var. visage.

visi0. Percepcio de fatos ou coisas sobrenaturais efou futuras, comum em partici-
pantes do tambor de mina. As filhas-de-santo, principalmente do lado de
Dambira, na Casa das Minas, costumaim ter visdes, Muitas vezes as visdes
aparecem na luz de uma vela que se acende no comé. $in. vidéncia.

vopum. Divindade, em jeje, que corresponde a orixd em nagd. Os voduns po-
derm ser velhos, adultos, jovens ou criangas, masculinos ou femininos €
agrupam-se em familias ou pantedes, com caracteristicas especificas. $d0
considerados intercessores entre Evovodum, o Deus Superioz, e os ho-
mens. Incorporam-se durante o {ranse nas vodunsis ou filhas-de-santo.
Var. vodu, '

vopunst. Esposa dos voduns, sacerdotisa ou filha-de-santo, mulher que recebe
um vodum durante o transe.

vopunsl-GONjal. Filha-de-santo feita com todos os graus de iniciacfio e gue recebe
tobossi. Var. hunjal. V. gonjai.

vopunsi-HE. Fitha-de-santo que se submeteu aos primeiros graus de iniciacio e
que recebe um vodum. Var. vodunsirré.

VODUNCIPONCILE. Ajudante, servente ou cozinheira dos voduns, Nao entra em
transe, mas se submete a certos rituais inicidticos. Costuma ser pessoa de
toda confianga na Casa. Semelhante 4 equéde dos nagd.

Vo Missa. Vodum feminino da familia de Queviogo. £ velha e decide tudo entre
os nagds. Corresponde a Naé dos jeje. Adora Sant’Ana.

X

xami. Chefe do culto em grupos amerindios ou asiaticos que entia em franse__ -
e recebe diversas entidades sucessivamente. Palavra 0r1g1nal de hngua '

asiatica. Sin. curador.

XAMANISMO. Pratica religiosa caracteristica de povos amerindios e as1at1cos che~_-. N

fiada pelo xama4, com a intengdo principal de curar doengas

Xanco. Orixéa nago, deus do raio e do trovio. Teria sido Rei de 0Oio, na Nagena o

Entre 0s jejes é chamado de Badé.

xRk Ordem em que sdo tocadas, cantadas e dancadas as mvocagoes aos onxas e

nos candomblés nagd, iniciando-se por Exu, depois passando por Ogurn
e por todos os orixas, terminando por Oxala.

Z

Zach. Vodum masculino velho, irmdo de Agongone, da familia de Savaluno. ="~

Var. Azaci.

Zomaponu. Vodum masculino adulto da familia de Davice, filho de Acoicinacaba.

Teve quatro filhos toquéns. £ o dono ou o chefe da Casa das Minas. Foi o
vodum da funidadora e das primeiras maes. Também chamado Babana-
tB, € 0 que abre as portas. Recebe homenagens em todas as cerimomnias
da Casa das Minas, sendo festejado em 12 de janeiro. Na mitologia dao-
meana, é considerado o chefe dos Tohossis, espiritos infantis dos filhos
nascidos anormais na familia real (Herskovits, 1967).

Zaxpro. Invocaciio ou chamada dos voduns antes do comego de uma festa de
trés dias. Cerimdnia privada realizada no comé e na Sala Grande, em
que as vodunsis, sentadas em esteiras, agrupadas por ordem de fami-
lia, cantam invocacdes proprias e oferecemn alimentos, especialmente o
abob6. Também se diz que fazem um jogo de Zandré para conhecer
o vodum protetor de uma pessoa,

Zrum. Tarnbor de choro de corpo presente, Ceriménia flinebre em homenagem
a um morto, fitha-de-santo ou tocador de tambor de mina. Equivale ao
Axexé dos nagds. Var. Zell.
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