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APRESENTACAO

Convidei Edison Carneiro para um didlogo e, para minha
surpresa, esse di:ilogo transformou-se numa mesa-redonda, pois,
no ato do convite, o bom baiano estendeu-o a duas outras figuras
célebres: Nina Rodrigues e Manuel Querino. Aproveitando a
comitiva, veio também Ruth Landes e como americana da gema
chegou na hora e sentou-se na frente. Comecamos o debate e eis
que chega, bem 4 moda africana, ninguém menos que o velho
Martiniano do Bonfim, figura indispensavel nessas horas em
que vamos discutir sobre candomblé, Afinal, o velho Babalad
conheceu esse candomblé quando ainda estava por nascer.

E a sala foi se enchendo, chegando gente, alguns de muito
longe, pois nio é que veio mesmo o nosso querido Oscar Ribas,
do outro lado do Atlintico, da sua querida Luanda? Com ele,
vieram alguns etndlogos portugueses: o Padre Martins, o
dicionarista Pe. Antonio da Silva Maia, Manuel Alfredo de
Morais Martins, José Martins Vaz, Mirio Milheiros, que
olhavam admirados por estarmos falando de algo que eles
conheciam a raiz, mas ainda nio haviam percebido os galhos e as
folhas. Vieram também outros europeus, desta vez da Bélgica:
Swartenboechx com seu grosso diciondrio e ainda o sempre
presente em estudos bantos, o erudito Luc de Heusch.

E foi chegando mais gente; da Bahiavieram ItanaMutararé,
com seu caderno de anotac¢es e sua postura de professora —
as vezes, tinha que intervir nos debates para colocar as coisas
novamente nos eixos — e trouxe consigo Jorge Diangiré, sempre
sorridente e solicito. Quem também compareceu com sua
sabedoria da histdria dos terreiros baianos foi Tatd Esmeraldo,
sempre com a cronologia na ponta da lingua. Veio também,
e nessa hora a sala gelou, todo mundo bateu cabega, afinal,




era ninguém menos que Dona Maria Nené, Mameto Tuenda
dia Nzambi, a velha e nobre matriarca, desafiadora de Pedro
Gordilho, e que trouxe consigo dois filhos diletos, Manuel
Bernardino e Manuel Ciridco, que vieram acompanhados dos
Ngangas Manuel Nkossi e Roberto Barros Reis.

Logo depois, chegou Mariquinha Lemb4, que nio gostou
muito porque tinha muito branco na sala, veio o Tat4 Gregorio
Magiiende e até o pessoal do Calabeti, quem diria né? A sala
foi ficando cada vez mais repleta de gente boa... mas, chegou
mais gente. Veio gente de Sio Paulo, gente do porte de Tatd
Tawi, do lado de Mameto Buraji, a sempre companheira,
adentrou a sala Tat4 Kiretau e o querido baiano paulista Tat4
Katuvanjesi, chegou Walter Nkossi do Rio, com a sua sisudez
peculiar. Chegou também Reginaldo Prandi sobracando um
punhado de livros e de anotagées de pesquisa. Veio o pessoal
das comunidades virtuais, os manos Oluandeji, Tat4 Jitu
Mungongo, Francisco, todos interessados e sabedores do
assunto, e muito mais gente boa.

Muita gente falou, alguns muito, outros menos, mas
todo mundo contribuiu para o resultado desse trabalho que
é coletivo, feito a muitas vozes. Todo mundo participou e se
alguém nio foi citado aqui é porque no meio de tanta gente boa
e de tanta emogio, acaba-se esquecendo algum nome.

VIt

INTRODUCAO

O presente trabalho ¢ resultado de quatro anos de
pesquisa, cumprindo um projeto aprovado pela Universidade
Estadual de Londrina, intitulado Tradicdo ¢ modernidade na -
literatura angolana e que visava a dois objetivos: o primeiro,
preparar um diciondrio de termos angolanos para facilitar a
leitura e anélise das obras produzidas em Angola, projeto que
est4 sendo ultimado em 2010; o segundo, oferecer subsidios
para que o Povo de Santo angoleiro compreendesse melhor sua
prética religiosa.

Este trabalho cumpre o segundo objetivo do projeto em
questao. Feito sob os rigores das ciéncias humanas, procura, no
entanto, oferecer a um grande nimero de leitores, pouco afeitos
3 linguagem académica, uma leitura compreensivel e préxima
do seu universo.

Sendo o Candomblé uma religido que se ampara na
oralidade, procuramos fazer da oralidade nosso instrumento
de trabalho, recorrendo a relatos orais e a relatos via internete,
através das comunidades do Orkut. (http://www.orkut.com.
br). Por essa razio, hd tantas referéncias ao Orkut, porque o
utilizamos como fonte de conhecimento oral. '

Em relagio aos mitos, procuramos alguns nio correntes no
Brasil, mas existentes em etnografias portuguesas e francesas,
e a outros postados pelos usudrios da internet que, atendendo
a um apelo nosso, postaram mitos conhecidos por eles, de
dominio popular.

Os mitos entre o povo angoleiro estio, como em quase todas
suas manifestagdes, muito misturados aos mitos iorubanos,
assunto que procuramos discutir durante o trabalho. E comum
encontrarmos mitos iorubanos relidos pelos angoleiros apenas




mudando o nome de certas personagens. Quanto aos mitos
de fundagio do mundo, criagdo do universo e outros dessa
natureza, sao desconhecidos nesse universo.

Por isso, hd uma certa auséncia de mitos, os da oralidade,
pelo menos de forma consciente, que sejam mesmo de origem
banto. Fizemos uma pré-selegio e s6 colocamos no trabalho
aqueles que nos pareceram de origem comprovadamente
banto. Mas foi uma escolha nossa, e essa talvez seja uma das
falhas do presente texto. H4 mitos coletados na bibliografia,
principalmente em Luc de Heush (1972) e h4 mitos postados
pelos integrantes do Orkut. Referenciamos todos eles, e
poderio ser encontrados, se forem procurados, de acordo com
as referéncias. Sentimos a falta de um tratamento mais apurado
para os mitos, mas nossa intenc¢io, como dissemos acima, ¢
oferecer um texto que possa ser lido pelos académicos e também
pelo Povo-de-Santo angoleiro.

Quanto a origem dos Banquice (divindades de origem
banto) fizemos um cotejamento entre os Banquice alencados
por Carneiro (1936), por Ribas (1989), e por Lopes (1996), e
aqueles cultuados no Inzo Tumbansi de Itapecerica da Serra
(SP). Tivemos a intengio, no inicio do trabalho, de usarmos um
CD da Kupapa Unsaba R], mas desistimos dadas as dificuldades
apresentadas por alguns membros da referida casa. Portanto,
o cotejamento se deu entre fontes escritas e fontes orais, mas
nos condicionamos a apenas uma casa: o Inzo Ia Tumbansi de
Itapacerica da Serra (SP). O que nos interessava era perceber
a constincia dos mesmos Banquice registrados hd 70 anos
por Edison Carneiro e ainda cultuados pelos candomblés de

Congo-Angola.

Trabalhamos um pouco a histéria dos candomblés
de Congo-Angola, tentando levantar a trajetéria desses

candomblés, Trabalho que deverd ser retomado por mim ou por
um historiador para que as verdadeiras histérias do candomblé
do Brasil, das vérias vertentes religiosas venha a ser melhor
esclarecida. Maria Nené, considerada a Matriarca dos cultos
bantos, deverd receber, num préximo trabalho, tratamento
especial.

Também registramos alguns provérbios e adivinhas de
origem banto-cambinda. Nio fizemos nenhum cotejamento
entre o texto de 14 e a oralidade daqui, porque na realidade,
nossa intengio é apresentar aos angoleiros, a filosofia da terra
de onde vieram seus antepassados e sua religiosidade. Os textos
sdo claros, sabios e falam por si mesmo, nio necessitando de
esclarecimentos por parte do pesquisador.

Este trabalho ndo é de todo despretensioso, mas apenas
se coloca como uma contribuicio aos estudos sobre o povo
banto no Brasil, sobretudo os que praticam a religidao do
candomblé de Congo-Angola. A eles, os angoleiros, meus
sinceros agradecimentos, aos que colaboraram de uma forma ou
de outra, ou me incentivando a prosseguir ou tecendo severas
criticas desanimadoras, devo este resultado. Espero que este
trabalho possa despertar outros interessados na drea e alavancar
mais pesquisas sobre o assunto.




POVOS

BANTOS:

QUEM SAO OS

BANTOS

O termo bantu foi utilizado pela primeira vez por Willelm
Bleek, um filélogo alemao; para caracterizar e definir as linguas
africanas que utilizam a palavra um-ntu (pl. ba-ntu) para
a humana. Nessas linguas, agrupadas sob o

designar a pes
termo genérico ba-ntu o radical é ntu e o prefixo plural ba.

Sio cerca de 500 linguas aparentadas, como demonstrou
Meinhof, um dos estudiosos que confirmaram a hipétese
levantada por Bleek, linguas essas faladas por povos negros
que vivem na Africa sub-saariana, e que teriam um tronco
linguistico comum, o proto-banto. Portanto, quando falamos
em banto estamos nos referindo a povos e etnias cujas linguas
tém um tronco comum ¢ néo a POVOS com tra(;OS raCiaiS
proximos. O que liga os bantos entre si é uma lingua oriunda
do mesmo tronco e que s3o gramaticamente aparentadas, pois,
em todas elas as palavras so agrupadas por classes em fungio
de seu uso e natureza.

O universo linguistico banto, ou seja, os povos de lingua
comum do tronco banto ocupam grande por¢io do continente
africano, do centro em dire¢do ao sul, sendo milhares de
falantes, compondo numerosos paises.

Entre os bantos foram os bacongos e os ambundos os dois
povos que vieram em ndmero mais expressivo para o Brasil na
condicio de escravizados e, consequentemente, aqui deixaram
sua marca, assim como em toda a América, continente que
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ajudaram a construir, Como eram numericamente superiores,
imprimiram também suaslinguas e suas caracteristicas culturais
a outros povos bantos que chegavam em menor niimero.

Segundo Alberto da Costa e Silva (2002), quando os
portugueses chegaram 3 Africa, na condicio de comerciantes,
em 1483, foi com os bantos do Reino do Congo, os bacongo,
que eles tiveram os primeiros contatos, aquela altura comerciais
e amigaveis. Os bantos de entdo, ao verem chegar as naus
portuguesas e delas descerem homens brancos, acreditaram
num primeiro momento que seus antepassados estavam
retornando. De acordo com suas crengas, as pessoas depois de
mortas sdo levadas para um local com um rio muito grande,
e apos se lavarem na dgua desse rio, ganham morada eterna
noseu] Ielto, emmeko 3 lama branca, tornando-se dessa forma
brancgﬁ purlﬁcados. Os portugueses foram recebidos pelo Rei
do Congo, e sua capital, Mbanza Congo e com ele fizeram
alianga de amizade, como embaixadores do Rei Portugués, D.
Joao IL. Na partida das terras congolesas, levaram com eles
alguns representantes do Rei, que iriam a Portugal conhecer
outra civilizagio e também a religido cristd, De igual maneira,
deixaram alguns homens em terras de Africa para ensinar aos
congoleses e aprender com eles sua lingua e alguns de seus
costumes.

O principio das relagdes entre portugueses e congoleses foi
inicialmente de respeito mutuo e amizade, o que, infelizmente,
nio durou muito tempo. Logo, os portugueses passaram a
participar de maneira ativa no comércio do trifico de escravos
de forma bilateral com o soberano do Congo, e aquelas relagoes
iniciais, que eram apenas de comércio de mercadorias e outros
bens, deterioram-se em razio disso.

Paovos bantos: quem 530 03 bantos

Os povos bantos fazem uso das linguas bantas que sio
aproximadamente em nimero de duzentos e cinquenta, afora
variantes e dialetos. Entre essas tantas linguas hd duas que nos
interessam mais de perto, que é o quicongo e o quimbundo,
faladas respectivamente, pelos bacongos e pelos ambundos. !

No Brasil, principalmente no candomblé Congo-Angola
se faz ainda uso dessas linguas que vieram com os africanos que
foram obrigados a emigrar. O quicongo e o quimbundo sio as
duas linguas mais usadas nos rituais e no cotidiano das casas de
santo de raiz Congo-Angola, ainda que alguns tenham o mau
habito de chamar essas linguas de dialetos. Na verdade, essas
linguas nio sio dialetos, e sim, linguas plenas e auténomas, tais
como o portugués, o inglés e outras linguas europeias.

Atualmente, essas linguas, que para nés funcionam
apenas como linguas rituais, sio utilizadas como veiculo
de comunicagio em Angola, nos dois Congos, e em paises
limitrofes, faladas por milhares de pessoas.

Como j4 observamos, entre os virios povos bantos
chegados ao Brasil na condigio de escravizados, a maior
afluéncia se d4 de dois povos: os ambundos, de fala quimbundo,
e os bacongos, de fala quicongo, sem deixar de mencionar
outros povos que também contribuiram em escala menor.
Esses dois grupos linguisticos, ambundos e bacongos, estio
presentes na vida brasileira de maneira uterina através de
dangas, cantos, linguagens, modos de ser e religiées. E preciso
destacar também que estes povos, quando aqui chegaram, j4
vinham cristianizados, pois, o contato deles com os portugueses
aconteceu ainda no século X V. Por essa razio, estes homens e
mulheres bantos escravizados eram chamados de negros ladinos
pelos escravocratas porque, geralmente, ja se comunicavam em

! Os ambiindos sdo o segundo maior grupo étnico de Angola e os bacongos, o terceiro.
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portugués, conheciam a cultura europeia e eram catélicos.
Alguns eram realmente convertidos, diferentemente de outros
que eram catdlicos apenas por batismo obrigatério — prética
usada pelos navios negreiros com anuéncia da Igreja Catdlica -
mas muitos por terem se convertido ou pelo menos tido algum
contato com o cristianismo em suas terras de origem, a devogio
a N. Sra. do Rosiério ji vinha enraizada nos seus espiritos,
principalmente daqueles oriundos da 4rea cultural bacongo.

Os estudiosos concordam que o ntimero de homens e
mulheres bantos que vieram como escravos para o Brasil e para
as Américas é muito superior a0 nimero de escravizados de
outras etnias e procedéncias. Como resultado, temos o fato de
que a cultura brasileira recebeu maior aporte dos elementos
culturais bantos que dos demais povos da emigragio forgada.
De origem banta é nosso samba, nossa capoeira, nossos Reisados
e Congadas, além de uma lingua “portuguesa adocicada” —
no dizer de Gilberto Freyre — pelo contato com as linguas
bantas. ‘

Os bantos escravizados, que chegaram ao Brasil, mesmo
pertencendo a etnias diferentes, acabaram, ao longo do tempo,
sendo considerados como oriundos de Angola ou Congo. As
demais etnias foram pouco registradas e com o passar do
tempo outras denominag¢Ses acabaram sendo incorporadas
a essa nomenclatura redutora - escravo cohgo ou. escravo
angola - independente do local de origem dessas pessoas. Os
grandes portos de embarque sempre foram Luanda e Benguela,
em Angola, e os portos de Cabinda e Loango, no Congo. Os
europeus encarregados do trdfico dos escravizados conheciam
toda a linha costeira litorinea, desde a foz do Zaire até o Cabo
Lopes, como Angola, e denominavam todos os escravizados
embarcados nessa regido como Angolas. Os embarcados na foz

o0

Povos bantos: quem sio os bantos

do rio Zaire, ou no porto Mpinda, em Loango, eram conhecidos
como Congos ou Cabindas,

O candomblé de Congo-Angola ¢ resultado da vinda de )
homens e mulheres bantos pertencentes a duas etnias bem /;
matcadas: os bacongos e os ambundos. Os primeiros habitam
no nordeste do pais de Angola e parte dos dois Congos e
adjacéncias e os ambundos ocupam parte do territério do oeste

litorineo do mesmo pais.

T
e s

Por que afirmamos que o candomblé de Congo-Angola
foi formado a partir da contribuicdo desses dois povos? Porque
a lingua ritual utilizada nas cerimoénias, rezas e louvagdes sio
o quicongo e o quimbundo, idioma praticado por esses dois
povos, além de que, as divindades cultuadas nas casas de
Congo-Angola tém procedéncia congolesa, em sua maioria,
ou procedéncia ambundo. Evidentemente, estamos cientes
de estarmos sendo um pouco reducionistas, pois sabemos
que outros povos bantos deram sua parcela de contribuigio.
Por essa razio, vamos encontrar uma ou outra divindade com
caracteristica de outro povo banto. No entanto, grosso modo, a
predominincia é dos congos seguida dos ambundos, até porque
outros povos aqui chegados, dada a predominincia numérica
desses dois grupos, acabavam se adaptando 4 sua maneira de
ser, a lingua e 2 religiosidade dominante.

Povo BaconGo

Os bacongos e ambundos® apresentam uma caracteristica
peculiar a todos os povos bantos: a extrema capacidade
de assimilagio e adaptacio as condigdes, valores e crengas
locais. Sdo capazes de elaborar sucessivas releituras daqueles

* Bacongo, plural de congo
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elementos religiosos que lhes sdo estranhos, recriando sempre
e em cada circunstincia um novo discurso de sua vivéncia e
pritica cotidiana, acrescidos dos elementos até entdo exégenos
a sua cultura.

Quando do contato com os portugueses, sobretudo
na esfera da religiosidade, adaptaram-se perfeitamente ao
catolicismo portugués, aceitando as novas divindades e seus
atributos, cultuando os santos catélicos ao lado de suas préprias
divindades. Debalde clamavam as autoridades eclesidsticas
portuguesas, tanto na Africa quanto no Brasil, de que os negros
estavam usando os santos catélicos & maneira de feiticos, tal
como usavam suas proprias divindades, acrescidos do fato de
que, em Africa, brancos catélicos acabavam recorrendo aos
poderes e saberes dos sacerdotes tradicionais.

Os casamentos de “nativos” ou casamentos mistos eram
celebrados na igreja de acordo com os ritos catélicos, s6 que ao
som de tambores e embalados por crengas nativas. Os enterros
e velérios recebiam tanto a bengio do padre catélico quanto
os exorcismos e oferendas do sacerdote da terra. A aceitacio

do catolicismo por parte dos africanos bantos -sempre foi

tranquila na Africa ou no Brasil, mas sempre de acordo com
suas conveniéncias e decisoes. No Congo, relatam os cronistas,,f:
os santos catdlicos eram levados em procissio e louvados ao
lado dos Minkissi, o que causava nos padres Capuchinhos
profunda repugnincia e revolta. Asirmandades negras religiosas
brasileiras sdo a clara demonstragdo dessa maneira peculiar de
como os povos bantos encaram a questdo da religiosidade.

No pensamento mais profundo banto impera a lei do
nguzu ou do méoio; forga vital que perpassa todos os elementos
animados ou inanimados, assim como todos os seres humanos,
nio humanos e celestiais. Tudo possui nguzu e sem ele nio

Povos bantos: quem sio os bantos

hd vida, ndo hd movimento, nio hi realizagdo. A for¢a nguzu
diminui ouaumenta de acordo com o procedimento do individuo
e, sem ele, 0 homem torna-se um morto-vivo. Uma estitua ou {
um idolo podem tornar-se vivos e atuantes de acordo com o
nguzu que recebe das maos daquele que o confeccionou ou
daquele que, através de seu préprio nguzu, elaborou elementos
paraa sua vivificagdo. Tudo que existe pode receber mais nguzu
e tornar-se mais potente. Ao contrério, pode também, na mesma
medida, perder nguzu, tornar-se impotente e findar-se, Segundo
aldgica banta, Calunga, aquele que criou a si mesmo, ou ZAmbi
Ampungo, o grande criador, é a fonte de toda a poténcia e dele
emana nguzy continuamente, por isso sua criagio é eficiente,
presente e continua.

Os bacongos foram o primeiro povo a ter contato com os
portugueses, em 1483, através do navegador Diogo Cio que
aportou na foz do Rio Zaire. O navegador foi acolhido pelo
Mani de Soyo, dignitério de uma provincia do noroeste do Reino
do Congo, na época em que governava o reino o manicongo
Nzinga a Nkuwa, cujo dominio ia da capital Mbanza Kongo a
alguns quilémetros terra adentro. O contato com os congoleses
foi amistoso e Diogo Cio levou alguns bacongos consigo para
o reino, cujo monarca representava e também deixou alguns
homens em terra do manicongo. Quando retornou, em
1485, os quatro bacongos que haviam passado dois anos em
Portugal fizeram relatos muito positivos ao Rei sobre os novos
instrumentos de guerra que conheceram, as novidades que
viram, o que impressionou vivamente o Rei. Essas informagoes
convenceram O manicongo a enviar uma embaixada ao rei
portugués D. Jodo II com o objetivo de aprender com os
portugueses tudo aquilo que seus siiditos haviam visto no outro
lado do mundo e, com esses conhecimentos, ele, o manicongo,
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tornar-se-ia um monarca muito poderoso. Por sua vez, o rei
portugués sonhava em solidificar em Africa aliangas que
garantissem sua passagem tranquﬂa para as fndias, essa sim,
alvo da cobiga comercial portuguesa. A alianca entre os dois
monarcas teve como consequéncia a cristianizagio do Congo,
num primeiro momento, e, posteriormente, a implantagio do
escravismo comercial e da dominagio portuguesa em Africa.

Os bacongos, hoje, ocupam as provincias angolanas de
Cabinda, Ulge e Zaire. Nesta tiltima, localiza-se a antiga capital
do reino do Congo. E a terceira maior populacdo de Angola e
suas provinciais situam-se a noroeste do pafs, Sdo agricultores e
sua principal fonte de alimentagio estd no plantio da mandioca
que consomem crua, cozida ou em forma de farinha. E um povo
que se organiza em clis e tem ria L Ka nda, o cld por descendéncia
matrilinear, seu maior esteio e apoio. H4 um proverblo congoles
que diz: Alguem apanhado fora do cli é como um gafanhoto
sem asas”,

Na esfera religiosa, grande parte ¢ crista desde o século
~ XVlIpor influéncia portuguesa, mas continuam a professar sua
. religido tradicional. De acordo com suas concepgdes religiosas,
éada pessoa compde-se de quatro elementos: o corpo (nitu),
duas almas, uma espiritual e outra sensivel (mdoio e mfﬁ?nu
kutu) e um nome (zina). O deus criador é Zimbi Ampugo, mas
“ raramente se dirigem diretamente a ele e sim por mtermedlo
dos antepassados, os bakulus ou os minquice.

Crencas BaconGo

Para os bacongos, Zambi Ampungo é o deus criador que se
criou a si mesmo ou é o incriado. Como primeiro ato de criagdo,

E}OVOS bf}ﬂ[OSi que M 520 08 IVJUH'U:’

ZAmbi criou um grande saco’ colocando nele todas as coisas
necessarias 3 sobrevivéncia do homem. Depositou ali o ar, a
terra, a dgua, o fogo, os animais Uiteis e perigosos ao homem, as
plantas comestiveis e venenosas, a maldade e a bondade, ou seja,
tudo que fosse necessdrio para o homem viver em harmonia.
Criou também as divindades, boas e mis, as atitudes, a satide e
a doenca. Feito isso, Zambi deu um nd na boca do saco, selando
com esse né o segredo da vida, pertencente apenas a Zambi e
a ninguém mais.

Para o homem bacongo, viver bem é viver de acordo
com as leis da natureza, buscando a harmonia entre todas as
coisas, pois, segundo ele, 0 bom complementa o ruim, o falso
complementa o verdadeiro, e assim por diante. Tudo pode
ser feito pelo homem, todas as a¢oes sio possiveis e factiveis,
Apenas ao homem nio é dado conhecer o segredo da vida,
0 né feito por Zambi ao fechar o saco da criagio. Quando o
homem descobrir e compartilhar esse segredo com Zambi, o
saco da criagio se autodestruird porque o segredo da vida foi ¢
desvendado e esse s6 Zambi pode saber.

Como todos vivem no mesmo saco da existéncia, a g
comunidade é composta nio apenas dos homens vivos, mas /
também dos homens mortos (os antepassados) e daqueles«
que estio para nascer. Nenhuma atitude mais séria ou uma )
agio mais objetiva sdo tomadas na comunidade sem antes se
consultar o antepassado, ou um Inquice. Dai que a figura do
Nganga, o sacerdote, é muito importante entre esse povo.

! B quicongo, esse saco chama-se futu




NRISSETATA DIA NGUZY

O Povo AMBUNDO

Os ambundos compunham o outrora reino de Ngola,
nome que nomeia hoje o moderno pais de Angola. Foram
contatados oficialmente pelos portugueses através de um
navegador chamado Paulo de Novais, em 1565, Nessa época,
era rei Ndembi, a Angola que mandou por Paulo de Novais, ao
rei portugués, 40 argolas de cobre, 40 pecas de pau aromitico,
35 presas de elefante e alguns escravos; nio recebendo nenhuma
noticia de Paulo Novais, nem dos presentes que enviou ao
monarca portugués, durante dez longos anos. Quando Paulo
Novais voltou em 1575, j4 era outro rei a governar Angola e,
dessa vez, Paulo Novais trazia em sua companhia setecentos
soldados, marinheiros e artifices, além de padres jesuitas
acomodados em sete ou nove navios. Foi a cobica que motivou
Paulo de Novais a voltar a Angola, pois se acreditava que o
pais fosse rico em jazidas de préta, cobre e sal e que, através de
Angola, poder-se-ia alcancar o fabuloso reino de Monomotapa
no outro lado do continente, em Mogambique. (SILVA, 2002,
p. 262).

Paulo de Novais fundeou seus navios na ilha de Luanda,
na época pertencente ao rei do Congo, de onde o se extrafa
cauris que usava como moeda corrente no seu reino.

Apesar das cautelas do rei de Angola, os portugueses
saltaram da ilha de Luanda para terra firme. Comecaram a

construir capelas, casas, feitorias, todo o necessirio para se
estabelecerem e principiar um lucrativo negécio de venda de
escravos, tendo como parceiro o préprio rei de Angola que j4
praticava esse comércio hd tempos com outros portugueses e
europeus de virias procedéncias.

Povos bantos: quem sdo os bantos

Os ambundos, povo de lingua quimbundo, ocupam grande
parte do pais, desde o Oceano Atlintico, no norte de Angola,
em diregio ao interior, até o rio Cuango. Sio tradicionalmente
agricultores e seu principal cultivo, também como os bacongos, é
o da mandioca, e por extensio, sua principal fonte de alimentos.
Foram pioneiros no plantio do arroz e produzem café de boa
qualidade para exportacio. Talvez seja o grupo mais assimilado
a cultura europeia, e foi o primeiro a ter escrita para sua lingua,
o quimbundo.

CRENCAS DOS AMBUNDOS

Os ambundos acreditam que a vida se d4 na terra e
também no além-timulo. Creem também que o espirito dos
antepassados estd sempre presente entre os homens vivos, na
forma de antepassados (bakulus) e ancestrais, O antepassado
pode ajudar ou atrapalhar a vida dos vivos aparecendo a seus

ditar seus desejos ou suas repreensoes e malchgoes.

‘Além dos espiritos dos antepassados, os ambundos
também cultuam algumas divindades ligadas aos elementos
da natureza como as Kiandas e os Kituxis, que deverio ser
continuamente apaziguados para nio causarem maleficios aos
homens vivos.

As crengas e modos de ver o mundo dos bantos, apesar
de variarem em caracteristicas de um povo a outro, mantém
certa unidade de pensamento e crenca, alterando muitas
vezes apenas a maneira de nomearem as divindades ou os
génios da natureza. As grandes diferencas sio meramente
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linguisticas, pois as divindades sio quase sempre as mesmas,
com os mesmos atributos e encargos. No entanto, o que nos foi
legado pelos africanos naquilo que se convencionou chamar de
candomblé de Congo-Angola, tem um forte substrato bacongo
como evidenciaremos nos capitulos seguintes. No entanto, as
crengas entre os bacongos e ambundos ndo oferecem diferengas
estruturais como veremos nesses poucos exemplos a seguir.

figura do Nganga entre os bacongos. o papel desempenhado
pelos antepassados equivale-se entre os dois povos, também
equivalem-se o das divindades das 4guas, dos fendmenos
atmosféricos e naturais. Portanto, nossa  heranga religiosa nao
apresenta grandes discrepincias no tocante ao pantedo ou as

priticas rituais. (RIBAS, 1989). Enquantougt umbanda tem

um cardter ‘mais ambundo — hd uma religido muito. semelbante
em Angola registrada por ( Oscar Ribas (1989) em Ilundo - o
candomblé de Congo~AngoIa tem mais elementos do povo
bacongo, como demonstraremos em outro capltulo.

Povos banros: quem sio os bantros

MAPA BANTO

Baseado em: htep://manmessias21.blogspot.com/2010/01/0-mapa-linguistico-da-africa.hrml
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Mapra ETNOLINGUISTICO DO Pafs DE ANGOLA
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Fonte - http://dwms.fao.org/dwms31/angola_f/ Wias_pt.asp? TopicID=180& WHID=26

Povos banros: quem sdo os bantos

Verifique que no mapa ao lado, as duas regides hachuradas
por esferas pretas e esferas brancas sio, respectivamente, as
regides dos bacongos e dos ambundos, povos que forneceram a
maior quantidade de pessoas que vieram para as Américas.




ORIGEM

HISTORICO

é’ CANDOMBLES
pECONGO-ANGOLA

A histéria do candomblé' de Congo-Angola no Brasil
estd amparada quase que sé na oralidade do povo de santo
angoleiro. Seus registros escritos bibliograficos expressivos sio
muito escassos. Os poucos existentes sio de Edison Carneiro,
dignos de crédito, é verdade, mas, em alguns momentos,
extremamente confusos e pouco esclarecedores. Em Religioes
Negras — Negros Bantos, editado pela primeira vez em 1937,
ele usa a terminologia reducionista “candomblé de caboclo”
para referir-se aos candomblés bantos. Explica o autor que os
candomblés de caboclo eram uma mistura de praticas nagos,
amerindias e de catolicismo. Ainda segundo ele, os bantos
nio tinham mitologia nem deuses suficientes para seu culto
e, por isso, apoderaram-se dos orixds nagds, das figuras de
indios e da mitologia indigena, isso tudo sincretizado com o
catolicismo popular. Pouco mais adiante, no entanto, ele diz
que o tinico candomblé banto de nagio Congo existente era o
Terreiro de Santa Birbara, de Manuel Bernardino da Paixio.
O que podemos inferir dessa aparente confusio é que o autor,

| Segundo Nei Lopes (1996, p.70) Comunidade: terreiro onde se realizam essas festas. De
otigem banta mas de étimo controverso, Para A. G. Cunha é hibrido de Candombe mais
o yorubs [l¢, casa. Nascentes d4 apenas origem africana. Raymundo d4 kA+ndombe, com
dutese de b B Yeda P. de Castro aponta longa evolugéo, a partir do protobanto. (LOPES,

1996),
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claros a respeito dos candomblés que nio se pautavam pelo
modelo nagd. Paginas adiante, ele reproduz interessante relato
do Babalad Martiniano do Bonfim. Segundo Martiniano, o
primeiro candomblé de caboclo, leia-se banto, foi o de Naninha,
uma senhora mulata que dirigia seu candomblé no Moinho da
antiga roga do Gantois, que desapareceu com sua morte. O.
segundo candomblé de Caboclo, segundo Martiniano, foio de
Silvana, que tocava sua roga num local chamado Periperi, o que
leva Edison Carneiro (1991, p.135) a concluir com a seguinte
afirmacio: “Dai, desses dois ‘terreiros’ de caboclo, nasceram
todos os candomblés que estamos estudando”. E notem que o
autor estava estudando os candomblés de origem banta de entio.
Ele continua informando que, ainda segundo Martiniano, os
negros angolas costumavam usar tambores grandes, maiores
que os dos nagds e que os tocavam deitados entre suas pernas.
Acrescenta ainda, que o velho Babalaé Martiniano recordava-
se da seriedade com que o Pai de santo Gregério Magiiende
dirigia as festas de seu candomblé de nagio Congo. Por essas
afirmacées, podemos concluir das paginas de Edison Carneiro,
que os candomblés de feicdo banta, existem na Bahia desde o
final do século XIX, e que, desde seus primérdios, cultuavam os
caboclos, por isso eram chamados de candomblés de caboclo. B
possivel que a natureza do candomblé banto, dada a sua mitica,
janasceu cultuando caboclo. E também necessirio atentarmos
para o fato de que Martiniano do Bonfim foi auxiliar de Nina
Rodrigues e que este trabalhou como informante em suas
pesquisas nas duas dltimas décadas do século XIX e que
Martiniano era figura conhecida e circulada nos meios africanos
em Salvador. Se o Babalad se recorda de dois candomblés
de caboclo (sic) famosos no final do século XIX, ¢ sinal que
os bantos j4 tinham culto organizado desde entdo, mas que
nio foram notados por Nina Rodrigues nem por Manuel

Crigem e histérico do candomblé congo-angola
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Querino.? Verdade é que o tinico nome conhecido citado por é
o de Gregério Magqiiende, citado no pretérito, portanto, dado
ja como desaparecido e comparado a Bernardino da Paixdo,
por sua seriedade na condugio de sua casa. Nio podemos
nos esquecer que Bernardino foi contemporineo de Edison
Carneiro e com ele estabeleceu relagées de quase amizade.

T

Em obra posterior, Carneiro | (1982) veremos apatecer
os nomes de Ciriico e Maria Nener\ﬁ fiao como fundadores e
sim como zeladores de renome, ao lado de Mariquinha Lemb4d
juntamente com o terreiro do Calabeta. Em alguns momentos,
Carneiro reconhece a existéncia de candomblés bantos; em
outros, engloba todos os candomblés nio nagds no rol dos
candomblés de caboclo. Igualmente, nio temos encontrado
outras referéncias 4 fundagio ou ao inicio dos candomblés
bantos na Bahia, a nio ser relativo ao funcionamento e
fechamento dos famosos Calundus pelo Brasil afora durante
o perfodo colonial, o que nio nos autoriza a concluir que os
candomblés bantos, como os conhecemos, tenham sido uma
continuagio dos Calundus. Ainda nessa linha de raciocinio,
encontramos Ruth Landes, que esteve na Bahia no ano de 1936
e em seu livro Cidade das Mulheres, narra a entrevista que
fez com Mie Sabina, famosa na época e que era mie de um
candomblé de caboclo, e sendo, por isso, vivamente censurada
pelo povo de santo em razio de suas priticas e posturas
inovadoras; tampouco, era reconhecida pelas Sacerdotisas
nagds: Sabina era continuadora de outra Mie de Santo, por
ome Theodora, essa sim respeitada até por Mae Menininha,
um icone do candomblé de entio. Por ai, podemos deduzir que

‘ k\/L uel Querino, pesquisador autodidata que viveu na Bahia, nasceu em 28 deJtho de
‘ (hacidade de Santo Amaro da Purificagio. Escreveu entre outros livros e artigos para
_ tevighas, o célebre A raga africana e os seus costumes na Bahia", publicado pela primeira

veeam 1938,
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os candomblés de caboclo, ou seja, os que nio eram bantos,
mas que cultuavam os orixds caboclizados, eram diferentes dos
candomblés bantos, diferenca essa nio percebida claramente
~ por Edison Carneiro. E que, os candomblés legitimamente de
caboclos que tinham 2 frente Sabina e Theodora estavam em

sua fase inicial de formagao naquele momento, década de 1930

e posteriores, portanto, aos candomblés de Naninha e Silvana
apontados por Martiniano.

Ainda no ji citado Religies Negras — Negros Bantos,
Carneiro (1991) nos relata um encontro que teve com o pai
de santo Jubiab4, pai de iniciagio de Jodozinho da Goméia, e
diz I claramente que Jubiab4 era um sacerdote de candomblé
de caboclo, o que nos leva a pensar que talvez Jubiaba fosse
um sacerdote de candomblé banto como sempre afirmou
Tatd Londird. Nesse mesmo livro, Carneiro registra algumas
cantigas coletadas em candomblés de Caboclo, sendo algumas
em portugués, inclusive conhecidas nossas por as termos
ouvido em casas de angola milongada. Outras, em quicongo/
quimbundo, entoadas até hoje nas casas tradicionais, o que
é um dado a mais na nossa tese de que Carneiro confundiu
candomblé de caboclo com candomblé banto. Se Silvana e
Theodora causavam tanto mal estar nos meios candomblecistas
é porque praticavam um culto novo que feria a ortodoxia dos
candomblés nagds, ou seja, nio era algo ji concretizado e
cimentado, mas alguma coisa inovadora e causadora de espanto

e mal estar. Por todas essas evidéncias, podemos concluir que

o que Edison Carneiro chama de candomblé de caboclo erana
verdade candomblé banto. E ele préprio afirma, pela fala de

Martiniano do Bonfim que eles, os candomblés de caboclo, (sic) -

existiam desde o século XIX, permanecendo ainda muito vivo
nas lembrangas de Martiniano as figuras de Naninha e Silvana,

Origern e histérico do candomblé congo-angola
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antigas sacerdotisas de candomblé banto. Martiniano, no
mesmo texto, também pontua a maneira dos angolanos tocarem
seus atabaques, que eram bem maiores que os atuais, usados
pelos nagds e inclusive a maneira de executi-los. Todos esses
elementos nos conduzem a concluir que os candomblés bantos
foram criados muito antes da Matriarca Maria Neném, que eles
j4 existiam na Bahia concomitantemente aos candomblés de
outras nagdes e que a importincia de Maria Neném, chamada
de “A Maie do Angola’, estd no fato de que, em suas mios,
tiveram origem duas raizes importantes do candomblé banto
no Brasil: o Bate-Folha e o Tumba Jungara, criadas a partir das
agbes de Bernardino da Paixdo e Manuel Ciridco e que, no sem
razio ela, Maria Neném, é figura viva na meméria do povo de

santo angoleiro e, por isso, recebeu este merecido epiteto.

Quanto 4 antiguidade de determinadas casas, no Encontro
de Nagoes-de-Candomblé ocorrido em Salvador (BA), no ano
de 1984, numa realizagio do CEAQO (Centro de Estudos Afro-
Orientais da Universidade Federal da Bahia), temos a fala do
St. Esmeraldo Emetério de Santana (1984). Xicarangomo3 do
Terreiro Tumba Jungara, enumerando as casas mais antigas de
candomblé banto, nos brinda com as seguintes informagbdes:
segundo ele, a casa de congo mais antiga da Bahia foi o
Calabeti, pertencendo a Sra. Maria Corqueijo Sampaio, dijina
Malamdiasambe, seguida da casa de Gregério Maqiiende e
depois a de Roberto Barros Reis, iniciador de Maria Neném,
a quem deixou como heranga a Inzo Tumbensi. Ainda no seu
relato, ele aponta a casa de Bernardino precedendo 4 de Ciridco,
pois, apesar dos dois serem filhos de santo de Maria Neném,
Ciridco foi viver no Rio de Janeiro, enquanto Bernardino

! Xicarangome — Cambondo encarregado dos atabaques e das cantigas rituais nos candomblés
de Congo-Angola.
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permaneceu na Bahia e abriu sua casa de santo. Nas memoérias
do Xicarangomo nio constam os nomes de Naninha nem de
Silvana, presentes no relato de Martiniano, o que nos leva
a pensar que Naninha e Silvana nio sio lembradas por nio
deixarem descendéncia e, portanto, nio criarem raizes.

Consta da meméria dos mais antigos do Tumbansi e

do Bate-Folha, Salvador, duas personagens africanas, uma
do Congo e outra de Cabinda, respectivamente, Manoel de
Nkossi e Roberto Barros Reis, que ocupam lugar privilegiado
na meméria dos mais velhos sendo os dois dnicos africanos
presentes na constitui¢io do candomblé banto, de acordo
com essas memorias. As outras figuras histéricas, Maria
Neném, Manuel Bernardino da Paixio e Manuel Ciridco eram
brasileiros sem nenhuma ligagio direta com a Africa. Sao, dessa
forma, bantos por adogio, diferentemente de outros lideres
fundadores de outras nacdes de candomblé que haviam vindo
da Africa e conhecido l4 a religido de seus ancestrais. Esse fato,
que pode parecer irrelevante, ¢, no entanto, merecedor de uma
andlise mais profunda se quisermos entender a dinimica do
{ candomblé banto no Brasil. Enquanto os outros candomblés
+ foram criados como continuagio dos cultos de origem nas
nagbes correspondentes, e como decorréncia de associagdes
~ étnicas que mantinham, muitas vezes, ainda vivos na memdria
de seus fundadores os cultos africanos, o candomblé banto se
{ estrutura por um ato de vontade de um grupo de descendentes
¢ de africanos em cultuar divindades com as quais s6 tiveram
' contato de segunda mio.

Os calundus, formas religiosas bantas que fizeram histéria
durante os periodos anteriores, nio deixaram, pelo visto,
heranca no candomblé banto na forma que o conhecemos.
O préprio termo calundu remete a um culto angolano; a

P T I SO | - o . kS - .
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adoragio do antepassado; e, pelo pouco que sabemos, era
conduzido normalmente por apenas um sacerdote, que fazia o
papel de adivinhador, curandeiro e médium de espiritos. Mas,
também nio temos informagdes com que divindades interagia,
se antepassados ou se génios da natureza, ou os dois. Outra
hipétese é que, esses dois africanos citados, Manuel de Nkossi e
Manuel Barros Reis fossem calunduzeiros e que Maria Neném,
nio satisfeita com o calundu, tenha resolvido amplid-lo dando-
lhe uma forma religiosa mais plural. Também hd a hipStese de
que ela, Maria Neném, contando com a ajuda de seu iniciador
Roberto Barros Reis - que segundo fontes orais, era angolano
de Cabinda, portanto, de cultura bacongo - aperfeicoou essa
forma que hoje conhecemos como candomblé banto. Levando-
se em conta que os candomblés de outras nagdes ji estavam
estabelecidos a longa data na Bahia, conforme testemunhos
fidedignos de Nina Rodrigues ¢ Manuel Querino. Nao h4
registros nem fontes orais que deem conta da origem religiosa
de Manuel de Nkossi e s6 sabemos que Roberto Barros Reis
era Ntoma Nisi, cargo que ocupava em Cabinda de onde era
procedente, segundo testemunho de Tatd Walter de Nkossi,
do Rio de Janeiro. Nesse caso, e nio sabemos mais nada de
Manuel de Nkossi, o iniciador de Bernardino da Paixio, as
praticas adotadas por Maria Neném teriam vindo de Cabinda
e talvez por isso ela seja considerada a mie do Angola. Cabinda,
nesse momento histérico, ja fazia parte da coldnia angolana
pertencente aos portugueses, apesar da cultura cabinda ser
de extrato congo, onde se fala uma das linguas do universo
linguistico, o quicongo. Acresce-se ainda o fato de que a

linguistica do universo bacongo. -

origem da maioria dos Banquissis cultuados no Brasil sio de ;

™

5

origem congolesa, e, ali4s, o préprio termo Inquice € de origem ¢
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Em Candomblés da Babia, Carneiro (1982) enumera
terreiros congos e terreiros angola sem especificar as diferencas
entreum e outro. Quando perguntamos sobreisso aos sacerdotes
atuais, as respostas sao evasivas e quando muito dizem que sdo
angoleiros é porque descendem de Maria Neném ou sdo congos
porque tém uma descendéncia de Bernardino que, por sua vez,
tinha um lado angola vindo de Maria Neném, Nao h4, tal como
em Edison Carneiro, respostas objetivas e claras a respeito
das diferencas estruturais ou linguisticas que possam marcar
diacriticamente as duas modalidades de candomblé banto.
Hodiernamente, a nomenclatura passou a ser Congo-Angola
ou Angola-Congo dependendo do gosto do sujeito discursivo.

Por que entdo o candomblé banto no Brasil é chamado de
candomblé de Angola, se os dois africanos, ainda na memdria
do povo angoleiro, s3o exatamente de cultura bacongo?

Podemos pensar que, talvez, Naninha e Silvana fossem
angolanas e marcaram para sempre O candomblé iniciado por
elas. Essa hipStese ganha forca se atentarmos também para
o fato de que Martiniano destaca em sua fala a maneira dos
angolanos tocarem seus atabaques. Silvana e Naninha faziam
uma modalidade de culto legitimamente angolano e por isso
os candomblés nascido das mios delas, nio constando nos
registros histéricos, nem na meméria dos angoleiros, fosse
proveniente de Angola. No entanto, com a entrada em cena de
Manuel Nkossi e Roberto Barros Reis, esse mesmo candomblé
angola é provido de outros elementos, dessa vez da drea bacongo,
uma vez que os dois eram congoleses e, por isso, 0 candomblé
passa a chamar-se candomblé de Congo-Angola. E os demais
candomblés congos, o de Mariquinha Lemba, do Calabetieode
Gregdrio Magiiende que sdo registrados por Edison Carneiro
nessa modalidade. Por que eram chamados de Congo e néo d

~ S s .
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Angola ou de Congo-Angola? Essa é uma discussio que estd
para ser feita se quisermos chegar A raiz do problema.

Maria Genoveva do Bonfim, Mameto Tuenda Dia Zambi,
eragaicha de nascimento e foi iniciada por Roberto Barros Reis,
provavelmente no inicio do século XX. Segundo o depoimento
oral dos antigos, era mulher muito enérgica, de semblante
fechado, riso dificil, mas de cardter irrepreensivel e bom coragio,
como prova o ato de adotar intimeras criangas, alguns falam
em 17 outros em 21, que criou como filhos até a fase adulta.
Exercia a profissio de corretora de iméveis e Edison Carneiro
a coloca na galeria das Sacerdotisas mais amadas da Bahia da
sua época. Durante a perseguicio movida pelo delegado Pedro
Gordilho ao povo de santo, conta a histéria quase lendéria que
Maria Neném foi a tinica a nunca ser molestada pelo delegado.
E que, inclusive corajosamente colocou em sua casa uma placa
com os dizeres — “c4 te espero” — numa clara afronta ao poder
do sanguindrio delegado. Outra versio do relato d4 conta que
Pedro Gordilho, ao tentar invadir o terreiro da matriarca, foi
tomado por Incoce e perdeu as faculdades mentais. E evidente
que estas histdrias surgir‘am a partir da fama da protagonista,
mulher com certeza forte e decidida, caso contririo, em torno

_desinio se criariam histdrias desse teor,

Naio se sabe quando Roberto Barros Reis morreu, mas,
segundo a tradigio, o terreifo ?féfﬁggia\fupdado por ele ficou C;\)
mo heranca para sua filha de-santo, Maria Neném que -
morreu em 1945. A casa herdada permaneceu fechada durante
108, € 0s assentamentos de seus Banquice foram cuidados por
arentes préximos, mas, nenhum filho de santo da sua casa se
spos, entdo, a continuar o trabalho da Sacerdotisa.

Maria Nené é chamada de a mae do angola, reafirmando
u papel de fundadora de uma das vertentes do candomblé
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na Bahia. Foi a iniciadora de um dos mais prestigiados pais de
santo bantos, Manuel Ciridco, fundador do Tumba Jungara,
terreiro que deu origem a uma enorme linhagem; e foi também
continuadora dos ritos de iniciagio de outro baluarte do
candomblé Congo-Angola, Manuel Bernardino da Paixio,
fundador do Bate-Folha. Este foi iniciado pelo Moxicongo
Manuel de Nkossi e, com o seu falecimento, entregou-se aos
cuidados da matriarca, tornando-se, dessa forma, seu filho
de santo. Jorge Diangiré, nas paginas da internet nos oferece
interessante relato sobre Maria Neném. (http://www.orkut.
com.br/Main#community.cmm=16849174).

A senhora Maria Genoveva do Bonfim nasceu no dia 20 de
janeiro de 1885. Foi iniciada- por Roberto de Barros Reis, ficou
conhecida como Maria Nene' e se tornou a grande matriarca

de uma familia no qual € originaram vdrios terreiros do.

candomblé da nagio Angola, dentre elas: Tumba Jungara, Bate-
Folha, Tuniri Jungara, Awziidi Juncada, dentre indimeras outras
existentes na Bahia e em todo Brasil. Seu terreiro localizava-se
no antigo bairro do Beiru, na rua Melo Morais Filho, com o
nome de Tumbansi. Atualmente, o terreiro continua na mesma
rua, sendo o bairro conhecido hoje como Tancredo Neves, e
tem a frente a Sra. Geurena Passos Santos, tendo como nome
sagrado Mameto Kwa Nkisi Lembd Muxi. Marla Nenem
faleceu no dia primeiro de abril de 1945.

Sobre Maria Genoveva do Bonfim tudo est4 por ser feito,
necessitando de pesquisas mais apuradas, dada 4 importincia
dessa personagem, peca chave na compreensio do candomblé
banto no Brasil.

Outra figura emblemitica para o Candomblé de Congo-
Angola ¢ Gregério Magqiiende, filho carnal de Constincio
Silva e Sousa, nascido em 1874 e falecido em 1934, angolano

Origem ¢ histdrico do candomblé congoaigah

de nascimento, de quem herdou o terreiro. Magiiende foi
contemporineo de Maria Neném, e segundo o povo de santo
angoleiro, foi um dos grandes sacerdotes de sua época, citado
inclusive por Edison Carneiro que ndo tinha 14 grandes
predilecbes pelos pais de santo bantos, conforme deixou
expresso em suas escrituras. Seu terreiro localizava-se no bairro
da Cabula, numa localidade chamada Girao. Tata Magiiende,
como era chamado, foi iniciado para o Inquice Lemb4 e recebeu
o titulo de Tatd Kimbanda, por ocasiio de sua iniciagio.

Manuel Bernardino da Paixao nasceu em Salvador (BA)
em 1881 e inicia-se para Inquice Lembd pelas maos de Manuel
de Nkosi, um moxicongo da regiio de Angola de cultura
congolesa, em 1909, recebendo, por ocasido da iniciagdo, a dijina*
de Ampumandezu. Manuel de Nkossi faleceu, nio se sabe a
data, antes que Bernardino completasse os anos de iniciacio
e este procurou Mameto Tuenda dia Zambi para tirar a mio
de Nvumbi e para completar suas obrigagées com o Inquice,
tornando-se, dessa maneira, filho de santo da Matriarca. Corre
entre o POVO de santo angoleirO a seguinte versao Para [¢] fatol
que Ampumandesu procurou Maria Neném porque ela, apesar
de ter ritos de Angola, tinha também tragos do Congo. Em
nossa opinido, o Terreiro Tumbeici herdado do iniciador de
Maria Neném ¢ muito mais Congo que Angola, uma vez que
os Banquice cultuados por ela e que foram herdados por seus
continuadores tém sua origem no mundo linguistico do Congo.

Além disso, o préprio termo Inquice é da esfera linguistica do

universo Congo e o proprio nome do terreiro Tumba Nsi é

claramente congolés, mais propriamente de Cabinda. Sendo
assim, a guisa de interpretagao, Ampumandesu procurou Maria
Nenem porque essa daria contmmdade aos ritos que ele ji havia
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aprendido com seu iniciador o moxicongo Manuel de Nkossi e
também porque ela era nesse momento a Sacerdotisa de maior
prestigio entre os seguidores dos bantos na Bahia.

Manuel Bernardino da Paixio fundou um terreiro no
bairro da Mata Escura em Salvador, no ano de 1916, num
terreno onde antigamente funcionava outro terreiro de origem
gege. Esse terreno lhe foi dado de presente por uma cliente,
depois de um trabalho de demanda de terras resolvido por
seu segundo Inquice, deusa das dguas revoltas da chuva,
" Inquice Uambulussema. O Bate-Folha Salvador, Inzo Manzo
Bandukenké como é conhecido, tem enorme prestigio junto ao
povo angoleiro e possui herdeiros espirituais espalhados por
todo o Brasil, sendo talvez, o maior terreiro em extensio de
terras na Bahia e no resto do pais. Edison Carneiro fala de
Manuel Bernardino como um sacerdote muito severo e rigido
na educagio de seus filhos de santo. Ruth Landes, por sua vez,
destaca sua habilidade e delicadeza em dangar para os Banquice.

(LANDES, 2002).

Eram contemporaneos de Maria Neném, o Tati Gregoério
Magqiiende e Mariquinha Lembd, ambos de rito Congo e, no
“entanto, Bernardino procurou Maria Neném, que era de rito
Angola. Podemos especular sobre isso, pois Bernardino pode
nio ter sido acolhido por Mariquinha de Lemb4, que era muito
exigente nas questdes raciais, Bernardino era mulato, e que
Gregério Magiiende nio gozasse entre o segmento do povo de
santo do mesmo prestigio que Maria Neném.

Outro terreiro que criou raizes e espalhou-se pelo Brasil
afora é o Tumba Juncara cuja histéria transcreveremos a

seguir: O Tumba Juncara foi fundado em 1919 em Acupe, na

rua Campo Grande, Santo Amaro da Purificagio (BA), por

dois irmios de esteira cujos nomes eram Manoel Rodrigues

fundamentos do Tumba Juncara.

Origem e histérico do candomblé congo-angola
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do Nascimento (dijina: Kambambe) e Manoel Ciridco de Jesus
(dijina: Ludyamungongo), ambos iniciados em 13 de junho de
1910 por Maria Genoveva do Bonfim, mais conhecida como
Maria Neném (Mam'etu Tuenda UZAmbi, sua dijina), que era
Mam'etu Rid N'Kisi do Terreiro Tumbansi, casa de Angola
mais antlga da Bahia. Kambambe e Ludyamungongo tiveram ‘\

p‘equeno.

O Tumba Juncara foi transferido para Pitanga, no
mesmo municipio, e depois para o Beiru. Apés algum tempo,
foi novamente transferido para a Ladeira do Pepino n. 70, e,
finalmente, para Ladeira da Vila América n. 2, Travessa n. 30,
Avenida Vasco da Gama, que hoje se chama Vila Colombina,

n. 30 - Vasco da Gama, Salvador (BA).

Na época da fundagio, os dois irmios de esteira receberam
de Sinhé Maria Neném os cargos de Taté Kimbanda Kambambe

iBogu > Ile Baba Agboula B
(Amorelras), onde obteve cargos.\Tata Nlundi ia Mungongo
teve como seu primeiro filho de santo (rianga) Ricardino, cuja
dijina era Angorense.

No primeiro barco (recolhimento) de Tatd Nlundi ia |,
Mungongo, foram iniciados seis azenza (plural de muzenza).
Em sendo o seu primeiro barco, ele chamou o pessoal do |
Bogum para ajﬁdar. Os trés primeiros azenza do béyrrcokk foram \
,‘mciados segundo os fundéfnentos ‘doy. Bogum. Angorense s

Mukisi Hongolo), Nanans1( Mukisi Nztimba) e Jijau (Mukisi }

5 *wungu) os trés outros azenza foram iniciados segundo os

i
i
{
H

1a e Tio Joaquim com pai- /¢
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/- Comamortede Manoel Ciridco de Jesus (Ludyamungongo),
. assumiu a diregdo do Tumba Jungaraa Sra. Maria José de Jesus
! (Deré Lubidi), que foi responsavel pelo ritual denominado

H
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No Rio de Janeiro, fundou, com o Sr. Deoclecio (dijina:
Luemim), uma casa de culto em Vilar dos Teles (nio se sabe a
data da fundacio nem a relagio de pessoas iniciadas). Dentre
as pessoas iniciadas, ainda existe, na Rua do Carmo, 34, Vilar

dos Teles, uma delas, Tat4 Talagy, filho de Sr. Deoclecio.

Com a morte de Manoel Rodrigues do Nascimento
(Kambambe), que assumira sozinho a direcdo do Tumba
Jungara, Manoel Ciridco de Jesus (Ludyamungongo) assumiu
a direcio até sua morte, a qual ocorreu em quatro de dezembro

de 1965.

| Ntambi de Ciri4co, juntamente com o st. Narciso Oliveira
| (Tat4 Senzala) e o st. Nilton Marofa.

Deré Lubidi era Mametu Rid N'Kisi do terreiro

Ntumbensara, hoje situado a rua Alto do Genipapeiro -

Plataforma, Salvador (BA), e de responsabilidade do sr. Antonio
Messias (Kajaungongo).

Em 13 dedezembrode 1965, apésoritualde Ntambi, Maria
José de Jesus (Deré Lubidi) passa a diregdo do Ntumbensara
para Benedito Duarte (Tatd Nzambangd) e Gregério da Cruz
(Tat4 Lemboracimbe), e, em ato secreto, € empossada Mam'etu
Ri4 N'Kisi do Tumba Jungara.

MariaJosé de Jesus (Deré Lubidi), em 1924, recebeu o cargo

de Kota Kamukenge do Tumba Jungara, e em 1932, o cargo

de Mam'etu Riz N'Kisi. Em 1953, fundou o Ntumbensara,
na Rua José Pititinga n. 10 - Cosme de Farias, Salvador (BA),
que em 18 de outubro de 1964 foi transferido para o Alto do

Genipapeiro.

Origem e histérico do candomblé congo-angola

Com o falecimento defipgré Lubidi,\}assumiu a kdiregyéo
do Tumba Juncara a Sra. Iraildes Maria da Cunha(Mesoéji

nascida aos 26 de junho de 1953 e iniciada em 15 de novembro

de 1953, permanecendo no cargo até o presente momento.

Nessa galeria de fundadores, evidente que com falhas
e lacunas imperdodveis, temos a registrar a figura de Miguel
Arcanjo de Souza. Em 1910, na Fazenda Beirt, o St. Miguel
Ancanjo de Souza comprou as terras da familia Hélio Silva
Garcia e 14 instalou, em 29 de janeiro de 1910, o terreiro do

ol

A@aburazgc’;?ﬁcava narua da Lagoa, n. 28 — Beirt, atual bairro de

Tancredo Neves. O saudoso Miguel Arcanjo pertencia ao Nlkisi
Masaangwa ye Nzazi, cuja dirija era Masaangwa Ngoongo, e
faleceu a 16 de maio de 1941, com 81 anos de idade.

Apébs o falecimento do Tatd Masaangwa, o terreiro
foi assumido por um filho de santo chamado Jacinto, que
permaneceu no cargo até 1987, ocorrendo depois disso a
desapropriacio da fazenda Beirti, por parte do estado, para a
construg¢do de uma delegacia e do posto de satide. Dessa forma,
ocorreu a destruicio do terreiro e com ele todo seu acervo
histérico, restando apenas seus Minquice e o jogo de btizios
que ficaram com uma sua neta.

Outra casa digna de nota neste breve histérico sobre os

.candomblés de Congo-Angola é o Terreiro Viva-Deus, situado

na Estrada das Barreiras 1233E — Bairro Cabula Salvador
(BA). Foi fundado em 1946, pelo Sr. Feliciano Alves dos
Santos, marinheiro de profissio, mas também Babalorix4,
filho de Oxala com Omold, e tinha como dijina Orisasi. Era
filho de santo de Zé do Vapor, Babalorix4 muito conhecido em

N
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Cachoeira, cidade do interior da Bahia. A primeira Nengua® do
terreiro Viva Deus,junto com Sr. Feliciano, foia Sra. Francelina
Evangelista dos Santos (D. Mitida), filha de Dandalunda, cuja
dijina era-Dia Lubidi. Esta teve como Nengua Maria Genoveva
do Bonfim, conhecida como Maria Neném, dijina Thuenda Did
Z:Ambi, também conhecida como Mie do Angola, fundadora
do terreiro Santa Luzia — Tumbensi. Sua Mie Pequena foi
Nengua Kizunguird (Magu de Xangd), fundadora do Terreiro
Santa Luzia Tumbensi Filho - Fé e Razio, também filha de
_santo de Maria Nené. Em 28 de outubro de 1967, assumiu
a segunda Nengua, a Sra. Aladia de Camapos Ribeiro, para
dar continuidade ao Terreiro juntamente com V6 Feliciario.
Ela era filha de Dandalunda e Tempo e tinha como dijina,
Diginanzambe, Sua Nengua foi a Stra. Mariazinha do Cabrito,
dijina Kandembe did Zambi, feita de Nkosi Marinho; sua
Mie Pequena foi a D. Maria Domingas (Vové Juvita), dijina
Umpumbe de Anzambe; seu Pai Pequeno foi o St. Astrogildo,
filho de Zazi (cuja dijina a informante nio se recorda). A
Nengua Dijinanzambi faleceu em 19 de abril de 1973, delxando
seis filhas biolégicas e intimeras filhas de santo.

Em 1976, apés receber o seu Sakafuni Taramenso, assume
o Terreiro Viva Deus, juntaménte’ com o seu pai, a terceira
Nengua, a Sra. Rosimeire de Campos Ribeiro Costa. A referida
foi iniciada em 30 de junho de 1968, feita de Bamburucema
com Zumbd, dijina Zumbanganga. Sua mie pequena foi a
Makota Nedunda, também do Viva Deus, e seu Pai Pequeno
foi o St. Rufino, dijina Omikelene, conhecido como Rufino do
P6, temido pelo poder de suas pembas. Ainda fez obrigagio de
21 anos com o seu pai de santo.

5 A respeito das nomenclaturas dos cargos e fungdes no candomblé Congo-Angola, ver capitulo 4

Crigem e histérico do candomblé congo-angola
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Em 1991, ainda com vida aos 87 anos, mas ji debilitado
pela idade e pelo Mal de Parkinson, nosso Pai Feliciano,
através de documento i Federagio do Culto Afro Brasileiro,
(hoje Nacional), transferiutodaa responsabilidade do Terreiro
Viva Deus para Nengua Zumbanganga. “Nosso pai, que era
nosso padrasto e nosso Tatd rid Nkisi, faleceu em 10 de julho de
1993”, (Informagdes passadas pela irma mais velha da terceira
Nengua Rosimeire e Makota de Tat'etu Tempo do Viva Deus,
Ttana Maria Ribeiro das Neves, Makota Damuraxd, filha carnal
de D. Aladia, a segunda Nengua do Terreiro Viva Deus).

Ao tratarmos da origem dos candomblés de Congo-
Angola ¢ necessdrio pensarmos que, talvez, nio s6 em Salvador
(BA) tenha ocorrido o fendmeno, mas outras partes do Brasil
tenham contribuido de maneira significativa. E o caso da cidade
do Rio de Janeiro, as cidades do Recdncavo e outras cidades do
Nordeste. Contudo, a natureza desse trabalho ndo é exatamente
historiar esse fendmeno, o que demandaria pesquisas para as
quais nio nos encontramos habilitados. O breve histérico que
apresentamos aqui é no sentido de compreender a formagio
dessa modalidade religiosa. Para tal, é necessdrio remontar e
compreender suas origens tentando decifrar alguns porqués.
Por esta razdo, o histdrico aqui apresentado tem apenas esta
finalidade e ndo o intuito de esgotar suficientemente o assunto.

Cremos que novas pesquisas surgirio com metodologia e
_empenho necessdrios, e poderio fazer um levantamento
completo desses relatos o que, com certeza, lan¢ard muitas

uzes nesse universo tio pouco estudado, que é o das rehgmes
bantas no Brasil.

No seu controverso A cidade das mulberes, Ruth Landes

002) lanca alguns elementos para reflexdo, ao historiar
¢a alg ‘
pidamente a vida de alguns dos nossos patriarcas Manuel
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Bernardino, Ciridco e Jodo Torres. Através de Ruth Landes,

podemos entender o que se passava na Bahia naquele momento

entre 1936 e 1937. Os terreiros nagds ja detinham a supremacia

do culto e principalmente a casa-mae, a casa branca do Engenho

Velho, e suas duas casas-filhas I1é Opé Afonji e o Terreiro

do Gantois, segundo a autora, detinham o poder do sagrado.

Eram terreiros exclusivamente de mulheres, os homens
exerciam funcdes subalternas. A estes homens era vedado o
direito de entrar em transe e receber as divindades. Todo e
qualquer homem que recebesse uma divindade era convidado
a retirar-se e nio mais voltar ao recinto do terreiro da Casa
Branca, noticia expressa em um cartaz colado na parede do
barracio. O culto s divindades africanas era conduzido pelas
mulheres dos trés grandes candomblés. O dltimo Babalad
brasileiro, figura indispensdvel no culto aos orix4s, Martiniano
do Bonfim, j4 estava afastado dos candomblés, desde a morte
de Mie Aninha, de quem era muito amigo. Nesse quadro, as
mulheres gozavam de total liberdade e prestigio na condugio
dos cultos de candomblé. Aos homens era reservado um papel
subalterno. Nossos patriarcas do candomblé de Congo-Angola,
com excegio de Maria Neném e Mariquinha do Lemb4, eram
homens e, por essa condicio, eram proibidos de entrarem em
transe e receberem suas divindades nas casas mencionadas.
Fazia-se necessirio criar um espago alternativo para que estes
homens pudessem exercer suas funges e aptiddes, uma vez

que, com certeza, foram escolhidos pelos Banquisse para
executarem tal empreendimento. O espago alternativo foi criar
suas proprias casas de culto, para cultuar os Minquice sem a

interferéncia das poderosas mulheres nagds.

Infelizmente,

fundamentos e esclarecimentos, pois se Ruth Landes viveu

essa explicacio carece ‘de maiores

Origem ¢ histérico do candomblé congo-angola

na Bahia entre 1936 e 1937, Edison Carneiro viveu no mesmo
periodo e registra algo diferente. Edison Carneiro nio tinha
nenhuma simpatia aos cultos bantos, menos ainda aos pais
de santo desse candomblé. No entanto, registra um nimero
maior de candomblés de origem banta que os de origem nags,
sinal de que o culto banto na Bahia estava solidificado hd muito
tempo. Se estavam em circulagio pela Bahia da época, inicio
do século XX, alguns africanos, entre eles Manuel Nkossi e
Roberto Barros Reis, ambos com certeza, sacerdotes, é sinal
que na Bahia havia muitos africanos de origem banta ainda, e,
é possivel também que estivessem muito vivas na memoria de
muitos os calundus coloniais. Igualmente, a riqueza da mitologia
banta conservada pelos fundadores é notéria apesar de Edison
Carneiro ou Nina Rodrigues e outros pesquisadores nio a
terem percebido. Os bantos mantém até hoje um rico arcabougo
cultural guardado a sete chaves, caracteristica do candomblé
de Congo-Angola, disfarcado muitas vezes em divindades de
outras nagdes, mas que, mesmo nas casas mais milongadas,
permanece na memoria religiosa de seus praticantes.

Essa riqueza mitol6gica, como poderemos ver no capitulo
dedicado as divindades, nio é fruto de especulagio ou fantasia,
mas como mostramos no referido capitulo, ela tem origem na
Africa banta e, portanto, nio estd aqui por obra do acaso. Os
sacerdotes bantos que existiam na Bahia da época sabiam
muito bem o que estavam fazendo, e passaram isso com muita
propriedade a seus seguidores. O esplendor do culto nag,
o poder das mulheres da Casa Branca e de suas afiliadas, a
receptividade aos pesquisadores, explica em parte a milonga
a que se submeteram as casas de Congo-Angola. ¢
i s cultos afro ilei

perceb S,
vertentes, sio milongados em maior ou menor grau. E preciso
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também atentar para o fato de que, naquele momento de arranjo
e rearranjo ritual, houve troca de informacgio ao se recriar
rituais, roupas, aderegos e cantigas. A identidade angoleira,
tecla em que tém batido insistentemente 0s tradicionalistas,
foi se perdendo, ou melhor, foi se escamoteando em fungio do
prestigio da nagdo mais festejada e com melhores condi¢bes
econdmico-financeiras, relegando as outras o papel de primas
pobres no universo religioso baiano.

E também necessdrio atentar para o papel da clientela dos
candomblés, constituida por pessoas em afli¢io que-o procuram
para resolver problemas financeiros, familiares, amorosos, de
satide, e que 14 vio a busca de solugio imediata. Outros, com
problemas espirituais, deverdo passar por um processo de
iniciaco e assim obterem paz e harmonia. Tanto o primeiro
segmento, o cliente clssico na acep¢io do povo de santo, quanto
o segundo, estoque humano necessirio para a continua¢io
do culto, sio necessirios para a sobrevivéncia de qualquer
candomblé. O primeiro grupo mantém financeiramente a casa
e o sacerdote; € O segundo grupo constitui-se No continuum
religioso

Na Bahia, os candomblés conhecidos, como ainda hoj
acontece em todo o Brasil, sio os candomblés nagds, louvados
pela midia, pela classe artistica, pelo segmento académico
Quando um cliente se dispde a procurar um sacerdote d
candomblé, seja qual for o motivo, espera encontrar alguém cyj
modelo corresponda ao que ele conhece. Porque ele, o cliente
estd adentrando num terreno que nio lhe ¢ familiar, e par
se sentir mais A vontade, necessita de alguns sinais diacritico
que lhe confiram alguma familiaridade e confianga. Se assin
acontece ainda hoje, era também comum acontecer na Bahia d
inicio do século XX quando os candomblés bantos e de out

Origem e histérico do candomblé congo-angola
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etnias estavam ainda em fase de estruturagio e sedimentagio.
Era necessario, portanto, por uma questiao de sobrevivéncia,
que os sacerdotes bantos dessem uma feigio conhecida ao seu
culto e a feigio conhecida era a dos candomblés nagés. O lado
externo do culto foi se amoldando a essas exigéncias, enquanto
se mantinha a estrutura interna singular e distinta. Com o
tempo e a expansio dessa modalidade religiosa, mesmo esse foi
se deteriorando, na medida em que as novas casas se formavam

longe das matrizes e, por consequéncia, se afastavam do modelo
original das casas-mies.

Reginaldo Prandi (1991), no seu Os Candomblés de Sao
Paylo, traga um histérico do candomblé na cidade Sio Paulo
e, nesse histérico, obviamente narra o comeco do candomblé
paulistano, colocando em destaque as primeiras casas dessa
modalidade religiosa, como casas de procedéncia angola.
Essas pioneiras, quase todas pertencentes a raiz Goméia®, pois
naquele momento, década de 1960, o fundador dessa raiz, Joio
Torres, gozava de grande prestigio na midia nacional, conhecido
nos meios artisticos e intelectuais do Rio de Janeiro. Com o
aparecimento de Joio da Goméia em Sio Paulo, verificamos
um movimento migratério de umbandistas em diregdo ao
candomblé de Congo-Angola, vertente Goméia, movimento esse
que se inverte nos anos de 1970 quando os candomblés de Nagio
Queto invadem a midia, através de movimentos culturais como
os da contra-cultura e do tropicalismo, na figura de cantores
baianos de renome, como Gilberto Gil, Caetano Veloso,

Maria Bethania e Gal Costa, todos, com exce¢io de Gilberto
Gil, iniciados no Gantois de Mie Menininha, visibilizando e
legitimando a pratica do candomblé em geral e particularmente

i

ciio feita d casa de santo de Mae Manudé, de raiz angola (Nené de Aracaju) fundada

a1 1946,
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docandomblé de Queto. O movimento migratério que assistimos
acontecer nos anos 1960 da umbanda para o candomblé de
Congo-Angola vai agora repetir-se na diregio do candomblé
de Queto, gragas ao prestigio e notoriedade que esse alcanga
na midia escrita e televisiva, Inimeros angoleiros passam a dar
suas obrigagbes’ no Queto e quando nio, adaptam ainda mais
as suas casas, municiando-se eles préprios de um discurso o
mais préximo do discurso iorubd, muito mais como tentativa
de preservagdo de suas casas de santo do que propriamente
de convic¢io religiosa. Se a raiz de Joio da Goméia ji vinha
bastante milongada, pois segundo sua descendéncia ele tanto
tocava Angola quanto Queto, componentes dessa mesma raiz
em Sio Paulo ou em outras partes do sudeste e do sul do Brasil
nio encontraram grandes dificuldades em se adaptarem a essa
nova forma religiosa.

No final dos anos 1970 e comego dos anos 1980 surge um
movimento de resgate is tradigdes puramente bantas levada 2
frente por um grupo de sacerdotes, a maioria em Sao Paulo
com a finalidade de “desnagotizar” as préticas angoleiras,
buscando as raizes da liturgia banta na prépria Africa ou nas
casas tradicionais.

Essa volta as raizes em plena pés-modernidade tem, no
entanto, encontrado sérias dificuldades para desenvolver seu
projeto tanto interna quanto externamente, em relacdo as
fontes escritas e legitimadas pelo saber académico. Por um
lado, o individualismo e a pouca receptividade e solidariedade
de uns grupos em relagio aos outros, constituem um entrave as
discussoes, reflexdes e possiveis mudangas, O agravante € que
o grupo nio conta com a existéncia de registros etnograficos

7 Chamam-se obrigages os atos rituais pelos quais passa o sujeito na iniciagio ¢ 105 anos
posteriores.
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dos estudiosos das religides afro-brasileiras, o que os impede
de caminhar para além da oralidade. A meméria oral dos mais
velhos do culto, elemento necessirio nesse momento, nio é
de muita ajuda, pois estes, amparados nas leis de segredo e
fundamento, pouca informacio fornecem aos pesquisadores
sequiosos de conhecer e promover mudangas de estrutura ou
de forma. As descobertas de um grupo, ou sdo guardadas a sete
chaves como segredo, por pertencerem exclusivamente aquele

grupo, ou nio sio divulgadas, como uma espécie de troféu
conseguido por eles.

N3o ha consenso sobre o que procurar, e, se encontrado, o
que fazer com o achado? H4 sempre uma séria desconfianca que
uma nova cantiga, uma traducio ou a histéria de uma divindade
Inquice seja invencionice de alguém ou que a busca tenha sido
feita de forma espuria e, portanto, ndo legitimada pelo grupo.

Por sua vez, alguns sacerdotes, amparados por adeptos e
filhos de santo com maior escolaridade, tém acesso 4 bibliografia
produzida principalmente na Angola colonial por etnégrafos
portugueses, boa parte em lingua francesa, o que se explica o
préprio subcolonialismo a que Portugal se submetia. Com base
nas informagdes contidas nesses trabalhos, o mais das vezes
recheados de rango colonial e eurocéntrico, acabam por fazer
uma leitura de acordo com suas conveniéncias momentineas.
Também usam informagdes contidas na moderna literatura
ficcional angolana sem a necesséria depuragdo, pois se trata de
texto ficcional e, portanto, nio documental. Nesse panorama
rico e intrigante recheado de possibilidades de interpretagio
varios fendmenos podem ser observados, tanto no campo
quanto através dos meios de comunicacio e principalmente o
Computador, instrumento tecnolégico cada vez mais acessivel.
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E possivel agrupar os “pesquisadores” angoleiros® em
quatro segmentos bem distintos, sendo que, o primeiro,
denominaremos de tradicionalistas endogimicos, pois tem
como meta a busca de uma tradi¢do dentro de suas préprias
raizes, julgando desnecessdrio procurar fora do que lhes
legaram os mais velhos, buscando o continuum de uma tradigao
ja existente. Este segmento, na verdade, ndo estd em busca de
uma recuperacio de identidade, pois nio a sente perdida, uma
vez que sdo origindrios de uma raiz forte e tradicional, mas
suas pesquisas e buscas se centram no entendimento do que
estdo fazendo.

A procura por entender e falar a lingua ritual, o quimbundo
e 0 quicongo tém como objetivo e principio traduzir as rezas,
cantigasea histéria religiosa desse segmento. Possuem principio,
meio e fim e nio é seu objetivo promover mudangas no culto
ou na estrutura ritual e litirgica, mas sim, recuperar priticas
perdidas dentro de sua prépria raiz, respostas encontradas em
velhos cadernos, em batis e canastras perdidos em algum canto
do templo. '

Um segundo grupo reconhece que houve perdas e rupturas
no correr do tempo, mas que mudancas sé devem ocorrer
também na medida do tempo e que qualquer outra dinimica
podera colocar tudo a perder. Normalmente, sio oriundos de
raizes sem muita expressividade e que preferem manter as coisas.
como estdo. Fiéis ao espirito de hierarquia e poder, centrados na
figura do fundador ou fundadora da raiz, talvez sejam os mais
dogmaticos, pois acreditam que o sincretismo, chamado por eles

sde milongef\ﬁ”}faz parte da histéria do candomblé de tal maneira
gji que se tornou parte de sua estrutura. Reticentes a qualquer

® Termo utilizado para definir os praticantes do candomblé de Congo-Angola como
diferenciador de angolanos, cidaddos do pais de Angola. "

? Termo oriundo do quimibundo, que aqui no Brasil, nos candomblés tomou o significado
de mistura, sincretismo.
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mudanga, se autodenominam tradicionalistas e se posicionam
como os unicos que realmente respeitam a tradigéo, mesmo
essa, milongada do candomblé de Angola. Reconhecidamente
respeitadores do lado midgico do candomblé, encaram-no
como algo mais mdgico que religioso. Tém como lema nio
mexer no que estd dando certo. Ndo demonstram nenhuma
preocupagio com o que as outras nag¢des pensam deles ou
porque os pesquisadores das religiées afro-brasileiras passam

ao largo dos candomblés bantos.

O terceiro segmento estuda muito, pesquisa e quer colocar
em pratica as novas descobertas, mas encontra, por parte do
povo de santo, barreiras intransponiveis com as mais variadas
justificativas. Geralmente sdo pessoas com certa instrugio
universitdria, de mentalidade e postura mais pragmdtica, dvidos
devoradores de livros e apostilas, criticos e empreendedores que
acreditam no quanto poderiam fazer pelo candomblé banto, mas
que sdo rechagados e até acusados de quererem transformar o
candomblé em alguma outra modalidade religiosa. O segundo e
0 terceiro segmento, por vezes, se unem e, por vezes, se repelem,
pois s6 aparentemente tem os mesmos objetivos. O quarto e
tltimo segmento é o que consideramos como o mais radical,
pois, promove mudangas substanciais e continuas, mudando a
forma e o contetido de seus terreiros.

Note-se que a nagio de candomblé mais prestigiosa do
Brasil, a nagdo de candomblé Queto tem elaborado (re)acertos
e buscas ao longo de sua histéria, tendo como condutores dessas
buscas e (re)acertos pessoas ligadas a0 mundo académico. Esses
académicos sdo geralmente iniciados e sio colocados no exercicio
de cargos importantes dentro da estrutura do candomblé. As
casas mais prestigiosas da nagio de Queto ji fizeram, ao longo

de suas existéncias, mudancas bastante significativas a partir da
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colaboragio bibliografica e da presenca in loco de pesquisadores
académicos na Africa.

Mesmo com o final do trafico de escravos entre a Africae
o Brasil, o fluxo entre africanos e brasileiros prosseguiu durante
o final do século XIX e alguns anos do século XX em livre
comércio, sobretudo de aguardente, fumo e artigos religiosos,
conforme pesquisas de Pierre Verger (1987).

Esse vaivém entre os dois continentes, chamado por Verger
de fluxo e refluxo, tem sido um constante {re)alimentador das
praticas litargicas nagds, o que nio acontecem em relagio ao
grupo banto. Pessoas foram trazidas da Africa, como o célebre
Bamboxé, assim como outros foram mandados ao continente
africano, especificamente 2 terra iorubd, para se aprimorarem
nos segredos do culto. Martiniano do Bonfim, famoso Babalad
do inicio do século XX na Bahia, responsavel pela introdugio
no Candomblé do Opé Afonja dos doze Obas de Xang6, é um
exemplo dessapriticadeidaevindaembuscadeaperfeicoamento
nas préticas rituais. Em tempos mais recente%wlz»i‘hexrre Verger,

“Juana Elbein dos Santos e Deoscéredes do INascimento, Mestre
Didi, tém participado desse intercimbio cuklkht"ﬁ'i;é"fgreligioso.

Além disso, hd a presenga, desta vez em Sdo Paulo, de
estudantes nigerianos, bolsistas da USP (Universidade de
Sio Paulo) que, percebendo o interesse e a importincia da
religido dos orixds para os brasileiros, alguns, espertamente,
se arvoram em babalads e comegam a vender os seus servicos e
artigos religiosos a preco de ouro. Qutros, vio além e se tornam
iniciadores de pessoas aqui ou na Africa, ajudando assim, a
formar em Sio Paulo um candomblé sem raizes baianas, mas
com raizes diretamente africanas. Principalmente pessoas que
buscavam uma legitimidade que n3o possuiam, pois eram,
salvo excecdes, 'dirigentes de casas de raizes desconhecida

. ot e :
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ou de pouca legitimidade. Sua legitimagio perante o universo
candomblecista vai se concretizar através de um processo de
(re)africanizagio, que compreende a ida i Africa ou a retomada
de textos escritos por pesquisadores ingleses.

O quarto segmento segue muito de perto as mudangas
estruturais dos praticantes do candomblé queto paulista, (re)
nomeado pelos seus seguidores de tradicdo dos orixds. Por
similitude, este segmento banto passa a se autodenominar como
seguidor da Tradi¢io Banta e renomeiam assim o candomblé

de Angola com uma nova nomenclatura que dé conta de sua
atual conformagio.

Hi necessidade de entender o processo religioso banto e,
consequentemente, esse recente despertar como consequéncia
da guerra de libertagio e da independéncia do pais de Angola,
que deu visibilidade a esse espago geogrifico, o pais de Angola,

exaustivamente divulgado pela midia escrita e televisiva no
Brasil.

Os intercimbios comerciais e de pessoas entre Angola e
Brasil facilitaram o aprendizado de linguas africanas bantas -
quimbundo e quicongo. A presencade estudantes, comerciantese
até ex-guerrilheiros angolanos entre nds permitiu aos brasileiros
conhecer uma realidade fisica, geogréfica e linguistica que até
entdo estava circunscrita ao terreno do mitico e do religioso.

Angola, portanto, agora para eles, passava a existir
geograficaepoliticamente. Eraumaterrade ondevinham pessoas
e mercadorias. A terra mitica de outrora, conhecida apenas
através da fala dos preto-velhos e dos caboclos, metamorfoseava-
se em realidade palpdvel, terra dos quimbandas e das priticas
littrgicas corretas e nio milongadas como no Brasil. O arsenal
littirgico banto que resultou da assimilacio dos outros arsenais,
queto e gege, no intuito de suprir as demandas religiosas
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préprias, poderia a partir de entdo preencher suas lacunas
religiosas com elementos préprios, legitimos e autorizados, uma
vez que ir a Angola tornava-se uma possibilidade cabivel.

Entretanto, alguns empecilhos tém dificultado esse
projeto. A ida a Angola demanda conhecimento de viagens
internacionais e custos, o mais das vezes onerosos demais para
bolsos nem sempre fartos. Por outro lado, nio ha pesquisadores
dispostos a fazer tal trabalho, como aconteceu com alguns
terreiros quetos da Bahia, pois na tradi¢do banta, o académico
nio goza da mesma simpatia, nem tem a mesma abertura e
liberdade de agdo encontrada pelos pesqulsadores junto aos
praticantes das religi6es de origem nagd. E notéria a mé vontade

e o carrancismo de Sacerdotes e adeptos do Candomblé banto
em relagio a esse grupo de pessoas. Outro agravante é que
Angola tem passado por momentos bastante complicados:
guerras internas, disputas interétnicas, acrescido de imensas
dificuldades econdémicas que tém provocado profundas
transformacées sociais.

No aspecto religioso, conta, entre outras coisas, com
a penetragio de grupos evangélicos brasileiros, as igrejas
televisivas, que com sua metodologia heterodoxa, provoca o
éxodo de sacerdotes, curadores e feiticeiros. Os detentores do
saber ancestral internam-se em regides distantes e indspitas, :~
levando consigo o saber das religides tradicionais, afastando-as
dos centros urbanos, deslocando-as para zonas interioranas de -
d1f1c11 acesso,

Assim, a solugio encontrada é se valer da literatura
especializada, pouco conhecida - e menos ainda consultad
- depositada nas bibliotecas publicas distribuidas pelo paifs
sobretudo a Biblioteca da Universidade de Sio Paulo e ¢
Gabinete Portugués de Leitura, no Rio de Janeiro.
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Essa bibliografia, nem sempre é lida com o cuidado
necessario. Tratam-se de obras escritas durante o periodo
colonial, com inten¢io nem sempre louvédvel, e sobre povos
dentre os quais alguns nio foram trazidos para o Brasil e,
portanto, sua contribui¢io na formag¢io do candomblé de
Angola é bastante questiondvel.

O candomblé de Angola, tal como o de queto e gege é
o resultad da Jjung¢io mitica .

1t e religiosa de povos de origem
;rﬁiiar, como no caso presente, do candomblé de Angola, de
povos vindos do reino do Congo e de outros reinos bantos que
hOJe formam o pais de Angola. Entretanto, por se tratar de

Y ango Brazzaville ¢ Congo Kinshasa

Candomblé de Angola, os povos que hoje formam os paises dos
dois Congos," e, consequentemente, nio se trata de Angola.
Geralmente, nio sio levados em consideragio enquanto
formadores dessa modalidade religiosa e nio sio, portanto,
estudados.
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CARACTERISTICAS

CANDOMBLE

CONGO-ANGOLA

O candomblé de Congo-Angola, também chamado, hi
algum tempo, de candomblé banto, tem algumas caracteristicas
que o diferenciam dos candomblés de outras na¢des, por possuir
uma feigio bastante particular e distinta. Essas diferengas, que
podem nio ser notadas numa primeira mirada, tornam-se mais
evidentes 2 medida que o observador passa a conviver melhor
com essa realidade.

Hi alguns elementos que sdo mais notdrios; como a lingua
das cantigas rituais, o toque dos atabaques' e algumas roupas
e paramentos. Enquanto outros sio mais discretos e nem

perceptiveis a quem nio tem familiaridade com o fenémeno.

~ E necessério distinguir também as virias modalidades de
casas bantas, ou pelo menos duas: a chamada angola milongada

e a angola tradicionalista. Chama-se angola milongada aquela
casa que usa uma linguagem misturada com a de outras na¢des,
nomeando suasdivindadese qualificando-as como Orixds. Usam

muitos termos em iorub4 sem preocupacio com a linguagem
ritual, entoam cantigas de qualquer nagio, inclusive cantigas de

LO togie de atabaques nos candomblés de Congo-Angola. E executado com as mios e se
consticui de quatto ricmos: ‘muzenza, congo-de-ouro, barravento congo.
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umbanda e procuram vestir suas divindades, quando vém ao
barracio, o mais préximo do modelo queto, Fazem uso do jogo
de ifa, guiam-se pelos odus, tiram ebds e sdo auxiliados pelas
equedis e ogis. Seus sacerdotes se autonomeiam Babalorixds ou
Ialorix4s, seus filhos de santo sio iads ou ebOmes e assim por
diante. A qualquer oportunidade cantam e tocam & maneira do
queto?, fazem bori, olubajé, tem oruncé®, sempre usando uma
terminologia iorubana. Por que sio chamadas de milongada?
Exatamente porque tém na milonga (mistura) seu ponto
forte, nio tendo nenhuma preocupagio com uma identidade
puramente angoleira.

No entanto, existem outras casas que procuram aproximat-
se 0 mais possivel de uma identidade banta, expressando-a em
forma de linguagem ritual. Usam exclusivamente o quimbundo
e 0 quicongo, nio cantam cantigas em iorub4 ou portugués, seus
filhos de santo sdo muzenzas, cotas ou macotas, seus auxiliares
sio Tata Kambondo e seus sacerdotes sio Tatd ou Mameto.
Nao fazem bori, mas sim Kibane mutué, seus filhos tém dijina4,
ou seja, usam de uma terminologia que os aproxime das linguas
de origem banta. Seus sacerdotes e seus filhos de santo estio
sempre procurando aprimorar a lingua e as cantigas, e tentam
sempre absorver cada vez mais os contetidos do universo banto

para que suas casas tenham uma identidade distinta das demais
nacoes.

Neste capitulo, trataremos rapidamente de alguns aspectos
das caracteristicas de uma casa de Congo-Angola, preocupada
com as tradicées bantas. Evidenciaremos que, dada 4 natureza

? Usam nos atabaques os aguidavis (varetas)

* Bori - cerimdnia de dar comida 4 cabega;
Olubajé — ceriménia dedicada ao Orixd Omulu;
Oruncé — nome iniciitico.

* Estes termos estdo explicitados no capitulo 4

Caracreristicas do Candomblé Congo-Angola

desse trabalho, nossas observagdes permanecerio no terreno
daquilo que é permitido todos verem: o barracio, as dangas, o
vestudrio e a linguagem. Quanto ao que se passa na drea privada
da casa nio se permite colocar em letra de forma, nem dar
notoriedade. Sdo os famosos fundamentos que se constituem
no esteio da religido e sdo mantidos e preservados pela lei do
segredo. Entretanto, aquilo que pode ser visto por todos serd
aqui apresentado e discutido de maneira informal e informativa.
Nio se trata, portanto, de adentrar segredos, priticas mégicas
e religiosas, ou de colocar a nu questdes pertinentes a cada
unidade religiosa. O segredo serd mantido, pois, se 0 candomblé

é uma religido de segredos, o candomblé Congo-Angola é muito
mais zeloso nesse aspecto que as nacdes irmas,

LiNGuAGEM

A linguagem, desde que o homem tornou-se “humano”,
tem sido o grande veiculo de comunicacio entre ele e seus
pares. Cada grupo humano desenvolveu sua prépria lingua e a
lingua tem sido, no correr dos tempos, repositorio de cultura,
de conhecimento e de identidade. Os povos bantos, os quais
falamos em capitulos anteriores, desenvolveram suas proprias
linguas e com ela t¢ém acumulado um arcabougco cultural
consider4vel ao longo dos séculos de sua existéncia. Duas linguas
bantas tém enorme importincia no Brasil: o quimbundo e o
quicongo, trazidas pelos homens e mulheres escravizados ao
longo de quase quatro séculos e transportados como emigrantes
forcados para o Brasil e Américas. Essas duas linguas, além
de servirem como elemento de aglutinagio entre as vitimas
do processo escravista, foram também elemento linguistico
transformador da lingua portuguesa imposta pelo colonizador.
Foi através do quimbundo e do quicongo, enquanto linguas, e
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portanto veiculos de sentimentos, cultura e civilizagio, que a se for manipulada errada provoca fortes queimaduras e até a
religido dos Minquice chegou até nés. Dai a importincia de morte. Por isso, o cuidado dos sacerdotes com o ato da feitura ;

sua preservacio e conservagio enquanto linguas, mesmo que e outros atos dentro do bakisse, porque esse momento pode
apenas nos rituais religiosos. O elemento mais importante na | definir a vida de ser humano para o bem ou para a desgraga. !
identidade de um povo é com certeza sua lingua, ela veiculaos Saber a lingua certa na hora certa nio é mera questio de estilo
sentimentos, as aspiragoes e 0 modo de ser desse povo. Esquecer ou saber: é uma questio de seriedade e sabedoria. A lingua, ;
a prépria lingua é perder a identidade por completo. nesse caso, é mais que um mero veiculo de comunicagio, é‘
Sendo o Inquice uma forga, uma energia, éomo i fonFe d.e nguzt, energia pura que serd usada para distribuir el
pudemos observar nos capitulos precedentes, o uso de uma ou redistribuir o nguzu, dar identidade aquela divindade que esta
outra lingua africana acaba sendo fundamental na condugio sendo preparada.
da feitura do Inquice, assim como na condugio dos rituais Para explicitar melhor o que vem sendo colocado,
ligados a ele. O Inquice, como as demais divindades cultuadas recorremos 2 fala, mais uma vez, de Irana Mutararé (2008),
nos candomblés, nasce no momento da feitura e se comportaré ; postado nas pdginas da Internet. Diz ela de forma muito

de acordo com a lingua utilizada nesse momento crucial da clara:
implantagio e imantacdo da divindade no assentamento e na
cabeca do ned fito. A expressio “fazer o santo” ndo ¢ gratuita, Os deuses fio Candomblé de todjxs as nagbes sdo, a priori,
compreendidos e cultuados como “For¢as” (energias) ligadas
3 Natureza e aos Elementos, FOGO, AGUA, TERRA e
AR. Ninguém contesta até ai, portanto, nesta perspectiva
podemos dizer que os deuses sio transcendentes!!! NAO
terra, que serd manipulada e redistribuida entre o assentamento E DESTE OU DAQUELE POVO. Por isso também
. . encontramos em todos os povos ligados 4 ancestrali

e a cabeca do nedfito. Essa energia, a partir desse momento, p §3¢08 @ ‘df‘de

‘ cultos semelhantes, O que passa a diferenciar (e que muitos
interpretam como divergéncias) sdo as caracteristicas

admitidas para os mesmos pelas influencias sociais,
que serd entoada. Se o sacerdote manipular essa energia com ‘ lingiiisticas e culturais de cada povo.Sio essas diversas

porque realmente, o sacerdote vai imantar no assentamento a
energia que ainda nesse momento é universal, e nio tem uma
identidade prépria. E a energia do fogo, da 4gua, do ar ou da

ganhard uma identidade prépria, aquela que o sacerdote lhe
der através da palavra falada, da oragiio recitada e da cantiga

palavras em jorub4, essa por¢do energética se apresentard como inﬂuénfias culturais _que convergem para um ponto
determinante das diferencas observadas: a hora da
PERSONALIZACAO DA ENERGIA. E nesse momento
que amesma forga, um mesmo fendmeno passa a ser visto sob
aimportincia da lingua certa no momento certo. O candomblé um leque de diferengas!!! Ora, isso nio podia ser diferente,

trabalha com as forcas da natureza, com energias que ni pois, é usando a lingua especifica da etnia, com os habitos e

um orix4 ou um vodum; e, se o sacerdote manipula-la atray
de uma lingua banta, ela se apresentard como um Inquice. D

- (o oz . ~ costumes especificos da mesma que cada povo realiza rituais
sao0 nem boaS nem mas, sao apenas energia, como a energ de PERSONALIZA(;AO, para que a Energia, . Forga, ou

como queiram nomear, possa passar do mundo invisivel para

elétrica, que traz tantos beneficios ao homem, e, no entant




BOIRR TAT AN L v P el IRV .
NKISSH TATA DIA NGUZU Caracreristicas do Candomblé Congo-Angola

o nosso mundo, através de um ser humano, seu “filho”. A Como se pode observar, ao utilizarmos uma determinada
energia que é personalizada j4 estd em nés desde o instante

em que fomos concebidos por nossos pais. No instante dessa
concepgio, o nosso Nkissi esteve atuando ou vibrando com
determinada particularidade de sua prépria natureza. Por candomblecistas. Manipular as for¢as da natureza — Minquice —
isto, alguns caminhos nossos podem ser diferentes de outro exige mais que simples boa vontade, necessita de conhecimento
do mesmo Nkissi. Assim sendo, as linguas Quimbundo e
Quicongo sdo fundamentais para o bom desempenho em
carater identitirio no candomblé de Congo-Angola. Um
povo sem lingua prépria é um povo sem identidade. Roupas E ADEREGOS

lingua, estamos criando um universo de atuagio das forgas
divinas e, por isso, a palavra é tio importante no meio dos

e, sobretudo, conhecimento da lingua correta.

Para fechar essa discussio fago uso da fala de outro membro Todo sacerdote tem uma grande preocupagio com a
, da mesma comunidade, Tatd Ngunzetala, que explicita

ainda melhor a questdo. Vejamos a sua fala. “Por Exemplo:
Ndandalunda é una e impessoal (por isso Ela pode possuir
virios filhos em um mesmo momento). Mas esta “energia” Angola, apesar da preocupagio nio ser tio fundamental quanto
de natureza impessoal ligada 3 4gua, atua em todas as'suas o é em outras nagoes, ela existe. O candomblé de CongO‘Angola
formas, sélida, liquida e gasosa e ainda calma, salgada, doce, é chamado pelo povo de outras nagbes de o candomblé da chita,
rebojo, etc... Entdo, uma pessoa filha de Ndandalunda pode
estar conectada a0 momento em que ela atua no rebojo,
como “Mam’etu Samba did Mungo” onde ela se confunde
com Mameto Kaiala /Nkaia. Pode ainda estar ligada a0 Enquanto outras nagdes se preocupam com as sedas, brocados e

momento que a 4gua evapora e sobe para formar as nuvens richilieu, as angoleiras gostam mais das padronagens dos panos
Aris.. Al é “ lunda Sessé” . . . ot
€ © arco-iris ¢ uma "Ndandalunda Sessé’, que se multicoloridos e vistosos, e, segundo elas, nada é mais vistoso

confunde com a cobra - Hongolo(Angoro), e ai por diante. . . ,
Mas, sempre mantém a sua nacureza una. (Ngunzetala)'s que uma chita cheia de ramagens, Os homens no candomblé de

Caminhos de Minkisi 2 denominacio usada no Candomblé. Congo-Angola vestem-se de cal¢a e camisa branca. Caso tenham
de angola que me parece e mais correta, pois “Caminhos” cargo, usam ternos brancos, sapato branco acompanhado da
sdo os diversos estdgios pelos quais podem “passar” (atuar) .
o8 Minka@‘ Apesar de permanecer una, a energia vibra com

roupa que o Inquice vai se apresentar no barracio, até porque
o barracio é o cartdo de visita da casa. Nas casas de Congo-

referéncia ao tipo de tecido utilizado nas roupas das muzenzas,
cotas e macotas para a cerimdnia pﬁblica do barracio.

gravata da mesma cor. O sacerdote, muitas vezes, usa terno e

. L . ; uase todos, com excecio do muzenza do sexo masculino, usam
determinadas caracteristicas, quando atua em determinados 9 ’ § ’

boné branco. Tudo muito simples, sem grandes aderecos, pois

sistemas. Cada um de nés, quando fo/r{los coricebidos, no
instante dessa concepgio, o nosso NKisi esteve atuando ou a questdo de género no candomblé de Congo—Angola é bem
vibrando com determinada particularidad¢ Mc\le sua prépria

. © 1 e sexuais, quando no recinto da casa prevalece o sexo do sujeito
natureza primordial é uno e divino, portanto, de natureza 1d . 4
Vestido.

ndo existencial. (Fora dessa perspectiva sio- espiritos,

Antepassados deificados... ao final das contas... YOMBE AS muzenzas usam Camisa’ Saia rodada eStilO baiana e
EGUNS), (ou nio?).

natureza. Por isso h4 variantes. Todo{Nnkici em sua

cartegam um pano da costa envolto no dOI’SO, ena cabega usam
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um tecido em forma de torso. As cotas e macotas usam bata,
geralmente de renda, saia rodada de ramagens variadas, chinela
ou sandalia nos pés e um belo torso de tecido colorido. O pano
da costa normalmente vem envolto na cintura, como simbolo
de senioridade. Tudo muito simples, bem passado, limpo, de
" bom gosto, mas sem nenhum exagero, porque o povo de santo
angoleiro nio gosta de nada muito aparente. Muzenzas, homens

" ou mulheres, estio sempre descalgos, portam as senzalas nos
bracos e os colares rituais com as cores caracteristicas de seus

" Minquice. (
E o Inquice se veste de que maneira? Essa questao da}
roupa do Inquice tem sido motivo de muita discussio e até

dades, pertenca

algumas dissensoes. As_roupas das divi

ela a qualquer uma das nacdes, é com certeza uma invengao

brasileira. Em Africa, banta ou iorubana, os deuses se vestem
rde maneira bastante diferente do que acontece no Brasil. Aqui,
as roupas foram elaboradas de acordo com o gosto e a moda
dominante no século XIX e por tradi¢do permanecem até

hoje. Os Banquisse, Orixds e Voduns vestem-se da mesma
maneira: roupas luxuosas, belas, bem elaboradas, porque todo -

mundo quer vestir o seu Santo da melhor maneira possivel, e
salvo alguns exageros, sobretudo no Candomblé de Sio Paulo
onde o poder aquisitivo ¢ maior, os Santos do Candomblé se
apresentam sempre muito bem vestidos. Sio roupas de seda
brocados, bordados raros e, consequentemente, caros, portando
na cabega capacetes e outros tipos de adorno mais ou menos
padronizados e que a cada dia se tornam mais bonitos e bem
elaborados. Quem inventou essas roupas? Foram os nagds d
candomblé de nacdo queto, foram os geges, os primeiros a teref
seus candomblés, ou foram os angoleiros? Cremos que tode
mundo deu sua contribui¢io, pois naqueles momentos inicia

Caracreristicas do Candomblé Congo-Angola

dos candomblés no Brasil, havia uma espécie de cooperacio

entre as varias nagbes que tentavam cultuar seus deuses.

A roupa com que se veste a divindade hoje, para os santos
masculinos é 3 moda das senhoras ricas do século XVIII e !

XIX e para os santos femininos é 3 moda da corte napolednica,
com vestidos de cintura alta e capa de renda. Alguns santos
masculinos vestem-se como os principes dos contos de fadas.
Enfim, a moda no vestudrio usado pelos santos é uma criagio
brasileira e obedece muito mais ao gosto de quem faz a roupa
que outra qualquer questio teoldgica, decorrendo disso certos

exageros em que os santos saem na sala mais préximos das
alegorias de escola de samba.

Os angoleiros estdo em busca de uma identidade prépria
e um dos elementos bastante visados ¢é a roupa do Inquice.
Algumas casas, como a casa de Tat4 Katuvanjesi, em Itapecerica
da Serra (SP) tém procurado dar um cariter mais banto
as roupas de seus Banquisse. Estio sendo feitas mudancas
paulatinas, procurando respeitar a lei do bom senso e do bom
gosto, baseado principalmente em pesquisa bibliografica.
Outras casas tém feito mudangas radicais também com base em
referéncias bibliogrificas. As mudancas tém sido fulminantes

de tal ordem que nem sempre reconhecemos a natureza do
Inquice apresentado.

A questio da indumentdria e das ferramentas esti
relacionada diretamente 4 utilizagio linguistica porque a lingua
¢ o grande instrumento para se chegar s mudangas pretendidas.
Se o sacerdote tirar na sala um novigo que foi feito no santo em
lingua iorubd se a divindade que se apresenta for saudada em
iorubd, e se a cantiga entoada for em lingua iorub4, mesmo que
a casa se diga de angola e se identifique como tal, a roupa e as
erramentas terdo que ser 3 maneira da nagdo queto. Cansativo
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dizer isso, mas a lingua é o primeiro principio de identidade
de um povo, e a lingua certa é o determinante paraa feitura de
um Inquice. Nenhum Incoce vai verdadeiramente dangar como
Incoce, se for saudado como Ogum e vestido como ogum. Sé
se comportard como Incoce se tiver sido feito como Incoce com
o uso de uma lingua apropriada. O Incoce, s6 para aproveitar
0 momento, tem suas proprias caracteristicas e se O sacefdote
as conhece, fica muito fécil vesti-lo, paramenté-lo e colocar em
suas mios as verdadeiras ferramentas do Inquice.

Com as cores acontece a mesma coisa. E preciso conhecer
a natureza dos Minquice de Congo-Angola, que sio as chaves
mestras do funcionamento dessa modalidade religiosa, bem
como seus mitos e histérias lend4rias, para poder vesti-lo de
acordo com a tradi¢do banta.

Ha banquice guardi6es, outros ligados as for¢as naturais,
outros do elemento 4gua, outros pertencentes a flora e, para
grupo especifico, devem existir paramentos proprios: aos
guardides sio destinadas espadas, espetos, armas de guerra,
enquanto que para 0s da dgua, elementos ligados a agua,
como redes de pesca, arpdo ou instrumentos femininos de
toucador, como leques, espelhos. Para os Minquice cacadores
devem predominar as flechas, arcos, folhas e frutos. Enfim,
conhecendo-se a natureza do Inquice evita-se cometer cetto
vexames como vestir Incoce de Sio Jorge ou coisa do género. k

Quanto 4 questdo da roupa e do paramento, é necessari
atentarmos para o fato de que em Africa as roupas sdo muit
diferentes. Tao diferentes que algumas até causariam cert
espanto entre nos. E que as roupas que se usam atualmen
para vestir as divindades foi uma criagio brasileira, calcad
naquilo que os candomblecistas da época dispunham
Partilhamos da opinido, de que, sem ferir a ortodoxia, a roup

profundas veem com certa temeridade tais atitudes. Todos os
elementos formais sio passiveis de mudanga, mas, questionar
avalidade dos elementos estruturais teolégicos é sempre visto
com respeito e temeridade e, pelo que pudemos observar, os ;
colares e suas cores fazem parte desses elementos estruturais. f
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¢ muito mais uma questio do gosto pessoal de quem prepara o
Inquice. Acreditamos que a roupa em si ndo carregue nenhum
fundamento especifico, mas que a forga vital, o nguzu se fard
presente no momento em que essa roupa e esses paramentos
estiverem em uso, no corpo do filho tomado pela divindade.

Quanto as cores, existe uma tradicio de cores de contas
e roupas que tem passado de geragio em geragio sem muitos
questionamentos. Na Africa banta hi um gosto generalizado
pelos colares, pulseiras e outros adornos. Aqui no Brasil as
contas e migangas perderam seu caréter profano e sacralizaram-
se. Para além do gosto pelos adornos, as contas e colares servem
também para marcar o lugar do individuo na hierarquia da casa
de santo. Cada nagdo procura manter seu préprio padrio de
cores e 0s candomblés de Congo-Angola tém essas cores muito
bem definidas assim, como padrédes diferentes de outras nacées
para seus colares, que acabam sendo uma das marcas distintivas
do Congo-Angola. As contas no candomblé desfrutam de um
cardter sagrado, pois recebem oferendas tais como o Inquice e
os instrumentos de som rituais. As contas possuem um sentido
esotérico cuja discussio nio pode ser feita nos estreitos limites
desse trabalho. Por essa razio, transformar a forma dos colares

ou suas cores é algo que mesmo os que encetam mudangas mais

{
’

{
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PRINCIPAIS €
INSTITUICAO DO

MBINGO

E entre os povos tradicionais do universo cultural congo
que vamos encontrar referéncias 4 cabega como ponto central
dos ritos religiosos. Sabemos que no Brasil, os candomblés
Congo-Angola tém a cabe¢a como ponto principal no processo
de iniciagio e um dos primeiros ritos é exatamente o de dar
comida A cabeca, rito muito semelhante ao usado pelas outras
nagdes. No entanto, podemos perceber que esse rito de dar
comida 4 cabeca ndo é uma criagio brasileira, nem tampouco
uma bricolagem de ritos d/g«@pttos povos. O Pe. Joaquim
Martins, (MARTINS,/[/ZO;;’j cuja voz temos usado em
virios trechos desse trabalho, nos brinda com uma descricio
detalhada de ceriménias ligadas A cabeca entre os Cabindas.
Ao descrever o Mbingo ou também chamado de Nkissi-Mbingo
ou Nkobe-Mbingo, Pe. Martins explica que o Mbingo é uma

soclacdo que congrega todas as pessoas por grupos familiares.

rtencem a um determinado Mbingo pessoas ligadas por lacos
consanguineos e, em casos Muito raros, segundo ele, nio mais
_acontecidos em seu tempo, individuos que se submetessem a
ritos especificos para se tornarem membros daquela familia.
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No caso de escravos e escravas ou outras pessoas que, por que ¢, dizem, a salvaguarda das familias. Na madrugada da
sua livre vontade, quisessem pertencer ao mesmo Mbingo, segunda noite, os que estiveram na ceriménia de purificagio vao
deveriam, como condicdo de aceita¢do no Mbingo, ter a cabeca tomar banho no rio ou lagoa mais préxima da aldeia. Deixam
raspada em ato cerimonial. Isso valia tanto para os escravos l4 os residuos (cascas, pendiinculos) do que lhes serviu de

que queriam se agregar A familia e se legitimarem, quanto para alimentagio, bem como os restos de tacula com que se pintaram
outras pessoas que, por livre e espontinea vontade, quisessem esses dias.

viver no seio dessa familia, fazendo parte dela como membro, No fim, hd o “despachar” do Nganga-Mbindo. Comeram e
2’ +

beberam muito bem 4 custa dos “purificados” e de suas familias.
Sera ainda gratificado em dinheiro e dar-lhe-30 o que pedir. A
cabana onde se fez a ceriménia chama-se Buala-Limbingo. A

natural, Também pessoas que, voluntdria — e definitivamente,
por determinadas circunstincias, se entregassem a certa
familia, passavam a serem filhos dessa familia, e, depois das :
cerimoOnias de Mbingo, integravam-se na mesma comunidade ’ cerimdnia designa—se pot Kualama‘Mbingo.
desse Mbingo. A institui¢io do Mbingo era, pois, uma forma

-religiosa e cada Mbingo possuia seu préprio Nganga Mbingo
~ sacerdote especializado — para vigiar o cumprimento dos
preceitos estabelecidos e executar as cerimdnias necessirias,

A razio de termos nos utilizado dessa longa citacdo do
Pe. Martins é que a ceriménia descrita por ele, diga-se de
passagem, com olhos muito incrédulos e preconceituosos, é

. ) . i {ssi blé de Congo-
Esse cerimonial a que ser refere o autor como exigéncia de importantissima para os adeptos do candom g

) , . . 4 i cusados de copiarem os
entrada do estranho no Mbingo é descrita pelo Pe. Martins Angola que sdo, o mais das vezes, a p

Emm que consistia esse cerimonial? ritos de outras nagdes. Vemos, nessa descri¢io do Pe. Martins,
uma relagio direta entre essa cerimdnia e as cerimdnias de
feitura de santo nos candomblés Congo-Angola. A raspagem;,
da cabega, as pinturas rituais, os cinticos ao som de atabaques,i.
o ato de despachar as sobras do Muzenza, a maianga no rio|
ou na lagoa, tudo isso nos é muito familiar. Excetuando-se '
a questio do tempo, que por aqui é mais demorado, e que 14
tem a duragdo de apenas dois dias, a ceriménia em si é muito

O escravo ou a pessoa que se oferece & familia de um
determinado Mbingo ou, periodicamente, is pessoas de um
mesmo Mbingo, tinha de passar dois dias e duas noites em
cabana para isso construida, feita e coberta de palhas e cercada
com ramos de palmeira. Uma cabana para cada sexo. A cabana
era colocada junto da casa do candidato, quando se tratava de
um s6. Quando eram muitos, construfa-se perto da casa do mai similar ao que se pratica no candomblé banto. O autor chama
digno. Durante as duas noites, 14 ia o Nganga-Mbingo pratic

) ) 3 ; ssa cerimdnia de ceriménia de puriﬁcagéo, mas, por aqui,
os ritos do Mbingo. Cada um dos candidatos teria que ter

n6s chamariamos de obrigacio. Pela descri¢do e pela postura
do Pe. Martins, podemos inferir que o individuo, para fazer
parte do Mbingo, deveria passar por uma ceriménia, talvez
1m pouco mais elaborada que esta e nio descrita pelo Padre, a

rimonia que ele descreve faria parte das obriga¢6es anuais ou

cabega raspada e pintar-se com tacula. Havia cantos e dancas
Tocava-se o tambor Ngoma e o timbalo Ngongie. No segund
dia, o Nganga-Mbingo colocava no Nkobe-Mbingo aquilo que
acham constuir o Inquice: o giz, cal, argila vermelha, etc.
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/ sazonais. O que fica bem patente é que o ato de raspar a cabega
. e de permanecer recolhido, ser pintado com pemba e tacula
" (substincia vermelha) ¢, portanto, de origem banta e nio mera
c6pia de outras nagdes, como muitos creem. Entre os preceitos
" apontados pelo Padre Martins h4 também o assentamento do
Inquice, ato levado a efeito durante a cerimédnia a que o grupo
estd se submetendo. O “assentamento”, que tem o nome de
Nkobe Mbingo, é formado de elementos rituais como a pemba,

e

a tacula e talvez tantos outros que o Padre nio tenha visto, mas
que podemos inferir, ou seja, o Inquice “come™ junto com os

iniciados para usar uma expressio dos angoleiros.

Aindapodemosinferir, tomando porbaseocomportamento
dos bantos entre nés, que a importincia do Mbingo estd

exatamente no seu caréter religioso-familiar, muito semelhante
3 estrutura dos Candomblés. Estes, os bantos, reconstituem
no Brasil, através da iniciagdo, esse cardter familiar, tendo na

institui¢io da familia de santo, com irmdos, pai, mie, primo
e primas, uma rede infinddvel de relagdes ndo consanguinea
mas de cardter religioso.

Outro dado a ser apontado a partir da fala do Pe. Martin
¢ em relacio A rigidez de comportamento encontrada no
candomblés de Congo-Angola. Cada Mbingo — instituicdo d
cariter religioso-familiar possui seu préprio Nganga para ze
pelos preceitos do Mbingo e que familias muito pobres reunia
se em grupos para formar um s6 Mbingo e assim poder;
arcar com as despesas disso decorrentes. Evidencia-se de
maneira a importincia dessa instituicio ainda encontrada
terras bacongo nos anos 1950. Portanto, uma instituicio
permaneceu apesar dos estragos do processo colonial.

Riros principais: a instituicio do Mbingo

tipica dos candomblés de Congo-Angola onde tudo ¢ levado
com muita seriedade e propriedade.

A CASA DAS TINTAS

Ainda em relagio i raspagem da cabeca, hi outra
cerimdnia na Africa banta que reforga a ideia de que a cabeca ¢
um ponto vital importante nalégica banta. E um rito pelo qual
devem passar todas as mogas com idades entre 12 e 18 anos,
E fundamental para a preparagio da adolescente na passagem
para a vida adulta. Esse rito chama-se Casa das Tintas em
referéncia ao tingimento do corpo da inicianda com tacula e
argila branca.

Todas as meninas devem se submeter a esse rito antes
do casamento ou mesmo antes de ter alguma relagio sexual.
Relacionar-se com alguém que nio tenha passado pela Casa das
Tintas é um anitema que deve ser purgado com pesadas multas.
Antigamente, os dois culpados eram mortos, tal a seriedade do
rito a que estamos nos referindo. As meninas sio recolhidas
num local previamente preparado para isso, acompanhadas de
senhoras mais velhas encarregadas de: fornecer as tintas feitas
de madeira de uma 4rvore, atacula, ea argila branca; preparar as
refeicdes; ministrar os ensinamentos necessdrios. A candidata
tem sua cabeca raspada, recebe sobre seu corpo, diariamente, o
po de tacula misturado ao éleo de palma, assim como a argila
branca. Na sua cabega sio feitos riscos longitudinais com tacula

¢ argila branca. Elas passam o dia aprendendo os oficios de ser

nulher e os ensinamentos a respeito da cultura de seu povo. No
érmino do recolhimento hd uma grande festa, momento em
¢ a comunidade comemora o fato de receber novos membros

rigidez de costumes em relagio as prdticas religiosas ¢ mt

L “Comer” significa, no jargio candomblé, oferecer elementos ticuais 4 divindade,

ultos e com possibilidades de aumentar a populagio, pois
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aquele grupo de mocas representa a continuidade do corpo
social.

Vemos nesse rito, novamente, o ato de raspar e pintar a
cabeca, tal como se faz com o Muzenza na feitura de santo.
Esse rito é mais dado a ser incorporado na nossa busca de

compreensio a respeito dos fazeres do candomblé Congo-
Angola.

O Krraxi ou Krpassy, ou ainpa Kivrpast ou Kimpast
KiNDEMBO ‘

Esta cerimonia das mais importantes entre o povo bacqngo
¢ realizada sempre que haja diminui¢io da natalidade ou
aumente a esterilidade das mulheres, ou ainda, ocorra excessiva .
mortalidade entre os membros do grupo. E uma cerimédnia
inicidtica e, portanto, de cardter religioso.

Sempre que algum desses problemas se torne muito
evidente, o chefe dealdeia comegaadivulgar oacontecimento, nio
s6 na sua aldeia, mas também nas aldeias vizinhas, pertencentes
4 mesma Kanda®. Em seguida, consulta-se o Nganga-Ngomb '
o sacerdote adivinho, para saber a época mais propicia para ta"
realizagdo. Sio admitidos no Kipassi jovens entre 12 ¢ 18 anos
pertencentes a todas as familias da aldeia, nio sendo admitid
pessoas doentes, delinquentes, addlteros ou de ma reputaca
Toda a cerimonia ficard sob a diregdo e responsabilidade d
Nganga-Kipassi que contard com virias pessoas de ambos

‘sexos para auxilid-lo. Os ritos principais desse ritual inicidtic
eram os de simuldgio de morte e ressureicio, ou mort
nkita. Sio sempre realizados em um local onde houver 4gt
e floresta e que outrora houvesse hospedado uma aldeia,

? Agrupamento por lagos consaguineos matrilineares.

Riros principais: a instituicio do Mbinge

onde todos se mudaram e que atualmente sirva de cemitério
para a comunidade. Entre a morte e a ressurreicio acontecem
vérias cerimdnias, sempre num regime alimentar de quase
fome, momentos em que os iniciados aprendem o juramento
da irmandade, juramento esse que devera ser cumprido até o

final da vida.

O ato da ressurreiio, primeira parte do rito, acontece
sempre em noite de lua nova. Nessa ocasido, os participantes
mudam de nome e devem se transformar em pessoas diferentes
daquela que eram antes do inicio da ceriménia, ou seja, antes
da morte/nkita. Como consequéncia, deve procurar esquecer
toda a sua vida pregressa. A adogio de um novo nome é
sempre parte fundamental da ceriménia, sendo que, a partir
de entdo o iniciado usard somente o novo nome em qualquer
circunstincia, A ressurreigio e 3 mudanga de nome, segue-se
um lauto banquete, com muita comida e grandes quantidades
de vinho de palma, recheados de cantigas e atos licenciosos, na
exaltagio dos 6rgios sexuais masculinos e femininos e o ato
sexual em si como necessitio para a procriagio,

H4 entio uma segunda fase da iniciagio, momento em
que os candidatos aprendem os cinticos, as dangas, a lingua
secreta. Adquirem habitos de disciplina e sio instruidos a nada
contar aos nio iniciados sobre o que acontece durante o Kipassi,
a qualquer custo. Em alguns locais, o Kipassi também funciona
como liturgia de iniciagdo de novos Ngangas, momento em

que, segundo o autor, os candidatos sio pintados com argila
branca, e o iniciador e sua ajudante cantam cAnticos maliciosos
exaltando os 6rgaos sexuais masculino e feminino e seu poder de
procriagio. Nessas ocasides, celebram o Nkita, destacando em
especial seu cardter gerador da poténcia procriativa e familiar,
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Como tltimo ato antes da saida puiblica, o Nganga Kipassi de um sacerdote especializado, a adivinhagio praticada por um

e seus auxiliares preparam os Minquice individuais de cada ‘ outro sacerdote, as pinturas rituais de lama branca e tacula, a
iniciado, sendo o Inquice constituido de duas partes: a primeira apresentagdo dos iniciados no mercado puiblico, a maneira como
¢ um pequeno envoltério feito de rifia que contém as cinzas eles se apresentam, em forma de criangas — muito parecido com
de uma fogueira queimada durante o recolhimento; a segunda 0 nosso cafioto ~ a troca de nomes — dijina — aliberdade com que
¢ um pequeno cesto com argila branca do rio, tacula, cinza e os iniciados se apoderam das coisas no mercado sem poderem
outros elementos que o autor nio especifica, tudo regado com ser repreendidos, tudo isso é muito parecido com a chamada
o sangue de um galo. \ feitura de santo nas casas Congo-Angola. Encontramos nessa

Finalmente, o dia da saida, o término da iniciagio, é um descrigdo, o jogo para saber o santo do iniciado, as pinturas a

dia de grandes festas. Os candidatos untados de pé de tacula e
de éleo de palma dirigem-se em fila para o centro do mercado;
sob o som de cinticos e tambores. O iniciador do Nganga
Kipassi e seus auxiliares cantam ao som de tambores entre a
enorme multidio reunida no mercado para tal ocasido. Outro dado interessante que merece estudo mais
aprofundado € o nome do Kipassi, porque em alguns lugares,
segundo o autor, ele é chamado de Kipassi Kindembo. Ora,

que é submetido o muzenza, as vdrias saidas, a quitanda do
muzenza etc, etc. O autor ndo especifica a raspagem de cabeca,
mas como na ceriménia do Mbingo, vista pouco atrds, é possivel
que ela também aconte¢a no Kipassi.,

Os iniciados em fila nio reconhecem ninguém e
resmungam palavras inteligiveis, em voz de falsete, cantando
musicas aprendidas durante a iniciagio e tiram das casas e das
bancas do mercado o que lhes apetece e ninguém deve ou pode

sabemos que Kindembo é considerado o rei de Angola, nas
casas de Congo-Angola. Viria daia realeza de Kindembo, uma

. . vez que, na regiio dos bacongos, essa cerimonia, o Kipassi, é
impedi-los. que & g0 ’ passt

Martins (1958, p.71-72) afirma: “A instituigio do Kipassi
tinha como finalidade principal obter dos antepassados a
transmissdo de suas forcas procriadoras a fim de aumentar a
natalidade e, portanto, o ngambo-bantu, isto ¢, a riqueza e

fundamental para o crescimento e manutengdo da populagio
e, consequentemente, da forca vital dos homens e mulheres,
e que ceriménia de tal envergadura tenha Kimdembo como
patrono uma vez que leva seu nome. Isso explicaria a razio de

Kimdembo ser considerado o rei da nagio aqui no Brasil.
»
homens”,

Nesta descricio de Manuel Alfredo de Morais Martin
(1958), complementada por Luc de Heusch (2000) sobr
os bacongos de Angola, podemos evidenciar alguns ponto
importantes para a melhor compreensio do modern
candomblé de Congo-Angola. Um deles é o cardter inicidtic
dessa ceriménia, o Kipassi ou Kipaxi. Ha o recolhimento, o
atos sob o som de tambores e cinticos especificos, a preseng

E também preciso atentar para a figura do Nkita, presente
ainda em algumas casas mais tradicionais do complexo Congo-
Angola, mas j4 esquecido em outras. Seria o Nkita a quem
a cerimdnia do Kipassi é dedicada, essa figura infantil que
aparece nos candomblés de Congo-Angola, arteiro, malcriado,
maledicente, mas necessirio n@ periodo de iniciagdo do
Muzenza. Numa reflexio mais profunda, seria o Nkita um
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espirito infantil ou um espirito de um homem pequeno, de
um anio, um pigmeu, o que explicaria certas atitudes tomadas
pelos espiritos infantis que dominam a cena em certas ocasides
nas casas de candomblé banto. O Nkita existe em Africa e no
Brasil, mas aqui um pouco esquecido pelas dificuldades que
seu culto apresenta, segundo 0s mais antigos, mas ndo estaria
ele sendo cultuado na forma de espiritos infantis que gosta.de
bolo, refrigerante e outras guloseimas?

\

Toda a ceriménia do Kipassi é elaborada em funcio do
Nkita que, segundo Pe. Martins, é um espirito que vem'até os
homens para puni-los por faltas cometidas contra a tradicio e
a familia, mas também vem para distribuir benesses.

Luc de Heusch (2000) descreve uma série de ceriménias
na 4rea cultural dos bacongos e todas elas envolvem o transe
medidnico, ou seja, a tomada de um Inquice do corpo de
uma pessoa. Em uma deles, o autor nos informa que entre
os Mpangu Ntandu, grupo étnico do Congo setentrional,
ha quatro Minquice especializados em provocar desordens
mentais principalmente em mulheres jovens. Sio eles, o Nkita
Malari, o Mvumbi Masa, Kivunda e Nkweti, provocando
inicialmente crises convulsivas nos pacientes. Segundo 0 autot,
os dois primeiros, o Nkita Malari e 0 Mvumbi sé atacam as
mulheres e os outros dois ndo escolhem sexo. Esses Minquice,
ap6s terem acometido seus pacientes de desordens mentais e
estes, depois de devidamente tratados pelo Nganga, tornam-
se médiuns dessas divindades e passam também a atender
outros pacientes com o mesmo mal. O tratamento consiste
em recolher o paciente por dois ou trés meses numa cabana
previamente preparada para isso, o paciente é pintado de tacula
e lama do rio. Como energia, ele recebe a forca de um Inquice

Ricros principais: 2 insticaicio do Mbingo

ja devidamente preparado e, ao final desse tempo, o paciente
terd também seu Inquice preparado pelo Nganga.

E interessante perceber nestas descri¢des o papel exercido
pelo Inquice e o lugar especial de que goza o transe entre as
pessoas. So mais alguns elementos que vém reforcar o cardter
de procedéncia do candomblé de Congo-Angola.

NpunGa — (Prurar ZinpunGa ou BApUNGA)

O Ndunga é uma figura tipica da regido de Cabinda
retratada por Pe. Martins que informa que a institui¢do ainda
existe nas regides de Kizu, Ngoio, Kinzazi e Susu, todas
pertencentes ao distrito de Cabinda.

Trata-se de um grupo de homens mascarados, cuja
identidade nio se revela: vestem-se de folhas de bananeira e
sido chamados pela populagio de “esposa de Inquice”, dado
o seu cardter de guardido dos bons costumes entre o povo.
Aparecem apenas e sempre em grupo de nove, em ocasides
cm que a deSOl’del‘l‘l tenha S¢ estabelecido entre o POVO, ou nos
funerais dos nobres e pessoas importantes e sempre mascarados
e andnimos executam dancas durante toda a noite. Tem seu
préprio esconderijo que é vedado saber a qualquer um que nio
pertenca & confraria.

Interessante e que chama atengio sio dois aspectos
dessa sociedade secreta: o uso das mdscaras e, segundo
Nei Lopes, a mdscara que representa o Inquice se torna no
préprio Inquice quando envergada por alguém. Logo, esses
mascarados descritos por Pe. Martins sio os médiuns dos quais
os Minquice se servem para estar junto ao povo. Um segundo
aspecto a destacar é a maneira como sio chamados pelo povo
de esposas de Inquice, numa clara demonstragio que estes
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médiuns obedecem aos Minquice e, tal como em outras regides
da Africa, os médiuns das divindades sio sempre chamados de
esposas ou cavalo do santo. Sob essa perspectiva, os Zindunga
sdo na verdade sacerdotes dos Minquice e encarregados de zelar
pela ordem e pelo cumprimento das leis religiosas entre o povo

de Cabinda. \

E possivel vermos, nas cerimonias descritas acima, virios
elementos conhecidos por nés em casas de candomblé de Congo-
Angola, devidamente adaptados as condi¢des brasileiras. Na
ceriménia do Kipassi vemos o lauto jantar, muita comida e
bebida e isso nos lembra a maneira como sio feitas as oferendas
aos Minquice, com alguidares enormes, fartos, cheios de comida
e bebida. Ainda na ceriménia do Kipassi, percebemos o novo
nome “a dijina- o juramento de nio contar nada do que viu ou
vivenciou” também o fazemos por aqui, e, finalmente a ida ao
mercado. Os participantes do Kipassi apresentam-se com voz de
falsete, nio conhecem ninguém, tiram mercadorias das bancas
dos vendedores, sem que sejam molestados. Todos esses fatos
e atitudes nos fazem lembrar a saida do muzenza no barracao,
a quitanda do dia seguinte e o estado de Wunje. H4 também
o assentamento individual do Inquice que ¢ descrito, e enfim,

" a raspagem de cabega. Todos estes elementos reforcam a ideia
de que o candomblé de Congo-Angola apenas passou por um
{, processo de adaptagio em seus ritos e cerimdnias, sem, contudo,
perder a esséncia dos rituais africanos.

Como podemos perceber, nessas trés cerimdnias descrita
encontramos elementos que, no Brasil de hoje, fazem part
dos cultos de candomblé Congo‘Angola. Essas ceriménia,
acima descritas nio foram transplantadas para o Brasil e sin
adaptadas s condi¢bes do novo mundo. No ciclo de obrigacte
a que o nedfito se submete para sua iniciagdo, vemos que tanto
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Kibane Mutué (dar comida 4 cabega) quanto o Katula o Jindemba
(raspar o cabelo) esto presentes nas ceriménias descritas pelos
estudiosos em Africa. Além disso, noutra cerimdnia, vemos que
existem os homens encarregados de zelar pelos cumprimentos
das leis religiosas, os mascarados, que sio considerados como
as esposas dos Minquice, e, portanto, preparados para serem
“montados’por eles, numa clara alusio ao estado de transe
com o Inquice no momento em que colocam a méscara ritual.
Podemos concluir, portanto, que nio houve transplantagdo de
ritos, nem esses ritos foram congelados no tempo. Tampouco
vamos encontréd-los por aqui em estado puro, mas aconteceram
adapta¢des dadas is novas condi¢des socioculturais, e, no
entanto, o embrido desses ritos permaneceu por aqui e pode
ser facilmente reconhecido nos rituais e cerimoniais elaborados
nos recintos das casas de Congo-Angola.

No candomblé de Congo-Angola, o neéfito, ou seja, aquele
que deseja participar da confraria religiosa deve se submeter
aos ritos de purificagio e, como primeiro rito importante,
sua cabega deve “comer”, ou seja, ele passard pelo - Kudia ou
kibane mutué— dar comida a cabeca. Deve ainda se submeter
ao - Katula o Jindemba — ato de tirar o cabelo, pois todos
esses sdo ritos de iniciagio, chamados de Kuhandeka — ritos

de iniciagio, ndo sem antes ter passado pelo Sakulupemba —
sacudimento.

Sobre o sacudimento, Pe. Martins ([20--]) descreve

duas cerimonias de cura entre os bacongos, uma para curar

doenga dos rins e outra para curar dores de ouvido. Vejamos o
“sacudimento” para curar os rins.
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SAKULUPEMBA — SACUDIMENTO f , contra dor de ouvidos exige-se um Nganga especializado

chamado de Nganga-Matu e esse Nganga tem que ser uma

O paciente deve ser colocado na porta do Nganga de mulher que teve parto de gémeos.

face para dentro com a porta devidamente aberta. O Nganga ) _
, O doente deve colocar-se na parte exterior da casa, ou seja,

coloca-se por trids do doente estando este de bragos abertos

segurando nos batentes da porta. O Nganga em seguida abre a

Lioua — recipiente ou local onde se depositam os fundamentos

do Inquice — coloca na Lioua cinza empapada de 4gua. Em

seguida com um bastio — binduku-pau — ele vai marcando o

préximo a cumeeira, encostado na parede que sustenta a casa.

O Nganga entio, com uma haste de capim de certa espessura,
encostando a haste no ouvido do paciente sopra dentro do
ouvido do paciente e formula as seguintes perguntas:

paciente com cruzes em niimero de trés sobre as espiduas e na
regido dos rins, Em seguida, o Nganga mastiga noz de cola e , “Tu ouves?
fala em voz alta: -Ougo

Essa pergunta deve ser feita por trés vezes seguidas.
- Telamena nakala, telamena minu tkuenda iaku — (Espera Mankaka,

espera que vou tet contigo). E feita uma nova pergunta, também por trés vezes:

- Inhondo um malu, matd mivuatu, ntete saiu, ntete nkunga ~ (Feridas

nos pés, cies das espingardas, mutete (cesto) de sal, mutente d
Pes, ping ! ( ) ’ -Voltas outra vez?
nkunga).

-Nio volto.

E o Nganga entdo faz uma tltima pergunta, dessa vez de

Depois, vai borrifando com a noz de cola mastigada o
uma inica vez:

lugares onde fez as cruzes com cinza, por trés vezes seguidas
Em seguida, vai apertando com o bastio, de alto a baixo a
costas do paciente por trés vezes também. Para terminar, -Em que dia fiscaste curado?
paciente toma a ben¢do do Nganga por trés vezes. Recebe de -Hoje.

“

Nganga os conselhos de como deve agir dai por diante: na

abrir porta fechada por outro e quando for necessirio ab A Nganga entdo coloca cinza no chdo, molha com dgua, e
alguma porta que ele nio fechou, deve antes bater na madei em seguida esfrega com essa cinza as frontes, a testa, o peito e
por trés vezes antes de abri-la mesmo a porta de sua prép as costas do doente, Ao final d4 a ben¢io da seguinte maneira: -
casa. ‘ toca com mio direita no pé esquerdo e com a mio esquerda

toca no pé direito. Toca com a mio direita na axila esquerda
¢ com a mio esquerda na axila direita. Em seguida, estende
a8 mios em direciio para o vazio e atira alguma coisa como se

Feito o pagamento a0 Nganga, o-paciente estari liberado,
pagamento ao Nganga chama-se Nkuta} Para o —sacudimente
N .



S A A o e y
NEISS) TATA THA NGUZY Riros principais: a instirnigdo do Mbingo

estivesse atirando em alguém e d4 um grande sopro. Espalha as g
cinzas com uma vassoura de rdfia muito bem, pois caso alguém as ceriménias do candomblé de CongOaAngola. Na mucanda
pise nessa cinza ficard doente dos ouvidos. : ritual fanebre, sio entoados cinticos de louvor a0 moetto-€20s

Como se pode depreender desses dois exemplos de mortos ilustres e sao oferecidos a0 morto as comidas e bebidas

trabalhos feitos para pacientes doentes, percebe-se que nos rituais que sio depois despachadas em lugar propicio para que

sdo familiares, que no recinto das casas de santo Congo- o morto receba aquilo que lhe é devido.

Angola, muitas praticas semelhantes a essas sio executadas
diariamente.

Kuia — SETIMO ANIVERSARIO

A Kuia representa o final do ciclo inicidtico e é quando
o muzenza recebe seus direitos e s6 entdo estd completa sua
iniciagio. A Kuia é um dia de festa e alguns inclusive a chamam
de a saida do cativeiro, pois a partir dessa bonita ceriménia,
o nedfito, se for o caso, terd direito a abrir sua propria casa e
ter seus proprios filhos de santo. A partir do dia da Kuia, o
muzenza deixa essa condi¢do e passara a ser chamado de Cota,
porque agora ele ja é um adulto dentro do candomblé, ja é um
mais velho, e sendo a senioridade ponto fundamental nessa
esfera religiosa, alcancar-la é algo de suma importincia.

NT1aMBI/ MUKONDU/SIRRUN ~ CERIMONIA FUNEBRE

O mukondu, ntambi ou sirrum é o Gltimo ato a que se
submete o iniciado, pois, mesmo depois de morto, seu corpo,
que foi sacralizado no ato da feitura, terd que ser dessacralizado
por ocasido da morte. Devera ser retirado do corpo morto, do
cadéver, aqueles elementos que ali foram plantados por ocasido
de sua consagragdo na feitura. E uma cerimdnia necesséria para
que o espirito do morto possa seguir tranquilo seu caminho
a0 encontro dos antepassados. Ceriménia de muito peso e
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FUNCIONAMENTO

PESCASA DE
> CANDOMBLES

BANTU

O presente capitulo tratard exclusivamente da Inzo Ia
Tumbansi, situada em Itapecerica da Serra (SP). sob a dire¢do
de Walmir Damasceno, Tat4d Katuvanjesi, porque esta casa

é onde temos maior tempo de observacio e também porque,
sob a lideranca de seu sacerdote, ela tem procurado absorver
conhecimentos a respeito da histéria e da cultura banta no
intuito, ndo de fazer grandes mudangas, mas sim de adquirir
uma verdadeira fisionomia angoleira (banto) e ganhar uma
identidade prépria.

Para que uma casa de candomblé funcione é necessirio que
haja o espago, um corpo sacerdotal e o cliente que, na verdade,

é o grande mantenedor da casa.

/

Esraco risico

A Inzo Ia Tumbansi localiza-se em Itapacerica da Serra,
no bairro Jardim Campestre, numa drea relativamente grande,
aproximadamente 1.200 m?, ladeada de mata nativa, com dois

ribeirdes préximos. Ha uma construgio maior no centro do

terreno onde selocaliza o barracio, os quartos de santos, cozinha
¢ quarto de dormir, perfazendo um total de aproximadamente
220 m? Ainda no terreno hi trés construgdes menores, sendo



uma a Nzo Nvumbi, onde se cultuam os antepassados; a outra,
a Inzo Kavungo, o patrono da casa; e outra de Ngamba, o
guardifo. No terreno, ainda mais ou menos no alto central, fica
o assentamento de Kindembo ou Tembu, o patrono da nagio
Congo-Angola, com a bandeira branca hasteada.

O SACERDOTE

Seunome civil ¢ Walmir Damasceno, com o titulo religioso,
nome inicidtico, no candomblé de tradi¢io Quimbundu-
Quicongo (Banto) é Tatd Katuvanjesi, Diama Nganga did Inzo
Ta Tumbansi Tua Z4mbi Ngana Kavungu (Supremo Sacerdote
da Casa Pedago de Terra do Deus Senhor da R4fia), Tatd quer

dizer pai em quimbundu, e também em quicongo.

Baiano do municipio de Barra do Rocha, regido cacaueira
do sul da Bahia, foi iniciado no candomblé em 22 de setembro
de 1974 no Terreiro Santa Luzia Tumbensi Filho, no bairro de
Boca do Rio, em Salvador. E descendente direto do primeiro
terreiro de candomblé angola fundado na Bahia por “sia” Maria
Neném, precisamente Maria Genoveva do Bonfim, Mam'etu

"Tuenda did Zambi, de Kavungu, uma gatcha que saiu de
Porto Alegre, foi para a Bahia onde fundou o seu candomble
de origem banta. Seu sacerdote era um angolano que, na Bahia
recebeu o nome de Roberto de Barros Reis, herdado da famil
da qual era escravo. Ele era do Nkissi Catend?, e sua dijina Ta
Kimbanda Kinunga, isso por volta de 1901.

Tatd Katuvanjensi tomou obrigacdo de 1, 3 ¢ 7 anos com
Silzélia Bispo da Silva, Mam'etu Nvujik4, do Terreiro Nvujik
naruaProtdgenes Jaqueira, 257, bairro da Democracia, em |,
(Bahia), em 1986. No ano de 1989 tomou obrigacio de 14 an

no Inzo Ia Tumbansi, quando este funcionava na rua Aniz

Esrrurura e funcionamento d uma casa de candomblé banto

Moreira, 89, Parque Peruche, bairro Casa Verde, zona norte de
Sio Paulo, pelas mios de D. Tlza Rodrigues Pereira dos Santos,
Mam'etu Mukalé e seu filho carnal, Gilvan Rodrigues Pereira,
Tatd Kajiongongo, do Terreiro Matamba Tumbansi Neto, de
Ilhéus - Bahia. (http: //Www.mzotumbans1 org/ )

o,

Atualmente pertence ao Kioxi Tumbena (T erreiro
Tumbenci), Inzo (Casa) matriz, sedlado natua Nossa Senhora
da Conceigio, n. 206 E, bairro Tancredo Neves (antigo Beru),
na periferia de Salvador (BA), espaco este onde encontram-se
guardados os pertences sagrados da saudosa e lenddria Mam'etu

Tuenda Dia Zémbi.r

no Brasd Maria Neném, foi reerguldo, estd vivo e tratado com
‘muito zelo. Tornou-se o grande referencial do candomblé
de origem e influéncia banta. Foi recuperado pela Nengua
Lembamuxi, D. Gereuna Passos Santos, sua atual sacerdotisa
que presidiu e conduziu com muita determinagio, experiéncia,
saber e respeito que lhe é peculiar, as suas obrigagdes de 21 anos
realizadas em maio de 2003 no Inzo Ia Tumbansi quando este
funcionava no bairro do Tanquinho, em Ferraz de Vasconcelos,
regido metropolitana leste da Grande Sao Paulo.

Walmir Damasceno ¢ jornalista de profissio. Sua
fungio dentro do candomblé¢, além de intimeras atividades e
responsabilidades, é a de atendimento e orientagio espiritual-
religiosa e o responsavel pela condugio de um templo-terreiro,
do qual fazem parte pessoas das diversas classes sociais,
principalmente as C e D, mas também alguns representantes das
A e B. Foi predestinado a desenvolver essa atividade e a cumprir
essa responsabilidade a partir de sua inicia¢io no candomblé
aos onze anos de idade porque ndo andava, se arrastava pelo

©
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Estratara e funcionamento de uma casa de candomblé banto

chido, e seu corpo era cheio de feridas. Seus pais, pequenos
lavradores, eram catélicos fervorosos e nio acreditavam que a
tradigio afro pudesse lhe trazer a cura. Tinham aquele medo
causado pelo preconceito e pela discriminac;éo. No entanto, sua
tia o levou a um terreiro de candomblé, onde ficou enclausurado
por trés meses passando pelo processo inicidtico. Sé apés essa
iniciagio e de ser tomado pelo Inquice Kavungu, é que entio
comegou a andar aos poucos. \

SACERDOCIO/CARGOS E FUNCOES NA INzo 1a TumBanst

Tatd Rid Nkisi — sacerdote -~ Walmir Damasceno - Tatd Katuvanjesi.

Mam " etu Rid Nkisi — sacerdotisa.

Tatd Ndenge — pai pequeno.

Mam’ etu Ndenge — mie pequena (ha quem chame de Kota
Torord, mas nio hd nenhuma comprovagio em diciondrio, origem
desconhecida).

Saiu da Bahia em 1987 para Sio Paulo. Chegando aqui,
encantou-se com essa selva de pedra, aqui ficou, e passou a fazer
um trabalho de resgate da cultura banta no Brasil. Além de
dirigir, na qualidade de Nganga Diama (Sacerdote supremo) -
o Inzo Ia Tumbansi e de exercer a presidéncia do Conselho
Deliberativo, é diretor-presidente da Federacio Nacional da
Tradicio e Cultura Afro-Brasileira (Fenatrab), diretor da
Ordem das Entidades Afro-Brasileiras (OEAB), coordenador
no Estado de Sdo Paulo da Federagio Nacional do Culto Afro-
Brasileiro (Fenacab, ex-Febacab, Bahia), diretor de relacdes
internacionais da Confederagio das Tradigées Bantu no
Brasil (Cobantu), representante para América do Sul e Caribe
do Centro Internacional das Civilizagées Bantu (Ciciba),
membro do Conselho Municipal do Negro (Conegro, 6rgio
da Prefeitura Municipal de Itapecerica da Serra, Sio Paulo),
membro do Coletivo Racial dos Mandatos dos Deputados
Simio Pedro e Paulo Teixeira, respectivamente, (lider do P’
na Assembleia Legislativa do Estado de Sao Paulo), e deputado
Federal, colunista do jornal U&C Tribuna Afro-Brasileira.

Tatd Lubito '~ guardiio das chaves da Inzo Ia Musambu - Wellington
Pereira/Kirimulonji. ‘

Kambondu — homem confirmado para o Inquice/Mukixi.

Kambondos Kisaba ou Tat4 Kisaba - responsavel pelas folhas,

Tat4 Kivonda ou Tat4 Poké — responsdvel pelas matangas, pelos
sacrificios animais — Fldvio O. Souza/Nganga Did Zambi,

Tat4d Mulonji - preparador dos encantamentos com as folhas e cabagas.

s A S A

-
i(Mam etu Mukamba L cozinheira da casa que, por sua vez, deve de
preferéncia ser uma senhora de idade e que nio mestrue mais.

Mam " etu Kusasa = mie criadeira - Iara Souza Damasceno/Sinderewi.

Kota Ambelai responséavel pelas divindades — Nerci P. Amaral/Mona/
Dia Nganga.

Kota Madilu — encarregada do barracao — Alzira dos Santos/
Katulondiamaza.

Kota Mutinta — encarregada das pinturas rituais — Jucimara Silva/
Maza did ZAmbi.

Kota Kididi - toma conta de tudo e mantém a paz — Patricia A. S,
Cruz/Katudiakaiangu.

Kota Mbakisi — enicarregada do bakisse — Luciana O, Souza/
LondiN‘vula. :
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Kota Kiasu — Talita Santos/Muximuanga.

Kota ou Maganza — (todos os mais velhos que j4 passaram de 7 anos,

mesmo sem dar obrigac;io, ou que estdo presentes na casa, também sio
chamados de Kota).

Tatéd Nganga ~ pai feiticeiro.

Tatd Kanzumbi — encarregado da Nzo Nvumbi — Laércio Alves /
Kajawetu.

Tat4 Utala — encarregado dos altares. Valdinei dos Santos / Diamuxi.
Kutala ~ herdeiro da casa. / '
Mona Nkisi — fitho de santo.

Mona Muhatu W4 Nkisi — filha de santo (mulher).
Mona Diala W4 Nkisi — filho de santo (homem).

A casa conta hoje com 53 pessoas excluindo o sacerdote.

FEeSTAS E COMEMORACOES NA INzo 1a TumBAaNSI

O calendirio de Quizombas comeca a partir de mai

e termina em dezembro, sendo a primeira festa dedicada
Kavungo, o Senhor da Casa.

Maio  Kizoomba ie Nkemby ia Kavungu, Ngana Did Dianda
Inzo ia Tumbansi
(Festa em homenagem ao Senhor dos Mistérios,
patrono da comunidade Casa Pedaco de Terra)
Junho  Kizoomba ia nsamu kua Nkosi, Mavambu, Mukumbi.
Julho  Festa de Caboclo.
Agosto  Kizoomba did Kitembu. -

Estrutura ¢ funcionamento de uma casa de candomblé banto

Setembro
Qutubro
Novembro

Dezembro

Kizoomba nsamu ia Nzazi.
Kizoomba did Hongolo ie Nzinga Lumbondo.
Lukombo ie Nvumbi (Homenagem aos mortos).

Quizomba de encerramento das atividades do ano,

Nsamu ia Uambulu Nsema, Kaiongo-Kapanzu, Ndanda-
Nlunda, Samba Calunga, Nzumba.

Além dessas festas previstas no calendario oficial da

casa, acontecem outras de pequeno porte como a de saida de
muzenza, obrigagc’)es de ano, etc.

LINGUAGEM RITUAL UTILIZADA NO INzo 14 TumBancy

Muanguna ud kisaba
Mutue kudia manbinga
Kudibala koxi kisaba
Kudia ou Kuria mutue
Kuenda Maianga
Kuendenkua ud Maianga
Kubandeka

Kitanda

Kadianga mivu

Kakuinhi I¢ia mivu

Kamakuinhi kadianga mivu

Katatu mivu

Katula o jindemba

Rito de separar folhas
Cabega come sangue
Rito de caida sob as folhas.
Comida 2 cabega
Ir para o banho ritual.
Reza para maianga
Rito de iniciagdo
Ir a0 mercado
Primeiro aniversirio
Décimo quarto aniversario,
Vigésimo primeiro aniversdrio
Terceiro aniversario.

Ritual de tirar os cabelos
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Kifundamenu

Kituminu Pangu dia Mu-
lange

Kituminu Ngunza ua
mubatu

Kituminu ia Nkosi

Kituminu Kizomba ia
Kitembu

Kituminuy Uanda
Kufumala
Kufunda

Kuia

Kukomba Ditokua
Kukuana

Kunda kubanga Mivy
Kutambula Nfita
Kutambula Ntanda

Kutuﬁda ia Lemba
Kuvumbu Kuala Nkita
Leri

Lu\vanu ié Nvumbi
Maku ia Nvumbi
Mambu Lulombo Ngoloxi

Rito para proteger a casa de culto e dar
de comer ao guardiio.

Obrigagio e rito do vigilante.
Obrigacio das divindades femininas.

Obrigagao de Incoce.
Obrigagio e festa de Kitembu,

Obrigagio (Nsumbu).
Defumagio

Ceriménia finebre no cemitério (en-
terro). ‘

Sétimo aniversrio.
Cerimdnia de limpeza da casa
Divisdo da comida.
Purificagdo do ano

Jutamento

Obrigagio que autoriza os ensinamentos
dos oriculos.

Saida de Lemba

Obrigacio da Nkita na mata.
Segredo dos antigos.
Carreg§ do morto

Tirar a mio do morto

Rezas para Lemba

Bstrutura ¢ funcionamento de uma casa de candomblé baneo

Ndanka kua Nkosi Jura de Incoce

Ntambi/Mukondu/Sirrun  Ceriménia finebre

Pangu ni Nvumi;i Rito pata alma do morto.

Pangu ni Makuly Rito para os antepassados.

Lukombo Celebragio de homenagem aos mortos.

Kutambula Ntanda . Transmissdo dos direitos aos ensina-
mentos,

Sakulupemba Sacudimento

Princirats CeErivoNias Do Inzo [a TumBanst

Vana Kudia ou Kudia mutué Dar comida & cabeca.

Kubandeka Rito de iniciagdo.
Kuvumby Kuala Nkita Obrigacdo da Nkita na mata.
Kuia Sétimo aniversirio de feitura.




PRINCIPAIS

DIVINDADES

= CHEGARAM

2o BRASIL:

PANTEAQO DAS CASAS

CONGO/ANGOLA
NO BRASIL DE HOJE

Encaminharemos nossa andlise tendo como base o
pantedo de divindades cultuados numa casa que descende
da mais tradicional casa de Angola do Brasil, o Tumbansi,
fundado pela matriarca Maria Genoveva do Bonfim, Mameto
Tuenda dia N"Zambi, conhecida por Maria Nené, em Salvador
(BA), hoje dirigida por Mameto Lembamuxi, situada no bairro
Tancredo Neves. A casa descendente chama-se Kua Dianda
Inzo Ia Tumbansi Tua Zambi Ngana Kavungu, dirigida por
Walmir Damasceno, Tatd Takuvanjensi. Esta casa situa-se em
Itapecerica da Serra (SP) e, encontra-se, segundo seu dirigente,
num processo de reafricanizagio ou pelos menos num processo
de revisdo linguistica e littirgica, tentando afastar-se do modelo
nagd e aproximar-se cada vez mais de suas raizes bantas. O que
na verdade, seu dirigente procura é uma identidade prépria do

povo de santo angoleiro.

Para uma melhor visualizacio, colocaremos em pauta os

Banquice cultuados nessa casa.
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Principais divindades que chegaram ao Brasil

termos Mukixis ou Mahambas. Esses dados, que foram colhidos
por ele em conversas com os bantos da época, é um reforco a

Inzo Ia Tumbansi Tua Zambi Ngana Kavungu

Mpambu Nzila Matamba nossa ideia de que o culto de Congo-Angola no Brasil tem um
Incoce Luango destacado componente congo como tentaremos demonstrar
) em outra parte deste trabalho. Ora, se houvesse, na época
Mavambo Uambulu'n'sema p ) 2 P ca,
cultuadores de mahambas ou de mukixis, certamente Carneiro
Mutacalambé Kaiongu teria feito alguma referéncia a esse fato e, se ndo o fez, é porque
Nkongobila Kapanzu ndo ouviu de nenhum de seus informantes essas referéncias.
Catendé Ndanda Lunda Até hoje, mesmo os angoleiros mais milongados usam a
’ terminologia de Inquice, mas jamais ouvimos alguém falar em
Mpanzo Ndanda Mayombe o ks )
Hamba ou Akixi, termos estes introduzidos recentemente pela
Kingongo Quianda - camada mais letrada do povo de santo angoleiro Esse grupo,
Nsumbu Samba Calunga geralmente mais escolarizado, tem se dedicado a um resgate e
revisio da cultura e religiosidade banta no Brasil.
Kavungu Kukueto ‘
3 baranda
Hongold Nzumba ESTRUTURA E NATUREZA DO INQUICE
Nzimga Lubondo Lemba Dilé .
' ' O que sio os Banquice? O singular de Banquice é Inquice
Nzazi Lemba Gima .

e encontraremos nos dicionarios e nas etnografias escritas pelos
Padres e Missiondrios catélicos o termo traduzido como feitico,
e quase nunca como um deus ou for¢a da natureza. No entanto,
na compreensio do povo de santo de Congo-Angola, o Inquice é
uma for¢a da natureza, uma energia viva manipulével de acordo
com os interesses e necessidades dos homens. O Inquice, no

Estaremos usando aqui, até a exaustdo, o termo Inquicé
mas no universo linguistico banto vamos encontrar diverso
outros termos para nomear as divindades. Entre os povos d
Lunda, usa-se Hamba no singular e Mahamba no plural, entr
os Tchkowe, usa-se Akixe no singular e Mukixi no plura entendimento dos seus adeptos, é uma for¢a, uma energia
designando divindades similares ao Banquice cultuados n (nguzu) que vem das manifestaces da natureza, como o raio, o
trovio, a dgua salgada, a dgua doce, a chuva, e outros fendmenos
atmosféricos, assim como plantas e animais. Tudo que é vivo
estd interligado a0 homem e pode transmitir-lhe nguzu em maior
_ ou menor quantidade de acordo com os ritos propiciatdrios.
ara 0 homem do universo banto todas as realidades, humana,

nimal, vegetal, mineral é sagrada e faz parte de um mesmo

Brasil, inclusive alguns deles se confundindo com os daqui. N
entanto, usamos o termo Banquice por se tratar danomenclatur
utilizada pelos povos bacongos e por sua utilizagio ser ampl
entre o povo de santo de Congo-Angola, no Brasil. Em 19
Edison Carneiro usa a palavra Inquices — com essa gra
mesmo — para referir-se as divindades bantas, e ndo usa
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universo, tanto quanto a comunidade tradicional é formada
pelos homens vivos, os homens mortos e os que estio para
nascer, A energia que perpassa todas estas realidades chama-se
nguzu e estd sempre A disposigio dos homens vivos que poderio
manipuld-la para o bem ou para o mal, de acordo com a visdo
nio maniqueista do homem africano e, por extensio, a do afro-
brasileiro. Segundo a légica de compreensio africana, Deus, ao
fazer o mundo, o fez de maneira que uns seres precisassem dos
outros; o que héd de sobra em um est faltando no outro, o que
é o mal para um é um bem para outro. Nessa l6gica, todos os
seres estariam intetligados e, por uns necessitarem dos outros,
pudessem criar um mundo de harmonia e equilibrio. Nessa
concep¢do, mal e bem nio sio realidades excludentes, mas
complementares, na direcio de completar a criagio de Deus.
Todos os seres vivos, homens, animais, plantas, cursos d’dgua
e todos os demais elementos da natureza esto a servigo de um
bem comum em cujo epicentro esta o homem, a tltima criagdo
de Deus como podemos ver em diversas mitologias.

—_ Segundoodiciondrio de Quicongo/francés Startenbroeckx

MAIA, 1961, p.447), Inquice &;
p q

Nkisi 4: feitico (estatueta, recipiente ou amuleto),
talismam, encantamento, instrumento mégico de sortilégio;
medicamento real ou de ordem mégica; produto quimicoou
mdgico. Nganga: feiticeiro; Sakumuna: avivar a poténcia
de um feitico (invocagdo por campainhas ou chocalhos, por
cuspicio de nds de cola mastigada, libacio de aguardente
~ malafu, algumas moedas, tecidos; ornamentos e outros
objetos. (tradugio livre do francés).

E segundo o diciondrio de Portugués/quimbundo Maia

(1961, p.227), nguzu é, “Energia: s.f. KIMB - Nguzu, kiambe,
kibalu, upanji”. k

Principais divindades que rar ao Brasi

O Pe. Martins, (MARTINS, [20--]), que viveu e trabalhou
entre os Cabindas durante muitos anos, d4 a seguinte defini¢do
de Inquice, “H4 entes sobre-humanos que, por vontade de
Deus, governam o mundo em seu lugar: sio principalmente

os Bakisi (Nkisi —pl. Bakisi) os génios no sentido mais amplo
da palavra”.

O nkissi, segundo essas defini¢cdes, é uma forga viva, é uma
energia, 0 nguzu, que no Brasil, tanto como na Africabantu
éapreendido e manipulado pelo sacerdote, através de cantos,
oragdes e invocacdes. No Brasil ele é assentado numa vasilha
de barro, ou no préprio barro, e no seu contetido hé folhas,
frutos, bebidas e outras especiarias. Ao mesmo tempo, o
Nkissi pode, através do transe meditinico, manifestar-se
junto aos humanos para através da danca sagrada reafirmar o
seu poder e sua for¢a entre eles, recolocando e redistribuindo
o nguzu, elemento indispensdvel & vivéncia humana e
social, 2 manter o equilibrio criado por Zambi Ampungo.
Itana Mutararé, (2006/07/08) estudiosa de cultura bantu,
elaborou interessante texto sobre a forca vital o Nguzu, nas
piginas da internet, na comunidade Candomblecistas com a
palavra, definindo o termo nguzu, que vale a ver na integra
o que diz a articulista: Nguzo-hamba: esséncia divina da
existéncia levando em conta a grande diversidade de povos
com idiomas do tronco lingiiistico bantu e suas diferentes
origens e relacbes ao longo da historia, nio se encontra, em
absoluto, uma uniformidade nos principios filoséficos que
regem a vida dos mesmos. Entretanto, observa-se no grupo
lingiiisticobantuumacaracteristicagramatical proeminente,
que € o uso extensivo de prefixos; desta maneira, tem-se o
vocdbulo ntu, como forca universal que se manifesta em
tudo o que existe, visivel ou invisivel, material ou espiritual:
o “muntu” : o homem, a pessoa, o assunto, o inventor, o
autor, o artesio da situacio (pessoa viva ou morta); depois,
o “kintu” o objeto, a coisa, a vitima da situagio; depois, o
“kuntu’ o quando, a forma; e finalmente, o “hantu” : o lugar,
a posi¢io do evento. Conforme pode ser observado, a raiz
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comum a estes quatro elementos é “ntu”, A tradicdo oral
africana, seja bantu ou yorub4, mantém que antes da criagio
do universo, existia somente uma energia geradora da forga
vital. Com o tempo, esta forga assumiu a consciéncia daquilo
que nés angoleiros chamamos de Zambi npungo, criador do
universo e de tudo que nele tem nascido. Nessa perspectiva,
nommo é nguzo (forga), é mukondo, é kunema, é dizonda, e
kutena, é uiala, é muenhu, é nguzu ia zambi; em quicongo
é nkuma, é nfinga, é lulu-ndu, é lubalu, ¢ luxiamu, émoio, é
ngolo ia muanda. é a forga vital que nasce com o ser humano.
Todo ser vivo a possui, porém ¢ mais poderosa no homem
porque além de proporcionar inteligéncia e capacidade de
falar, lhe propotciona capacidade de escolher. Intervém na
fertilidade e na fertilizagio, porém nio é suficiente para
produzir um novo ser humano completo, um muntu. Este
s6 estard completo quando os que o concebem (seus pais) lhe
dido um nome. Antes disto é apenas um kintu, €'se morrer,
sua forca vital desapareceria e ndo continuaria existindo no
mundo dos mortos. O homem (o pai) é quem d4 o nome, é

quem ativa o nommo com o som da palavra para que o ser
deixe de ser kintu.

Acredita-se que quando o universo foi criado, a cada
coisa (para o africano tudo tem vida) lhe foi dado ntu, nguzy,
forca, vitalidade, poder de existir, uma energia mistica da qual
dependem as muitas esséncias de vitalidade e de existéncia.
Estd presente em todas as coisas, concretas ou abstratas.
Humanos, animais, plantas, rochas, cursos d'4dgua, colinas,

savanas, possuem nguzu, em virios graus, em todos os lugares
e em todas as coisas.

Longe de ser um Deus remoto, como amitde é descrito |
na literatura, ZAambi Npungo ¢ eternamente presente e ativo,
através de nguzu, em todos os elementos do universo. Deste
modo, nguzu deve ser entendido como a presenca prolifica da
Divindade em tudo o 'que h4 no universo. Zambi impulsiona

Principais divindades que chegaram 2o Brasil

a vida e a matéria. Como estas sao “filhas” ou emanacoes
da Divindade, ambas sio produto e condutoras de nguzu,
colocando um “pedaco” de Zimbi e da sua graca em cada
elemento do universo, Entdo, através de nguzu, Zambi é
Onipresente, Onisciente e Onipotente, sempre atento as agdes
do universo, particularmente com aquelas dos seres humanos.
O nguzu nio é visivel nem se pretende personificd-lo. Nio se
pode defini-lo por atributos e caracteristicas determinadas, E
for¢a, poder e mistério que envolve todos os Minquice. Nguzu
é Forca, é Inquice, é divindade, vida, existéncia, esséncia, poder,
energia, vigor, forca, vitalidade, causa e efeito, graca, remédio,
conhecimento, autoridade, sabedoria, experiéncia; nguzu ¢
tudo. Os adivinhos enfatizam que nada deve ser subestimado,

desde que o seu grau de nguzu nunca poderd ser completamente
determinado.

O nguzu €, 20 Mesmo tempo, universal e imortal, mas /
nunca estagnado ou imutével. Euma energia maledvel que pode _
ser reinterpretada e revigorada, constantemente evoluindo e
crescendo através do tempo. Os humanos sio os principais
beneficidrios desta energia. Desde que estes prosperaram
separadamente em seus meios ambientes, nguzu tem sido
aprendido, interpretado, entendido e aplicado em diferentes
maneiras e em diferentes momentos.

Os bantos o chamam de nguzu ou mdéoio; os hindus o
chamam de darsan; os chineses falam do Ch’i; na Polinésia foi
conhecido por mana. Para os africanos e para os adeptos do
Candomblé, a dualidade entre um Ser Supremo Onipotente
e sua antitese é inexistente, Zimbi e nguzu sdo as causas de
tudo, seja positivo ou negativo. EoAlfaeo Omega, Yin e Yang,
comeco e fim. Bem e/ou mal sdo resultados de agdes humanase
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nio de uma batalha cosmolégica entre duas entidades ou duas
forgas.

Um provérbio utilizado na adivinha¢io nos lembra que:
“para que haja o bom, tem que haver o mau”. NGUZU é neutro.
-Ele ¢ "nem bom nem mau, nem moral nem perverso, nem puro
nem impuro, algo mais do que energia elétrica ou nuclear”.
NGUZU ¢ simplesmente um tipo de energia irrefredvel que
é geradora por natureza; um poder no bruto que, quando
acessado pelos seres humanos, é direcionado. Seu propésito
é definido de acordo com a situagio particular e/ou com a
necessidade individual. E a a¢io humana, e nio a energia por

si mesma, a que determina onde e como NGUZU ¢é usado ou
mal empregado.

O cariter moral é de extrema importincia em seu
relacionamento com NGUZU, desde que o comportamento
apropriado na terra influencia o acesso humano a NGUZU,
tanto na vida presente quanto na ulterior. ZAMBI monitora
a conduta de um individuo, durante a vida deste, através
dos DEUSES que mantém “registros” do comportamento
humano. Portanto, se falar que pessoas amorais, viciadas, sem
religiosidade tém nguzu para construir ou doar coisas boas
porque o Inquice “ndo interfere” no livre arbitrio de seus filhos,
é um equivoco. O Inquice de fato, nio interfere; mas se o mutu
é limpo, se as obrigacdes estio em dia, se a pessoa tem indole
digna, nas situagGes adversas ele induz ao certo, o que ndo
interferir, e sim, nos ajudar.

Os seres humanos podem se encarregar desta energia
e usd-la para satisfazer suas necessidades, idealmente, para
o avang¢o material e espiritual, individual e coletivo e para o
desenvolvimento do seu cardter moral que ordena respeit
e reveréncia. Uma vez em harmonia com nguzu, osksem

Principats divindades gue chegaram ao Brasil

humanos passam a viver suas vidas produtiva e plenamente.
As ideias de Mutararé apenas reforcam o que dissemos acima
e corrobora o pensamento de Nei Lopes, (LOPES, 2005)
que, em livro lancado em 2005, sobre as culturas africanas,
diz textualmente que entre os povos bantos hd a crenga numa
energia que perpassa todo o universo, visivel e invisivel, a que
dio o nome de mooio ou nguzu. Essa energia, segundo o autor,

estd presente em todas as coisas, inclusive no som e na fala dos
homens.

José Martins Vaz (1970, p.24), que viveu e trabalhou em
Angola, dd-nos a seguinte informagio sobre o assunto:

Se o feiticeiro evoca — por palavras, gestos, simbolos,

cerimdnias — um determinado poder sobre uma estatueta,

esta fica animada, dinamizada pelo poder que resolveu

conferir-lhe. Se outro feiticeiro exorciza — por palavras,

gestos, simbolos, ceriménias — um mau espirito para que

deixe de atormentar um seu consulente, o interpelado s6

terd de obedecer a palavra, 4 vontade de quem tem poder

sobre ele e sobre a sua atividade. Daf os cabindas terem

certa hierarquia de poder, for¢a, valor, entre os seus feiticos.

Mais ainda: além dos feiticos tém os contra feiticos para
neutralizarem os efeitos nefastos dos primeiros. Também
os feiticeiros tém a sua hierarquizacio. E dai o preco da

consulta ser também diferente de uns para outros.

E corrente entre virios povos do universo banto, com

ligeiras variacées de povo para povo, mitos e lendas que
explicam o surgimento dos Banquice. Dessas lendas, uma nos
parece mais coerente com o pensamento brasileiro a respeito
do assunto, e por isso, vamos transcrevé-la,

Dizem os antigos que na antiguidade o povo banto

prestava certo culto e que, neste tipo de culto, um determinado
chefe banto tinha o costume de se dirigir a uma montanha e 4
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fazer suas preces diretamente 2 Zambi, sendo sempre atendido.
Acontece que este chefe vem a falecer e seu filho o sucede em
suas fungdes. S6 que o filho nio sabe como desempenhar as
atividades do pai, temendo estar diretamente em contato com
ZAambi, como fazia seu pai. Ele fica desesperado, nio sabe como
agir e seu povo precisa de ajuda. E ai que lhe ocorre: apenas meu
pai tinha coragem de estar diretamente com Zambi, porque
entdo nio chamar de volta o espirito de meu pai para que ele
possa interceder por mim e meu povo perante Zambi? E assim
foi feito. O filho traz de volta o espirito de seu pai, que torna
a fazer suas preces perante Zambi. A aldeia volta a receber as
béngios através de suas preces, até que gradualmente, cada chefe
de familia passa a se utilizar deste método. Com o correr do
tempo, cada familia adota seus préprios espiritos ancestrais, que
a principio eram tratados como simples intercessores perante
Zambi, mas posteriormente passaram a ser o objeto principal
de adoragio. Por fim, Zimbi acaba sendo deixado de lado, e s6
sdo invocados os Minquice e os ancestrais divinizados.

Vejamos textualmente o que nos inform;a o jornalista
Gil Gongalves' sobre os génios da natureza cultuados pelo
povo quimbundo, na Angola de hoje. Com ele, a palavra de
testemunha ocular e contemporinea dos fatos narrados.

Para corroborar essas idéias vejamos o que pensam a respeito
os Quimbundos de Luanda. Eles conhecem os “quituta” qite
vivem nos tios, bosques, rochas, fontes. Podem aparecer
em forma de cobra com chifres ou de monstro horrivel e
encarnar através do pai ou da mie. Também acreditam
nas “quiandas’, sereias que aparecem na forma de pessoa,
costumam ocasionar deformagcées fisicas. Os génios fixam
o seu habitat em lugares e drvores especiais, Para virios
angolanos, alguns embondeiros gigantes, os baob4s, ficam

' Citado por Itana Mutararé
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sacralizados com a presenca de génios bons e protectores,
e constroem ao pé deles pequenas cubatas-santudrios
onde lhes oferecem culto. Era frequente dependurar os
caddveres dos feiticeiros dos seus ramos, para que os génios
impedissem as suas ac¢des nefastas.

Controlam muitos lugares da natureza, quando habitam
neles, bem como as actividades humanas nesse meio, Ha
génios no ar, ha chuva, na tormenta, no fundo da terra, nas
selvas, lagos, rios, nas nascentes, na caga e pesca, nas culturas,
viagens, estepes e até nas enfermidades misteriosas.

A lenda de Nzambi, segundo a histéria tradicional e oral,
que o autor ouviu da boca dos mais idosos e categorizados
chefes destas duas tribos, Lundas, Tutchokwe e todos os
povos negros descenderiam dos Bungus e estes directamente
do Nzambi (Deus supremo da mitologia tchokwe). Eis, pois,
tal como nos foi contada, a histéria da criagio do Universo
¢ a ascendéncia divina destes povos. O Nzambi, a quem
também chamam Ndala Karitanga (Deus que se criou a
si préprio) e Si Calunga (Senhor infinitamente grande,
Deus supremo e infinito), depois de ter criado o mundo e
tudo quanto nele existe, criou uma mulher para que fosse
sua esposa e para que, por seu intermédio, pudesse ter
descendéncia humana, a fim de que esta povoasse a Terra
e dominasse todos os animais selvagens, por ele também
criados. Disse a sua esposa que passaria a chamar-se N4
Calunga, em virtude de a filha que iria dar 4 luz, se chamar

Calunga.

Com efeito, tal como o Zambi tinha anunciado, passados
nove meses, nasceu sua filha Calunga. Esta foi crescendo
como qualquer crianca normal, junto de seus divinos pais, na
tchebunda tcha Nzambi (aldeia de Deus). Logo que sua filha
atingiu a puberdade, o0 Z4mbi, seu pai, informou N4 Calunga,
sua esposa, que tencionava fazer uma cagada, durante os
trés meses da época seca e que, para nio ir sozinho, levaria
sua filha com ele. Esta resolucio nio agradou 2 divina esposa
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que tentou opdr-se a que sua filha o acompanhasse. Porém, de exercer o sacerddcio e receber o reconhecimento de seus mais
o Zambi lembrou-lhe que ela tinha sido por ele criada para velhos, sendo que a tradi¢io mais estrita exige ainda mais tempo
lhe obedecer, visto que, além de seu marido, era também seu de acordo com a idade do candidato. Pessoas muito jovens sdo
Deus. A partir dessa altura, o Zambi passou entio a viver sempre muito censuradas quando assumem um alto posto na
maritalmente com sua filha Calunga, a qual, depois da morte ~ hierarquia sacerdotal, porque, além do aprendizado de cantigas,
da mae, passou a chamar-se também Ndala Karitanga e a ser rezas e o manuseio dos objetos sagrados, é necessario, ao futuro
a segunda divindade. (MUTARARE, 2008). , sacerdote, o recebimento da for¢a vital (nguzu) passada de

Os candomblés de Congo-Angola tém esta pfética R iniciador parainiciado, elemento sem o qual ndo poderd exercer

é através dela que ele, o candomblé banto, se perpetua e seu oficio sacerdotal.

preserva as tradicdes de seus antepassados. Os sacerdotes e as Os velhos sacerdotes tém a clara nogio da responsabilidade
sacerdotisas, chamados de Tatd e Mameto respectrvamente, sio’ que o mais novo assume ao investir nesse dificil encargo a frente
os detentores do poder e do nguzu junto aos’ Mm,qulce e seus de um novo templo ou de um templo antigo cujo sacerdote
filhos de santo — pessoas iniciadas por ele, numﬂtqal chamado tenha morrido.

de feitura de santo - assim como as pessoas que os procuram Diferentemente de outros deuses africanos cultuados no

para resolver os mais variados problemas. Brasil, o Inquice nio tem uma narrativa que o ampare, pois,
Segundo Placide Tempels (2000, p.88, tradug¢io nossa): sendo forca da natureza, ‘nguzu, ndo possui trajetria humana,
Talvez também ndo possua um conjunto de mitos que Ihe dé
sustentagio, provocando, dessa forma, a impressio de que os

bantos nao tém mitologia sustentadora de sua teogonia e pratica

Asforcasvitais superiores e inferiores sdo entio consideradas
pelos bantos em conjunto com as for¢as dos homens vivos. E
é por elas que eu prefiro nomear as influéncias do ser para

SRR

=

ser das causalidades da vida muito mais que as causalidades ritual. E evidente que os bantos possuem uma rica mltOIOgla

do ser; porque os seres os mais inferiores, eles também; os cosmogénica, da quaL algumas narrativas chegaram ao Brasil,

inanimados, os minerais sio forcas que por sua prépria mas um corpus mitolégico que se assemelhe ao dos iorubds ou
natureza estio a disposicio e em relacio com as forgas

e

dos egipcios e romanos ¢, pelo menos, desconhecida dos afro-
brasileiros que se reconhecem como bantos. Nio temos até
agora encontrado elementos que nos autorizem a afirmar que -
Sendo o Inquice a for¢a viva da natureza, ¢, portanto, um - ela existe. No entanto, os Minquice sio conhecidos e cultuados

que sdo os homens, as forcas humanas vivas, ou como nés
dirfamos, com a forga vital dos homens.
%

=

i

e

ser incontroldvel como incontroldveis sdo os elementos naturais, _ pelosafro-bantos apesar destes nio conhecerem suas mitologias
dai alonga preparacio pela qual passa o postulante a sacerdote _esimsuasag¢des no cotidiano dos templos e seu desenvolvimento
uma vez que vai conviver com forgas com as quais tem pouca ~ eagilidade enquanto divindades.

intimidade. Sdo no minimo sete anos de preparacio e estudo

; Padre Martins ([20--], p.17-19) nos dd uma descri¢do muito
dentro do templo para que o individuo seja considerado capaz

interessante a trespeito do culto aos Minquice em Cabinda,
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oferecendo-nos o seguinte relato: Quando um grupo se desloca comum individuos procurarem o Ntoma Nsi para resolverem

em busca de um novo lugar para estabelecer sua aldeia, e depois problemas de ordem familiar ou de satide na familia. Pode
14, devidamente estabelecidos, alguém desse grupo sonha com o acontecer de alguém mais poderoso querer agradar o Inquice
Inquice do novo lugar. Por tido tal sonho, procura um Ntoma por gracas recebidas ou para pedir favores e, nesse caso, hd
Nisi da aldeia antiga e relata-lhe o que sonhou. O Ntoma Nsi ‘ oferendas individuais ou familiares. De qualquer modo, uma
imediatamente convoca outros notéveis da aldeia e vio até o vez por ano, hd uma cerimonia coletiva da aldeia, momento em
novo local para consagrar o novo Inquice assim como o seu que todos se preparam para oferecer ao Inquice bebidas, noz
sacerdote, ou seja, o novo Ntoma Nsi a quem caberd a guarda de cola, animais em sacrificio. E também nessas ocasides que
e os cuidados com o Inquice local. Em 14 chegando, ele procura, aproveitam para benzer com a lama da cova do Inquice suas
além do que sonhou com o Inquice, outro homem, que tenha ferramentas agricolas, de pesca ou suas armas de caca ou de
também possibilidades de ser o novo Ntoma Nsi. Esse novo guerra. Em alguns casos especificos, tais como doengas graves,

homem nio deve saber nada a respeito de que poderd o novo ou trai¢des conjugais, ou como forma de reparagio espiritual
Ntoma Nsi. O Ntoma Nsi da aldeia antiga passa em frente a e de busca de mais energia, de casais ou de grupos de pessoas,
sua cabana e joga no colo do homem escolhido uma noz de cola acontece uma cerimdnia mais prolongada, ocasido em todos se
(kezu) e a partir daquele momento esse homem passa a ser um recolhem durante dois dias, em cabanas previamente preparadas,
possivel Ntoma Nsi, Descem todos para o local sonhado pelo separadas por sexos, se houver gente dos dois sexos. As pessoas
aldedo, acompanhados de outros notéveis da aldeia, levando sio recolhidas no entardecer do dia, tém suas cabegas raspadas,

vinho de palma, instrumentos para cavar, assim como uma recebem uma pintura corporal com tacula e lama branca, e
galinha branca. L4 chegando, o Ntoma Nisi da aldeia antiga pede _ durante esses dois dias abstém-se de aguardente, sexo, carne de
que cavem um buraco, ou caso seja numa drvore a morada do determinadas cacas e animais domésticos. Aprendem a entoar
novo Inquice, que facam alguns cortes nela. No buraco cavado determinados cnticos e rezas nativas. Ao final desse periodo,
despeja o contetido da garrafa de vinho tinto, uma garrafa de dois dias, descem até um rio mais préximo, onde se banham em
mavulo (vinho de palma) assim como nozes de cola (makezu), e, 4gua corrente e também ¢ onde descarregam todos os residuos
por tltimo, sacrifica ali uma galinha. Por cima de tudo colocam das refeigbes que fizeram, assim como o restante das pinturas
uma esteira nova, e os dois postulantes a Ntoma Nsi devem corporais e outros apetrechos usados durante o recolhimento.
passar a noite sobre essa esteira nova. Na manhi seguinte, _ Essa cerimdnia é repetida de dois em dois anos ou sempre que
comitiva retorna ao local e um dos homens, geralmente o qu a situagio a exigir. Um homem ou mulher que vd entrar numa
sonhou com o Inquice é escolhido como o novo Ntoma Nii d nova familia deverd se submeter a esses atos se quiser ser aceito
localidade. A partir de entdo, anualmente, ou em ocasiGes d como parte dessa nova familia.

crise na aldeia, falta ou excesso de chuvas, invasées de inseto

Como ¢ possivel observar, entre os cabindas, o Inquice
ou discérdias muito sérias, o Ntoma Nsi faz libagdes ao Inquic

; _ ¢ um génio da natureza, tutor do bem estar do povo e é
pedindo sua ajuda para solucionar a grave crise. Também
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homenageado sempre que necessério. O Inquice, de acordo com
Padre Martins é um ser que subsiste a0 homem, preexistente

na natureza e basta a0 homem cultua-lo para receber dele as

gragas e benesses. Nesse sentido, o Inquice tem uma natureza

’

> um ser

diferente do antepassado, sendo que o antepassado

famlhar, pertencente a determmada famlha, ou seja, pertence

a categoria dos homens mortos e, apesar de estar presente entre
eles, faz parte do panteao dos seres divinais. Os antepassados
podem chegar a categoria de ancestrais desde que suas agdes na
terra tenham sido valorosas, com farta descendéncia, atitudes
bravas e reconhecidas por toda a comunidade.

Para os povos bantos hé trés classes de espiritos, a saber:
Deus, poténcia universal e inquestiondvel — Zambi ou Zambi
“l‘ Ampungo; os génios da natureza - Minquices (singular Inquice)
e os antepassados, sobretudo os ancestrais clinicos e chefes de
linhagem que, quanto mais ilustres e bem sucedidos forem em
vida, maior e melhor serd o culto e a devogio que lhes rendem
No Brasil, os antepassados sio cultuados nos candomblés de
Congo-Angola em locais especialmente preparados para tal fim ﬁ
chamados de Casa de Vumbi — Nzo Nvumbi. Ou na forma
de caboclos, que sdo considerados os ancestrais brasileiros e
portanto, merecedores de culto e honrarias diversas. E-lhes
reservado um dia especial de festa em sua homenagem no
calendirio litdrgico das casas religiosas de origem banta, sendc

que, nas casas mais bem aparelhadas ou com mais espa
disponivel, os caboclos, dispoem de um barracio especialmen
construido para eles.

Ao contririo dos Banquice, ndo possuem assentament
especiais, pois, segundo a légica do sistema religioso afr:
banto os caboclos vivem livres na natureza e permanece
por af espalhados pelas drvores e outros pontos da nature
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encontrados no espaco da ro¢a de candomblé. Sio chamados de
catigos e sdo os intermedidrios entre os Minquice e os homens,
trazendo recados, alertas e reprimendas quando necessério.
Em transe nos filhos de santo da ro¢a ou no sacerdote, dio
consultas a estes e aos clientes, ajudando a solucionar problemas
de toda ordem e, dessa forma, acabam sendo os responséveis
pelo fluxo econdmico — representado pelo cliente — mantenedor
da casa de culto.

O caboclo, por expressar as vontades dos deuses e poder
falar aos homens de igual para igual, é uma figura sagrada
muito querida e respeitada nos candomblés bantos e, em nossa
opinido, é quem melhor perpetua o culto aos antepassados,
tradicio essa vinda da Africa. Um dos maiores cuidados
do homem banto em Africa é zelar e cuidar para que nada
falte ao seu ancestral para que ele, satisfeito, possa interferir
na vida da comunidade e proporcionar-lhes vida abundante
de saide, de caga, de muitos filhos, da auséncia de doengas,
etc. O antepassado em Africa banta desempenha um papel -
fundamental na preservagio e conservagio da vida comunitaria -
e familiar, sendo que os génios da natureza — os Banquice —
sio invocados para resolverem problemas de ordem geral, ou
problemas mais sérios dos quais os antepassados podem nio ter
aresposta. Zelar pelo antepassado - e vimos que a comunidade
humana na Africa banta é formada pelos homens vivos, pelos
homens mortos e os que estio para nascer - é zelar pela prépria
familia e pela comunidade. Sendo a sociedade banta estruturada
em linhagens familiares, ¢ ficil perceber a importincia do culto
ao ancestral na formacdo e conservagio dessas linhagens. A
figura do caboclo no candomblé banto no Brasil tem exatamente
essas atribuicoes. Ele é agregador da comunidade-terreiro, ele é
que proporciona a vinda de consulentes que trario o dinheiro
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necessério para a manutengio do templo e ele ainda resolve seus nomes, aparece em letras maitisculas, o nome do autor,
conforme tabela abaixo, origem da divindade, casas que as

querelas entre os filhos de santo ou entre casas similares. P

nos que a linhagem familiar que se destrogou com a escravidio cultuam no Brasil. Boa parte foi retirada do dicionério de Nei
tem sido refeita na chaspora através da rehg10s1dade. Umacasa Lopes (1996), s6 que os nomes alencados pelo autor estao todos
de candomblé banto, tal como uma aldeia afr1cana, cultuaem aportuguesados e nés tomamos a liberdade de africanizé-los
primeiro lugar Zambi Umpungo, os Minquice e os Caboclos, , para facilitar a compreensio e a identifica¢do do leitor.

refazendo desta forma a estrutura original afro-banta.

Novamente nos valemos da palavra da José Martins Vaz ; TABELA DE ABREVIATURAS

(1970, p.37-38) para aclarar a questio:

aparecerio acompanhando o niome das divindades na ordem abaixo:

Antepassados em sentido préprio — manes — serio os mortos,
que pelo cumprimento de todas as tradi¢des da sua etnia,

foram recebidos pelos que os precederam na morte e, pela AUTORES

lembranga perduravel dos vivos, pglos sacrificios constantes NL Nei Lopes

que os mesmos lhes prestam, conseguiram sobreviver depois

de terem passado pela morte e sua conseqiiente diminuicio EC , Edison Carneiro

no ser, como j4 referimos. Tradicées, costumes, diz-se entre
os cabindas, chifu, pl. bifu, de modo genérico. Querendo
designar os costumes deixados pelos antepassados, dir-se-4
mambu ma bika bakuly, a palavra deixada pelos antepassados,
ou bifu bi bakulu, as tradicoes dos antepassados.

OR Oscar Ribas

ORIGEM
BAK Bacongo

Como se pode ver por essa citagio, o antepassado é parte -
AMB Ambundo

integrante do dia a dia do homem afro-banto, assim como
o caboclo é elemento indispensavel nas casas de candomblé
Congo-Angola. Uma casa de Angola-Congo é um templo onde
se cultuam os génios da natureza, os Minquice, mas é também
um templo, um local de culto aos antepassados, peca chave na
religiosidade banta na Africa e no Brasil.

CASA CONSULTADA

T Inzo Ja Tumbansi - Itapecerica da Serra

Algumas divindades, apenas Nei Lopes (1996) registra,
Oricem pos Banquice outras, apenas Edison Carneiro (1982), outras ainda Oscar
Ribas (1989), e algumas poucas, outros autores. Algumas

Mas, voltemos 4 procedéncia dos Banquice e para efeito de . - ' :
’ P d b ¢ divindades sio cultuadas apenas no Inzo Tumbansi. Faremos

anali ru ivi r atri i ' , ..
dlise, agrupamos as divindades por acributos e a giira 8 neste capitulo um rastreamento de todas as divindades,
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procurando sua origem, atributos e de que forma tém sido )
Divinpapes AUTORES ProcepENCIA Casa

ONDE £
CULTUADO

cultuadas no Brasil.

Numa primeira classifica¢do, agrupamos as divindades
por ordem de atributos, nio obedecendo 4 ordem em aparecem

na casa consultada. )
DIVINDADES AQUATICAS

DivINDADES AuTorss Procepincia Casa Quianda T
ONDE E
CULTUADO Ndanda Lunga NL AMB/BAK T
Ndanda Lunda NL AMB T
DIVINDADES GUARDIAS
‘ Samba Calunga NL AMB T
Aluvaid (Lu-Vuya) NL/EC BAK o
Kissimbe NL AMB/BAK T
Mpambu Njilla NL AMB/BAK T
Matamba NL BAK T
Engambeiro NL AMB
Incoce Mucumbi NL/EC BAK T
DIVINDADES DA TERRA
Mavambo T .
Kaviungo NL BAK T
Nkondi NL . BAK
! L Nsumbo NL BAK T
. Nkondi NL AMB/BAK T ,
: Kingongo BAK T
Hoxi Mukumbi NL KIOKO
Kubango NL AMB
Mpanzu NL BAK T

DIVINDADES CACADORAS

Kisambu NL BAK

Mutacalambd NL/EC/OR AMB T Kituto NL
Kabila OR AMB Eurungungo/ Kukete - EC
Catendé NL BAK T

Kukuete NL

Nkongobila NL/EC AMB T
Kaiang6 OR AMB

DIVINDADES DOS FENOMENOS ATMOSFERICOS

Mukongo - ; ’ ; A Nzazi NL/EC
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Dr1viINDADES AUTORES ProcepENCIA
Cambaranguanje EC

Kibuko EC

Hongolé ~~  NL/EC AMB
Loango NL/OR BAK
Nzinga Lumbondo NL BAK
Kitembo-Tembu NL/EC AMB/BAK
ﬁ&aﬁ&gzumba NL BAK
Matamba NL BAK
Bamburucema NL/EC BAK

DIVINDADES DA PROCRIAQ;\O

Kassulemb4 NI "BAK

Lemba NL/EC/OR ~ AMB/BAK
Gonga OR AMB
Nvunji NL/OR AMB/BAK
Lembarenganga NL

Kassubek EC

DIVINDADES NAO CULTUADAS NAS CASAS CONSULTADAS

Aluvaia ‘ NL/EC BAK(LU-
VUYA)

Nkondi : NL
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Casa Hoxi Mukumbi KIOKO

ONDE B

CULTUADOG Mukongo NL AMB
Kissimbe BAK/AMB
Kubango NL ' AMB
Kisambu BAK

T Kituto BAK

T Burungungo/Kukete

T Kukete ' NL

T .
Cambaranguanje

T Kibuko

T Kassulembi

T

Lembarenganga
Kassubek4
Kabila

.+ Avuvaii (Lu-Vuya) | NL/EC/BAK

Aluvaid cujo nome em quicongo é Alu-vuya, sendo sua
origem congolesa, registrado por Nei Lopes e por Edison
Carneiro é um dos guardides das casas de culto Congo-Angola.

Na casa utilizada para nossa pesquisa ele nio foi encontrado,
mas j4 ouvimos em varias casas de angola milongada, cantigas
referentes a esta divindade durante a cerimdnia de despachar
as divindades chamadas maléficas. Normalmente estas cantigas
referentes 3 Aluvaid sio entoadas em portugués. Nei Lopes
(1996), baseado em Laman, informa que seu nome, Aluvaid
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tem contiguidade com heranga espiritual, ou com acordos (HTTP://www.orkut.com.bt/Main#Community’cm
em praticas fetichistas. O que acreditamos ¢ que no Brasilele m=8577289/2008) sobre a encruzilhada e sua importincia
torna-se um agente guardifo exatamente pela sua qualidade de na mitologia e na mitica banta, extraido do livro Costumes e

R RIS AT

fazer acordos e favorecimentos no terreno da magia. Mistérios do Candomblé Angola Kongo.

A ENCRUZILHADA PARA O POVO BANTU: Quem
se encontra em uma encruzilhada é, neste momento,

Nei Lopes registra e dd asua origem como do quicongo o verdadeiro centro do mundo. A encruzilhada liga-se
4 situagio de cruzamento de caminhos que a converte

. MpamsuNjiLa | NL/AMB/BAK/T

e do quimbundo com ligeiras variagdes entre os dois nomes,

porque na verdade mpambu tanto em quimbundo quanto em numa espécie de centro do mundo. Lugares onde ocorrem
’ o

] - o aparicoes. As encruzilhadas costumam serem assombradas
quicongo signiﬁca cruzamento, encruzdhada, € nﬂll“ s1gn1ﬁca por génios ou espiritos geralmence temiveis, com os quais
rua, caminho. Para os bantos a encruzilhada é uma espécie de o homem tem interesse em se reconciliar. E igualmente um
umbigo do mundo, inicio dos tempos primordiais onde tudo lugar de passagem de um mundo para o outro, de uma vida

teve comeco. ZAmbi criou o mundo a partir de um cruzamento a outra, passagem da vida 4 morte. Nas regides de florestas
de caminhos e Mpambu Nijilla é o senhor absoluto desses

caminhos. Na casa que nos tem servido de referéncia, Mpambu

e savanas, a encruzilhada assume a importincia de algo
sagrado. Costuma-se batizd-la de encruzilhada do encontro
ou da residéncia. O local torna-se sagrado apés um ritual
Njilla é cultuado como o guardido por exceléncia. No entanto, especifico. Em um cruzamento de caminhos, costumam
Oscar Ribas nio o registra, sinal de que na regido de Luanda batizd-la encruzilhada do encontro ou da residéncia.
E nas encruzilhadas, que as mulheres BALUBAS e

em Angola ele nio é conhecido.
ng LULUAS (incumbidas do cuidado das plantagdes)

Também nio o temos encontrado em nenhuma bibliografia costumam depositar os primeiros frutos da colheita. Se
relativa aos povos bantos, o que nio quer dizer com absoluta a cidade estiver ameagada pela fome, a populagio inteira
certeza que 14 ele ndo existe, mas é pelo menos um dado que nos se dirige em procissio as encruzilhadas mais préximas

. . . .. 1cio brasilei a fim de depositar ali oferendas de viveres ou de velhos
leva a refletir, Nio seria essa divindade uma criacio brasileira e o , ; ,
utensilios domésticos, destinadas 3s almas dos ancestrais.

4 M e . .
uma espécie de guardido criado a partir de duas nomenclaturas, Nas encruzilhadas, ainda, ¢ que as mulheres acabam de
pois os atributos de Nzila sio exatamente os do homem da rua? ~ desmamar um filho, ficando assim dispensadas da proibigio
Edison Carneiro o registra como Bombogira, que é claro, é uma costumeira de terem relagbes sexuais durante o perfodo de

corruptela do Mpambu Nzila, mas em Africa ndo encontramo aleitamento, sacrificando uma galinha branca s almas

.. . - b ~ das criangas mortas. A encruzilhada encarna o ponto
nada similar, a nio ser a traducio da palavra mpambu em o - e
central, o primeiro estado da divindade antes da criacio,

quicongo que Slgnlﬁca portao, local fechado. é a transposicio do cruzamento original de caminhos

Vejamos na integra, uma postagem de Tatid Tawd — St que o criador tragou no comego de todas as coisas com

Joselito Conceicio na Comunidade Cobantu sua prépria esséncia para determinar o espaco e ordenar
§ a criagio. Para os bantu, quando uma pessoa nio sabe
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qual caminho seguir diz estar em estado de PAMBWA
(ENCRUZILHADAY. NJILA vai conosco aonde vamos,
estd em todos os lugares, porque estd dentro de nés, vé
tudo que vemos, pois vé com nossos olhos, sabe o que vai
acontecer, pois conhece todos os caminhos e faz parte
da arte divinatéria. Sem NJILA todos os elementos do
sistema e seu dever ficariam imobilizados. NJILA tem a
ver com a criagdo. NJILA leva a propulsar (impelir para
frente), a crescer, a transformar, a comunicar, ajuda as
pessoas a se desenvolverem € a adquiritem um bom nome,
NJILA estd relacionado com as cavidades do corpo
(mukutu), cabega (mutue), cavidade da boca e estdmago
{muzumbu e dikutu), umbigo (tumbu), cavidade do dtero
(kivaji). NJILA nunca existiria se o mundo nio fosse criado
em uma encruzilhada, a verdadeira cruz bantu.

- Incoce Mucumsi | NL/EC/BAK/T

Incoce ¢ uma divindade de origem congolesa, e temos
uma série de referéncias a ela, principalmente na 4rea cultural
Cabinda. Incoce é, em Cabinda, uma divindade muito temida
junto com Nkondi, ambos muito utilizados pelos feiticeiros
“comedores de alma”, Edison Carneiro, em 1938, registra Incoce
e no Inzo Tumbansi esta divindade guardia é cultuada. Quanto
a Mucumbi é uma caracteristica de Incoce, pois Mucumbi em
icongo significa velho, enquanto em qu1mbundo significa
caﬂtor. Assim sendo, acreditamos que o Mucumbi utilizado

nas casas de candomblé banto refira-se ao cariter sério e

compenetrado da divindade, préprio dos velhos, e nunca ao seu
pendor como cantor.

Matéria do Livro: Costumes e Mistérios do Candomblé

Angola / Kongo. Fonte dessa pesquisa: Comunidade do
orkut COBANTU.

(http://www.orkut.com.br/
Main#Community?cmm8577289),

- Mavamso | T

A respeito de Mavambo nio encontramos até o momento
nenhuma referéncia bibliogrifica a nio ser em Mario Milheiros
(MILHEIROS, 1956) a respeito dos Maiacas que encontrou
entre eles um muxique por nome Manvumbi cujo assentamento
se d4 em forma de estacas do lado de fora da habitacio. No
entanto, Manvumbi estaria, me parece, mais ligado a Mvumbi
(morto) que ao Mavambo (guardiio). As demais informacées
foram disponibilizadas através de informac6es orais colhidas

junto ao povo de santo. Ndo sabemos sua origem, nem suas
caracteristicas principais.

. ENGAMBEIRO | NL/BAK

No dicionario de Nei Lopes aparece o termo engambeiro
ou engambelo, termo comumente usado pelo povo de santo com
verbo, na flexio engambelar. Nei Lopes d4 a origem como d¢
quicongo, mas também nio adianta mais nada sobre o assunto
Oscar Ribas nio faz nenhuma referéncia e na Inzo Tumbansi
Itapecerica, a casa onde estdo depositados os assentamento,
dos guardides tem por nome Nzo Ngambe, numa clara alus
a esta divindade. E uma divindade quicongo, mas que até . NKoNDI
momento no temos encontrado maiores referéncias. Nio encontramos nenhum registro a respeito de Nkondi a
ndo ser na monografia do Padre Martins (MARTINS, [20--])
sobre os povos de Cabinda, o que nos possibilita afirmar que
Nkondi é uma divindade congolesa. Sua atribuigio, segundo
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os escritos do autor citado, ¢, sobretudo, punir os responséveis também nos informa sobre a divindade e, portanto, nio
por roubos e caliinias, assim como promover a vinganga através paira nenhuma divida de que essa divindade veio mesmo do
de seu idolo, feito, normalmente, em madeira. Nesse idolo, as universo quimbundo e que é o Senhor da ca¢a e dos cagadores.
pessoas colocam pregos, parafusos e outros objetos cortantes, ~ Também ha referéncias na literatura angolana moderna sobre
que s6 serdo retirados quando o ofensor sentir-se devidamente o mito de Mutacalambé como o senhor do vento e da flecha,

vingado, vinganga essa que, normalmente, vem através de uma atividade ligada 4 caga de qualquer maneira. Manuel Laranjeira

doenga grave, perda de bens materiais, morte de familiares ou Rodrigues de Areia (AREIA, 1979) encontra entre os Tckowe

outras catdstrofes similares. i a forma Muta como divindade cagadora. No Inzo Tumbansi
No Brasil, tivemos a oportunidade conhecer dois Nkondi, a divindade é conhecida e cultuada. No Brasil a divindade ¢

um no terreiro de Tatd Nkassuté, no municipio de Marilia (SP) cultuada como cagador e nio como cagador marinho.

e outro no terreiro do Tatd Katuvanjesi em Itapacerica da Serra

(SP). Na Africa, segundo o autor citado, é comum também + Kasia | OR/AMB

usarem drvores, sobretudo o imbondeiro para a pratica da Oscar Ribas apresenta essa divindade como o pastor de

colocagao de pregos e outros objetos cortantes, formulando a0 Mutacalambé. Quando os cagadores estio com dificuldades na

Nkondi, na ocasido, pedidos de justica e vinganca. caga, recorrem aos seus préstimos e ele, no intuito de ajuda-los,

rouba de Mutacalambé algumas cagas e permite ao cacador

+ Hox1 Mucumsr | NL/KIOKO suplicante abaté-las. Como paga recebe dos cacadores as

Nei Lopes registra esta divindade como Roxo Mukum ‘ caudas dos' animais‘ abatid.os € de.p?is das pegas de caga limpas

e d4 sua origem como Kioko, etnia angolana da Lunda, nor ¢ e~squar1:ejadas, exige a dAIStt:lbU.I(;aO de.Ia'S entre os }_)resentes.
de Angola. Nio encontramos nenhuma outra referéncia escri Nao ouvi nenhuma» referéncia a essa divindade, a nio ser em

a respeito dessa divindade, e o autor nos informa que o termo alguns cantos de louvagio.
significa, em lingua Kioko, o cocar usado pelo chefe loca
Nio h4 nenhuma outra referéncia, nem nos diciondrios ou n » Carenpt | NL/EC/BAK/T

pantedo da casa pesquisada que possa nos autorizar a distend De origem congolesa, divindade ligada as folhas e as matas,

o assunto sobre tal divindade. citada por Edison Carneiro ¢ por Nei Lopes que confirmam

: sua origem como sendo do Congo e que seu nome significa
+ Mutacaramso | NL/EC/OR/AMB/ titulo de nobreza na terra de origem. Na casa utilizada como

Divinda dé segundo Oscar Ribas, ligada 3 caga submarin referéncia, ele é uma entidade cultuada, assim como é uma
2 » . . - . .
: ‘ divindade muito conhecida e respeitada em todo o universo

casado com Kaiangd e que tem como cdo de guarda um jac ' ‘ 2
Nei Lopes nos dé sua origem no universo quimbundo o angoleiro no Brasil. De acordo com-a mitica bacongo, Catendé

complementa as informacdes de Oscar Ribas, Edison Carn

e
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foi o segundo filho de Zimbi Ampungo e foi quem distribuiu
as sementes das plantas sobre a terra.

+ NkoncosiLa | NL/EC/BAK/T

Popularmente conhecido como Congobira ou Incongobira
é um jovem cagador registrado, por Nei Lopes, como de origem
quicongo. Segundo o autor, seu nome é Ngobila acrescido de
Nkongo. Edison Carneiro também o registra como fazendo
parte do pantedo dos candomblés baianos da época, e na casa ’,
que estamos seguindo ele é bastante cultuado.

« Kaianco | NL/OR/AMB/BAK/T

Encontramos referéncias a essa divindade em Nei Lopes
que d4 como sua origem o Congo, sendo a palavra derivado .dg
Yangu acrescido de um prefixo diminutivo Ka, ou do substantivo
Nkai que traduzindo seria avd. Também ele registra a forma
Caingo cuja tradugio seria velho, fraco, doente, debilitad‘k
Oscar Ribas por sua vez situa sua origem como sendo da 4rea
linguistica do quimbundo, portanto angolana, e nos informaq
a divindade é esposa de Mutacalambs, portanto uma divinda
ligada 4 caga. Manuel Laranjeira Rodrigues de Areia regist
esse Inquice entre os Luenas; os Luvali e os Lucazi como
divindade da adivinha¢io com a etmologia Kaiangu. Ediso
Carneiro encontrou-a nos candomblés bantos da Bahia d¢
época. E cultuada no Tumbansi de Itapecerica da Serra (S

Novamente daremos a voz a Itana Mutararé que,
interessante postagem nas paginas do Orkut, nos brinda ¢
uma vasta explicagio sobre o Inquice Kaiangd. Ougamo-la

Kaiongo —s.f. Espirito feminino que constitui uma
mulheres de Mutakalombo. Durante meus prime
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estudos sobre o ngombo, encontrei uma resenha de Ramon
Sarrésobreolivro 'SEI‘JSEQWENUMAHQES "daEtndgrafa
Sonia Silva, Descrevendo o queleu diz ele: Entre os Luvale,
’é’é’“ﬁerao ser adivinhos aqueles que sofreram de uma
determinada doenga cuja cura tenha envolvido a possessio
dos seus corpos por kayongo, o espirito da adivinhagio, A
possessio e a capacidade divinatéria constituem a sua cura
— porém, sempre que tente abandonar a adivinhacio, o
homem sera novamente acometido pela doenga. Kayongo,
um espirito metaforicamente associado ac vento, é também
o espirito que toma posse da nova cesta de adivinhacio
mediante a transferéncia das pecas da antiga lipele para a
nova. Essas duas informagdes sobre Kayongo, em que ela-
seria a esposa de Mutakalombo e em outra regido, seria o
espirito da adivinhagio e metaforicamente associado ao
vento, nao poderiam ficar dissociadas das informacées
anteriores que obtive dos meus mais velhos no Candomblé.
Em nossa casa, (casa de meu pai Passinho) kaiango, é o fogo
da terra, a parte ignea da Terra; principio por onde passam
todos os caminhos que tém relacio com este elemento
primordial, fogo em brasa, em lavas. Todos sabem que os
bantu habitam esses 3 reinos, Angola, Matamba e Congo,
desde periodos pré-histéricos, no periodo paleozdico
quando a terra ainda esfriava... Lembram das “pegadas
de Zambi na Africa”??? Assim, logicamente, todos os
mitos devem ser buscados desde essas eras Kaiango Tem
ligagio com Nrtoto ua Zaba (as profundezas da terra que se
comunica com o céu), nos dominios do Nkisi Nsumbu, com
quem compartilhou grandes segredos, os quais somente
ela conhece e a ela pertence. Mais para cima dessas terras
profundas, também tem ligagio com Kavungo, onde
nesses dominios, as cavernas, visita com suas ventanias,
¢ bem vinda e festejada. Kaiango ¢ a grande senhora do
fogo primordial, das brasas do interior da terra, enquanto
Nzazi é o grande Senhor do Fogo Césmico que rasga os
céus desde os tempos primordiais. No momento em quea
Terra iniciou o seu resfriathento, surge a fumaga (nfo uma
fumaga qualquer, mas uma fumaca das brasas vulcanicas,




resultante do processo da criagio deste mundo)... é a
energia de kaiango se transmutando, criando caminhos...
Fumaga ¢ a representacio do ar, do vento na forma mais
simples e elementar da Criagio. A Natureza Ignea se
transmuta em fumaca primordial e cria novos caminhos
sem, contudo perder a sua ligagio com o fogo primordial
de centro da Terra. Mas... fogo é fogo, fumaca é fumaca. A
nuvem de fumaca, o movimento da fumaga, a presenca de
fumaca em florestas, em lugares imidos, sem duvida nos
reporta a imaginar a forma das almas dos antepassados
da humanidade. Dessa forma, kaiango estd ligada 2
criagio do mundo, tendo sua prépria natureza associada
aos ventos e como resultantes de seu movimento, novos
caminhos se criam para a existéncia dos redemoinhos de ar
e tempestades. Na Africa, nas regides do Kongo, ocorrem
tempestades de ventos impetuosos tio formidiveis que
fica tudo em trevas. Para dissipar esse estado atmosférico
tio carregado e que traz tantas dificuldades, realizam-se
rituais, O vento também faz parte do sistema divinatério
dos Ngangas, conforme podem ver, citado acima, entre os
Luvale; sem ele, acreditam que ndo receberiam a visita dos
espiritos, principalmente em seus sonhos. O vento trabalha
em favor dos africanos... “entre os povos Humbe a ajuda
do vento é primordial na operagio de separar a palha dos
griaos de massambala” Estudos da Mitologia bantu --- Tatd
Nkasute, pagina 94. Porém a Natureza nio para de se
transmutar para gerar novos elementos. Como conseqiiéncia
novos caminhos. Com as mudangas climiticas, previsiveis
no processo de formacio da terra, vieram as chuvas.
A chuva vem da evaporagio devida ao ar quente sobre
as 4guas dos rios, dos lagos, pogas. No encontro das
camadas de ar frio, com ar quente as poeiras da atmosfera
se condensam e desaparecem, ocorrendo a precipitacio,
Mais uma vez a Natureza se transmuta e sem perdet seu
principio original abre caminho para Uambulu Nsema- 3
grande senhora dos fendmenos associados 4 sobrecarga
na atmosfera, de calor, umidade e vento, culminando em
tempestade de chuva, raios e trovées. Nio encontrei nos
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livros nada semelhante ao que aprendi pela oralidade dos
meus mais velhos do Tumbensi, mas, nos estudos referentes
a formacgio da terra é ficil constatir quer realmente
a mitologia “se encaixa” perfeitamente com os relatos
histérico/cientificos. (MUTARARE, HTTP://www.
orkut.com.br/Main#community?cmm+=16849174),

+ Mukongo | NL/KIMB

O tnico registro encontrado foi em Nei Lopes que d4
sua origem como da 4rea linguistica do quimbundo. Mairio
Milheiros (MILHEIROS, 1956) encontrou esse muquixe entre
os Maiacas e seu registro etnografico nos informa que ele é
assentado sob a forma de um pau que conservam dentro de
casa e que tem como fungio inchar e curar os olhos de pessoas
e animais. Na casa pesquisada nio o cultuam e nem Edison
Carneiro faz qualquer anotagio a respeito.

+ Quianpa |OR/T

Oscar Ribas nos informa que as Quiandas s30 as sereias,
seres espirituais que vivem na dgua dos rios, dos lagos e dos
mares, Podem tomar varios aspectos e apresentar-se is pessoas
em forma de peixe, pessoa ou coisa. Segundo um informante do
autor, as Quiandas nio tém a forma de semi-peixe e semi-pessoa
como as europeias, mas apresentam-se com forma humana
e farta cabeleira, sob as quais as vezes se escondem. Podem
pedir aos humanos qualquer coisa e desaparecem sem aviso
prévio. No Brasil, acreditamos que sejam mais cultuadas na
Umbanda, numa linha chamada Povo D’'4gua e no candomblé
banto s6 encontramos referéncias a elas no Inzo Tumbansi de
Itapecerica. Como apenas encontramos registros da Quianda
em Oscar Ribas, cremos que sua origem seja da drea linguistica
quimbundo e, portanto, do pais de Angola.
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Ainda colhidos das paginas da internet, na fala da nossa A divindade em questio denomina-se “Quianda’, isto ¢,
ja conhecida Itana Mutararé, transcreveremos na integra sua Kyinda, cuja popularidade era grande no seio das populagdes
postagem por set muito elucidativa. Escreve ela: que habitavam a cidade de Luanda. Héli Chatelain, autor
anteriormente citado, diz textualmente que o “Kianda (¢) um
dos espiritos mais populares na mitologia de Luanda/Angola.
Eo génio da 4dgua, e preside a0 mundo dos peixes, de que a

Quando em visita 4 Casa de Angola, aqui em Salvador,
me foi presenteado uma encadernacio de “Conferéncias
do Sr. Dr. Virgilio Coelho”, Vice-Ministro da Cultura de
Angola. Nela encontrei, em “ACTAS” da ITT REUNTAO populagio nativa de Luanda depende para seu sustento. Daia

INTERNACIONAL DE HISTORIA DA AFRICA, sua popularidade”.

no titulo “A Africa e a instalagio do Sistema Colonial (c. Ainda d d “ s dial d
1885-¢.1930), uma de suas conferéncias realizada em Lisboa inda de acorde com este mesmio autor, No"dialecto de

A M ’ 14 - . .
- 2000, sub-titulo “ A questio da Terra e Territorialidade Mbaka este génio da dgua ¢ chamado Kiximbi e tem em todos
no Antigo Reino de Ndong®, vista através de um relato do os vales o nome do rio local. Assim, no vale do Luccala, as
fim do século XIX”. Uma das pesquisas mais elucidativas ofertas sdo feitas ao Lucala, no vale do Cuanza, ao Cuanza.

ue ja li sobre “Qui ", 2 ; 5 K
qneJ Quiandas”. (MUTARARE 2008). Outro nome de Kianda ¢ Kituta”.

No ultimo pardgrafo do item 2.1.1 ele relata como a J. 1. Pinho ndo d4 quaisquer indicagdes sobre suas
“ . ” . . ;. ' . .
entidade” se manifesta: “Perante os devotos, conclui J. I. de caracteristicas externas, mas anota, neste interessante artigo

. (43 . " ~ . . . - .

Pinho, o “Quianda” “ndo se apresenta em corpo e alma, mas que citamos, que é uma “divindade da mytologia africana’ e,
em espirito na cabe¢a de um homem ou de uma mulher”, “que recorrendo ao que se poderd considerar como articulagio de

vé, que ouve e que fala” aos presentes. - base de uma narrativa sobre a criagio do mundo, alude que
“Deus Nosso Senhor dividindo o mundo por todos os espiritos
do mar [...] coube a0 Quianda o império dos mares, dos rios,
das lagoas, dos lagos, das fontes, dos outeiros, dos bosques, etc.”
tendo fiado igualmente sob a sua responsabilidade e “influéncia”
Muita gente estd em redor, uns agitando os chocalhos, _ “os animais racionaes e irracionaes, a chuva, a peste, a fome, a

outros cantando, outros tocando atabaques. O nedfito ou , guerra, a paze finalmente todos os elementos”.
chinguilador senta-se n'um mocho. Todos estes passos s3 ‘

Mais adiante apresenta a descri¢ao de Nascimento (1874
apud MUTARARE 2008), que d4 ainda mais clareza ao

assunto:

dados no sentido de comunicagio pacifica com a divindade Vindo €m Socorror destes dados, Nascimento <1870 ap ud
sdo preparativos para anunciar que a divindade nio est: , MUTARARE 2008) d4 sustento as informagées de Pinho
longe. ‘ e clarifica “que os rios, lagos e fontes, etc., sio habitados por
entes com apparencias humanas”, precisando, porém, que sio
seres de “altura incomensuravel” e que “gozam de imortalidade”,
classificando-as, ndo sabemos sob quais critérios, como sendo
“divindades de 2* ou 3* ordem”.

A seguir — A Divindade - Virgilio Coelho apresenta, como
determinados autores antigos descrevem Kyanda, Kiximbi,
Kituta, e como sio mitos populares em Luanda.
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Este autor precisa ainda que os “Quiandas” “governam os com que a terra “parisse” frutos, ovos, animais, pdssaros, insetos,
peixes e os amphibios, estabeleccem e regulam o equilibrio das enfim tudo que existe sobre ela, inclusive o préprio homem!
dguas (e) sao engenheiros hydriulicos”, concluindo finalmente
queoseupoderioétal, que chegaainfluir nos destinos do homem.
Em conclusio, para Nascimento “Quianda” ¢, pois, assim,

Isto é licio que me foi ensinada pelos “meus mais velhos”
mas que encontro a todo instante em qualquer leitura de

b 3 autores lusitanos, sendo idéntica mas com o mesmo sentido
um “deus da 4gua”. “E o mesmo que Deus no seu império

marinho”, Ademais, as populacdes acreditam que “os desastres
que acontecem nos rios, lagos, mares, fontes, etc.”, sio de sua
inteira responsabilidade, considerando-os, além disso, “papdes

a mesma mensagem. Faz parte dos Minquice da Cria¢io, na
mitica de Calunga, chamada depois de Ndala Karitanga,
segunda divindade, ao passar a viver com Zambi Apungo (Deus
Poderoso) que a criou, criou o mundo e tudo que nele existe.

que engolem creancas € homens, € mettem embarcagées no Com o tempo, Ndala Karitanga dell P qu a Nkuku‘a—lunga (21

fundo”, e . . 4. .
do inteligéncia, ou um ser inteligente) e este passou a ser a terceira

Quando acontece algum desastre, “creditam que o Quianda pessoa da Trindade Divina. Quando ele cresceu, Zambi lhe deu
nio quer deixar passar nas suas 4guas embarcagio nenhuma”, e o Poder da Adivinhagio. Depois dos incestos dos primeiros
que “neste estado de crenca (tais populagbes) preferem morrer tempos da criagio, Z4ambi ordenou que entre as criaturas
a fome e a sede, a pescar ou tirar 4gua d’aquelle rio”. existentes os acasalamentos se dessem apenas entre primos.

Foi entdo que dessas unides nasceram Kitembu-a-banganga

(Tempo) e Samba Calunga (Mar) e outros.

Assim, cabendo a esta divindade a responsabilidade pelas
ocorréncias nessas dreas da natureza, logicamente, s6 poderia

caber a esta o beneficio e a honra da regulagio e da harmonia Nagquele tempo as rochas estavam moles por terem sido
de todos os problemas e desregramentos que eventualmente feitas recentemente, mas foi nesse periodo que Zambi despediu-
possam vir a ocorrer na natureza, fato que acontece sempre se, levando o cio que sempre o acompanhava. Dirigiu-se para
que estas populagdes fagam recurso A sua benevoléncia, por- senzala kasembe did Nzambi (Aldeia Encantada de Deus). A
intermédio do sacerdote (o kilambd), preparado para entrar morada de Zimbi fica entre os rios Luembe e Kasai, junto 2
em seu contato. f ~ nascente do Mbanse. Sobre os “retalhos” extraidos da lenda

| Pois entio, meus amigos, reparem especialmente no que acima, todos ji sorveram o bastante para saber'que foi colet'ad,:;t
estd dito acima: “no dialecto de Mbaka este génio da 4gua de nativos do nordeste de Lunda por Joio Vicente Martins”.
chamado Kiximbi e tem em todos os vales o nome do rio local (MARTINS, 1958).

Assim, no vale do Luccala, as ofertas sio feitas ao Lucala, n
vale do Cuanza, ao Cuanza. Outro nome de Kianda é Kituta’ + Npanpa Lunea [ NL/AMB/BAK

* Assuas origens reportam-se a pré-histdria quando as dgua ; Nei Lopes, citando Yeda Pessoa nos informa que o nome
dos rios eram “vistas” como grandes “cobras” ou “serpentes” qu _ possivelmente tem sua origem em Ndanda Calunga. Edison
se espalhavam por terra adentro “engravidando-a” e fazendo Carneiro nio faz registro de Ndanda Lunga e sim de Ndanda
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Lunda. No entanto, no diciondrio de quicongo-francés, vamos Dicionério citado, propée a existéncia de uma reduplicagio
da expressdo nda no termo Ndanda [...] (MUTARARE,

encontrar Lunga com o signiﬁcado de joias e riquezas € o Pe. 2008)
08).

Martins, de Cabinda, cita um Inquice com o nome de Lunga

que seria o protetor dos lagos e das d4guas préximas das florestas, ~ Segundo Olga Cacciatore (1988), “dand4 é um capim
Também ji ouvimos referéncias dos mais antigos que, quando odorifero empregado em trabalhos de umbanda e candomblé”.
foram iniciados, falavam em Ndanda Lunga e nio Ndanda ‘ Segundo Euclides Ferreira, este capim é uma batatd de
Lunda. Nio h4 referéncias a este Inquice na casa pesquisada junco, pripioca. J4 Camara Cascudo (1980, p.281), diz que,

provavelmente é um termo origindrio do quimbundo, da
+ Npanpa Lunpa | NL/AMB/T palavra ndanda, também conhecido como junga. Ensina
Buarque de Holanda que Junca é a erva “estolonifera da

Em Nei Lopes, vamos encontrar a explicacio seguinte para.
. . 7 1 . 7
familia das ciperdceas” [...] de rizoma tuberoso e comestivel;

o seu nome: ndanda do quicongo que significa pessoa mais velha
e nda do quimbundo que significa mulher nobre. No entanto, ‘k
nio ha registros de Edison Carneiro e ndo encontramos
nenhuma outra referéncia a esse nome em outros estudiosos
seja do universo quicongo ou quimbundo. Na casa pesquisada

é planta, grama, que mata aquelas que perto nascem [...]
LUNDA = Provincia no Leste de Angola, hoje duas
Lundas - Norte e Sul - na divisio administrativa posterior a
independéncia. De acordo com o diciondrio Swartenboechx

vamos encontrar Ndanda Lunda e sabemos que esse Inquice (2008)

muito popular entre nés como divindade ligada 4 4gua doce. Surge uma davida: qual o nome certo da deusa? Ndanda
lunda, dandalunda, dandalunga ou Ndanda Lunga? O meu
velho pai de santo (77 de idade e 57 de santo) ensinou-me a
dizer Ndanda Lunga. Do que vimos até aqui, depreende-se

Sobre Ndanda Lunda ainda a acrescentar o estud
elaborado por Itana Mutararé que transcrevemos como sempr

na integra, dada a seriedade e o cariter de pesquisa que el:
que estamos certos em dizer: Mam'etu Ndandalunda, Nda =

Senhora; Ndanda = Nobilissima Senhora, Rainha, Princesa,
Senhora de grande prestigio.

imprime a seus textos. Vejamos:

Ao falar de Dandalunda ela diz:
Até aqui consultamos apenas o Diciondrio bantu d
Brasil de Nei Lopes, publicado com a chancela do Cen
Cultural José Bonifacio, instincia da cultura afro-brasi
na Prefeitura Municipal do Rio de Janeiro 1993-19 Ndanda Lunga). A lenda de Kongol6 serd analisada em outro

Observem a diferenga entre as grafias e seus respecti momento, mas, adiantamos que Kongolo era um tei sagrado,
significados: dandalunda, dandalunga e ndanda lunga

Quem de fato estuda os mitos angolanos sabe que Kongolé
nio é um individuo, e sim, um titulo honorifico (como o de

pois possuia o “bulépue”, uma qualidade sagrada que havia no
sangue dos descendentes dos Grandes Reis Sagrados. Depois
de morto na guerra, Kongolé se deifica, faz-se senhor das

O termo ndanda, em Kicongo é um titulo que designa
mais velhos, o que vem depois do chefe em dignidade,
quimbundo tem-se a palavra “kianda” = sereia ¢ o sufixo
prefixo “nda” = Mulher nobre. O préprio linguista, aut ~ chuvas e assume a forma de uma grande cobra vermelha que
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se manifesta no arco-iris = Hongolo (quimbundo). Sem davida
é o movimento das 4guas que d4 origem ao arco-iris [...] E s6
relembrar as nogdes bdsicas de Geografia e refletir um pouco
sobre a questio.

+ Samsa Carunga NL/AMB/T

Em quimbundo, samba significa cortesa, dama da corte,
ou seja, mulher nobre, Samba, portanto, dama de alta nobreza,
acrescida de Calunga, que é o mar, gera a locugio Dama do
mar ou rainha do mar. E um Inquice de natureza marinha, a
quem sio dedicados tanto 14 em Angola, especificamente em
Luanda, como aqui no Brasil, um culto intenso e uma festa
anual de propor¢es gigantescas. Esse Inquice é cultuado na
casa pesquisada e em todo o Brasil. '

+ Kissmvse | NL/AMB/BAK/KIK

Kissimbe, ou na outra forma Quiximbe, tem sua origem
no universo ambundo — Kiximbi — Sereia, ou no universo
linguistico quicongo — simbi — sereia, ambos registrados por Nei
Lopes. Nio hd registro em Edison Carneiro, mas ¢ com certeza

uma das quiandas conforme vimos acima. Nio a encontramos

com essa nomenclatura na casa pesquisada, mas conhecemo ‘
no Inzo de Tatia Nkassuté, em Marilia, uma senhora iniciad
para esse Inquice.

. Maramsa | NL/BAK/T

De origem no universo linguistico quicongo, registrade
por Nei Lopes que nos fornece a grafia em quicongo — Ma
tdmba. Vamos também encontrar matamba registrada p

Mario Milheiros (MILHEIROS, 1956) que anota sua presen

Principais divindades que chegaram ao Brasil

entre os Maijacas como um muquixe que provoca e também
cura dores de dente, feridas no nariz e outras enfermidades
ligadas a boca. O autor ainda nos informa que o assentamento
desse Inquice se faz num casca de caracol ou num embrulho de
pano. As mesmas caracteristicas encontramos, ou seja, dores de
dente, furdnculos na face etc., na defini¢io do termo matamba
no diciondrio de quicongo-francés que temos consultado.
Encontramos este Inquice na casa pesquisada.

» Kaviuneo | NL/BAK/T

Também chamado de Kavungo, Inquice de origem
congolesa, registrado por Nei Lopes; no dicionirio de
portugués-quimbundo, encontramos a forma Kaluvungu que
é um substantivo feminino e significa magia. E cultuado no
Inzo Tumbansi de Itapecerica da Serra (SP).

+ Nsumso | NL/BAK/T

De origem quicongo registrado por Nei Lopes sem maiores
informacdes. E cultuado na casa pesquisada.

« Kiveongo | T

Nio encontramos nenhuma referéncia bibliogréfica sobre
esse Inquice. Apenas o vemos presente na Inzo Tumbansi de
Itapecerica da Serra (SP). '

+ Kusanco | NL/KIM

Segundo Nei Lopes, esse Inquice tem origem no universo

linguistico quimbundo e significa briga e luta. N4o encontramos

até o momento nenhuma outra referéncia.
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+ Mpanzu | NL/EC/BAK/T

De origem no universo linguistico Quicongo, segundo
Nei Lopes e significa aquele que provoca tlceras. Cultuado na
casa pesquisada. Edison Carneiro fala dele como de um espirito
inferior, habitante das arvores, no Bate-Folha de Manuel
Bernardino, juntamente com Zacai.

+ Kisamsu | NL/BAK

E apenas outra grafia de Nsambu ou Nsumbo, valendo as
mesmas caracteristicas do primeiro.

. Krruro |NL/BAK

Outro Inquice ligado 4 doenca de pele. Também tem sua
origem no universo linguistico quicongo e significa varicela
catapora, etc. Nio é cultuado em Itapecerica da Serra (SP).

+ Buruneungu | KUKETE/EC

Apenas Edison Carneiro registra e nio encontramos
outras referéncias a respeito.

+ Kincongo | 1

Inquice cultuado na casa pesquisada e, segundo Ta
Katuvanjesi, ¢ um Inquice ligado 2 fartura e prosperidade, m
nio encontramos nenhuma referéncia bibliografica.

+ Kuxkiero | NL/BAK/

Tem sua origem no universo linguistico quicongo, de
da palavra quicongo nkwete (feiticeiro). Est4 presente na I
Tumbansi.

Principais divindades que chegaram ao Brasil

»  Nzazi|NL/EC/BAK/T

Inquice largamente conhecido em todo o universo
linguistico banto com alguns nomes diferentes, mas com
atribui¢bes semelhantes. Nzazi € o raio e por isso é chamado
de 0 Deus da Justica, porque em Africa, quando um raio atinge
uma casa, uma pessoa ou uma aldeia, é feito desse fato uma
cobranga da justica divina. Este ou aquele estava em falta e o
raio Nzazi atuou ali para promovendo a justiga contra o faltoso
ou os faltosos. A origem do nome vem do universo linguistico
quicongo. Assim estd registrado por Nei Lopes e foi também
anotado por Edison Carneiro nos candomblés bantos da
Bahia na época e a casa pesquisada tem por ele grande afeicio
e aprego.

+ CamBaranGuani | NL/EC/AMB/BAK

Este Inquice foi registrado somente por Edison Carneiro,
mas pessoalmente ji ouvimos referéncia a ele em terreiros ,
de Angola milongada. Nei Lopes d4 a seguinte explicagio
para a questdo do nome: Segundo ele, pode ser a fusio dos
termos quicongo kambala que significa grandeza e ngangi, cuja
designagio é para pessoas irasciveis, ou talvez ainda venha
do universo linguistico quimbundo nguanji que significa
antropéfago, canibal. Na casa pesquisada nio hd referéncia a
esse Inquice.

+ Kisuko | NL/EC/KIM/KIK

Nei Lopes diz que provavelmente seja de origem quicongo
derivado do nome de um Inquice Nkiduku ou do quimbundo
kibuku que significa sorte, E também uma das trés partes do
Ingoréssi, Foi registrado também por Edison Carneiro
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+ Honcoro | NL/EC/AMB/T que Nzinga é um termo honorifico e, portanto, é apenas um
titulo que acompanha a divindade Lumbondo emprestando-lhe

Conhecido entre nés por Angord, registrado por Edison ‘ s .
maior prestigio e conferindo-lhe aspectos de realeza.

Carneiro que também fala numa forma feminina Angoromea.
Nei Lopes situa-o na drea linguistica do quimbundo, mas na

verdade, em todo o mundo banto vamos éncontrar referéncia + Krremso-Temsu | NL/EC/BAK/T

a esse Inquice, ou como divindade ou como herdi mitico Vamos encontrar duasvariagdes paraesse Inquice: Kitembo
fundador, No Tumbansi e no Kupapa Unsaba ele é cultuado. e Tembu. Nei Lopes registra a versio Tembo e, segundo ele, a
Na mitologia bacongo ele foi o primeiro ser criado por Zambi origem dessa divindade é do universo linguistico quicongo, e que
Ampungo para separar a terra das dguas e ainda trazer luz e em quicongo a grafia é Témbo (Tembwa). A tradugio de Tembo

cor a0 mundo. em portugués é vento violento. A versio Kitembo (Tempo)
também conhecida no Brasil é de origem quimbundo e significa

+ Luanco | NL/OR/BAK/T também vento. Edison Carneiro registra esse Inquice, o que

demonstra que ele estava ji aparentemente consolidado, com
a grafia Tempo, em sua época de pesquisador. Por essa razio,
podemos pensar que a divindade que aqui chegou foi o Témbo
(Tembwa) — bacongo - e que a palavra Kindembo apareceu
recentemente com a efetivagio das pesquisas bibliogréficas.

De origem quicongo proveniente de um Inquice congolés
cujo nome ¢ Lw-dngu, é registrado por Nei Lopes e cultuado
pelas duas casas pesquisadas. O Pe. Joaquim Martins ([20--]),
que escreveu uma monografia sobre o povo de Cabinda, tem
outras referéncias sobre esta divindade. O padre apresenta este - ' A5 pesqiiea
Inquice com o nome de Mbumba-Luango (o arco-iris), mas Essa divindade tem sido um dos sinais diacriticos nas casas de
também d4 outra versio, a do Padre Marichelle, separando

Mbumba de Luango. O Mbumba seria uma divindade para

Congo-Angola e por muitos é considerado o rei da nagio. Na
casa pesquisada, ele é cultuado e louvado.

fazer o bem e o mal e o Luango é uma divindade que traz &
cintura grios de cereais e chifres de animais cheios de sangue + Npanpanzumsa | NL/EC/AMB/BAK/T

para espalhar sobre as pessoas, numa clara alusio i sua fungio ; Conhecida como Zumbarand4 e é assim que Edison
enquanto divindade ligada ao firmamento e aos trovdes Carneiro a apresenta, Ndandazumba, esse sufixo -randd em
Também deixa claro que o Inquice Luango é aliado do Inquice portugués que acompanha seu nome é uma variagio popular
Nzazi. de Ndanda apresentada por Nei Lopes como de origem
. quicongo, pois, segundo o autor, nzumba significa “Moga” em

’ + Nzinca Lumsonpo | NL/BAK/T lingua do Congo. Desfaz-se dessa forma a ideia que Zumba

seja um Inquice velho e alquebrado como se tem visto até entio.
Entretanto, encontramos no diciondrio de quimbundo o termo
Nzumba para designar “a cor arroxeada da lua durante o eclipse

Nei Lopes dd a origem de Lumbondo como congolé:
Inquice ligado ao firmamento, proveniente das palavras L
bondo. Na casa pesquisada Nzinga Lumbondo é cultuada, sendo
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lunar” o que explicaria a cor roxa com que se veste o Inquice

no Brasil e inclusive a cor de suas contas rituais. E cultuada no
Inzo Tumbansi de Itapecerica.

. BAMBURUCEMA | NL/EC (ORIGEM DESCONHECIDA)/ T

Nei Lopes ndo situa a origem desse Inquice, mas, no
diciondrio de quicongo-francés pesquisado, Mpambulussema

ou Mpambulussemavula é de origem'quicongo e estd ligado 4
chuva e d0s temporais com raios. Edison Carneiro registra a
forma Bamburucema e, na casa pesquisada, ela é cultuada.

+ Lemsa |NL/EC/OR/AMB/BAK/T

A origem de Lemba, segundo Nei Lopes é umbundo,
grupo linguistico do pais de Angola. Edison Carneiro encontrou
Lemba nos candomblés de entdo, e tanto Nei Lopes quanto

Edison Carneiro o apresentam como o “Deus da procriagio” e
dessa forma ele é cultuado nos candomblés bantos. Na verdade,
Lemba tanto se encontra entre os povos de lingua quicongo -
Pe. Martins o registra como o responsével pelo casamento entre
os povos de Cabinda - quanto entre os Tchowé, os Maiacas e
os Ambundos, ou seja, Lemba é um Inquice conhecido talvez
em quase todo o mundo banto. Na casa pesquisada Lemba é
cultuado. - '

+ LemBarenGanca | N

Outra forma de Lemba, que segundo Nei Lopes é apenkf
uma titulagio acrescida do termo honorifico Nganga qu

significa, tanto em quimbundo como em quicongo, Senho
Nio encontramos a terminologia em outro local.

Principais divindades que chegaram ao Brasil

+ Kassuitemsa | NL/BAK

Sua origem ¢ a 4rea linguistica quicongo, segundo Nei
Lopes. Também nio encontramos outros registros a respeito
desse Inquice.

« KassuBek4 I EC

Apenas Edison Carneiro registra esse Inquice que
acreditamos ser uma das variacdes de Lemba, mas nio
encontramos outras referéncias.

+ Gonga |OR/AMB

Encontramos em Oscar Ribas referéncias a este Inquice
que informa ser ele origindrio do Congo e, portanto, de lingua
quicongo. Segundo informag6es de Tatd Katuvanjesi, hd uma
cerimédnia dedicada a Gonga no més de junho, em torno de
uma fogueira dedicada a esta divindade. Mas n4o conseguimos
maiores informagdes bibliogréficas a seu respeito.

- Nvunyr [ NL/OR/AMB/BAK

Para esse Inquice, hi as seguintes variacbes de
nomenclatura: Nvunji, Viinji ¢ Mvunji. Oscar Ribas informa
que ele tem como auxiliar Luango e é especialista em assuntos de
justica e auxiliar nos casos de procriagio e partos complicados.
Entretanto, no dicionério de quicongo-francés vamos encontrar
Mvunji como pastor de ovelhas e como pastor de almas. No
Brasil, Viinji é considerado um Inquice menino e que raramente
tem filhos de santo iniciados. N4o conseguimos informagées se
seus filhos entram em transe com ele.




ALGUNS

MITOS

BANTOS

Mrto cosMOGONICO

Chamam-se mitos cosmogdnicos os que relatam a formagao
do mundo e dos seres que nele habitam. Todos os povos tém
seus mitos de fundacio e é claro, os bantos, portadores de uma
rica e variada cultura, nio poderiam agir de modo diferente.
As origens do mundo relatadas através dos mitos explicam
como os homens daquela época e daquele local interpretam
seu mundo e as coisas que o compde. O homem sempre se
indagou como o mundo surgiu e também se inquietou com
sua permanéncia no planeta. Seus métodos de observagio eram
o olhar e a imaginagio. Assim ele leu 0 mundo que o cercava.
Esse mito de fundacio do mundo tem a intengdo de fornecer
ao leitor uma parte minima do pensamento banto a respeito
desse assunto tdo vasto.

MITO SOBRE A FUNDACAO DO MUNDO NA VISAO BACONGO

Antes de Calunga, o incriado, criar o homem, ele criou um
grande saco - fity - comtudo o que o homem necessitasse para
viver bem. Primeiro, o planeta terra'e tudo que nele existe: mar,




- fez com que, depois de acordado com os progenitores, Zimb
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rios, montanhas, drvores, céus de varias cores. Depois povoou
esse planeta com todos os animais e plantas boas e venenosas.
Por fim, colocou ali o homem. Feito isso deu um grande né na
boca do fiitu e s6 ele sabe o segredo da vida e do que contém
no fitu. O fitu é repleto de nguzu e o segredo da vida pertence
a Calunga, o incriado. Tentar descobrir o segredo do fitu ¢
correr sério risco de acabar-se. Na légica Congo, 0 homem deve
cuidar muito bem de seu fity, dado por Calunga, como deve
cuidar bem de suas coisas. A relagio do homem banto com a
natureza e os demais seres é de que ambos vivem nesse fiity
dado por Calunga e uns sio necessarios aos outros porque todos
pertencem a criagio de Calunga.

MITO DE CRIAGAO DO MUNDO

Zimbi Ampungo, Deus primordial, criou homem e
mulher simultaneamente, utilizando o fogo como matéria-
prima. Apés modelé-los, colocou-os 3 sombra da mulemba
e espargindo-lhes a 4gua que lhes deu vida. A esse primeiro
casal, Zambi os chamou de Samba e Mawézé que, no intuito
de povoar o universo, originou intimeros filhos. Sendo irmios
Samba e Mdwezé, ndo poderiam casar nem fazer sexo. Iss

decidiu purificar a prole. Para tanto, os filhos do casal deveria
na madrugada seguinté atravessar o rio Kwanza. Chegada .
hora aprazada, apenas dois dos irmios acordaram ao canto d
galo e cumpriram com o estipulado, isto §é, atravessar o rio
o que metaforiza o ritual de purificagdo. Quando chegaram
a0 outro extremo, estavam completamente esbranquicados
transformados em “seres maravilhosos”, e Zambi atribuiu-lh kk

Alguns mitos bantos

os nomes de Mpémba e Ndele. Decidiu ainda que, doravante,
deveriam passar a viver nesse mundo que alcangaram, isto
é, o mundo harmonioso das 4guas, da umidade, do brilho e
luminosidade, da brancura e da felicidade absoluta. Os outros
irmaos que ndo cumpriram com a ordem estipulada passaram
a viver definitivamente na terra, com os seus problemas e
angtstias. Esses sdo, assim, os primeiros habitantes de Angola
dos quais descende a nagdo. Por advirem dos primeiros seres
sobrenaturais, garantem ao povo angolano as caracteristicas do
“reino da brancura’, ou seja, aquele em que se origina o bem e
a felicidade eterna.

Zambi criou, igualmente, seres denominados “génios da
natureza’, que s3o dotados de componentes humanos e divinos.
Dentre eles, destacamos as Quiandas, forcas da natureza que
mesclam tragos humanos, que variam entre o masculino e o

feminino. (COELHO, 1997).

Mito LUNDA-TUTCHOKWE SOBRE A CRIACAO DO MUNDO

O Ziambi, depois de ter criado o Mundo e tudo quanto
nele existe, criou uma mulher para que fosse sua esposa e para
que, por seu intermédio, pudesse ter descendéncia humana,
a fim de que esta descendéncia povoasse a terra e dominasse
todos os animais selvagens por ele também criados. Zambi d4 o
nome de Calunga 3 sua esposa e, nove meses depois, nasce dessa
unido uma filha. Apés o nascimento de sua filha, Calunga passa
a ser Ndala Karitanga e a ser a primeira divindade.

Z4ambi dd a sua filha o nome de Calunga e esta foi crescendo
como qualquer crianga normal, junto de seus divinos pais, na
tchebunda tcha Nzambi (aldeia de Deus). Logo que sua filha
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atingiu a puberdade, 0 Zambi, seu pai, informou N4 Calunga,
(por tradicio Lunda-Tutchokwe, os pais herdam o nome do
primogénito precedido de Sa, X4 e N4, dai N4 Calunga e S4
Calunga) sua esposa, que tencionava fazer uma cagada, durante
os trés meses da época seca e que, para nio ir sozinho, levaria
sua filha com ele. Esta resolugio ndo agradou 2 divina esposa
que tentou opot-se a que sua filha o acompanhasée. Porém,
o Zambi lembrou-lhe que ela tinha sido por ele criada para
lhe obedecer, visto que, além de seu marido, era também seu
Deus. Contrariada, mas impotente para obrigar o esposo a
desistir do seu intento, limitou-se a deixar ir a filha com o pai,
enquanto ela ficou a chorar amargamente. Logo que chegou
ao local escolhido para a cagada, Zimbi, instantaneamente,
construiu uma palhoga, na qual instalou uma sé cama. Ao ver
um tnico leito, a filha do Zambi recusou-se a dormir com seu
pai e saiu a chorar da cabana. Ao ver a recusa da filha e nio
podendo convencé-la de outra forma, disse-lhe que, se nio
viesse imediatamente para junto dele, seria devorada pelas feras
que infestavam a floresta. Transida de medo, pelo que acabava:
de ouvir, Calunga entrou novamente na cabana, deitou-se junt
de seu pai e com ele dormiu nio sé naquela noite, mas durant
todo o tempo que durou a cagada.

Finda a cagada, regressaram A casa. Tal como tinh
previsto, N4 Calunga verificou que a filha estava gravida d
préprio pai. Enraivecida pelo citime e pelo desgosto, no mei
das maiores blasfémias, enforcou-se numa 4rvore perante
olhares atonitos da filha e do marido que nada fizeram p
evitar tal suicidio. Desgostoso pela atitude da mulher, q
nio quis compreender os seus designios para povoar o Mun
que tinha criado e mostrando ser indigna de continuar a
esposa daquele que lhe a tinha dado o ser, em vez de lhe ¢
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vida novamente, amaldicoou-a e transformou-a num espirito
maligno a quem deu o nome de Mujimo.

A partir dessa altura, o Zimbi passou entdo a viver
maritalmente com sua filha Calunga, a qual, depois da morte
da mie, passou a chamar-se também Ndala Karitangaea sera
segunda divindade. Algum tempo depois da morte de sua mae,
durante um sonho, teve uma visio que a deixou apavorada. Viu
a mie com a cabega apoiada nas mios a olhd-la com rancore a
insulta-la mordida pelo citime que ainda a devorava, enquanto
ela, envergonhada, lhe pedia desculpas e lhe dizia que de nada
era culpada, posto que seu pai a tinha obrigado. No meio desta
afligdo, acordou e contou ao pai o seu pesadelo. Este a sossegou,
dizendo-lhe que nada receasse daquela que tinha sido sua mae
e que agora era espirito mau, pois que ela nenhum mal lhe
poderia fazer, mas apenas lhe pedia comida, poftanto disse ele,
vamos dar-lha. Levantaram-se ambos e ele fez um pequenino
monte de terra junto i porta da casa simulando uma sepultura
e disse entio 2 filha que fosse buscar carne e outra comida e a
pusesse sobre aquela sepultura proferindo ao mesmo tempo as
seguintes palavras:

Mama ngu n'ezanga ua-ku-kurila, halapuila kanda wiza kuri yami
nawa, ny ngu-na-ku mono nawa ngu neza ny ku ku cheba, (minha
mie acabo de vir chorar-te; agora, ndo voltes ter comigo outra vez
(porque), se volto a ver-te, venho matar-te),

Chegado que foi o tempo, Calunga deu 4 luz um filho ao

qual, seu pai-avd deu, também, o nome de Ndala Karitanga,
passando este a ser a terceira divindade. Logo que o seu filho-
neto cresceu e atingiu a adolescéncia, Z4imbi ordenou-lhe que
casasse com sua mie Calunga pard que esta concebesse dele
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muitos filhos de ambos os sexos a fim de povoarem a Terra e
dominarem todos os animais.

Cumprindo as ordens do Zambi, sua filha e seu filho-
neto casaram e tiveram um filho e uma filha. Quando estes
chegaram 4 maioridade, o Zimbi ordenou entio que o primeiro
casasse com sua mie e a filha casasse com o pai, informando-os
ainda que depois daquelas uniGes, as seguintes s6 se fizessem
entre primos. Por fim, depois de lhes ter ensinado tudo o que .
deveriam fazer para que a sua descendéncia crescesse e se.
multiplicasse, para que lutasse contra as doencas e os feiticos
que um dos seus descendentes do sexo feminino viria a possuir,
porque ele [hos legaria, 0 Zambi despediu-se de todos. '

Chamando o seu cio que sempre o acompanhava, dirigiu
se para a tchana tcha Mweu (planalto do Mweu) e dali subi
para o espaco, levando consigo o cio. Naquela altura, as rocha
estavam moles por terem sido formadas hd pouco tempo, po
isso, ainda hoje se pode observar as pegadas esculpidas num:
rocha ali existente, especialmente do pé direito do Zimbi
assim como da pata dianteira do seu cdo. Estas pegada
existem também em diversas outras rochas por toda a Afri
incluindo Angoyla’ Foi, pois dali que o Zambi subiu A tchehund,
tcha Nzambi (aldeia de Deus), ou céu como nés Ihe chamamos
onde se conserva através dos séculos para recompensar os bon;
e castigar os maus.

Ndala Karitanga (Deus que criou a si préprio), Sa Calun
(Senhor infinitamente grande, Deus supremo e infinito), s
também nomes dados a Zambi.

Alguns mitos bantos

MirTO DA LUNDA DE KAHEMBA

Origine du monde: origem do mundo.

A serpente original, Tianza Ngombe (ou Tshinaweshi), a
mie de todas as coisas, dividiu 0 mundo com o Raio Nzazi, seu
marido. Ele se instala no firmamento com o sol, a lua, Vénus
e as estrelas; sua urina de Nzazi (os raios) desvia as chuvas
benfazejas. Tianza Ngombe, por sua vez, ficou com a terra e
seus rios. Quando h4 um grande trovio, Tianza Ngombe lhe
responde com suas dguas e seus rios caudalosos. Tianza Ngombe
trouxe ao mundo um filho, Konde e uma filha, Naweshi; os dois
filhos uniram-se incestuosamente e tiveram trés filhos, entre
estes Lueshi (Lueji). Lueji encontra na confluéncia de dois rios,
Tshibinda Ilunga, o cacador incansével com sua longa cabeleira
e acaba se tornando mestre da arte da caga e chefe da nacio.
(Tradugio livre do Prof. Dr. Sérgio Paulo Adolfo. Iteusch,
Lui de. Lé Roi Ivre ou Lorigine de I'etat. Lés essais CLXXIII,
Grallimard, 1972).

MiITO DA ORIGEM DO MUNDO

Mbumba, um personagem branco e enorme, reinava
sobre uma terra coberta de 4gua, envolta em trevas. Um dia,
foi tomado de fortes célicas e vomitou o sol, a lua e depois as
estrelas. Sob a agdo do sol, as 4guas comegaram a evaporar e
Mbumba recorﬁega a vomitar, Vomita entio nove animais: o
leopardo, a dguia de crista, o crocodilo, o pequeno peixe YO,
a tartaruga, o raio (animal negro parecido com o leopardo), a
garca branca, o escaravelho e a cabra. Em seguida, ele vomita
uma quantidade enorme de homens, mas s6 um Loko Yima
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era branco. A garca, por sua vez, vomita todas as espécies de
passaros salvo a coruja; o crocodilo vomita todas as serpentes
e a iguana. O YO (o pequeno peixe) vomita todos os peixes,
o escaravelho, todos os insetos e a cabra todos os animais de
chifres. Em seguida, as serpentes vomitam todos os insetos e
a iguana vomita todos os animais sem chifres. Um dos filhos
de Mbumba vomita todas as formigas brancas e seu esforco é
tio grande que ele morre. As formigas, reconhecidas pelo ato
de seu criador, cavam sob as entranhas da terra e enterram
seu genitor humano, Outro filho de Mbumba vomita uma
planta que d4 origem a todos os tipos de vegetais, enquanto o
terceiro filho apenas vomita a coruja. No entanto, o animal raio
(animal negro parecido com o leopardo) comega a fazer muitos
estragos e desordens sobre a terra e Mbumba o enxota para o
céu, ficando assim os homens privados do fogo, o que faz qu
Mbumba autorize o raio a vir de tempos em tempos a terra,
Os homens assim podem, ao preco de qualquer estrago, obte
fogo das drvores derrubadas pelo raio, sendo que entre esta
figura em primeiro lugar a palmeira de rifia (o dendezeiro) qu
fornece aos homens a amabilidade e a ternura. (Tradugio livr:
do Prof. Dr. Sérgio Paulo Adolfo. Iteusch, Lui de. Lé Roi Ivr
ou Lorigine de I'etat. Lés essais CLXXIII, Grallimard, 1972).

MITO KUBA SOBRE A ORIGEM DA PALMEIRA RAF

A origem da palmeira de rifia (dendezeiro,

Nos tempos da criagio do mundo, um grande la
continha vinho de palma e as pessoas tomavam e levava
quanto quisessem. Mas um dia, uma mulher urinou no la
e foi surpreendida por um homem que reprovava seu a

{A;igil}'lﬁ mitos bé\il(o.‘;

inconveniente. O lago nio tardou a secar e quatro variedades
de arbustos desconhecidos cresceram sob seu leito seco, que
com o correr do tempo formaram ali uma verdadeira floresta.
Um dia, um pigmeu teve a ideia de fazer um buraco numa das
4rvores na esperanca de encontrar vinho de palma, mas nada
conseguiu. No entanto, encontrou em seguida um homem que
o aconselhou a perseverar, No dia seguinte, ele tenta numa nova
drvore e, dessa vez, ele percebe um pequeno e fino filete de
seiva. Apés alguns dias, aquele pequeno filete de seiva encheu
um grande recipiente que o Pigmeu bebeu todo, chegando
assim ao vilarejo completamente bébado causando grandes
desordens. Foi levado 2 presenca do Rei e obrigado a contar
a ele a razdo da sua conduta extravagante, ao que o Soberano
entdo envia um homem verificar o que o Pigmeu havia dito.
O mensageiro confirmou o acontecido ¢ o Rei ordenou que os
frutos e sementes daquela drvore fossem plantadas em toda a
extensdo do reino. (Tradugdo livre do Prof. Dr. Sérgio Paulo
Adolfo. Iteusch, Lui de. Lé Roi Ivre ou Lorigine de Ietat. Lés
essais CLXXIII, Grallimard, 1972).

MrTO LUBA-KASAIL: A TORRE E OS MUSICOS

No inicio dos tempos, os homens viviam juntos na cidade
de Deus. Cansado do barulho dos homens por causa de suas
brigas, o criador os expulsa de sua cidade. L4 eles conhecem
a fome, o frio, a doenca e a morte. Um adivinho aconselha-
os a voltar ao céu para reencontrar a imortalidade. Eles entdo
resolvem construir uma enorme torre de madeira tirada da
drvore lusanga. Os construtores chegaram ao céu apés longos
meses de trabalho. L chegando pdseram—se atocar os tambores
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e soprar uma flauta para chamar os que ficaram na terra. Mas
os habitantes da terra estavam tio longe que nio ouviram os
chamados, mas Deus, percebendo tal algazarra, destréia torre
matando os misicos. (Tradugio livre do Prof. Dr. Sérgio Paulo
Adolfo. Iteusch, Lui de, L& Roi Ivre ou Lorigine de Ietat, Lés
essais CLXXIII, Grallimard, 1972).

MITO KUBA SOBRE.A DESCOBERTA DO SAL

Antigamente, os Kuba utilizavam-se de cinzas de certas
plantas para temperar suas comidas. Uma mulher casada tinha
ajuntado esse condimento (cinza) 3 4gua, quando soube que seu
marido estava fazendo a corte 4 outra mulher nas plantagées
Correu imediatamente para 14 e pds-se a brigar com sua
rival, demorando muito tempo. Quando voltou, a dgua havia
evaporado e ficara no fundo da panela apenas uma massa de
cristal cor de cinza. Foi assim que se descobriu a fabricacio
do sal em forma de cristais. (kuba: comment fut decouverte la
préparation du sel. Como foi descoberto a preparagio do sal.
Tradugio livre do Prof. Dr. Sérgio Paulo Adolfo. Ireusch

Lui de. Lé Roi Ivre ou Lorigine de I'etat. Lés essais CLXXHI”
Grallimard, 1972).

MrT0 KUBA SOBRE A ORIGEM DO INCE

Ap6s ter cometido o incesto com sua irmi Muele, Wo
partiu em diregdo ao leste e estabeleceu-se 3s margens do
Sankuru. Muele tenta todos os esforgos para fazer seu irt
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retornar porque, desde sua partida, a cidade ficara envolta em
trevas numa noite perpétua.

Ela coloca em seu encal¢o dois emissdrios humanos,
mas eles descobrem sobre uma rocha passos reais e desistem
de cumprir a missdo que lhes foi confiada. Muele envia entio
como mensageira A tempestade (Mvula), mas Woto recusou-se
a recebé-la. Em seguida, ¢ enviado o cio Bondo a quem Woto
encarrega de entregar um pacote de carne envolta numa pele
de gato selvagem tigrado (nshimba) e lhe assegura que o dia
voltard se a pele tornar-se totalmente branca, mas se a pele do
gato continuar preta, a noite continuard a reinar sobre a cidade.
Woto proibe o cio de comer a carne, mas no caminho de volta,
o cachorro nio resiste A tentagdo, come a carne e cOmo castigo
acaba perdendo a fala. Uma variante mais rica do mito d4 mais
dois companheiros ao cachorro: a mosca e a tartaruga. Nessa
versio, Woto oferece aos visitantes uma casa para passarem
a noite com a recomendagio que ndo tocassem em nada nem
em ninguém, No entanto, a mosca bebe o vinho de palma, a
tartaruga fuma no cachimbo e o cachorro devora a carne e a
mandioca. Como punigio por parte de Woto, eles perdem a
possibilidade de falar. Ele os manda de volta, mas coloca em seu
caminho uma enorme pedra como obstéculo. Por suavez, Muele
envia através do bosque Bombo, um inseto que passa através
de um buraco feito por ele no rochedo colocado por Woto.
O inseto quando chega, encontra nosso heréi dormindo; ele é
acordado subitamente com um enorme grito de leopardo dado

pelo emissdrio de Muele que implora 2 Woto que volte para
restabelecer o diasobre a cidade. Woto continuaresistente aideia
de voltar, mas chama sua filha Bibolo e lhe ordena que prepare
presentes para enviar a Muele. Sio eles: um macaco (mfunga),
_um galo, um pardal (tshapodia), os passaros mukuku e djundjun e
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um grilo. O responsavel pelo transporte dos presentes é Bombo,
o inseto, que retorna imediatamente levando os presentes para
Muele. No dia seguinte, pela manha, os animais se poem a
gritar cada um a seu modo e o sol reaparece. (Kuba: L'inceste
de Woot. Le cri des animaus et le départ du soleil. O incesto de
Woot, o grito dos animais e a partida do sol. Traducio livre do -
Prof. Dr. Sérgio Paulo Adolfo. Iteusch, Lui de. Lé Roi Tvre ou
Lorigine de I'etat. Lés essais CLXXIII, Grallimard, 1972).

MiT0 NDEMBU: A MENSTRUAGAO DE LUEJI

Lueji, co-fundadora da dinastia Lunda, retira-se paraum
cabana reservada 4s mulheres durante o perfodo menstrua
nio sem antes ter confiado seu bracelete real (o lukano) a se
marido Tshibinda [lunga de medo que essa preciosa insigna re
perdesse sua pureza. Ela demora na cabana numerosos dias e
povo fica inquieto por sua demora prolongada e prepara entd
‘um remédio magico. Lueji logo se restabelece e nio tard
engravidar e parir um filho. (Ndembu: La ménorrheé de Lu
a menstruagio de Lueji. Tradugio livre do Prof. Dr. Sér:
Paulo Adolfo. Iteusch, Lui de. Lé Roi Ivre ou Lorigine de I'e
Lés essais CLXXIII, Grallimard,1972).

Esta longa menstruagio recebe o nome de Nkula e pa
a designar o ritual aplicado, apds este acontecimento, a t
as mulheres que sofrem de desordens menstruais. A
vermelha do papagaio kalong'u, que faz parte do ritual, e
o sangue de Lueji. (MUTARARE, hetp://www.orkut.com
Main#community?cmm=16849174).

Alguns mitos banros

Estupo Zaimsr: Mary H. KingsLe

Eu considero o St. Dennet a melhor autoridade que temos
nessa grande religido. A parte mais importante que ele fez
para nés no estudo do “Nkissismo” parece ser, para mim, sua
explicagio da palavra Zambi em seu completo significado [...].

Diz o Sr. Dennett em uma carta de 6 de Julho de 1897:
“Eu traduzi Nzambi como o Espirito da Terra ou a Velha Mie
Terra”,

Mas Anza é o Rio Congo, e entdo Anzambi também
poderia ser traduzida como o Espirito do Rio; mas isso nio
coincide com a explica¢io dos Fioti sobre Zambi, que figura
em seu folclore como a Grande Princesa, a mie de todos os
animais, etc, a realidade é que Anza, o rio, tem origem na terra,
Nsi. Nas lendas dos Fiotes, os espiritos dos rios sio legides, e o
nome do rio e do espirito sendo um s, Anzambi, s6 pode ser
o espirito do Rio Congo... Todos os espiritos dos rios parecem
ensinar alguma licdo fisica ou moral. Em uma histéria se
verd o espirito do rio ensinando os Fiote a plantar bananas
e mandiocal, forjar o ferro e assim por diante. A etimologia
correta da palavra Zambi e seu significado verdadeiro, que
adequa-se com as ideias, com o amor da Mie Terra (Zimbi,
mide terra) e seu conhecimento de Anzambi, o Espirito do Rio.
Nsi, a terra, também pode ser traduzida como Descendéncia
do Iniciador; entdo temos um espirito do rio de conhecimento
vindo do espirito da maternidade que, por seu lado é -N
Descendéncia e -isi Iniciador [...]. Agora reproduzirei outro

' Bananas e mandiocas foram introduzidas na cultura Fiote pelos missiondrios da Igreja
Catélica Romana, que foram os primeiros a estar entre os Fiote em 1490, encontrei
Anyambie como um grande Deus entre os Mpongwe, mas com eles nio é Anyambie,
que ¢ ligado ao conhecimento, com o rio e mar, mas Mbuiri. A diferenga entre os Fiote
¢ os Mpongwe nesse aspecto é facilmente explicdvel, porque Mpongwe nio recebeu de
nenhum de seus rios, os missiondrios da Igreja tal como os Fiotes receberam, viario Congo,
instrucio e agora também comida. A base daideia, que éanterior 3 introdugio da mandioca
¢ banana, ¢ idéntica - M, HK.].
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fragmento das observagdes do Sr. Dennet sobre Z4ambi em que
ele diz: “Acho que a maior dificuldade no mundo, no momento,
é ter uma definigio clara de Nzambi Mpungu, ou de Nzamb
dos préprios nativos, de maneira direta”.

Alguns dizem que Z4mbi Mpungu fez o mundo e envio

ZAmbi, que entdo desceu e casou com sua criagio, tornando
se pai de todos nés. Com certeza, temos versdes variadas d
Criagio da Biblia. Dizemos que Deus fez o homemea mulhe

¢ entiio os colocou em uma grande casa branca em um bonit
jardim e disse a eles para no comer a drvore da vergonha. Aind

h4 umaleve nogio de um espirito que controla as chuvas e envi
os relimpagos e d4 a eles arco-iris; e eles chamam esse espirit
bastante humanizado de Z4mbi Mpungu. Mas Zimbi, com
a grande princesa que governa toda a terra, estd em seus mese
- no texto estd months, mas imagino que talvez tenha hav
um engano e o correto seria mouths, suas bocas; ao menos

com um sentido melhor - como uma soberana poderosa, e
parece ter obtido o espirito da chuva, do relimpago, etc, e
sepultado-os em suas entranhas.

A seguir hd uma pequena histéria que d4 a ela sua for
humana e fixa sua posicio como uma mulher: Algumas mulhe

estavam ocupadas plantando em um campo quando a 4
estava escassa, entdo elas tinham trazido suas sangas, conte:
aquele liquido precioso. Enquanto estavam trabalhando, u

pobre e velha mulher, carregando uma crianga em suas co

passou por elas, hesitou por um momento € entao voltou e

pediu que dessem um copo de 4gua 4 sua crianga. As mull
disseram que elas trouxeram a d4gua de longe e precisava par.
mesmas, ji que ndo havia 4gua l4. A velha mulher foi eml
mas disse-lhes que um dia iriam se lembrar do seu pedid
caridade. Vendo um homem em cima de uma palm

Alguns miros bantos

perguntou a ele se poderia dar 4 sua crianga um pouco de vinho
de palma, ja que a sua pequena estava morrendo de sede. Ele
q
~ “ -~
entdo respondeu: “por que nio, mulher?” e desceu da arvore
colocando uma calabash (?) em seus pés. “Mas eu nio tenho
” . “° ~ . r
um copo’, ela disse. “Nem eu mae, deixe-me quebri-la e dar
de beber a crianga”.

Elaagradeceu-o e tomou seu caminho dizendo, “esteja aqui,
meu filho, nessa mesma hora amanha. Ele ficou pensando o que
aquela velha mulher quis dizer; mas ficou tdo impressionado
com as palavras dela que nio pode dormir a noite e sentiu-
se obrigado, quando a manhi chegou, a ir para o lugar “Com
certeza nio é este o lugar”, ele disse, ao chegar perto da palmeira
onde ele tinha encontrado a velha mulher”. “Nio havia 4gua
onde as mulheres estavam trabalhando ontem, e com certeza
aquilo é um grande lago”.

“Nio se admire, meu filho”, disse a velha mulher
aproximando-se dele, “por isso eu puni as mulheres. Veja meu
filho, esse lago estd repleto de peixes, vocé e todos os homens
poderdo pescar aqui diariamente e a abundincia de peixe nunca
ird diminuir. Mas nenhuma mulher podera comer peixe daqui
por diante, e se alguma comer peixe daqui, com certeza ela ird
morrer imediatamente. Todo o lago e seus peixes serio kizila
para as mulheres. “Eu, Zambi, ordenei”. Entdo Zambi deu
muitos presentes ao jovem rapaz e disse a ele para partir em paz.
O nome desse lago é Bosi e est4 localizado poucas milhas parao
interior perto de um local chamado Futilla. (http://www.orkut.
com.br/Main#Community?cmm=16849174).
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Mi1TO SOBRE O SURGIMENTO DE KERERE, A GALINHA DE ANGOLA

O mito a seguir é, com certeza, uma adaptacio do mesmo
mito na versio iorubana. No entanto, também podemos pensar
que os iorubanos tenham feito a devida adaptagio. O que
acontece, muitas vezes, € que 0s mitos migram de um povo

outro e, no caso brasileiro, de uma nagio® de Candomblé par

outra.

Numa certa manh4, vinha de cabeca baixa e muito trist
uma Kereré, lamentando-se “estou fraca, estou fraca, estot

fracal”, resolveu saciar a sede num riacho. L4 se deparou con

uma linda mulher que se banhava e coquete como s6 ela sabi:
comecou a pintat-se. Kereré quando viu aquilo se admirou: er,
Dandalunga, aquela que d4 brilho is joias e se banha e pi
antes mesmo de cuidar dos filhos...

Dandalunda, quando percebeu a tristeza daquela ave

perguntou-lhe: - Por que essatristeza Kereré? Kereré respond
lhe: - Entre os meus pares eu sou a mais feia! Naquela épo
Kereré era toda preta... Dandalunga entio pediu para Kereré
aproximar. Ela pegou o p6 de pemba e pintou o seu bico; dep
com tacula pintou os brincos. Com folhas de anil tornou su

penas azuis escuro e com argila branca fez as pinturas branc;

E continuou a pintar Kereré. Esta ao ver a sua prépria ima
refletida no espelho d’4dgua saiu correndo de tanta felicida
cantando “Kuéim, kuéim, kuéim!”.

Dandalunga que ainda nio tinha terminado de pii
Kereré pediua Kakulu, divindade dos gémeos, para que corr
atrds de Kereré e a trouxesse de volta, pois nio tinha pint
o seu peito. Kereré 14 voltou e pediu para que Dandalung
invés de pintar o peito lhe desse um colar. Dandalu.nga}

? Nagio é a denominacio que se d4 ao conjunto ritual do Candomblé de acordo
origens do grupo étnico fundador.
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lhe a vontade e ofereceu-lhe um colar em forma de coroa que

Kereré carrega até hoje... ¢ entre os seus pares é a mais linda
de todas...

Tempos depois, Kereré voltou e tornou-se o primeiro ser
que “tomou” obrigagées por aquela que é capaz de modificar
todos com a sua doce magia encantada. Kereré, o primeiro ser
raspado, adornado e pintado por Dandalunga... e é por este
motivo que quando um Kereré é sacrificado temos que tirar
este colar em forma de coroa e coloci-lo em evidéncia! Kereré
é também conhecida por Konquem, “T% fraco”, Etu ou Galinha
de Angola. (http://www,nacoeseacordacultura.uniblog.com.

be/, 2006).

Mrro ps ORIGEM DO PRIMEIRO ORACULO

De acordo com uma versio recolhida por Soénia Silva
(2004, p. 187 apud MUTARARE 2008), de um amigo nativo,

de nome Sapasa, da regido dos Luvale,

De acordo com os luvale, o primeiro oriculo do mundo
foi confiado pelo “casal primordial” Nyamutu e Samutu, a uma
mulher chamada Nyakweleka, Existem diversas versées sobre
o tipo de ordculo que Nyakweleka utilizava.

Deacordo com alguns, tratava-se de uma cabaca, o simbolo
da feminilidade em muitas culcuras africanas; ainda hoje
algumas etnias da Africa central praticam a adivinhag¢io com
cabaga. De acordo com outros, tratava-se de um pildo, também
usado como ordculo em algumas culturas da regido. Emtodo o

caso, Nyakweleka exercia os seus poderes divinatérios, segundo
algumas versdes, numa termiteira. Um dia, o marido pediu-lhe
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que lhe fizesse uma cesta com raizes de kenge e, a partir desse
momento, Nyakweleka nio voltou a praticar a adivinhagdo. O

marido dela, pelo contririo, passou a ser o primeiro adivinho
de Lipele.

Ao fim de algum tempo de pritica divinatéria, o marido
foi possuido por um espirito. Excepcionalmente, Nyakweleka
voltou a utilizar o seu préprio oriculo e, desse modo, tomou
conhecimento de que o marido fora possuido pelo espirito
kayongo. De seguida, Nyakweleka “tocou os tambores” para
o marido, que dessa forma recebeu a iniciagio adequada para
exercer as artes divinatdrias.

Durante muito tempo, o marido de Nyakweleka continuou
a praticar a adivinhagio, partilhando com a esposa os lucros do
seu novo oficio. Apds a morte de Nyakweleka, o marido fez
saber aos parentes da mulher que desejava continuar a praticar
a adivinha¢do com cesta de modo a poder sustentar os filhos
de ambos. Os parentes concordaram e o homem continuou
a praticar a adivinhagio. Contudo, a0 fim de algum tempo,
regressou a sua terra natal, levando o ordculo consigo.

Os luvale referem-se hoje a esta transferéncia de poder da
mulher para o homem com o provérbio “o arco pertencia a uma
mulher e foi um homem quem lho tirou”. Esta transferéncia
de poder também se verifica na histéria politica, bem
como na prépria etnogénese do povo luvale, j4 que estes se dizem
sobrinhos de Luweji, uma chefe a quem o marido usurpou o
trono indevidamente. .

- Furioso com o cunhado, Chinyama, irmio de Luweji,
decidiu abandonar o territério e dirigir-se para o Sul ond
fundou o povo luvale, que continuou a ser matrilinea
Actualmente, contudo, a patrilinearidade imp&e-se com ma
forca do que nunca. Anteriormente, os luvale costumavam diz
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que “o galo procria, mas os pintos pertencem 4 galinha”. Hoje
as coisas estdo em mudanca: Sapasa, um dos amigos de Sénia
Silva, confidenciou a etnégrafa que os dias em que os pintos
pertenciam 4 galinha estavam contados; actualmente, segundo

afirmou Sapasa, “a galinha tem os pintos, mas estes pertencem
ao galo”,

Outra histéria nos prova que o castigo é um atributo
da Zambi: Uma velha senhora, apés alguns dias de jornada,
chegou a uma cidade chamada Sonanzenzi. Com os pés
doloridos e cansada, coberta com aquelas terriveis feridas que
afligem um grande niimero dos Negros do distrito Congo, a
velha senhora pediu hospedagem para cada um dos donos das
casas que ela ia passando pela cidade; mas todos eles se negaram
a recebé-la dizendo que ela estava suja, até chegar a dltima
casa. Aqui, as pessoas boas deixaram-na entrar, cuidaram e a
curaram. Quando ja estava boa e quase para partir, ela disse a
seus bons amigos para empacotarem seus pertences e deixar
a cidade com ela, assegurando que esta estava amaldigoada e
seria destruida por Zimbi. E na noite apés eles terem deixado
a cidade, fortes chuvas cairam e a cidade foi submersa. Todas as
pessoas afogaram-se pelo fato que Sonanzenzi estar localizado

no fundo de um vale, rodeado por montanhas.

E agora, quando o povo de Tandu caminha para Mbuela
e olham para baixo, nas dguas profundas, eles percebem
os pedagos das casas no fundo. E eles lembram que Zimbi
ensinou-os a cuidar dos doentes e nio mandi-los embora de
suas portas de maneira desumana. Seguidamente, conclui-se
que ZAambi é também juiz:

Zimbi estava em sua cidade descansando, quando foi
chamada para resolver uma discussio em uma cidade proxima.
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Ela e seus seguidores chegaram e, apds as formalidades
preliminares costumeiras, teve inicio a discussdo.

Ainda quando eles estavam discutindo, Zambi ouviu o

tambor sendo tocado em sua prépria cidade e ficou a imaginar |
o que poderia ser. Ela enviou o porco para ver qual era a

perturbagio e descobrir quem ousava tocar seu Ndungu zilo,
ou grande tambor, durante sua auséncia. Mas ao retornar, o
porco disse:

- Princesa, eu nio vi ninguém na cidade e estava tudo calmo e
quieto.

- Bstranho! disse Ziambi, Mas eu ouvi com clareza o som do meu
tambor. Continuaram a discussio até que, novamente, Z4ambi ouve
seu tambor tocando.

- V4 imediatamente, oh! antilope! Disse Zambi. E descubra quemni

estd tocando o meu tambor,

O antilope foi e voltou, mas ele ndo tinha visto nem ouvid;
nada. Eles continuaram a discussio e, ‘quando eles estava
chegando a um acordo, Zambi ouviu o tambor pela terceir

vez.

- Vamos todos nés para descobrir, disse Zambi. Quem se atreve
nos perturbar. Eles chegaram 14, mas nio viram nada.

- Bscondam-se na grama em torno da cidade e observem o intruso

Entio eles viram o caranguejo saindo da 4gua. Prenden
a respiragio, todos eles o observavam. Eles viram o carangu
rastejar as escondidas até o tambor e toci-lo. Entio el
ouviram cantar: “Z4imbi foi para o topo da montanha e deixo
me aqui sozinho”. '

Alguns mitos bantos

As pessoas safram rapidamente da grama e pegaram o
caranguejo amedrontado e levaram-no para Zambi. E Zambi,
repreendeu-o, dizendo:

- Vocé agiu como alguém sem cabega, de agora em diante, vocé ficard

sem cabeca ¢ serd comido por todos os homens.

De acordo com outra histéria de caranguejo, Zimbi ji
tinha dado a ele um corpo e pernas e prometeu dar a ele uma
cabeca no préximo dia. Entdo o caranguejo enviou convites para
todos dos arredores para virem e verem Zambi colocando a
cabeca dele. E quando todos chegaram, ele estava tio orgulhoso
que mal podia andar direito. Mas Zambi o censurou por seu
grande orgulho e disse a todos que estavam presentes que, como
um aviso para eles ndo serem tio orgulhosos de si mesmos, ela
nio daria a cabeca ao caranguejo. Assim acontece quando o
caranguejo quer ver para onde esta indo, ele tem que erguer
seus olhos para fora de seu corpo. Zambi Mpungu fez o mundo
e todas as pessoas nele.

Mas Zambi nio tinha feito o tambor para seu povo, de
forma que eles nio poderiam dangar.

Nchonzo nkila é um pequeno pdssaro com uma grande
cauda, era como um tambor natural que parecia sempre estar
tocando a terra. Vivia em uma pequena vila préxima a cidade
que Zambi tinha escolhido como sua residéncia. Esse Nchonzo
nkila comecou a trabalhar e foi o primeiro a fazer um tambor,
Ele entdo chamou todos os seus adeptos e eles tocaram o tambor
e dancaram. Quando Zambi ouviu a batida do tambor, também
quis um, assim seu povo poderia também dancar.
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- O qué?! Ela disse a seu povo. EBu, uma grande princesa, , Nchonzo nkiladeu um pouco a ele, e Kivunga levou para
nio posso dangar porque nio tenho tambor, enquanto aquela ZAmbi e contou a ele) tudo o que tinha acontecido. E Zambi
pequena cauda ambulante danga a0 som do tambor que fez. ficou aflita por ndo poder ficar com o tambor. Entio ela mandou
Vé agora, procure o antilope, e diga a ele que sua Grande Mie Mpacasa, ou touro selvagem, e o encarregou de trazer para ela

quer seu tambor. ; o tambor. Mas Mpacasa tentou o mesmo jogo que o antilope e
O antllope foiatéa c1dade ‘da cauda ambulante e pechu 4 encontrou a mesma sorte. Kivunga veio novamente, e o cauda
ele para enviar seu tambor Pafa ZAmbi: 1.‘3 ambulante contou que Mpacasa foi morto por seu povo por
e tentar roubar o tambor.
- Nio, respondeu ele. Eu nio posso dar a Z4mbi meu tambor, porque: Kivunga voltou para Z4mbi e contou a ela como Mpacasa
eu 0 quero para mim. tentou fugir com o tambor e foi morto. Zimbi afligiu-se
- Mas, disse o antilope. A grande mik deu a vocé sua vida, com gravemente e nio ficaria consolada, e berrou para seu papo,
certeza vocé deve dar a ela algo emrtroca, pedindo a eles que trouxessem para ela o tambor de Nchonzo
- Sim, com certeza, ele respondeu, Mas eu nio posso dar a ela o me nkila. Entao Mflti, a formiga, apareceu entre o povo, ofereceu-

tambor. .
se, dizendo:

- Empreste-o para mim entio, disse o antilope, que eu posso toci-lo

para vocé. - . . N
. - Nio chore, O Zambi, eu pegarei o tambor para vocé,
- Com certeza, disse o cauda ambulante. )

- Mas vocé é um ser tio pequeno, como vocé ird segurar o tambor?

Mas apés tocar o tambor por um curto periodo, o antilope - Pelo fato de eu ser tio pequeno, eu irei escapar da busca.

fugiu com ele. Entdo o passaro, enfurecido, mandou seu povo
atrds dele, E eles pegaram o antilope e o mataram, e o deram a E entdo a formiga foi para a cidade do cauda ambulante e
suas mulheres para cozinhar para eles. esperou até que todos estivessem dormindo. Ele entrou na casa
onde o tambor era guardado e levou ele sem ninguém perceber.
Zimbi recompensou a formiga e entdo tocou o tambor e fez
todo o seu povo dangar. Entdo Nchonzo nkila ouviu o barulho

Apés um tempo, Kivunga, a hiena, foi enviada por Zimb
para ver por que o antilope estava a tempo fora. E ele pergunto
Nchonzo nkila o que tinha sido feito do antflope. E Nchonz

] e disse:
nkila contou para ele.

- Ougam! Eles estio dangando na cidade de Zambi. Com certeza eles

- Entio me d& um pouco de seu sangue, que eu vou levar para noss
roubaram meu tambor.

mie e mostrar a ela.

E quando eles procuraram pelo tambor na casa, nio o
encontraram. Nchonzo nkila ficou muito bravo e chamou todos
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os passaros; Todos eles vieram ouvir o que ele tinha a dizer, com , ~ - Vocés vieram pedir para que eu decida essa questio e meu veredito é
exce¢io de Mbemba, a pomba, : esse: B verdade que ZAimbi é a mie de todos nés, mas Nchonzo Nkila
. ) .. . certamente fez o tambor, Quando ZAambi nos fez, ela nos deixou

E eles discutiram o problema e decidiram enviar a Zambi livre para viver conforme noss de, e ela nio nos deu tambores

um mensageiro, pedindo a ela para indicar um local de encontro ‘quando nascemos. Os tambores sio feitos por nés mesmos; assim,
onde a discussio entre eles poderia ocorrer, ZAmbi prometeu eles sdo nossos, do mesmo modo que pode-se dizer que ¢ de Zambi.
estar na cidade de Neamlau no dia seguinte para discutir na Se ela tivesse feito tambores e enviado-os a0 mundo conosco, entio

;s s tambores seri ela. Mas ela nio fez. Assim, ela estev ada
frente daquele principe. ° s seriam d a nao tez » €3 esteve err

’ em pegar o tambor de Nchonzo nkila.
Nchonzo nkila e seus seguidores foram para a cidade |

de Neamlau e esperaram por Zimbi. Dois dias eles Zimbi pagou a Nchonzo nkila pelo tambor e foi multada
esperaram €, no terceiro, Zimbi e seu povo chegaram, pelo erro. Tanto Zambi quanto Nchonzo nkila presentearam
Nchonzo nkila disse: ‘ Nenlau e foram embora. Nesse caso, nés vemos Zambi no
k mundo no mesmo nivel que o resto do mundo e julgada pelas
- O principe! Eu fiz um tambor e Zambi o pegou de mim. E paraela leis humanas. E isso é uma ideia dos nativos de sua segunda
dizer a vocé porque, deixe-a falar, divindade, que enquanto eles dio a ela, de boa vontade, o crédito
k de ser a mie de todas as coisas e cheia de todos os poderes, eles /
- ZAmbi levantou-se e disse: nio podem aceitar a ideia dela ser um ser humano qualquer.

- O principe! Meu povo queria dangar, mas nfo tinhamos um tambor,
por isso eles ndo podiam dancar, Entéo eu ouvi o som de um tambor

sendo tocado na vila ao lado, para onde eu mandei Nchonzo nkila MITO SOBRE A CRIACAO DOS NOVE REINOS DE CABINDA
governar. Eu primeiro enviei o antilope como meu embaixador para . .
pedir a Nchonzo nkila que desse o tambor; mas seu povo matou o Segundo uma lenda bacongo, O primeiro homema extratr
antilope. Entdo eu enviei Mpacasa, mas eles também o mataram, o “‘maluvo” e a preparar o azeite de/dendém (maji) foi Lenchd,

como Kivunga pode testemunhar. Finalmente, eu enviei a formiga e escravo do Rei do Congo. A partir dessas descobertas nunca
ela trouxe para mim o tambor, e meu povo dancou e nés estdvamos

felizes. Com certeza, 6 principe, eu, que todos os seres vivos para ess
mundo, possuo um direito de ter esse tambor, se eu quiser”,

faltaram estas delicias na mesa do rei, Mas Lenchd levou as suas
experiéncias a ponto de deixar fermentar a seiva da palmeira,
durante trés dias. O rei achou o néctar delicioso e bebeu em

L e } doses elevadas. Apanhou a primeira bebedeira da sua vida.
Entio Kivunga disse a eles tudo o que ele sabia. Nenlau P P

seus mais velhos, ouvindo tudo o que tinha sido dito, retiraram , Com o rei viviam nove sobrinhos. Makongo, o mais velho,
se para beber 4gua. Quando eles voltaram, Nenlau disse: ~ vendo o rei em tal estado julgou-o as portas da morte. Fez crer
as mulheres do rei que tal situagio resultava do veneno que lhe
fora ministrado por Lenchd. Chamou os oito irmios, levaram o
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escravo para longe de Banza Congo e queimaram-no vivo. O rei,
a0 acordar da bebedeira, estranhou a presenca dos sobrinhos
junto ao seu leito, Perguntou por Lenchi, o seu escravo querido.
Posto ao corrente da situacio, proferiu sentenc¢a imediata
contra a agdo estdpida dos sobrinhos: seriam queimados, como
0 haviam feito ao seu servo. Antes, porém, que a sentenga fosse
executada, os nove sobrinhos fugiram da cidade e, atravessando
o rio Zaire, formaram os nove reinos que passariam a constituir

Cabinda. (http //mulongaapalavra‘blogspot com/ 2006)

MrT0S DA FORMAGAO DAS INSTITUICOES RELIGIOSAS

As histérias mitoldgicas que tém como motivo as
instituiges religiosas nos sio muito preciosas porque revela
por sob o véu da aparente opacidade a génese de instituices:
religiosas que permaneceram e receberam o sopro renovador,
transformando-se sem perder a esséncia nas instituicde
religiosas afro-bantas no Brasil. E certo que ndo temos aqu
priticas como a da circuncisio masculina ou da iniciaca
feminina — a casa das tintas — mas temos a consequénci
dessas préticas nos rituais, muitas vezes, escondidas em nome
diferentes e até exégenas ao nosso cotidiano religioso, Dentri
das ceriménias praticadas hoje pelos afro-bantos hi muit
préticas e elementos do pensamento banto original presen
sem que muitas vezes tenhamos disso ciéncia muito clara.
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MITO PENDE: ORIGEM DA ASSOCIAGAO RELIGIOSA MASCULINA
MUNGONGE

S

Os homens tinham enviado kimunga, o gavido comedor de
n6z de palma (makezu), (gypohierx angolensis) procurar, no céu,
o caolin branco (pemba) signo da paz e das benesses divinas,
Mas, no curso da viagem de volta, ele pinta seu préprio ventre
com a pemba, mas nio consegue pintar de branco todo seu
corpo de maneira que os dedos e as asas continuaram negros e
assim o s3o até hoje. Por ter usado a pemba para pintar-se a si
préprio, Kimunga nio pode oferecer aos homens senio a terra
vermelha, ngula, cor do sangue e da guerra, que ele carrega
também em sua plumagem. Esta é a razio porque a inicia¢io
no mungonge é sangrenta. (Tradugio livre do Prof. Dr. Sérgio
Paulo Adolfo Iteusch, Lui de. Lé Roi Ivre ou Lorigine de Ietat.
Lés essais CLXXIII, Grallimard, 1972).

MiTo KUBA: ORIGEM DA CERIMONIA DE INICIAGAO

Um jovem que tinha atingido a fase adulta habituou-
se a beber vinho de palma em companhia de sua mie, sem
jamais oferecer a seu pai. Quando o pai pedia a ele o vinho,
o rapaz ndo hesitava em trati-lo com desdém e desprezo. O
pai entio resolveu punir o filho impertinente, e para tal se
escondeu depois que o sol se pée, no caminho que conduzia
ao palmeiral. Logo, ele percebeu seu filho carregando duas
grandes cabagas de vinho, e ele, o pai, pée-se a executar um
instrumento musical criado por ele, que se constitufa de um
pequeno galho de palmeira envergado por uma corda e que
produzia um som ligubre que impressionou profundamente

o rapaz, Abandonando as cabagas, ele voltou correndo para a
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cidade. Esta cena repetiu-se indimeros dias, até que um dia
em casa, o pai perguntou-lhe porque ele nao bebia mais vinh:
de palma, ao que o filho contou-lhe que havia um fantasm
no palmeiral. O pai entdo, de forma zombeteira, sugeriu
ele que faga a0 fantasma, ou seja, trate o fantasma da mesm:
maneira ofensiva que o tratava a ele, o pai, sempre. O filho enti
resolveu seguir os conselhos do pai e o fantasma nunca mai
apareceu, e o rapaz passou a oferecer vinho de palma ao pai
Baseado nessa experiéncia, o pai do rapaz convocou os ancido
da cidade e juntos decidem instaurar o rito de iniciagdo par:
os jovens rapazes, com a finalidade de ensinar aos filhos a nic
mais enfrentarem seus pais e aprenderem a respeitar suas forca;
psiquicas. (Tradugio livre do Prof. Dr. Sérgio Paulo Adol
Iteusch, Lui de. Lé Roi Ivre ou Lorigine de I'etat. Lés ess
CLXXIII, Grallimard, 1972).

J MrTOS SOBRE O APARECIMENTO DOS ESPIRITOS GUARDIA
KOSO, O CAO DE DUAS CABECAS E NKONDI, O CACADOR

LADRO

Koso, o cio de duas cabecas e Nkondi, o cagador
ladrées, sdo espiritos que tanto fazem o mal quanto o bem, pe
sdo espiritos vingadores, mas também estio sempre pron
a ajudar quem foi prejudicado por uma agio maléfica, ta
na drea espiritual quanto material. Seus lugares preferi
sdo os cruzamentos dos caminhos, local em Africa, em
estio presentes suas casinhas e assentamentos. Ambos i
um aspecto pouco agraddvel, pois sio colocados neles
“bonecos de madeira”, pregos em grande quantidade. Tan
sdo venerados em algumas drvores como o imbondeiro, loc

promessas em busca de solucbes para problemas de divida
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recebidas ou pedidos de vinganga contra desafetos que tenham
prejudicado a vida do solicitante,

Nio encontramos nenhum mito a respeito de Kozo ou de
Nkondi, mas temos algumas histérias relatadas por pessoas
comuns aqui no Brasil a respeito da agio de Kozo, o cdo de duas
cabegas. Vamos ver duas delas:

Um jovem universitario estava voltando para casa depois
de ter participado de uma festa entre colegas. J4 era tarde da
noite e ele caminhava apressado para chegar logo ao destino,
temendo que pudesse ser assaltado nesse percurso.

Eis que, abruptamente, aparecem trés rapazes do outro lado
da rua com cara de assaltantes, o que fez o jovem caminhante
apressar o passo, temendo o pior.

Na mesma medida que ele apressava o passo, os trés
rapazes também o faziam e o jovem desesperado, ja temendo o
pior, apelou para as forgas espirituais solicitando que viessem
em seu auxilio. Nesse momento, aparece um grande cio de cor
preta, com cara de feroz, que o acompanhou até o portio de sua
casa, dando-lhe a protecio necesséria contra os assaltantes.

Um senhor j4 de meia idade promovia com frequéncia
festas e pequenas reunides em sua residéncia que se localizava
numa chicara em lugar distante da cidade. L4 compareciam
muitas pessoas desconhecidas do dono da casa. Nessas
ocasides, quando todos j4 haviam chegado, um grande cio
preto, de tamanho assustador adentrava as dependéncias da
festa, cheirava todo mundo, sentia o ambiente e depois, tal
como veio, tomava o rumo do rio e desaparecia.

Estas duas histérias exemplares sdo claros exemplos da

_ presenga de Kozo entre nds, no Brasil. Grande parte dos adeptos

dos candomblés de Congo-Angola ou mesmo da Umbanda tém
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hist6rias desse teor para contar. E a presenca de Kozo, o cio semelhantes a si proprio; dois rapazes e duas raparigas. Ao

guardiio, Inquice da drea bacongo que permanece entre nés2. amanhecer, a leoa morreu e estes quatro filhos foram os
pais de todos os povos de Nanu, que sio conhecidos como

a gente do alto e descendentes de osi (ledo ou leoa) e de um
homem.

MirTos bE INCOCE: MITO DE INCOCE JAMBA Afora a metifora lenddria de filhos de um animal com

. . um homem, nas montanhas de Nanu, no Planalto Central de
Postada por Itana Mutararé na Comunidade

) Angola podemos analisé-la e interpretd-la. A leoa velha seria
Candomblecistas com a palavra:

0s povos mais antigos que habitavam no alto e o cagador, um

Tenho conhecimento de uma lenda contada oralmente por jovem da regido baixa.

pessoas mais velhas, acerca da bravura de um guerreiro (Jambd), Os antigos habitantes do alto das montanhas de Nanu,
um dos titulos de Incoce! “[...] Jamb4 entdo lutou na floresta sem divida eram os homens que lidavam com o ferro e possuiam
com muitos cies e decapitou todos, conseguindo despistar o muitas mulheres jovens, enquanto os de baixo, das planicies eram
inimigo... Mas com suas roupas rasgadas pelos espinhos e pela os cacadores-guerreiros-agricultores, ndmades e que tinham
batalha, cobriu-se com folhas de palmeira retornando para poucas mulheres ou até nenhuma! (MUTARARE, htep:/
casa. E até hoje em dias de festa Jambi se enfeita com folhas de www.orkut.com.br/Main#community?cmm=16849174).

palmeira para relembrar sua batalha contra Pambu njila e seu
exército de cies, e os moradores dos vilarejos mantém o ritua
de decapitar um cio em homenagem ao Inquice Jamba (titulo
de Incoce), aquele que livrou o vilarejo dos guardas de Pambt
njila...” Mas, na batalha, Pambu njila ficou conhecido também
como aquele que fez fugir para a floresta o inimigo a golpes de

porrete... “Pambu Kaloré”, “Pambu Tibiriri”. Comentario de
Itana Mutararé:

Portanto, recebedores de mulheres, por serem da casta de
cagadores guerreiros, Estes tinham armas inferiores, as pontas
de suas lancas eram de madeira e também de uma cera inferior
3 cera de abelha, a qual chamavam “e-loji”. Somente depois de se
estabelecerem junto aos ferreiros é que conheceram a forja.

Desta unido entre ferreiros e guerreiros, guerreiros e
cacadores, nasce entdo o homem guerreiro com forca de ledo,
que usa uma lanca com ponta de ferro, ou facio. Até hoje,

Manos, serd que podemos ver aqui uma igualdade entre os Ovimbundos, incluindo os Kiaka, quando um homem
bravura entre irmios??? Contam-se também lendas acer comum satda o Chefe, diz: “Obosi Akulu”, que significa: Salve!
da descendénciade filhos deuma LEOA comum HOME Avé Lefio! Ao que o Chefe responde: “Nacalunga”, que significa:

O tempo passou e um dia, 0 homem foi acordado co _ Grande 4gua, Deus, Céu, Morte. (MUTARARE, heep://www.

os rugidos de sua companheira, vindos do interior

orkut.com.br/Main#community?cmm=16849174).

floresta. Surpreso, viu que a leoa tinha parido quatro s

* Estes mitos sobre Kozo foram ouvidos durante as longas conversas'em vieios terre
Sio de dominio popular do povo de santo angoleiro.
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A Oricem Incoce/Hon de todos os povos do Nanu, que sdo conhecidos como agentes
do alto e descendentes de Osi (ledo ou leoa) e de um homem. Os
antigos habitantes do alto eram ferreiros doadores de mulheres,
gfupo em que havia muitas mulheres, e os de baixo, cacadores-
guerreiros-agricultores, recebedores de mulheres, grupos
ndémades que mantinham poucas mulheres ou nenhuma, por
serem da casta de cagadores guerreiros.

Tudo comegou nas montanhas Nanu, nome ligado ao
planalto central de Angola. H4 muito tempo, quando os
homens foram criados, havia muitos ledes soberbos e ferozes.
Um dia, os homens filhos de Nganga Zimbi, que criou
também todos os animais da Terra, chegaram a regiio Nanu.
Ambiciosos, consideravam que o mundo lhes pertencia e que

os animais deveriam viver exatamente onde eles, os homens, Nota-se que, na lenda, uma leoa velha, ou seja, os mais
determinassem. Assim os homens comegaram a se apoderar antigos do alto e o cagador jovem de baixo. Conta também
da regifio Nanu, mas os ledes se opuseram e, liderados pelo a lenda que um sobreviveu, certo que se estabeleceram os de
mais feroz entre eles, passaram a atacar em guerra constante; baixo. Quanto a homens e nio homens, os de cima, ferreiros,
os homens foram dizimados um a um, apenas um sobreviveu que possufam poderes que ultrapassam os dos homens vulgares,
ao ataque feroz, escondendo-se na floresta e na montanha. frequentemente, pertencem a castas consideradas sagradas. Vale

a pena frisar que, quando um ferreiro morre, ele se transforma
em um ledo, sendo que consigo leva pontas de langas, enxada,
e, no inicio dos tempos, eram sacrificados seres humanos, duas

Um dia, este homem foi surpreendido, enquanto dormia,
q

por um rufdo estranho e deparou-se com um ledo bem préximo.

Neste momento, ja disposto a morrer, reconheceu a razio dos

. ] . Ly . 1 .
ledes, dado que os homens haviam invadido ‘o seu dominio e mulheres e quatro criangas para que o acompanhassem

por tal motivo mereciam o pior. Tremendo fechou os olhos Desta unido de ferreiros com guerreiros‘cagadores, nasce
e esperou a morte, pois jd sentia o bafo, mas surpreendido, entio o homem guerreiro com forca de ledo, que usava uma
verificou que ndo era macho e sim uma fémea e esta o acariciava langa com ponta de ferro ou facdo. Digo lanca com ponta de
com a lingua e chorando, disse a0 animal: ferro, pois, até entdo, os de baixo eram inferiores em armas,

j4 que as pontas de suas lancas eram de madeira e também

- Estou s6 e vivo s, pe¢o que nio me mates, pois vou CET : o
de cera inferior 4 da abelha, uma cera cuja denominagio era

sair do teu dominio! E a leoa respondeu: “Fique tranquilo, nio
quero lhe fazer mal, estou velha e vivo sozinha, pois nenhu
macho me quer, e estou aqui para que amenizes minha solidio
A leoa afagava o homem que, levado pelo prazer, a possuiu.

“e-loji”, somente depois de se estabelecerem junto aos ferreiros
é que conheceram a forja. Antes disso, eram dizimados como
conta a lenda. A representagio do ledo dd-se em razio da
quantidade de vezes que um ledo copula por dia com a fémea,
motivo pelo qual o cl4 éligado 4 fertilidade e 3 procriagio, além

de sua capacidade de caga e a ferocidade de guerreiro. (TATA
Surpreendendido, viu que o animal tinha parido quatro sere NKASUTE, 2007, p. 43-5). :

semelhantes a si préprio, dois rapazes e duas raparigas. A
amanhecer, a leoa morreu e estes quatro filhos foram os pai

O tempo passou e um dia, 0 homem foi acordado con
os rugidos de sua companheira, vindos do interior da floresta
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Miro pE MavaMBU que no Candomblé nés utilizamos animais, plantas e comidas

. . como alimento aos Banquice e 3 nossa prépria energia.
Esta histéria de Mavambu, que também conhecemos d Prop &

como Nzila, conta que ele era um ser muito independente em Sagaz como ele préprio, e antevendo que, ao criar esses
relagdo aos outros Banquice pelo fato de ser o primogénito seres, os homens passariam a se utilizar dele para repor sua
e ter aprendido tudo sobre o mundo com o pai dele, com prépria energia, esquecendo-se daquele que os criou, Mavambo
o criador. Com a chegada dos outros irmios, dos outros ordenou que o primeiro Kudid (comida) do dia deveria ser

Banquice, e dos seres que habitariam o mundo, ele se sentia ofertado a ele. No entanto, como grande articulador que
um pouco frustrado de ter que aprender novamente as licoes é ele nio deixou que os seres soubessem que aquela energia

ja repassadas por Zambi Ampungo. Auténomo e mandio, ele contida no ofertério era para repor a sua propria. Fazendo uma
solicitou do criador a possibilidade de criar um continente correspondéncia com a histéria viva e praticada diariamente
onde ele pudesse reinar. Zambi concedeu seu pedido e ele no Candomblé, é por esse motivo que sempre, em qualquer
criou seu reino, achando que isso resolveria os seus problema, atividade ou oferenda que fazemos em nossos ritos, ¢ ele quem

No entanto, ele se sentiu s6, uma vez que nesse universo ni recebe primeiro o alimento, a energia. Essa agdo é necessiria
habitava ninguém e ele comecou a criar seres a partir de su uma vez que, sendo ele o conhecedor de todos os caminhos e

propria energia, do seu préprio sangue que deixava pingar n ' segredos do mundo, o grande mago, ele precisa de muita energia
chio e dele brotavam criaturas. Com o passar do tempo, el para resolver nossos problemas, achar solugées e articular com
povoou a terra com uma infinidade de seres que, nio tend. outros seres as condigdes necessrias para que nossas contendas
a possibilidade de se alimentar de outra forma, pois em sei se resolvam, (http://magiadora.blog.com.br, 2006).

relno alnda nao haVIa Plantas € mlnerals, reCOrrlam a energlad
Mavambu para continuar a se desenvolver, se alimentar. Isso
o deixando cada vez mais fraco, pois ele como o criador desse
seres, precisava continuar doando sua prépria forga para g MuracaLamBO

eles crescessem. Vou contar uma lenda que ouvi dos mais velhos (no sei

Nio tendo mais forgas para doar, Mavambu recorreu se tem registro em livros, mas pra mim, chegou como tradicio
pai para saber o que deveria fazer. Zambi lhe disse que oral).

fato de ele ter criado os seres a partir de sua prépria forca vit Quando Z4mbi decide se manifestar como cagador para

ensinar aos humanos a arte da caca e da manutengio, vem
como Mutak’lambur'nguzo, o cagador mais velho e muito ligado

Ao retornar ao seu reino, Mavambu criou uma s _Aancestralidade (terra), que se encanta no alto da montanha
de animais e plantas para que eles servissem aos seres ¢ (cagador que vem do alto) como um toco de 4rvore, de onde
ofertério para repor a energia que gastou na criagdo, E por descia como cagador paraas aldeias. Também, ao pé desse toco

de seu sangue, ele deveria fazer um trato com eles para qu
ofertassem energia.
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de 4rvore, a coruja fez um ninho e tirou muitos filhotes qu
sabiam o segredo da caga e ensinou aos humanos.

Tata Ngunz'tala Inzo Jimona dia Zambi in (hppt://ww
orkutcom.br/Main#community?cmm=8577289, 2008).

Um mito de Mutacalamb

Um dos mais respeitados é o Aba Mutakalombo (rei
Caga), venerado em muitos grupos da Africa banta, embora
da tradi¢io Quimbundu. Filho herdeiro de Unhanga Nge

e cagador apaixonado saiu um dia 4 caga, contra a opinido

Samba, sua mie, que tinha pressdgios funestos. De fato, mor
lutando com um bufalo. Antes, tinha encarregado Kabila,
auxiliar, de comunicar 3 sua mie que ia para a floresta rei
sobre os cacadores mortos como tinha reinado sobre os vi
Transformou-se num herdi a quem rendem intenso culto. |

Em Africa consideram-no criatura de Zimbi elevad
posicdo de intermedidrio superior, um antepassado coloc:
no lugar mais excelso e com poder superior a todas as out
divindades da caga. Os sacerdotes dos ritos da caga inten
por uma intima comunhio com Hamba Mutacalambo, e
“numa familia divina, numa esfera superior da existén:
Pode-se assegurar que é um semideus, junto com Kualy

Kitembu e Ndundu .

Mitos fornecidos por Tatd Kiretaua na comuni
Candomblecistas coma palavraem 26 dejunho de 2008, (!
www.orkut.com.br/Main#Community?cmm=1684917:
2008).

_sonhos estranhos que pareciam a ela profético de mal. Tinha

Alguns miros bantos

Mutak’lambur'ngunzo:

Meu avé Tatd Kia Nvula (que Zambi nunca se esqueca
dele) contava que o primeiro cagador que chegou a terra foi
Mutak’lamburngunzo. Encantou-se na terra em forma de
um toco no alto de uma montanha, Esse toco surgiu da terra
e ali a coruja fez seu ninho e criou os seus filhos (os novos
cagadores). Entdo o Cagador das montanhas, que desce do alto,
é o ancestral cagador mais antigo e tem grande ligagdo com
toda a ancestralidade, dando inclusive caminhos para Vumbe
e pode se manifestar (virar) até mesmo no ritual do Makondo/
Intambi/Axéxé.

Nkongobila, pela visio banta, mais diretamente da tribo
Kasange, é uma projecdo de Zimbi que diversifica os animais
dos vegetais, tornando-se o zelador das matas e florestas, enfim,
da natureza, representando a preocupagio do homem pela
manutengio da vida pela caca e pesca.

Conta uma lenda que Nkongobila nasceu das dguas
do kioko, um tipo de coqueiro que produz frutos enormes.
Os Kuma (Homens Macacos), primeiros habitantes da
terra, a0 beberem de sua 4gua e comerem seu fruto, foram
adquirindo a mesma foréa dessa 4rvore, se tornando grandes
cagadores na terra e na agua. (http://www.orkut.com.br/

Main#Community?cmm=16849174, 2009).

Ryang'ombe (o comedor de boi):

Ryang'ombe um dia foi cagar, acompanhado pelos filhos
dele, Kagoro e Ruhanga, dois dos irmios dele, e varios outros
imandwa. A mie dele, Nyiraryangombe, tentou dissuadi-lo
para ndo ir, porque durante a noite prévia ela tinha tido quatro
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visto, primeiro, um animal pequeno sem um rabo; em segundo,
os animais todos de uma cor; em terceiro lugar, um fluxo que

corria dois modos imediatamente; e, em quarto lugar, uma
menina imatura que levava um bebé sem um ngobe (A pele na
qual uma mulher africana leva um bebé na parte de tras dela),
os Zulus chamam isto imbekko. Ela estava muito intranquila
sobre estes sonhos e implorou ao filho que ficasse em casa, mas,
ao contririo da maioria dos africanos que prendem grande
importincia a tais coisas, ele no prestou nenhuma atengio a
palavras dela e partiu. Antes que ele tivesse ido muito distant
matou uma lebre que, quando examinou, viu que nio tinh
nenhum rabo. O auxiliar pessoal dele exclamou imediatament
que isto era o cumprimento do sonho de Nyiraryang'ombe, ma
Ryang'ombe s6 disse, “ndo repita as palavras de uma mulhe
enquanto cagamos”. Em seguida, eles encontraram o segund
e terceiros pressigios (o “animal tudo de uma cor”, era um
hiena preta), mas Ryang'ombe ainda recusou ser impressionadc
Entio eles conheceram uma menina jovem que levava um beb
sem a pele habitual na qual ¢ apoiado. Ela parou Ryangomb
e lhe pediu que Ihe desse um ngobe. Ele lhe ofereceu a pele d
um animal, depois de outro; mas ela recusou todos, até que
produziu uma de pele de bifalo. Entdo ele disse que ela tin
que ter isto corretamente vestida, o qual ele fez e também |
deu as cintas para prender. Logo ap6s ela disse: “leve a criang
Ele contestou, mas cedeu quando ela repetiu na teimosia,
pedido dela deu nome A crianga. '

Finalmente, cansado de ser importunado por

disse ele, “deixe-me s6!” e a menina apressou a sair, e su
entre os arbustos e se tornou um bufalo. Os cachorro
Ryang'ombe, enquanto farejando o animal, deu persegm
um depois do outro, como eles nio voltaram, ele enviou

Alguns miros bantos

homem dele, Nyarwambali, ver o que tinha restado deles.
Nyarwambali voltou e informou: “H4 um animal aqui que
matou os cachorros”. Ryangombe o seguiu, achou e pulando
pafa cima do animal derrubou e o escornou, ele estava gritando
a cangio de triunfo pensando ter matado o bifalo. De repente,
o animal se levantou e o atingiu de uma maneira brutal, da
mesma maneira cambaleou atris e apoiou contra uma arvore;
o bufalo transformou-se em uma mulher, apanhou a crianga e
foi embora. No mesmo momento, quando ele era derrubado,
uma folha manchada de sangue caiu do ar no peito da mie dele.
Ela soube entio que o sonho dela tinha sido na realidade uma
adverténcia de desastre; mas aguardou uma noite e um dia para
ouvir o que tinha acontecido. Ryang'ombe, assim que percebeu
ter um ferimento mortal, chamou todo o imandwa junto e falou
para primeiro, com a recusa dele, outro, paraire chamar a mie
dele e Binego (seu filho) um depois do outro, todos recusaram,
menos seu ajudante Nkonzo que imediatamente viajou noite
e dia e foi para casa de Nyiaryang'ombe e lhe deu as noticias.
Ela veio imediatamente com Binego e achou o filho ainda com
vida. Binego, ap6s ouvir a histéria inteira, perguntou ao pai dele
em qual direcdo que o bifalo tinha ido. Tendo sido mostrado,
ele apressou fora, pegou a mulher e a matou com a crianga,
cortando ambos em pedacos. Assim ele vingou o pai dele.

Ryang'ombe deu orientacSes entfio para as honras a serem
pagas depois da morte dele. Estas sio as escritas da sociedade
de Kubandwa que pratica o culto do imandwa. Ele insistin
especialmente que Nkonzo, como uma recompensa para os
servicos, deveria ter um lugar nestes ritos, e, adequadamente,
nés a achamos, representou antes de um dos artistas na
cerimoénia de inicia¢do. Entdo “no momento quando a garganta
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dele apertou” que ele nomeou Binego como o sucessor dele, e
assim morreu.

Mrro pE CATENDE

No inicio, quando nio havia tempo nem espaco, nem
Iuz, nem trevas e nem dguas, Calunga, o incriado, criou-se
si mesmo. Calunga ou Z4imbi Ampungo ao criar-se fez u
primeiro movimento e veio a luz e as trevas. No segund
movimento criou um ser que separou a luz das trevas, a terr
das 4guas, o espago do vazio, Esse ser criado no segund
movimento de Calunga chamou-se Nkongol e era o vapo
sob cuja luz o sol brilhava. Nkongolé tinha muitas cores e, s
mirando, tornou-se vaidoso de si mesmo. B Calunga novament
movimentou-se e, a cada movimento em forma de cruz, criav
um novo ser e dessa vez criou Catendé, o pdssaro marron
de plumagem bela, mas opaca, ao contrario de seu irmio qu
era muito colorido, aquele a quem foi confiado o segredo da
sementes e, consequentemente, das plantas. Nkongold nai
gostou de Catendé e passou a pefsegui—lo.

Na perseguicio, Catendé, pelo poder recebido de Calun
no ato da criagio, foi espalhando sementes e, a cada semert
langada na terra ouna 4gua, nascia uma planta, uma rvore, u
arbusto, plantas boas, curativas, frutiferas, mas também plan
venenosas, urtiguentas, ferozes. A primeira semente lancada |
de uma rvore muito grande, a que os homens deram o nom
Baobd. Por isso, essa arvore, o baobd, é considerada o centro
mundo. E assim, Catendé povoou a terra de tudo que nela ex
em espécie vegetal para o bém do homem e dos animais.

Alpiins mivos biiites

Como se pode ver, esse mito explica a criagio do mundo
na visio bacongo, sendo que o primeiro ser criado, Nkongolg, o
arco-iris, foi o encarregado de fazer a separagio entre as dguas
e a terra, tornando-a habitdvel. Em seguida, é criado Catendé,
um pdssaro que terd como responsabilidade povoar a terra de
plantas para tornd-la agradével dqueles que seriam criados em
seguida: os animais e 0 homem. Hongol6, que antes de Catendé
era o filho tnico, insurge contra este, obrigando-o a fugir
em desabalada carreira, e nessa carreira, ele vai distribuindo
sementes de plantas pelo mundo, a comegar pela semente do
Baob4, a maior drvore do mundo, até sementes das plantinhas
mais pequeninas e humildes.

Essa forma, aparentemente simples de explicar a criagdo
da terra e do florestamento e da existéncia de plantas as mais
variadas, permite-nos ver para além da aparente simplicidade
desse mito a sabedoria de um povo, pois, primeiro vém as dguas
(Nkongold) e, ap6s as chuvas, brotam as sementes deixadas
pelos passaros em suas andancas.*

Mirro pE KavunGo

Uma senhora ji de idade, filha de Kavungo, iniciada
h4 muito tempo, cuida de um neto de cinco anos porque sua
filha trabalha fora e nio tem marido. As duas mulheres vivem
sozinhas e sdo obrigadas a se manterem financeiramente, o
que dificulta muito a vida das duas que levam uma existéncia
regrada e com poucos recursos.

! "Texto de tradigio oral. Pertence ao imagindrio do povo de santo Angoleiro e ndo tem autor
conhecido.
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Tudo vai bem quando ndo pinta alguma doenga na familia.
Mas, certo dia, o garoto acordou sem disposi¢io para nada, febril
e apresentando umas manchinhas vermelhas na pele. A avé,
para ndo preocupar a mie que deveria ir trabalhar, nio diz nada
para a filha, e diligentemente, prepara um chi de ervas para o
neto, tradi¢io de sua familia. Mas, no decorrer do dia, o neto vai
piorando e a avd resolve levi-lo ao médico do bairro. Depois de
muito esperar, o médico os atendé, examina e encaminha essa
senhora e seu neto para o hospital especializado em doencas
infecto-contagiosas pois 0 menino estava com suspeita de algo
muito grave que o médico nio especificou.

A senhora, ji desesperada, encaminha-se até o hospital
para internar seu neto, mas deparou-se com uma fila enorme.
Esperou muito, muito tempo e ja de noitinha, sem saber o que
fazer, pois o menino s6 piorava, apelou paraseu santo, Kavungo,
pedindo o seu auxilio urgente. Confiante, mas desesperada,
continuou na fila enquanto seu neto ardia em febre e apresentava
cada vez mais vermelhiddo na pele. De repente, apareceu um

médico preto, ou enfermeiro quem sabe, todo vestido de branco
e que olhando para o menino, levou-o imediatamente par
internamento e tratamento., A avo, depois do menino internad
e ja recebendo os primeiros medicamentos, resolveu agradece
aquele médico que havia resolvido seu problema. Procurou-
por todo o hospital e ndo encontrou. Entio resolveu pergunta
na portaria e foi informada de que naquele hospital nio ha
nenhum médico ou enfermeiro negro, muito menos com aquela
caracteristicas.’ ‘

‘

5 Este mito é de tradi¢io oral e vamos encontri-lo em versos do Queto tendo
personagem Omulu e nio Kavungo. Faz parte do imagindrio do povo de cand
pertencente a todas as nagées. ~

/’\xlgﬂllﬁ FNILOS L”AJ\(Uﬁ

ANGORO 0U NKONGOLO

O Angor® brasileiro, forma aportuguesada de Nkongol6,
é uma das figuras miticas mais conhecidas em todo o universo
banto, extrapolando fronteiras de povos e linguas diferentes.
No Brasil, ele é cultuado como o arco-iris e seu culto no
candomblé Congo-Angola é bastante prestigiado. Temos aqui
um mito relativo 2 Angord de origem Luba que explica a razio
do prestigio de tal Inquice. Também vamos encontrar o arco-
iris entre alguns povos bantos com outros nomes, mas com as
mesmas caracteristicas. Nesse mito aqui registrado, o Inquice
aparece com seu nome banto Nkongol6 e com a fungio de
arco-iris. Como o arco-iris é o sinal do final das chuvas, é um
simbolo muito alvissareiro entre os povos das regides tropicais
e equatoriais do globo, regides onde a chuva ¢ necessdria, mas
nem sempre vém com a regularidade que os homens gostariam,
as vezes com prolongamento além do previsto, ou em forma de
borrascas e tempestades destruidoras. Por essa razio, o arco-
iris colorido e belo é sempre bem vindo, como um sinal de bons
algtirios de que novos tempos de colheita e abundancia virdo.
Por essa razdo, esse Inquice é, no Brasil banto, considerado o
senhor da abundincia e da riqueza porque, além de ter uma
aparéncia exuberante no céu, sendo extremamente colorido, é
sinal de esperanca, de boas colheitas e muita fartura.

Nkongol6 é considerado pelos povos da Lunda como um
heréi fundador e h4 vérios mitos relativos a esse personagem.
O mito a seguir tem esta caracteristica de mostrar Nkongold
como um heréi fundador. Este mito foi postado por Rodrigo, na
comunidade “Candomblecistas com a palavra” no site do Orkut.
O missivista ndo postou de onde tirou tal narrativa. (htep://
www.orkut.com.br/Main#Community?cmm=16849174).
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Uma das histérias sobre Nkongol6:®

No pais de leste, Buhemba, na margem direita do Rio
Lualaba, existiam um homem, Kibumba-Bumba, e uma
mulher chamada Kiubaka-Ubaka, O homem constréi muitas

casas, enquanto a mulher faz muita cerdmica. Os dois nio se

conheciam, mas o homem descobriu a mulher quando esta

estava cortando lenha na mata. Os dois viveram durante muito

tempo sob o mesmo teto, sem nunca se tocarem até o dia que
descobriram o sexo, vendo dois animais copulando. Passaram
a viver maritalmente e ela teve filhos gémeos de sexos opostos,

filhos esses que se tornaram insepardveis companheiros. Uma

vez, os gémeos encontraram um local rico em peixes e passaram
o dia na captura dos peixes. E 2 noite, acabaram dormindo
juntos e geraram filhos gémeos que, por sua vez, geraram outros

gémeos. E assim, sucessivamente, gémeos gerando gémeos que
passam, aos pares, a viverem longe de seus pais, povoando a

terra. Desse primeiro casal, é que sairam todos os homens para

povoar as terras do oeste ¢, entre eles, um homem excepciona

chamado Nkongold, que se tornou o primeiro Rei Divino da

Luba, descendente dé Kiubaka-Ubaka e Bumba-Kibumba.

Nkongoldé dominava todas as terras do Oeste. Ele
atravessou o Lualaba com um grande séquito e construiu alium
grande aldeia. Ao mesmo tempo, um cagador chamado Ilun:
Mbidi Kiluwe deixou a sua aldeia para conquistar os povos g
viviam entre o Lualaba e o rio Lubilash. Na volta para casa, e
conheceu seu primo Nkongolé e Mbidi Kiluwe ficou choca
ao ver que Nkongold comia e bebia na companhia do seu pov
e foi com espanto que Nkongolé viu seu héspede desaparec
por detrds de uma cortina na hora das refeicoes. Mbidi Kiluy
lhe disse entdo que ele, Nkongol6, havia conquistado um pa;

¢ Mito recolhido na Luba — Congo (RD)
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mas nio tinha conseguido observar a proibicio elementar que
obriga o Rei a esconder-se de seu povo quando come ou bebe.
E por essa razio, por esse litigio, ele afastou-se de Nkongolé.
Quando ele chegou ao Rio Lualaba, disse ao chefe local que
tinha insultado Nkongold. Mbidi Kiluwe tinha deixado para
tris com Nkongolé suas esposas Mabela e Bulanda, que estavam
gravidas. Ele confiou-as aos cuidados do adivinho Mijibu. Disse
ao chefe do rio que ele iria reconhecé-los pelas suas peles negras,
e que, se um homem de pele vermelha pedisse autorizagio para
atravessar o rio, ele deveria recusar. Mas, se um homem negro
pedit, ele deveria concordar.

Na aldeia de Nkongol6, Bulanda e Mabela deram 2 luz
cadauma aum menino. Um chamou-se Kisula e 0 outro Kalala
Tlunga. Nkongold convidou seu sobrinho, Kalala Ilunga, para
um jogo, e, com a ajuda do Mijibu, Kalala Ilunga nio teve
dificuldades em ganhar de seu tio. Quando Nkongold convidou
novamente seu sobrinho a outro jogo, Mijibu magicamente deu
apossibilidade de Kalala Ilunga ganhar. Nkongold disse 3 mie
do rapaz para nio contestar a Kalala Ilunga, mas, irritado com
a crescente notoriedade de seu sobrinho, Nkongold cavou um
buraco revestido com picos de ferro escondido sob um tapete.
Ele entio convidou Kalala a dangar em sua honra.

Mijibu deu a Kalala duas langas, e disse-lhe para brandir
uma enquanto dancava e utilizar a outra para testar o solo sob
o tapete durante a sua danga. Kalala Ilunga dan¢a e joga uma
das langas no tapete. A arma vazou pelo tapete, revelando a
armadilha. Kalala Tlunga fugiu, determinado a encontrar seu
pai. Nkongol6 perseguiu-o, mas o sobrinho j4 tinha atravessado
o Rio Lualaba quando seu tio chegou no barco. Fiel 4s ordens
do Mbidi Kiluwe, o chefe local se recusou a permitir que o rei
cruzasse o rio.
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Nkongol6 tentou, em vio, a construgio de uma pedra
que chegasse até do outro lado do rio. Nkongold entdo decidiu
atrair Kalala Ilunga para o seu lado do rio. Ele obriga o adivinho
Mijibu e um Mungedi a subir no topo de uma grande arvore,
e chamar o fugitivo de volta. N4o houve qualquer resposta da
parte de Kalala aos seus apelos. Mijibu e Mungedi passaram
dois dias sem se alimentar no topo da drvore.

Mijibu escapou, gragas aos seus poderes mdigicos. Mas
Mungedi morreu de fome. Mijibu conseguiu encontrar Mbidi
Kiluwe, que preparou um grande exército e confiou o comando
para o seu filho.

Kalala Ilunga, com seu exército, conseguiu cercar a capital.
Nkongold conseguiu fugir. Uma mulher descobriu onde
estava Nkongol6 e Kalala Ilunga, com seu exército, rodeou
o esconderijo de Nkongolé que foi capturado, decapitado
castrado. A cabeca e os érgaos genitais do rei morto foram
enviados em uma cesta por Kalala Ilunga a seu pai.

Um milagre entdo aconteceu na localidade de Lenga
Quando o homem que estava carregando a cesta colocou-a sol
a terra, um enorme cupinzeiro formou-se sobre o cesto com
extraordindria rapidez, enterrando-o sob um monte de terr:
vermelha. Mbidi Kiluwe lembrou a seu filho da necessidade
rituais e observincias exigidas para o enterro dos reis divin
O Rei foi obrigado a assumir sozinho a provisio de alimento:
de bebidas que, longe da vista de todos, foram consumido

Uma casa teve de ser consagrada i preparagio das refeige
reais, porque foi proibido pelo Rei que ele comesse no me
lugar de todos. Depois de estabelecer firmemente o seu Esta
ao longo do pais, Kalala Ilunga tomou o nome de Ilunga My
Munza.

Algunx mitos bantas

O segundo mito de Angord foi recolhido por, Lui de
Heusch e é um mito de fundagio tal como o mito precedente.

Mirro HoLoHOLO: A EPOPEIA DO POVO DE MWAMBA

Em outros tempos, os homens nio conheciam a guerra,
as doengas e a morte. Uma mulher chamada Mwamba chega
do sudoeste com seus quinze filhos, Kalala, o filho mais velho,
carrega as langas. Ao ver um caminho feito por uma colénia de
formigas negras, ele decide dedicar-se is artes da guerra. Sua
mie entdo se poe a rir do filho por ter tido tal ideia. Kalala,
tomado de intensa fiiria, enterra a mie viva., Em seguida, ele
encontra uma arvore gigantesca que Iiga o céu a terra sob cuja
copa estdo sentados cinco homens e Kalala mata trés, enquanto
os outros dois fogem. Kalala os persegue e os aprisiona. Os
dois prisioneiros entdo propéem a ele que renuncie a guerra
e organize uma danca. Essa danca transforma-se numa festa
com a participagio de muita gente da cidade do chefe Ilunga
Nsungu, que era chefe de uma cidade além do rio Lualaba.
Enquanto Kalala dormia, os homens de Ilunga Nsungu cavam
uma grande fossa e recobrem-na com uma esteira. Quando
Kalala acorda, todos retomam as dangas. Os anfitrides, os
homens de Ilunga Nsungo, o convidam hipocritamente Kalala
para repousar sobre a esteira preparada por eles, para assim
se livrarem dele. Mas Kalala apenas aguarda sentado do lado
da esteira, que é na verdade uma armadilha. Entdo, um dos
homens que Kalala havia prendido, sobe na 4rvore até o céu.
Cinco meses mais tarde, como ele ndo havia ainda descido, seu
companheiro resolve ir ao seu encontro, e assim que comegou
a escalada na 4rvore, o reencontra descendo e trazendo uma
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mensagem de uma grande cabra de cauda de fogo (nkuba, o
Raio) que ele havia encontrado 14 no céu e que ordenou a ele
que voltasse e fizesse a guerra. Em seguida, lancam-se contra
Kalala e 0 jogam dentro da fossa preparada por eles.

Os quatorze irmaos de Kalala aparecem a sua procura
e descobrem consternados o timulo de sua mie. Chegando
a terra de Ilunga Nsungo massacram todas as mulheres que
estavam a cultivar os campos. Ilunga Nsungo defende-se
langando contra eles trés potes contendo, respectivamente,
as afeccdes cutdneas (musa), a variola e as abelhas. Com esse
ataque, muitos escravos morreram, mas os quatorze irmios
sobreviveram e continuaram a guerra. Ilunga Nsungo resolve
pedir o fim da guerra, propondo a paz e oferece cerveja a seus
antigos inimigos. Como prova de amizade, no dia seguinte, el
lhes pede para cortar seus cabelos, mas nenhum deles consegue
pois seus cabelos eram muito duros e sé o cagula dos irmio
consegue fazé-lo depois de umedecé-lo com dgua. Furiosos po
perceberem que o cagula era pior e mais ardiloso que eles,
matam e o decepam em pedacos. No entanto, durante a noite
Ilungo Nsungo retine os pedagos do mogo e o reconstréi
gragas a um remédio mdgico, O rapaz ressuscita e seu salvad

o esconde numa cabana para que seus irmios nio o descubrarr
e 0 matem outra vez.

O excesso de cerveja reanimou o édio dos irmios
Kalala e eles retomam as hostilidades. No entanto, o cacu
salvo por Ilungo Nsungo d4-lhe de presente uma caba¢a magi
com a qual seu benfeitor sobe ao alto de uma montanha e d
despeja o contetido da cabaga matando os filhos de Mwa

afogados.

O jovem, que fora salvo por Ilungo Nsungo, fica moraj
com ele. O protetor encarrega-o de colocar armadilhas e
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os péssaros que viviam ao longo do curso do rio. No entando,
todos os péssaros aprisionados fazem um acordo com o jovem
cacador: se o jovem os livrar podera contar com eles, por meios
mégicos, em caso de uma doenga. O jovem aceita a proposta e
os liberta voltando para casa de mios vazias. Ilunga Nsungo,
desconfiado, resolve vigiar o jovem e descobre que ele pode
falar com os passaros e os havia libertado, Tomado de ira,
ele o corta em pedacos. Mas os passaros o reconstroem por
meios mdgicos e carregam-no pelos ares levando perante a
casa de sua tia materna. O povo de Mwamba toma as armas
e empreende uma terrivel guerra contra Ilunga Nsungo que
sopra inutilmente sua cabaga mégica. Nenhuma dgua aparece
entio. Sendo assim, Ilunga Nsungo obriga-se a pedir armisticio
e passa a pagar tributos ao povo de Mwamba. (Tradugio livre
do Prof. Dr. Sérgio Paulo Adolfo. Iteusch, Lui de. Lé Roi Ivre
ou Lorigine de I'etat, Lés essais CLXXIII, Grallimard, 1972).

Mito pe Kitemsu ou TemBU

’Mito sobre a bandeira de Kindembu

H4 milénios, na vastidio da selva africana, virias tribos
bantas uniram-se formando grandes reinos, espalhado-se por
quase toda Africa. Devido is secas, as tribos bantas viviam
como ndmades, mudando constantemente de territério, pois
sua sobrevivéncia dependia da caca e da pesca.

Inimeras mortes ocorriam por longos periodos,
principalmente a infantil. Por tal fato, as criangas s6 faziam
parte da tribo apés o terceiro ano de vida, e passavam a ser
“pange”(irmio), tendo por finalidade o desejo de uma vida
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melhor. O “soba” (rei) da tribo, juntamente com seus “Mulangidi”
(subchefes) resolveu consultar os “ngana ngombo” (oriculo)
que através de Zambi “ia Ngombo” (Deus da adivinhagio)
foram orientados que os sobas deveriam reverenciar o Inquice
“Kitembu” (ar, movimento, dire¢do), que pela sua participagio
na criagio do “diuly” (céu), junto com “Ukulukulu” (o maior,
Deus criador) e “Pemba” (Espirito Santo), tendo Kitembu a
fungio de espalhar pemba por todo o “kulu” (espago).

Devido a este fato, nas “Tnzo ia Nzambi ni Ngola” (Casas
de Nagio Angola), no inicio das cerimdnias reverencia-se
Pemba, soprando para o lado, recordando o mito. Sendo assim, k
foram realizadas todas as exigéncias feitas pelos ngana ngombo,
ao pé de uma 4rvore frondosa chamada “mulemba” (4rvore da
vida, drvore ritual venerada h4 anos). Foram levadas virias
“sata” (oferendas sagradas) para seu “kalombe” (sacrario) e, em
meio a muitas “musambu” (rezas) entoadas pelo “musambe”
(rezador), foi erguida uma grande bandeira branca na ponta
de um mastro de bambu gigantesco, que indicaria o rumo a
ser tomado pela tribo. Cumprindo a predi¢io dos oriculos,
tomaram o rumo o qual a bandeira branca direcionava e,
ap6s longa caminhada, a profecia realizou-se. Encontraram
grandes rios, terras férteis e caca em abundincia e 14 viveram
durante séculos. O Inquice Kitembu tornou-se o salvador dos
Bantu. Postado por Tatd Taw4 na comunidade COBANTU.
(htep://www.orkut.com.br/
Main#Community?cmmz1330'5775, 2009)

Lenda de Kitembu e da origem de sua bandeira

A histéria é contada pelos antigos sacerdotes bantos. H
muito tempo atrds, as diembu (tribos) bantas lamentavam
morte de seus filhos, principalmente de crian¢as e de mulher
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gravidas que sofriam seguidos sangramentos, tendo como
consequéncia, o aborto de seus filhos.

Diante de tal situagio, o Soba (rei) procurou o Nganga
ia Ngombo (adivinhador da tribo) e pediu que ele fizesse uma
consulta a0 Minenge ia Ngombo (cesto de adivinhagao), para
saber o real motivo desses acontecimentos. A resposta dada
pelo Nganga foi que as tribos bantas estavam sofrendo uma
maldicio espiritual langada por Mgungula (espirito trevoso),
para se livrar da maldigdo, as tribos deveriam prestar honras,
homenagens e oferendas ao Inquice Kitembu (divindade da vida
e da evolucio), s assim o ciclo da vida voltaria 3 normalidade.

O Sob4 rapidamente mandou que todas as tribos bantas
se reunissem e fizeram uma grande oferenda e homenagens
ao Inquice Kitembu, durante sete dias. Apés o término das
homenagens para a divindade Kitembu, da terra brotou um
p6 branco Mpemba, que até os dias de hoje podemos ver em
barrancos abertos, pela natureza ou pelas mios dos homens.
Mpemba é o espirito do grande pai de todas as tribos bantas
“Nkukua Lunga”. Os homens entio pegaram o p6 que saia da
terra e esfregaram no corpo de todas as criangas e mulheres das
tribos, livrando-as assim da maldade imposta por Mgungula.
Como resultado, os povos bantos cresceram por toda Africa.

Para homenagear o Inquice Kitembu, o povo banto
levantou um mastro bem alto com uma bandeira branca na
ponta, simbolizando a Mpemba que, quando balanga com o
vento, indica a diregio que o povo banto deve seguir e ir ao
encontro da felicidade.

Kitembu ¢ simbolizado por uma grelha (suplicio,

_ sofrimento), uma escada (crescimento, evolugio), uma seta

que aponta o duilo (fazendo uma ligagio entre o céu e a
terra), um ancinho (instrumento agricola para juntar palhas),
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simbolizando os restos do suplicio humano e a cabaca Inzo Mito de Kitembu
Ia Tumbansi (masculino e feminino como conta a criacio).
O Inquice Kitembu ¢ considerado a grande divindade banta.
(Mito postado por Oluandeji in (http://www.orkut.com.br/
Main#Community?cmm=16849174),

Zambi Ampungo (Deus Poderoso), quando criou o
mundo, criou também uma mulher para ser sua esposa para
que, por seu intermédio, pudesse ter descendéncia humana a
fim de povoar a terra. Essa mulher se chamaria N4 Calunga e
dela nasceu Calunga, com quem ZAmbi Ampungo teve um filho

Outro mito de Kitembu Nkuku-a-lunga, a quem Zambi deu o poder da adivinhagdo.

ZAambi ordenou que Nkuku-a-lunga se casasse com
Calunga, e assim se tornaria pai de todas as tribos bantas. Ele
teve dois filhos: um masculino, S4 Mutfu e outro feminino,
N4 Mutfu. Entio, Zimbi ordenou que S4 Mutfu se casasse
com sua mie e N4 Mutfu, com seu pai, informando-os de que,
depois dessas unides, as seguintes se fariam somente entre
primos. Dessas unides, nasceram do sexo masculino: Kitembu
a banganga, Ndundu, Ngonga, Umbanda, Kanongena, Kambui
e outros. Do sexo feminino: Mujumbu, Ndumba ui tembu,
Samba Calunga, Kasai, Lweji, Mukita e outras. ZAambi ensinou-
os a se multiplicarem e a lutarem contra as doengas e os feitigos
que os seus descendentes viessem a possuir. Disse também que
viriam outros descendentes divinos e que, apds deixarem a vida
terrena, cada um, dentro de sua atribuicdo, supervisionaria o
mundo que ele havia criado.

A regido de Angola, na Africa, estava passando por uma
fase muito ruim, muitas doen;as entre 0 povo, muitos guerreiros
morrendo, e 0 povo desesperado ji ndo sabia mais o que fazer. O
Sobd entio resolveu consultar um quimbanda para saber o que
era necessdrio fazer para seu povo sobreviver aquela calamidade.
O quimbanda pegou uma pedra, um pouco de terra, e uma
arma e clamou aos ancestrais da aldeia para que viessem em
ajuda do seu povo. Nesse momento, uma pena caiu em cima
do quimbanda, mostrando a ele como num sonho o lugar onde
as pessoas da aldeia encontrariam a cura, que seria em algum‘
lugar ainda ndo determinado no caminho para Luanda.

Partiram todos imediatamente rumo a Luanda, em busca
da cura, mas como ainda nio estavam certos do lugar exato, o
quimbanda pediu ao Inquice Kitembu que mostrasse a eles a
salvagio daquele povo, e Kitembu orientou-os no sentido de
se banharem no rio Cuanda, em caminho para Luanda, local
em que entdo encontrariam a cura tanto esperada e foi o que
aconteceu. Como sinal de agradecimento, desde aquele dia a
bandeira branca de Kitembu passou a ser hasteada no meio a hemorragia da terra.
da al,deia, mostrando a todos o Inquice que lhes salvou a vida. Quando a fome, a morte, a infertilidade do solo e das
(Tat4 Tawé.na comunidade COBANTU) (http://www.orkut, mulheres instalaram-se em uma tribo banta, logo o sibio
com‘br/Mam#Community?cmmzl3305775, 2009). ~ da tribo, Nganga, tratou de mandar cortar um mastro de
~ aproximadamente treze metros representando uma caveira e,
com isso, espantando a fome e a morte. No alto, havia uma

Baseado nestalenda é que chegamos a Kitembua banganga,
divindade dos ventos, muitas vezes visto como feminino, talvez
por sua irmi Ndumba ud tembu, em que tembu aparece como
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bandeira branca, simbolizando pemba, Nkuku a lunga, que é
o pai de todos os povos bantos.

Por alguns dias prestou-se culto 4 divindade Kitembu
a banganga, para que ele, utilizando o balan¢o da bandeira
através do vento, apontasse um novo caminho a seguir. Para
que chegassem a uma terra fértil e prospera, os Nganga eram
acompanhados de ajimo (antepassados que guiaram os povos
bantos) que determinavam o novo caminho a seguir. No Brasil,
Kitembu a banganga vem tomando um lugar de Rei da Nagio
banta, e muitos dizem ser ele o responsavel pelo tempo, nome
que aqui se assimilou, enquanto que o titulo de Pai ou Rei da
Nagio banta é de Nkuku-a-lunga, representando o pensador
que, para os bantos, é a “sabedoria”. No entanto, Kitembu,
ligado aos ventos, perdeu sua verdadeira identidade.

Mir1os DE NZAZI: A DISPUTA ENTRE NZAZI E O ARCO-IRI

Um dia, Mbumba, o arco-iris, deixa sua caverna na beira"‘
da 4gua e sobe 20 céu onde vive Nzazi, o raio. Juntos constroem
uma cidade e Nzazi que é o chefe do céu, propés confiar a chefi
da cidade a Mbumba, mas este nio aceitou e volta A terra. Aqu
chegando, joga-se na 4gua, mas duas mulheres que estavam n
rio pescando haviam fechado a caverna que servia de mora.
para Mbumba, Mbumba fica muito bravo e as mulheres tents
matd-lo, mas, na disputa, ele arranca o dedo de uma e assomb
a outra em forma de uma serpente que deixava a 4gua vermelha
fazendo com isso que todas as mulheres se evadissem do loc
Apés isso, Mbumba volta para o céu e 14 chegando, percebe g
Nzazi teria vindo para terra a fim de matar seis homens. Nz:
nio demora a voltar e, quando retorna, satida Mbumba com
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ar zombeteiro. Mbumba reconhece que Nzazi é o dono do céu e
lhe oferece um escravo, mas ajuiza que se Nzazi maté-lo haver
uma grande chuva torrencial. Nzazi nio leva a sério as palavras
de Mbumba e esbofeteia o escravo que se poe a chorar.

Mbumba retorna A terra e procura seu amigo Phulu Bunzi
que é o Senhor da 4gua. Ele pede a Phulu Bunzi que mate
Nzazi. Phulu Bunzi entdo sai da 4gua com um grande aparato
real e convoca Nzazi para um procedimento mdgico. Desde
que Phulu Bunzi saiu da 4gua, a terra inundou-se. Phulu Bunzi
entio estabelece uma disputa com o arco-iris e conclui um pacto
de amizade com Nzazi que volta para o céu. Apds isto feito,
Phulu Bunzi espera o arco-iris em sua cidade e se despede dele
num dia de muita chuva. Ao mergulhar no rio, que ¢ sua casa,
percebe que seu filho estd morto, mas o arco-iris diz que, se ele
se render e lhe pagar uma reparagio, o menino se salvara. Phulu
Bunzi, nio tendo como cumprir a exigéncia, decepa a cabega
de Mbumba, o arco-iris, e manda enterrar seu corpo préximo a
palicada e espetar sua cabega sangrenta no mastro mais alto.

Este mito real¢a o cardter irrascivel de Nzazi, pois sendo
ele o préprio raio é um elemento altamente temido entre os
povos tradicionais que viviam sem protegio contra os fendmenos
atmosféricos. Além disso, ele é considerado em Africa o
justiceiro, porque acreditam que quando uma casa é atingida
por uma descarga elétrica, é porque o dono da casa cometeu
alguma falha contra a comunidade. Mas por outro lado, o raio
é prentincio de chuva, esta sim sempre bem vinda entre os povos
agricultores que dependem dela para a prépria sobrevivéncia.
Vemos neste mito, um pacto celebrado entre a chuva, o raio e
as 4guas de Phulu Bunzi. Mbumba, o arco-iris, ¢ morto, sinal
de que as chuvas vdo parar e sua cabeca sangrenta é espetada
numa palicada, simbolo das cores do arco-iris. Entre o raio —
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Nzazi — e 0 arco-iris - Mbumba — h4 sempre rivalidade, porque
onde um estd o outro nio aparece. (Larc en ciel et La foudre p.
57-8 M3 — Yombe. A disputa entre Nzazi e o Arco-Iris. Mito
dos Yombes. Tradugio livre do Prof. Dr. Sérgio Paulo Adolfo.
Tteusch, Lui de. Lé Roi Ivre ou Lorigine de I'etat. Lés essais

CLXXIII, Grallimard, 1972).

A luta entre a Morte e o Raio

A mie do Raio estava cozinhando feijio quando a Morte
apareceu e chamou-a, ao que ela respondeu prontamente, A
Morte entio defeca sobre uma roca e a obriga a comer tudo e
proibe-a de contar aos outros o acontecido. O Raio, entretanto,
prevenido do acontecido, se esconde para surpreender a morte
na sua préxima visita, Quando a Morte apareceu novamente,
o Raio bateu nela muito forte, mas nio acertou e infelizmente
o golpe mal dado acertou sua mie, matando-a. Em seguida,
a Morte foge para uma caverna que o Raio conhecia muito
bem. L4 chegando, o Raio preparou-se para dar o golpe fatal,
mas foi impedido por um jato de urina no olho dado por um
mergulhao, um animal que ficou raivoso pelo clardo dos golpes
do Raio. A Morte escapa novamente e o Raio volta para o céu
deixando a Morte exercer seu trabalho livremente na terra,
raiva do Raio em relagdo ao mergulhio é eterna, mas este ni
precisa se preocupar em refugiar-se nos dias de tempestade
pois o Raio nio chega até as cavernas ou préximo das arvore
onde ele vive.

Neste mito, o Raio trava uma batalha de morte com
prépria morte, mas nenhum dos dois sai vencedor numa clarg
alusio a que os elementos da natureza tém seu préprio percur.
e um depende do outro para a sobrevivéncia de ambos. O Raio
sempre perigoso mata a propria maie sem querer e $6 nio m:

i

Alguns mitos bantoy

a morte porque esta se esconde numa caverna, local inacessivel
para o raio. No final da narrativa, o Raio volta para o céu, lugar
em que vive e que ndo provoca estragos e a morte continua seu
caminho, Quanto ao mergulhio, 0 animal que salvou a morte do
raio continua eternamente inimigo deste e sempre que hé clardo
de raio esconde-se nas cavernas ou préximo das drvores onde
o raio ndo alcanca. (Le combat de mort et de foundre. Tradugao
livre do Prof. Dr. Sérgio Paulo Adolfo. Iteusch, Lui de. Lé Roi
Ivre ou Lorigine de I'etat. Lés essais CLXXIII, Grallimard,
1972).

Mrto pE Nzaz:

Nzazi era muito voluntarioso e mantinha a ordem no seu
reino pela violéncia. O povo nio gostava disso. Com as visitas de
Lemba e os conselhos que ele dava, Nzazi ficou menos violento.
E com isso, o sobado (espécie de reinado) prosperou muito.

Nzazi tinha em seu reino muitos cavalos e carneiros,
que eram a sua predilecio. Um dia, ele saiu com seus homens
para conquistar novas terras, na sua auséncia os carneiros
foram roubados, e os que restaram foram mortos, Sabendo do
ocorrido, Nzazi voltou correndo, mas s6 havia escapado um
casal de carneiros. Ele os levou para o reino de Lemba, no céu
(duilo, tradugio do portugués para o quimbundo), e pediu-lhe
que cuidasse deles, e partiu atrds dos ladrdes. Nzazi passou
muito tempo procurando os ladrdes e chegou ao alto de uma
montanha que cuspia fogo (vulcdo), onde encontrou Uiangongo,
aquele que tinha o poder do fogo. Este lhe deu um pé mégico
para combater os ladrées. Passado algum tempo, Nzazi achou
os ladroes de seus carneiros, e langou sobre eles o pé mégico.
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Este se transformava em lava incandescente, e acabou com

todos os bandidos. Acontece que enquanto Nzazi procurava
~ A . 7 . 7 “”

os ladrées, as vezes, ele ouvia um ruido vindo do céu, “kabrum,

kabrum”...

A cada dia o ruido era maior e mais frequente. Apéds
acabar com os ladrées, Nzazi foi ao reino de Lemba para pegar
seus dois carneiros de volta. Chegando 14, Lemba explicou que,
devido 4 demora de Nzazi, os carneiros haviam procriado e se
multiplicado, e que o barulho dos chifres deles lutando uns com
os outros se ouvia em toda parte, “kabrum, kabrum”. Nzazilevou
os carneiros de volta, mas Lemba explicou que eles nio mais
poderiam ser comidos, pois haviam sido criados no céu. Nzazi
concordou e deua Lemba um casal de carneiros como presente.
Por isso, até hoje escutamos ruidos vindos do céu, “kabrum,
kabrum” (trovido). De volta ao seu reino, Nzazi explicou ao povo
que aquele animal agora era sagrado e nio poderia mais ser
comido. Contou suas aventuras em busca dos ladrées, mas como
muitas pessoas se interessaram pelo pé madgico, ele, com medo
de ser roubado, resolveu guardi-lo em lugar seguro e engoliu
o pé. A partir desse dia, comecou a soltar fogo pela boca e
queimou todo o reino com “pedras incandescentes” (raios). Teve
que se isolar, pois se ficasse zangado, comegava a cuspir fogo. Sé
aparecia quando o povo estava em perigo e o chamava. Ele entdo
arrasava os exércitos inimigos com suas pedras incandescentes,
Este mito foi postado por N. Marco Antonio in (http://www.
orkut.com.br/Main#Community?cmm=13305775, 2009).

Estalenda postada por N. Marco Antonio, na comunidad,
do Orkut - COBANTU - é uma narrativa interessante e
apesar de estar postada aqui, causa certa divida se realment
¢ uma lenda banta, pois lembra muito lendas da Europ:
mediterrinea. "

Alouns il

Carneiro era animal desconhecido em Africa até a
chegada dos europeus. Nzazi, enquanto principe de um re‘:.‘im}
e filho de Lemba, um rei poderoso — parece-me que aqui s¢
refere a Oxald e Xangd, mas enfim, as lendas migram, sio
acrescidas e adotadas por muitos povos. A grande qualidade
desta est4 em criar uma explicagio para o tabu (quizila) que
existe para os filhos desse Inquice, Nzazi sobre consumir carne
de carneiro. As adaptagdes em lendas e mitos sio muito mais
comuns do que pode nos parecer ¢ essa lenda, salvo engano, ¢
uma adaptagio de outras — jorubanas ou mediterrineas — mas

que tem o seu valor.

SamBa CALUNGA: A VIDA DAS AGUAS

Conta-se que Mam'tu Kaiala deveria trazer a vida para a
terra e lancé-la no mar. Zambi lhe deu esta incumbéncia e uma
cabaca contendo todas as formas de vidas e lhe pedindo para
despejar contetido da mbinda (cabaga) numa imensidio de 4gua.
Ela chegou a um rio muito grande e despejou o contetido, mas
ai notou que a dgua nio era salgada e ela tinha despejado em
local errado: em um rio e nio na Calunga. Correu até chegar ao
mar e, para sua surpresa: 0 mar jé estava povoado com os peixes
e demais formas de vida e af ela entendeu que, embora tenha
colocado no local “errado”, deu tudo certo no final’

Este mito foi recolhido nas paginas da internet, postado
por Francisco, na Comunidade “Candomblecistas com a
palavra”. (http://www.orkut.com.br/Main#Community?cmm

=16849174, 2009)

7 Bste mito é de dominio popular entre o povo de santo angoleiro.




BIRISSETATA DA NGUZY

Ao postar o mito, o missivista deixou claro que é um mito
de tradigdo oral, portanto, nio tendo referéncia bibliografica.
E na verdade um mito de criagio que explica como os mesmos
peixes que habitam os rios tém também suas espécies no mar.
Mas, a0 mesmo tempo, toca num outro ponto que é a questio
da vida no planeta terra: Kaiala ficou encarregada de trazer a
vida A terra, vida que teria seu comego nas dguas e foi o que ela
fez. Trouxe os habitantes das 4guas para que a vida tivesse seu
inicio no planeta, confirmando o que diz a ciéncia a respeito do
principio da vida, que teria surgido no ambiente aquatico.

Alguns mitos banros




HISTORIAS

EXEMPLARES

PROVERBIOS
ADIVINHAS

As cinco histérias a seguir sdo histérias do povo bacongo
e servem para ilustrar a imensa sabedoria desse grupo humano.
Os africanos em geral, e os bantos em particular, sdo grandes
contadores de histérias e o ato de contd-las é quase um ritual
ao pé do fogo ou sob a sombra acalentadora da copa de uma
grande drvore. Foram coletadas por José Martins Vaz (1970)
entre o povo de Cabinda. Sdo chamadas de histérias exemplares
por sempre trazerem no bojo do seu contetido ltdico, um
ensinamento, uma nota de sabedoria.

O CA0 E 0 TROVAO

Um homem casou. Teve trés filhos. Um dia a mulher foi
com os filhos a0 mercado vender 6leo de palma. A distincia que
tinham a percorrer era muito grande e toda coberta de floresta.

- Levaram o cio, companheiro inseparavel dos maiombes.

A meio do caminho comegou a chover, Os filhos atrasaram-
se pois estavam cansados. Foram surpreendidos por um cio
muito grande com a cauda em forma de roda. Assustaram-se
como era natural e correram apressados para junto da mie, a
cantar e a fugir quanto podiam...

- Este cdo é muito feio... e dd desgraga...
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O cio doméstico repetia sempre a compasso:

- Mau... may... Mau... mau...

A mie disse-lhes:

- Cuidado, filhos, que esse cdo é mau.

Mal acabara de pronunciar estas palavras, apareceu junto
deles o dito cdo. Agarrou o cio doméstico pelo pescogo e voou
com ele para as alturas, cantando sempre:

- Trdddd... trgddd... trdddd

O cio doméstico latia baixinho: Mau-mau... Mau-mau...
De uma grande altura, o cio doméstico caiu e partiu uma perna.
Desde esse dia, todos conhecem a origem do trovio: o encontro
de um cio muito feio e grande, com a cauda em forma de roda,
e um cdo pequeno e doméstico. ‘

- Trdddd... Trdddd... Ladra o cio gigante e malvado: é o
ribombar do trovio.

- Mau-mau....Mau-mau... Late baixinho o cao doméstico;
a chuva caindo mansamente na copa das 4rvores frondosa
da floresta do Maiombe.

A TARTARUGA, O ELEFANTE E A BALEIA

O elefante andava a passear perto da lagoa. Tropecou
tartaruga. Injuriou-a até mais no, Revoltada, a tartaruga q
mostrar-lhe que o tnico culpado era ele. Bem sossegada est;
ela, a tomar sol...

Flistérias, provésbios e adivinhas

Travaram-se de razdes e a tartaruga propds ao elefante
uma disputa para ver qual valia mais. Sorridente, o elefante
aceitou logo. Marcou-se o dia, a hora e o local.

Apressadamente, a tartaruga dirigiu—se para o mar. Viu
perto um repuxo de dgua e assim localizou uma enorme baleia.
Aproximou-se e ia paraa cumprimentar, mas a rainha dos mares
deu um golpe de calda na 4gua e dirigiu palavras ofensivas a
tartaruga. Sentiu-se esta e, sem mais delongas, prop6s a baleia
para medirem forgas. Marcaram o dia, hora e local.

No dia seguinte, a tartaruga nao parou um instante. Foi
empenhar todos os seus haveres e comprou uma corda grossa
e comprida. Deu uma das extremidades ao elefante; a outra a
baleia, A hora marcada os dois comegaram a puxar, cada um
para seu lado o quanto mais podiam.

Horas depois, passadas em dura e forte luta, encontraram-
se frente a frente, & beira do mar. As forgas eram iguais e a
tartaruga tinha marcado os locais para comegar a disputa a
igual distdncia da praia. Foi uma luta de gigantes. Os golpes
foram tdo fortes que os dois ficaram por terra em agonia.

Devido ao barulho da refrega, compareceram no local
todos os animais da regido, que acabaram de matar os dois
inimigos. Despedagaram-nos e comeram-nos ali mesmo, ao som
da danca e no meio de uma alegria indescritivel. Cantavam em
coro alternadamente:

- Aos grandes ninguém pode tocar... Pobres dos fracos...
- Mas a tartaruga, apesar de pequena, soube vingar-se das ofensas

recebidas.

Desde esse dia, todos os animais respeitam e tém em
grande consideragio pela tartaruga.
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A TARTARUGA, A AGUIA, O CARACOL E O CAGCADOR

A tartaruga estavajunto de uma arvore a descansar. Sentiu

os passos de um cagador que se aproximava. E sem, mais,
escondeu-se numa erva que ali havia.

Do esconderijo segredou ao caracol, que nesse momento
se espreguigava num ramo, que avisasse 2 vaidosa dguia,

empoleirada 14 mesmo no cimo, para que se escondesse. A dguia
comegou a cantar:

- Quem tem corpo bonito ndo o deve esconder...

Para prova do que cantava, esvoagou estrondosamente para
um ramo vizinho. O cacador, atraido pelo ruido, descobriu-ae

fez pontaria. A 4guia ficou dependurada no ramo mais baixo
da 4rvore, agonizante.

O cacador aproximou-se e com o cano da espingarda
abanou o ramo, A 4guia baqueou no chdo. O cagador foi para
a apanhar, mas tropegou numa tartaruga e desequilibrou-se.
Ficou radiante. Ao procurar uma liana enleada na drvore, para
atar a tartaruga, pds as mios em cima de um caracol. Exultou

de alegria com o achado, pois j4 tinha onde meter, mais tarde,
os seus feiticos. ’

Todo satisfeito, partiu para casa pensando ji na boa

refei¢io que a sua mulher lhe ia preparar. A tartaruga, a cint
do cagador, ia cantando:

- Estds a ver, dguia, no que deu a tua prosdpia?

- Abl... Abl... Ab!... Dizia a dguia no seu agonizar lento,

- Pouca sorte... Lamentava-se o caracol.

Flistorias, provérbios ¢ adivinhas

- Conversas! Tarde piastes! Ta trauteando o cagador a caminho de
casa.

O HOMEM, A MULHER E AS ALMAS DO OUTRO MUNDO,
AMANTES DE VINHO

Um homem casou. A sua mulher preparou um grande
campo para plantar mandioca. As almas do outro mundo,

quando viram um campo tdo limpo, foram para [4 dangar todas
as noites,

O homem e a mulher zangaram-se e de noite foram 14
esconder-se. Quando as almas do outro mundo chegaram,

comecaram a dangar como de costume. O estribilho do canto
era sempre 0 mesmo:

- Nés dangamos no campo da mulber.

O homem pegou na espingarda, deu tiros e matou todas
as almas do outro mundo. Sé uma conseguiu escapar que, sem
perda de tempo, tirou o chumbo do corpo das companheiras e

fez com ele uma droga. Pintou-lhes as “faces” com aquela droga
e todas ressuscitaram.

A danga continuou todas as noites, sempre com o mesmo
estribilho:

- Nés dancamos no campo da mulber.
Certa noite, espreitaram o cagador. Surpreenderam-

no, amarraram-no e esconderam-no para no préximo sibado
fazerem com ele um grande banquete.
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O homem comecou a chorar, inconsol4vel. Mas, passada
a primeira aflicdo, tirou da cinta a catana, cortou as lianas do

mato com que estava amarrado; com elas fez uma guitarra e
comecou a tocar,

As almas do outro mundo nio resistiram 3 mdsica e
comegaram a dangar. Para a festa ser mais animada mandaram
o homem subir is palmeiras para lhes arranjar vinho de palma,
Beberam, dangaram e, por fim, deitaram-se todas as dormir,
depois de terem amarrado novamente o homem.

Quando todas dormiam, chegou a mulher; soltou o

marido e ambos fugiram. Quando ja estavam longe, comecaram
a cantar e a dangar todos contentes.

- As almas do outro mundo perderam um bom almogo por gostarem
muito de vinho de palma. Grande sorte a nossa...

O HOMEM, AS DUAS MULHERES E O PEIXE

Um homem casou com duas mulheres... Era de familia
rica.

A primeira mulher teve muitos filhos; a segunda s6 um.
Por este motivo, foi expulsa da casa, tendo também contribuido
para isso os conselhos dados ao marido pela primeira mulher.
A mulher que fora expulsa levou todas as coisas que lhe
pertenciam, incluindo o préprio filho. Certo dia, foi pescar e
apanhou muito peixe. Ficou contente, como ¢ de supor. No
dia seguinte, voltou no mesmo local para pescar. Apanhou um
peixe muito grande. Para lhe nio fugir, pegou na catana para

o matar. Mas quando estava prestes a desferir o golpe, o peixe
comegou a cantar:

Histérias, provérbios o ndivinhas
- Altol... Nao me mates... Sou homem!

A mulher, estarrecida, puxou-o para terra. O peixe pediu
agua; depois um pouco de peixe. A mulher ia-o servindo. Teve
sono e deitou-se, Pediu & mulher para lhe tirar as [éndeas; pouco
depois ressonava.

A mulher aproveitou a oportunidade para lhe roubar a
espada (chi-mpaba) e fugiu, espavorida. O peixe acordou e deu

pela falta da mulher e da espada. Levantou-se e comegou a
cantar:

- A mulber roubou-me... E muito md...

Quando a mulher estava a cozinhar o outro 'peixe que
tinha pescado, recebeu a visita da primeira mulher, sua antiga
companheira em casa do homem. Como vinha com fome,
pediu-lhe algum peixe. Mas nio o recebeu:

- Que fosse pescar. Disse a outra mulher, pois havia muito
peixe nesse dia.

Ao ouvir tal noticia, imediatamente correu para casa;
agarrou o cesto e dirigiu-se para o local da pesca. Apanhou
muitos peixes. No fim da tarde, langou de novo o cesto e pescou

um peixe muito grande. Quis maté-lo com a catana, mas o peixe
comegou a cantar: ‘

- Alto! Ndo me mates! Sou homem!
A mulher atirou com ele por terra. O peixe pediu dgua.
A mulher deu-lha. Mandou que lhe tirasse as [éndeas e pouco

depois ressonava. Entdo ela aproveitou a ocasido para lhe roubar
o sino, simbolo da sua autoridade.

Ao acordar, o peixe comecou a lamuriar-se dizendo:
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Coisa que Deus fez, que anda sempre vestida de luto?

- Agora estou perdido. Roubaram-se todos os meus distintivos de nobreza
e de mando.

« A mosca.

Viu a mulher ao longe e comegou a cantar em voz forte:

Aqui um arbusto, ali outro arbusto, no meio um elefante?

Piolbo no cabelo.

- O mulber! Nao fujas! Sou teu amigo... Espera ai...

A mulhe/r esperou. O peixe chegou junto dela, pediu-lhe
a catana emprestada para cortar uns arbustos. Penetrou na
floresta, deu uma volta e, sem se fazer notat, chegou junto da
mulher e cortou-lhe a cabega, enquanto ia cantando:

O que fez Deus, com cal¢as e casaco pretos e camisa
branca?

O corvo.

5. Branco que desembarcou em Cabinda sem sarnas?

- Langaste na miséria a companheira, conseguindo a sua expulsdo
da casa do teu marido... Por isso me vingo agora de ti. Fica para ai a

< O ovo.

agonizar...

Qual a coisa a rodar que nio se pode pegar?

ADIVINHAS

<« O ovo.

Adivinhagdo é uma prética ladica muito usada em todos
os tempos e por todos os povos. Entre os bantos as adivinhas
fazem parte do seu cotidiano, sobretudo nos grandes encontros
da comunidade, como festas, casamentos, enterros, ou mesmo
durante os grandes periodos de chuva que obriga todos a
permanecerem reclusos em suas casas.

7. Cadéver de morto olhando a cova?

<« O cacho de bananas.

8. Esposa do pai que tira a roupa no meio da planicie?

« A banana.

As adivinhas abaixo foram coletadas por José Martins Vaz
(1970) entre o povo de Cabinda.

Crianga pequena que nasce com roupa?

O amendoim.

1. Coisa que Deus fez que, donde vem, faz sempre muito

barulho?
« O elefante.

10. D4 banho a crianga branca dentro do lengo da cabeca?
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térias, provérbios e adivinhas

«  Mandioca. « A chuva.

11. O homem foi buscar o feiticeiro e o feiticeiro chegou 19. Rio pequeno que passa na escuridio?

primeiro?

<« Cacho de dendéns.

« A fumaga do cachimbo

20. O que Deus fez que sempre estd a comer, mas nunca

12. O que nio pode ser mudado? engole?

< A palma da mao. « O serrote.

13. O que nio se pode saber?

< O sexo da crianga antes de nascer.

14. Mulher que d4 a luz sempre no mato nunca em casa?

< A espingarda.

15. O chefe do posto se foi, mas a bandeira ficou?

«~  Cicatriz.

~ 16. De dia nio pode ser vista, mas a noite pode‘se ser vista até
no Maiombe?

< Aluz.

17. Casca de embondeiro que serve até o fim?

« A vassoura.

18. Podem os reis estar a comer naquele lugar, mas este homem
estd sempre a cuspir?
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com sua sabedoria milenar, possuem-nos aos milhares. Sio
frases prontas prenhes de sabedoria e a cada dia surgem novos
para responder novas demandas sociais. Temos aqui uma
pequenina mostra da sabedoria dos cabindenses coletado por

José Martins Vaz (1970).

Histérias, provérbios e adivinhas

PROVERBIOS A tartaruga fugiu da chuva mas foi para o mar: foi a mesma

coisa.

Provérbios existem desde tempos imemoriais e os africanos, < Moral: quem foge dum mal encontra outro pior.

7. Caiu a noite; chegou a hora da caga ao caracol.

Moral: a ocasigo faz o ladrdo.

8. A centopeia morreu por sua culpa; meteu-se no caminho

) onde passa toda gente.
Os olhos do sapo abrem-se e fecham-se. Parece que nio P &

estio a ver nada, mas estdo a ver muito bem. < Moral: se meter onde ndo é chamado pode trazer problemas.

Moral: nao falo, mas vejo tudo o que andas a tramar contra
mim; ndo estou a dormir. 9. Muitos caranguejos bons foram apanhados entre os

maus.

Mata a ri que estd a andar; aquela que estd a dormir nio < Moral: ha gente boa e md.

mates.

Moral: s6 castigue a quem merece. 10. A pomba verde nio pousa no chio.

«  Moral: cada um tem seu modo de viver.
Queres comer peixe? Tens que molhar as nddegas.

Moral: quem quer os fins, quer também os meios. 11. O cuco nio faz ninho; dorme no ninho dos outros.

+« Moral: quem s6 conta com os outros nada nunca tem.

E grande assunto a divisio do peixe: Quem ha de ficar com

a cabega? Quem hé de ficar com o rabo? 12. Na primeira mafumeira as dguias pousam.

Moral: em qualquer coisa hd sempre descontentes. « Moral: quem tem familia ndo estd no desamparo.

O jacaré foge da chuva; donde sai tem chuva, para onde vai
tem 4gua.

13. O papagaio tem o bico torto; Deus fé-lo assim.

<« Moral: cada um é como Deus o fez.
Moral: nunca estamos contentes com o que temos,
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14, O pica-pau, picando, apanha vermes; o trabalho do homem
sustenta o homem.

< Moral: quem trabalha tem.

15. Queres apanhar um passaro? Agarra-o bem.

« Moral: pense sempre antes de falar.

16. Pintainho que sabe esgaravatar, nunca hd de morrer de
fome.

< Moral: quem trabalba sempre alcanca.

17. A galinha ao beber 4gua, levanta a cabega.

« Moral: pense antes de falar.

18. A galinha dorme na capoeira; est4 de pé.

<« Moral: cada um tem seus usos e costumes.

19. A galinha que p6e ovos dio-se presentes.

< Moral: a mulber que tem filhos é honrada e bem tratada.

20. A formiga preta faz mudar a barata do lugar de dormir.

< Moral: se a companhia é md, foges para teres paz.

A GUISA DE CONCLUSAO

Estamos no final de uma jornada comegada faz muito
tempo e que agora chega a0 seu termo. Quando iniciamos essa
jornada, pensdvamos em preparar um texto que apresentasse
e discutisse os mitos bantos e para tal nos colocamos nesse
empreendimento. No entanto, qual nio foi nossa surpresa,
quando no decorrer do trabalho ele foi tomando outro rumo
e outro formato. Fomos sendo motivados pelo contato com
os pesquisadores de outras épocas, por um lado e, por outro
com a comunidade angoleira, que demandava outros variados
aspectos de pesquisa e nio somente a questio dos mitos. Os
mitos, para essa comunidade eram apenas uma das faces da
questio a ser estudada, mas apresentavam-se outras urgéncias
no momento.

Foi um longo trabalho que nos obrigou a rever conceitos
e opinibes, alguns j4 cristalizados hi tempos, outros surgidos
e revistos na urgéncia da hora. Para tal, fizemos uma longa
caminhada por alguns séculos, em busca de detectar e
compreender primeiramente quem sio os povos bantos. Em
seguida, buscar maiores detalhes sobre os povos bantos que -
entraram no Brasil na condigdo de escravizados, que legado
eles deixaram como heranga 2 cultura brasileira, qual sua forma
de ser e pensar e como se comportam hoje seus descendentes
espirituais.

Descobrimos muitas coisas interessantes, dentre elas, que
os ambundos e bacongos foram os povos que tiveram maior
representagio numérica no trfico de escravos, levado a cabo
por portugueses e brasileiros na rota das Américas. Que este
dois povos falantes de quimbundo e quicongo respectivamente,
por serem numericamente superiores, incidiram culturalmente
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sobre os demais, influenciando-os de tal maneira que a cultura
deles foi assimilada pelos demais que eram numericamente
inferiores. Percebemos que os ambundos e bacongos formam a
base cultural afro-banto do povo brasileiro e que eles deixaram
um legado consideravel nas virias areas de nossa cultura,
incluindo a religiosa. Esses dois povos ainda existem em
Africa, e assim sendo, centramos nossos argutos olhares sobre
eles. Mas o que nos levou a focarmos sobre esses dois povos?
Nosso primeiro informante foi obviamente Edison Carneiro
que ao registrar as manifestagbes de candomblé na Bahia no
século XX, foca sua atencio no culto nagd, na trilha de seu
mestre Nina Rodrigues, e, no entanto nos fornece interessantes
anotacdes sobre os candomblés bantos, enumerando divindades,
nomeando essas divindades e tecendo comentirios mesmo que
nem sempre positivos sobre os sacerdotes dessa modalidade
religiosa. Percebemos em Edison Carneiro que, apesar de um
olhar pouco atento que langava sobre os bantos, registrou a
presenca deles e nos forneceu subsidios para reconstruirmos
essa modalidade religiosa, daquela época, a partir de suas

informagoes.

Um segundo passo foi conferir as informagdes de Edison
Carneiro com as informagcbes recebidas dos sacerdotes atuais
e, para tal, escolhemos duas casas tradicionais. Escolhemos
o Kupapa Unsaba do Rio de Janeiro, ji que o material que
tinhamos em mio, um CD gravado com a voz de Mameto
Mabeji, com quarenta e tantas cantigas, nos proporcionou
conhecer as divindades que se cultuava naquela veneranda
casa. Entretanto, abandonamos este empreendimento pot
desacordos com alguns membros da referida casa, que ndo
entenderam o propésito do trabalho e nos causaram alguns
embaracos. Pensamos ser melhor abandonar na pesquisa o
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Kupapa Unsaba uma vez que nio era nosso propdsito fazer
uma etnografia desta.

A outra casa que nos forneceu a relagio de divindades
situa-se em Itapecerica da Serra (SP), dirigida por Tatd
Katuvanjesi e que tem como casa matriz o Inzo Tombeici
de Salvador (BA), casa herdada de Roberto Barros Reis pela
matriarca Maria Nené e que hoje estd em mios de Mameto
Lembamuxi. Ao compararmos o pantedo do Inzo Tumbansi
pudemos aferir que, com ligeiras diferencas, o pantedo era o
mesmo registrado por Edison Carneiro, registrado tanto tempo
antes. Essa continuidade e permanéncia nos incentivaram a
ir em frente no nosso propdsito, que era o de compreender e
explicar como esse pantedo chegou aqui e como ele permaneceu
em meio 4 supremacia nagd que, aparentemente, domina o
mercado religioso dessa modalidade.

Com os nomes dessas divindades em mios, partimos para
pesquisa bibliografica e nosso grande consultor no primeiro
momento foi Nei Lopes com seu Diciondrio de termos bantos
no Brasil. Ao rastrearmos, através de Nei Lopes, as divindades
cultuadas por aqui, percebemos que agrande maijoria é de origem
bacongo, com a importante contribuigio de divindades de
origem ambundo. A partir desse ponto, nossa pesquisa comega
a configurar-se, pois, se até entio nio tinhamos uma destinagio
geogréfica - o que buscar e onde buscar - nos acomodamos na
tranquilidade ao sabermos que dois povos eram nossos alicerces
construtores: bacongos e ambundos e a bibliografia sobre eles
necessitava ser consultada, e assim o fizemos.

Para nossa grata surpresa, chegamos a algumas conclusoes
no minimo surpreendentes para nés mesmos e para todos
aqueles que acreditavam que os conhecimentos religiosos dos
bantos eram escassos e que os candomblés de Congo-Angola
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praticavam um ritual queto cantado em quimbundo/quicongo.
Constatamos que tal assertiva nio é verdadeira, pois as casas
de Congo-Angola mantém um corpus de divindades advindas
do universo cultural bacongo ou ambundo, necessariamente
adaptado as imposigdes e condi¢des da nova terra, e da nova
realidade; que os afro-bantos mantém uma postura religiosa e
ética muito proxima de seus ancestrais, inclusive no carrancismo
(sic) e na aparente diversidade de formas e ritos. Que a milonga'
e a aparente diversidade existente nos cultos angoleiros, que
tentamos explicar num capitulo sobre a histéria e a origem do
candomblé de Congo—Angola, foi, a nosso ver, uma adaptagdo
necessiria para a sobrevivéncia, uma vez que 0s cultos nagos
gozavam de supremacia politicae espacial. E que os angoleiros,
usando dessa aparente milonga, como forma de atrair clientes
_ elemento indispensdvel & sobrevivéncia e manuten¢io do
candomblé — assim como novos adeptos - os continuadores
do culto - o fizeram e ainda o fazem como estratégia de
sobrevivéncia. Dentro da légica banta, de que o nguzu estd em
todo lugar e perpassa por todas as realidades, o que importa ao
candomblé de Congo-Angola na sua estrutura mais profunda
¢ a permanéncia, multiplicagio e manutengdo do nguzu, modo
de ser banto por exceléncia.

E por ultimo, também podemos concluir que a busca de
raizes, empreendida pelos sacerdotes modernos, é, naverdade
a busca de uma identidade angoleira, para dar ao culto d
Congo-Angola uma feicio propria, jd que os tempos 530 outro
e ndo se fazem mais necessarios o disfarceea simulagéo, porqu
quanto ao restante, 08 fundamentos da religido estdo todos a
escondidos dos olhares estranhos, mas presentes para 0s qu.

sabem ver.

! Milonga ¢ utilizado como sindnimo de mistura. Termo bantu de origem quimbundo
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No entanto, por alguns percal¢os durante a pesquisa,
resolvemos ndo mais utilizar o CD de Mameto Mabeji, matriarcs
do Kupapa Unsaba, pois alguns membros do referido terreiro
criaram caso em relagio aos direitos autorais. No entanto, o
CD de cantigas rituais nos proporcionou um caminho a ser
trilhado. Ficam aqui meus agradecimentos.

Estamos cientes de que este trabalho nio é conclusivo e que
novas pesquisas deverdo trazer outras luzes para uma melhor
compreensio desse fendmeno religioso. Esperamos que outros
estudiosos possam vir a interessar-se pelo tema, sobretudo os
historiadores e antropélogos, porque importante parcela da
populacio brasileira faz parte desse segmento religioso e buscar
compreendé-lo é compreender melhor a cultura brasileira.
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