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Sobre o autor

Sikiru Salami, o Prof. King, iorubd nascido em Abeokuta, no
estado de Ogun, Nigéria, residente hd 14 anos no Brasil,

pertence 4 linhagem Kenta dedica a maior parte de seu tempa

a pesquisa, estudos e ensino de Lingua, Cultura e Religiio

Tradicional loruba.

Mestre e Doutorando em Ciéncias Sociais (USP), professor
de Lingua e Cultura lorubd no curso promovido pelo Centro
de Estudos Africanos da USP, fundou o Centro Cultural
Oduduwa, onde ministra cursos sobre a Tradicido loruba:
Cultos aos Orixas e Ancestrais, adivinhacio, ebé,

encantamentos, € magia entre outros.
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Ligagdes profundas estabeleceram-se entre
2 Africa e as Américas durante o prolongado
periodo da escraviddo. A grande riqueza
simbélica transportada pelo povo negro
viria a ser de fundamental importancia na
amélgama cultural dos paises da didspora.
Entretanto, sobre a presenca africana reina
siléncio quase absoluto. E imperioso que o
siléncio seja rompido para a realizaio do
projeto universal de estabelecimento da
paz entre o5 povos e entre os indi duos.
Tarefa de tal porte demanda o esforco
conjunto de muitos, em todo o planeta.
Para a construgio de uma sociedade
planetaria é preciso que se renovem as
bases de cooperagio entre as nagoes e se
traga memoria a luz da cons a dos
povos.A ignorincia, obsticulo 4 paz, gerada
pelo siléncio a respeito da presenca africana
na construgio da heranga humana, constitui
uma das muitas armas de genocidio do
povo negro, dado que, como diz o Prémio
Nobel da Paz, E. Wiesel, o carrasco mata
sempre duas vezes, a segunda pelo siléncio.
E preciso que se preserve e reforce as
ligagdes entre oS povos. E preciso que se
rompa o siléncio, se revele o oculto, se
reconheca o direito & memoria do legado
dos jé-idos. E preciso registrar e divulgar
o conhecimento construido pelos grupos
humanos de tradicio oral, o que inclui o
registro da tradigio oral africana e sua
divulgacio nos paises da didspora. Para que
a sabedoria africana e o poder a ela
associado possam servir, entre outros fins,
ao fortalecimento da identidade e da
cidadania dos afrodescendentes.
O compromisso com a tarefa de ruptura
do siléncio genocida vem sendo assumido
também por Sikiru Salami, o King, autor da
presente obra. Incumbido de grafar o som
que com ouvidos ddceis e limpos recolhe da
boca perfumada dos guardides da tradicio
de seu povo, serve-se do privilégio de
transitar livremente entre terras iorubés
e esta terra da didspora africana, para
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Prefacio

Nos, Sacerdotes tradicionalistas, carregamos a pesada he-
ranga da oralidade, na transmissio de religido, pelo ASE
da palavra, de Pai para filho, de Mestre para discipulo.
Mas, neste mundo novo para onde vieram os Orisd, acom-
panhando seus filhos escravizados, onde o Mestre? Onde o
Babalawo? Onde os sdbios a fazer resurgir no quotidiano o
corpo literdrio de /£, o nosso milenar conhecimento sagra-
do, compardvel ao Alcordo, ao Pentateuco, aos Sete Livros, ao
livro de Mérmom, a Biblia?

Oriundos da etnia Yorubd, igrafos até meados do século
passado, em vez de livros, temos homens. Notavél, nossa
biblioteca.

Mas, se vilida e honrosa em nossas aldeias e cidades,nas
Américas essa situagio mudou, e de nés sio exigidas escri-
turas, papéis, registros escritos, por nossos jovens seguidores.

Como fazer, se nossas escrituras sio eles, nossos Babi, nos-
s0s velhos, nossos sibios, compéndios humanos, de carne e
0ss0, cabegas abengoadas com meméria incrivel, estimula-
da por Oogun Ispyee pela disciplina do culto a Qrunmild?

E surgem, da academia e dos templos, pesquisadores e estu-
diosos da alma Yoruba, mas nenhum tdio nitido para o povo,
tdo respeitador da fronteira do segredo, 0 Awo, que pauta a
Tradigdo de Orisd, como King, que sendo filho de Sdngd,
um Orisdde fogo, torna-se cada vez mais um divisor de dguas
para o Povo de Ase, os cultuadores de Orisd, tradicionalistas
ou membros do Candomblé Ketu.

Este livro aumenta e enriquece a obra de King. Porque
desmistifica a forma como Orisd é habitualmente ensinado
no Brasil. Ogum € neste livro, apresentado nio como Orisd
sanguindrio, deus da guerra, o Sdo Jorge ou Santo Antonio da
igreja Catdlica.
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Esta obra mostra a plenitude de Orisé Ogiin, agricultor,
cagador, patrono dos metais e da tecnologia do metal, ferreiro,
o primogénito do pantedo Yoruba.
E lembra-nos que o candomblé Ketu, a progénie da Tradigio
de Orisa no Brasil, ndo é uma religifio completa. Porque niio
oferece os sacramentos necessarios a seus seguidores.
Onde estio os sacramentos do Candomblé? Onde /W (-rito
da placenta, primeiro ritual oferecido ao récem nascido,
completado com o IDODO-rito do corddo umbelical?
Onde o IKOMQJADE, dia de dar o nome ao recém nascido?
Onde o /IGBEYA WO, o casamento tradicional?
E finalmente, onde o AJEJE ou ASESE, disponivel a todos
aqueles que professem o Culto dos Orisd, nio importando
qual lugar ocupem na hierarquia tribal ou do templo.
Nio se divide religiosamente a cabega de um fiel.
Niio se professa Candomblé como religido, e batiza os filhos,
casa, e celebra missa de sétima dia, e recebe extrema-ungio,
faz primeira comunhio e crisma na religido catélica.
Afinal, dgua e 6leo nio se misturam. Depois de misturados,
a dgua nio serve para beber e o 6leo nio serve para fritar.
Principalmente se for dgua benta e azeite de dendé.
E King foi o primeiro pesquisador a divulgar na USP, no
Centro Cultural Oduduwa, e agora nesta obra, que a Tradi-
¢fio de Orisa sacraliza os ritos de passagem de seus seguido-
res, do nascimento & morte.
E ao lermos as Elegias de Ogtin, os iremoje e os fjala, en-
contramos respostas e resgatamos nossa memdaria ancestral
do dia a dia Yoruba.
“A terra é a iiltima coisa que se pode oferecer ao morto
Oh,devemos cuidar bem da terra”™
Pg.180 (355)
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Neste verso, encontramos a explicagio da nao cremagio dos
mortos, e da necessidade de nos tornarmos terra, depois da morte
“O lugar para onde Qdedola foi
Nio ¢é lugar de onde se retorne
Mesmo ele ndo retornando
As mulheres da casa vdo parir Babdtunde
O grande cagador fori
Esse é vosso Par”
Pg.180 (365)
I af estd defini¢io de vidas e vidas na Terra. E viramos as
coslas aos pseudo pesquisadores da vida Yorubd, que ten-
tam nos convencer da “reencarnacgio Karmitica e evolutiva™.
“Familiares conhecidos e amigos
Nio figuem tristes
Nio hd pessoa a quem a morte ndo possa levar.
Mais cedo
Mais tarde™
Pg. 172 (125)
Estd ¢ a resposta dos Orisa Aqueles que se acham acima
da morte, num orgulho desmedido que choca a pritica tra-
dicionalistas.
Ogum, dor e jibilo nos rituais de morte, preenche uma la-
cuna nanossa perdida sabedoria, na nossa saudade proustiana
do que ndo vivemos e dos locais por onde niio andamos.

Que esta obra que resgata parte da oralidade africana, traga do
Orunpara o Afyeo mais puro sentimento da alma Yorubé.

Iya Sandra Medeiros Epega

Iyalorisa do Ile Leviwyato-SP

Vice- Presidenete do Egbe Ko si Arun-Gecaids/SP
Presidente de Ong Respeito ao Brasil Yorubd/SP
Conselheira de ética do Intecab/SP




Introducio

O presente trabalho tem por objetivo principal apre-
sentar aspectos especificos de algumas priticas sociais dos
iorubds, civilizagdo negro-africana origindria da Nigéria. Sua
manifestagio concreta e formal € necessariamente acompa-
nhada dos enunciados orais denominados iremgje e ijala,
respectivamente cantigas de dor e de jabilo, inspirados em
Ogum, o ferreiro celeste da nagio iorubd.

Ogum € o her6i civilizador ligado essencialmente as
propostas de domesticago e utilizagdo da natureza para fins
historicos. Os fremgje e ijala reportam & Egbe-Ode, socie-
dade de cagadores, ferreiros, mineradores e outros profissi-
onais cujas atividades sdo caracteristicas do perfil desse he-
161, Vale notar que esses profissionais constituem suas répli-
cas humanas e sdo guardides do conhecimento oriundo des-
se Orixd, cujas agdes civilizadoras envolvem inclusive a
questio do trabalho e das especializagdes profissionais.

Os fremojee ijala, em suas formulagdes poéticas, dis-
correm sobre fatos considerados de extrema importincia pela
sociedade, em fungio de constituirem sua heranga ancestral,
originados no tipo histérico firmado por Ogum.

Daf seus enunciados referirem-se, com certo nivel de
abstragio, as problemdticas dos papéis sociais, da importén-
cia social dos individuos, do trabalho e das especializagdes
profissionais, do nascimento, da individualizagio e qualifi-
caglio da pessoa pela imposigio de nomes, pelo casamento,
pela morte, pela configuragao do ancestral etc.

O conjunto das cantigas iremoje e ijala constitui um
cruzamento de géneros, por incluir simultaneamente poe-
mas, narrativas e oragdes, enunciados oralmente. Os fremoje
sio expressoes de dor cuja exteriorizagio formal realiza-se
em situagdes consideradas negativas para a sociedade, en-
quanto os fjala destinam-se a expressar jiibilo diante de fa-
tos considerados positivos.
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E importante realgar que as agdes praticadas pelos
individuos em situagdes sociais relevantes, a fim de marci-
las e levii-las a efeito, nio se completam sem a entoagiio das
cantigas, como € o caso dos rituais fiinebres de cagadores ou
das celebragdes formais de nascimento.

Ou seja, essas cantigas associam-se s priticas, cons-
tituindo, na verdade, uma de suas dimensoes.

E importante enfatizar que neste trabalho nio se pre-
tende interpretar a simbologia dos contetidos complexos dos
enunciados orais nem explicitar aspectos transcendentais dos
atos e priticas descritos.

Isto implicaria, no entender do autor, em realizar pe-
rigosa incursio a dimensodes cujo dominio verdadeiro € li-
mitado a pouquissimos escolhidos e, de certa maneira, pri-
vativo de notdveis da nagio iorubd, cuja palavra reveladora
¢é reconhecidamente das mais restritivas, nio raro levando a
enganos, muitas vezes de forma proposital.

Assim, com o propésito de nio correr o risco de
realizar interpretagdes equivocadas, o autor preferiu adotar
como critério a prudéncia diante de enunciados que vei-
culam complexos valores e revelam a légica dessa civiliza-
¢io milenar. Limita-se, portanto, ao registro de priticas so-
ciais e dos enunciados orais que as integram, af incluidos os
iremgje e ijala, especialmente considerados neste trabalho.

Baseado na principal fonte origindria do conhecimen-
to iorubd e de sua transmissio — a oralidade —, o presente
trabalho constitui um esfor¢o para evidenciar a importéncia
¢ o alcance da palavra em sociedades negro-africanas na
atualidade. Devido aos impactos decorrentes do processo
histérico global, no encontro do tradicional com o moderno,
os iorubds apoiam-se em valores ancestrais para manter pre-
servada sua identidade.

Além do interesse em resgatar parte de uma mani-
festagiio especifica da oralidade negro-africana, a indica-
¢ilo de dados concretos, referentes a situagdes onde ocorrem
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esses enunciados relativos a Ogum, poderd contribuir para o
conhecimento mais dilatado de priticas sociais integrantes
da realidade iorubd e, portanto, de sua identidade. Acres-
centa-se que, além de iremgjee jjala, outras formas de enun-
ciados orais, como os oriki, adura, orin, iba etc, siio usados
recorrentemente. Convém ressaltar que as cantigas aqui apre-
sentadas constituem uma amostra parcial do material reco-
Ihido em campo. Evidentemente, foi privilegiada a biblio-
gralia julgada pertinente, por seu compromisso progressista
com a Africa Negra.

Cabe ainda, uma observagio oportuna, devido i op-
¢io pelo uso prioritdrio das fontes da oralidade para o de-
senvolvimento do trabalho: o pesquisador, ha quatorze anos
no Brasil, pertence ao complexo étnico estudado, sendo o
1orubd sua lingua materna. Isso lhe permite captar o sentido
metaférico tipico da realidade cotidiana da lingua em ques-
li0, 0 que € essencial para a compreensio mais profunda da
oralidade negro-africana.

Por exemplo, ao ouvir a expressao inu mi dun, que
seria traduzida por barriga doce, sabe que seu significado
verdadeiro € estou feliz, pois essa expressio revela um sen-
limento interior de alegria.

Sabe-se, entretanto, que o fato de pertencer i socie-
dade estudada niio garante o sucesso do trabalho: O conhe-
cimento instintivo de alguém que estuda a historia de sua
propria sociedade ndo é suficiente... o historiador deve
redescobrir sua propria cultura.'

Nesse sentido, é bom registrar que o estudo proposto
nio transparece como um fator isolado do conjunto de preo-
cupagdes do autor com questdes relativas & Africa Negra,
nem se trata apenas de um trabalho especifico destinado i
obtengdo de um titulo académico, uma vez que ha muitos
anos tem se dedicado & pesquisa, recorrendo as fontes da

1. Vansila, 1982 : 176



OGUM - Dor e Jibilo nos Rituais de Morte

oralidade iorubd e que deram origem a alguns livros, videos,
registros em fitas K7, além de palestras, entrevistas e cursos.

Os dados de realidade referentes as priticas sociais
especificas, as cantigas iremgje e jjala e outras manifesta-
¢Oes da oralidade iorubd apresentados neste trabalho, foram
obtidos em pesquisas de campo realizadas na Nigéria em
nove viagens a esse pafs no periodo compreendido entre 1985
e 1992,

Abrangem os grupos Fgba, Ife, Oyo, ljesa, Ibadan,
ljebu-Ode, llesa e Horin-Afpnja, das regides de Abeokuta,
If¢, Oyo, Osogbo, Ibadan, Ijebu-Ode, Ilesa e Ilorin. Muitos
dos dados foram obtidos através de observagfio-participante.

Outros foram obtidos junto a fontes fidedignas de
transmissd@o oral do conhecimento iorubd. A obtengiio do
material empirico ocorreu portanto, durante as cerimonias
e através de entrevistas. As variagdes lingiifsticas regio-
nais caracterizam-se apenas por diferengas de prontincia ou
sotaque, mantendo-se, entretanto, o contetddo dos enuncia-
dos, de forma que permanegam perfeitamente acessiveis
a0 estudioso.

O trabalho estd dividido em sete capitulos:

O Capitulo 1 - A Nigéria e os lorubds - sio apresen-
tadas informagoes sobre a Nigéria e os iorubds, particular-
mente sobre sua organizagio social e politica. Esse contexto
sécio-politico-cultural deve ser levado em conta pelo leitor
a0 longo de todo o texto.

O Capitulo 2 — A oralidade negro-afiicana e iorubs —
dispde sobre a questiio da palavra e da oralidade na Africa
Negra e entre os iorubds, constituindo tentativa de enfatizar
aimportincia desse tema para o trabalho aqui apresentado.

O Capitulo 3 — Ogurmn, o herdi civilizador e a Socieda-
de Egbe-Ode — destina-se a examinar alguns aspectos de
Ogum e da sociedade Egbe-Ode, o conjunto formado por
ambos e a fonte de conhecimento e difusdo dos enunciados
orais fremojee fjala.
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O Capitulo 4 — A Inicragdo— particulariza dados so-
bre a iniciagdo, os festivais, os simbolos e nomes relativos a
esse Orixa.

O Capitulo 5 — [remgje, cantigas de lamento e dor
dedicadas a Ogum — apresenta situagdes sociais em que sio
cntoadas, obrigatoriamente, cantigas de lamento e dor
(iremoye).

O Capitulo 6 — Ijala, cantigas de jiibilo dedicadas a
O gum - apresenta as situagdes sociais em que hi obrigato-
riamente entoagdes de cantigas de alegria (ijala).

Os capitulos 5 e 6 incluem parte dos corpus de iremgje
¢ de sjala recolhidos na pesquisa de campo e apresentados
em lingua iorubd e em portugués. A tradugio das cantigas
para o portugués constitui tarefa de enorme dificuldade, em
decorréncia, principalmente, da estrutura dos idiomas em
questio. Foi adotado assim, o critério de realizar uma ver-
sd0 que, embora livre na forma, fosse rigorosa no contetido.

No Capitulo 7 sdo tecidas algumas consideragdes
finais.

A transcrigio dos iremgje e fjala aqui realizada inte-
gra o trabalho iniciado pelo autor hd alguns anos — o de indi-
car aspectos da oralidade iorubd e realizar seu registro em
linguagem escrita. Além disso, dd continuidade a tarefa
coletiva de construgiio do conhecimento sobre raizes negro-
africanas da sociedade e da cultura brasileiras, significativa-
mente ignoradas.

Muito Axé!

Prof. King (1997)



Capitulo I

A NIGERIA E OS IORUBAS




CAPITULO I
A NIGERIA E OS IORUBAS

Parece-nos til iniciar este estudo pela apresentagio
sumiria de aspectos relativos & Nigéria e aos iorubds, pais
onde ¢ sociedade da qual foram obtidos os dados de pesquisa.

Nigéria

A Repiblica Federativa da Nigéria, situada na Afri-
ca Ocidental, € o pais africano mais populoso, com aproxi-
madamente cem milhGes de habitantes, o que lhe confere a
condi¢io de maior pafs de populagdo negra do mundo.

Segundo dados divulgados pelo Ministério da In-
formagao da Nigéria, o pais ¢ composto por aproximada-
mente duzentos e cinglienta e seis grupos e sub-grupos étni-
cos. Destes, os mais conhecidos sdo os iorubds e os haugis,
(que representam quase a metade da populagio nigeria-
na. Os grupos ibo, igbo, igala, edo, tiv, efik, ighomina, edo,
igala, kamuri, ibibo, ijo e nupe, assim como os iorubds e
haugds, possuem idioma préprio e sistema de administra-
¢io origindrio.

O pais possui atualmente trinta e um estados gover-
nados por militares indicados pelo presidente e é marcado
pela instabilidade politica, determinada por virios golpes
militares, desde sua independéncia da colonizagio inglesa,
ocorrida em 1960.

Seu atual presidente, General Sani Abacha, assumiu
o poder em 1993, através de golpe militar. Trata-se de pais
capitalista e presidencialista, com sistema econdmico e
politico de tipo ocidental, implantado apés a colonizagio e
que pretende conviver pacificamente com as administra¢des
origindrias, os costumes e valores ancestrais.

2]
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Os principais produtos da Nigéria siio o petréleo (70%
de suas exportagdes), produtos agricolas como cacau, man-
dioca, milho, inhame, feijio etc (20%) e produtos manu-
faturados (10%).

Nosso trabalho refere-se especialmente a0 grupo ét-
nico anteriormente citado — os jorubds —, que ocupam os
estados de Ogun, Qyo, Ondo, Qsun, Lagos e Kwara e a res-
peito dos quais apresentaremos algumas informagoes.

Os iorubas

Geografia

Segundo Fadipe', a terra iorub4 vai do paralelo 5,86
20 9,22 norte e do meridiano 2,65 a 5,72 leste. A fronteira
sul do Reino Iorubd é o Reino de Benin, que se estende des-
de a fronteira leste da Repiblica do Benin (antigo Daomé)
até a fronteira oeste do Reino de Benin. A leste, faz fronteira
com o Reino do Benin. O que se chama fronteira norte se-
gue o paralelo 9, latitude norte, onde se percebe a confluén-
cia dos territérios do Norte e do Sul.

A maior parte da populagio iorubé concentra-se na
Nigéria, cujo clima € equatorial, com temperatura média de
40°C e chuvas entre abril e setembro. No norte do pais con-
centra-se uma infinidade de outros grupos étnicos e embora
0s autores apresentem divergéncias quanto ao delineamento
preciso das fronteiras, devido ao grande nimero de cidades
com nomes iorubds em territérios considerados pertencen-
tes a outros grupos étnicos.

A divisio dos estados nigerianos foi antes de tudo de
natureza politica, nio tendo sido levadas em conta as fron-
teiras étnicas. A conquista daomeana de parte das terras
iorubis levou a populagiio af existente e bastante numerosa,
alids, a miscigenar-se em parte com a etnia fon, de modo
que a linha diviséria entre ambas tornou-se pouco nitida.

1. Fadipe, N.A, (1970)
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De qualquer modo, os iorubis constituem, nessa drea
da Nigéria, uma populagio de cerca de 25 milhdes de inclli—
viduos integrados nos sub-grupos egba, egbado, oyo, ijesa, ilaje,
1j¢bu, ife, ondo, ilorin, ibadan etc.

No periodo da estiagem os rios, em sua grande maio-
ra, ficam parcialmente secos. No periodo da cheia porém,
arrastam consigo grande quantidade de areia, obstruindo
algumas das saidas para o mar, como ocorre nas ilhas flu-
viais das cidades de Lagos e Ido, tnicas saidas navegiveis
para o mar e local onde se deu o secular comércio marftimo
COMm 0S europeus.

Ao classificar os acidentes geogrificos da terra iorubd,
definem-se trés regides: ao sul, a regidio de deltas, peninsulas,
piantanos e praias maritimas; ao norte, o cintfurdo, uma ca-
deia de montes rochosos e no centro, eleva-se um aclive suave
que atinge até 650 metros e forma uma quase-planicie de
terra avermelhada, rica em areia que, em eras passadas, es-
leve, segundo consta, submersa pelo mar.

A costa € uma regido Gmida e chuvosa, com vegeta-
¢io cerrada, rica em coqueiros. Na zona central hd uma flo-
resta densa. Ha também, no interior, drvores deciduas, po-
rém sempre verdes, como o frokoe orere (irvores sagmda?.)
¢ outras, de grande porte, como o tamarindo e 0 mogno, cuja
madeira de lei pode quebrar um machado.

0 idioma

Na Nigéria hd basicamente trés grandes familias
lingiiisticas: a nilo-saariana, a afro-asidtica e a nigero—
congolesa®. O idioma iorubd pertence ao grupo nigero-
congolés e estima-se que seja falado por cerca de 25 mi-
Ihoes de pessoas.

2. Olaniyan, R. (1985)
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Nio apenas o iorubd, mas outros idiomas dos povos
do centro e do sul da Nigéria pertencem a esta familia
lingiifstica, como o igala, edo, igbo, idoma ¢ nupe, que for-
mam o subgrupo kwa. Estudos lingiifsticos comprovam o
parentesco entre esses idiomas, o que indica sua origem co-
mum. Entretanto, profundas diferengas existentes entre eles
parecem indicar que a separagéo desses povos, ori gindrios
de um grupo étnico comum, ocorreu hi virios milénios.
Aparentemente, essa separagio ocorreu através de um pro-
cesso lento, determinado pelo distanciamento geogrifico e
cultural dos diversos grupos, sem que tenha havido miscige-
nagio maciga entre eles. Aqui, portanto, o tempo ¢ a distin-
cia parecem ter sido os verdadeiros autores da emergéncia
dessas lfnguas. Entre os proprios iorubds hd variagoes de
inflexdo que podem ser notadas, por exemplo, entre os gyo,
egba, ife, egbado e ijebu. As variagdes, portanto, ocorrem a
nivel da entonagio, néio diferindo o vocabuldrio nem a sinta-
Xe, 0 que determina notivel homogeneidade lingiifstica no
interior do grupo, o que indica jamais ter havido isolamento
entre as regides ocupadas por seus integrantes.

O idioma iorubi é tonal. Faz uso de trés tons simples
e dois compostos. O acento agudo indica tom alto, o grave
indica tom baixo e a auséncia de acento indica tom médio.
Esses sio os tons simples. Os tons compostos sdo constitui-
dos pela combinagio de agudo/grave (tom alto-descenden-
te) ou grave/agudo (tom médio-descendente), conforme po-
demos ver nos exemplos apresentados a seguir:

1. Tom alto: b¢—pular,

2. Tom médio: be - ser intruso.

3. Tom baixo: b¢ - pedir desculpas.

4. Tom alto-descendente: #ipd— grupo €tnico nupe.
5. Tom médio-descendente: tipd— chutar.
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O alfabeto possui vinte e cinco letras:

ABDEEFGGBHIJKLMNOQPRS
STUWY

cuja pronincia é:

A Bi Di E E Fi Gui Gbhi Hi (aspirado) 1 Ji Ki
Li Mi Ni O O Pi Ri (R brando) Si Xi Ti U W{
Yi

Ha sete vogais orais e cinco vogais nasais.

As orais sio:

acgcioou

As nasais sio:

an, en, in, on, un, cuja pronuncia é: on, éin, in,
on, um.

Comparando o alfabeto iorubd com o portugués, ve-
mos que nio hd no primeiro as letras C Q V X Z. Observa-
mos, ainda, a existéncia de letras grafadas com um acento
embaixo: E, Q, S. O acento determina alteragio do som, sen-
do a prontncia: E(€), O(6), S(ch).

Origens

Somente em época muito recente, mais precisamen-
lc a partir do século XIX, surgiram os primeiros registros
cscritos em iorubd. A adaptagio do alfabeto latino a esse
idioma, bem como a criacdo de textos e diciondrios, sé foi
iniciada pelos gramdticos ingleses, durante a ocupagiio bri-
tinica, embora os iorubds tivessem contato com os europeus
desde o século XVI e com os mugulmanos desde muito an-
les disso. De qualquer modo, os costumes iorubds parecem
ter mudado pouco ao longo dos doze séculos que precede-
ram a ocupagio britinica.
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A linguaiorubd, que nio tinha até entio escrita prépria,
era rica na arte da recitagdo oral. Através dessa poesia épica,
plena de refrdes, rica em simbolismos e alegorias que, nio raro,
tornaram-se obscuros, deu-se a transmissao dos valores cultu-
rais, morais e histéricos. Toda histéria antiga dos iorubis foi trans-
mitida oralmente, sem datagiio histérica precisa, de modo que
os acontecimentos sio situados sempre como muito remotos.
Ainda assim, inlimeros relatos orais foram comprovados atra-
vés de achados arqueoldgicos nos locais apontados pelas nar-
rativas. As teorias sobre a origem do iorubd tém se multiplicado,
mas hd poucas esperangas de se encontrarem referéncias
irrefutdveis em favor de qualquer uma delas.

Através de estudos lingiifsticos, segundo Atanda’®, de-
terminou-se que o idioma iorubd pertence ao subgrupo
kwa, predominante no Niger e no Congo, supondo-se que ji
estivesse mais ou menos estruturado hé pelo menos dois mil
anos. Nessa mesma obra, o autor levanta a hipétese segundo
a qual Oduduwa, o patriarca mitico do povo iorubd, poderia
ter sido originalmente um cidadao do antigo Império Egip-
cio ou ainda um nu ou um drabe que, emigrado para aquelas
terras, teria encontrado indimeros povoamentos iorubds. A
explicagdo origindria, entretanto, o apresenta como o pri-
meiro ocupante de uma terra desabitada. Essa mesma ver-
sdo ancestral cita a existéncia de guerras entre Oduduwa e
populagdes preexistentes, conhecidas como povo ugboh. Diz-
se também que Oduduwa (ou Oodua, que significa o gran-
dioso que criou a existéncia) e seu séquito de desbravadores
teriam sido os sobreviventes de um dilivio, daf serem cha-
mados pelos antigos de Ooye: os que foram salvos. As nar-
rativas orais concordam ao afirmar que Oduduwa e seus
seguidores estabeleceram-se em Ile-Ifg¢ e triunfaram nas
disputas contra Obatala (Oxald), tornando-se Oduduwa o

3. Atanda, J. A. (1980)
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primeiro Qoni(rei) de Ife. No monte Ora, achados arqueologi-
cos de artefatos do Neolitico parecem comprovar a hipotese de
(ue essa terra jé era habitada ha muito tempo.

Foi Oduduwa quem unificou as povoagdes, disper-
sas desde entdio, num reino sediado em Ile-Ife, cidade até
loje reconhecida como o local do inicio do mundo e pitria
espiritual dos iorubds. Apds sua morte, o reino foi dividido
entre seus filhos, e a cada um deles atribuiu-se a criagdo de
um dos subgrupos iorubids. Assim, coube a Ogunfunminire
a fundagio de Lagos e a Omonide, mie dos filhos de
Oduduwa, a fundagio de Abeokuta. Cagadores de Ile-Ife
fundaram Ijebu-Igbo; Osogbo foi fundada por um cagador cha-
mado Timehin. O ¢la dos ido fundou Egbado. A terra Ijebu-
(e foi fundada por Ogboronga; a de Iwo, por Adekola Telu,
lilho de uma ppni(governante mulher); Ibadan foi criada porum
chefe guerreiro chamado Lugelu; Iragbiji foi fundada pelo caga-
dor Agba; e Ifon por Qbalufon Ayediyemore. Benin tem seu rei
descendente da unidio de Qranmiyan com uma mulher local. Ire
¢ Iifon Alaaye foram dadas por netos de Ogum, que cultuavam
o espirito de seu ancestral, de modo que Ogun mejeje Ire
tornou-se uma expressio comumali *.

Mesmo sendo impossivel precisar com exatiddo a
origem de Oduduwa, ou separar seus feitos miticos dos
reais, ou ainda, saber se ele encontrou as terras de Ile-Ife pre-
viamente povoadas ou nio, todas as tradi¢Ges iorubds o apon-
tam como o grande patriarca desse povo. Os reis locais, que
governam cada um dos subgrupos, créem-se seus descen-
dentes diretos de Oduduwa, o que por si s6 constitui e legi-
tima a razio de ser de sua realeza, mantida através de um
sistema de sucessdo imutdvel hd vdrios séculos. A impor-
tincia de Ile-Ife e de seu florescimento cultural € atestada
por suas famosas esculturas em bronze, datadas do séculos
X e XI, de elevado grau de perfei¢do artistica que mostram,

4. Fabunmi, M. A. (1985)
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além do desenvolvimento artistico, quio bem estruturada estava
asociedade iorubd ji naquela época. O sistema mondr-quico,
que hoje coexiste com o presidencialista, processo politico im-
plantado segundo modelos estrangeiros, representa a manuten-
¢do, sem rupturas significativas, de formulagdes que remontam
ao patriarca Oduduwa.

Administraciio Origindria

Desde o inicio os jorubds definiram priticas politicas
que permitem o exercicio do poder e a administragiio dos
problemas comunitirios de acordo com seus valores mais
decisivos. Cada niicleo habitacional tem seu chefe supremo,
que pode ser um gba ou um bale. Quando o nicleo concen-
tra um grande niimero de habitantes (cidade) é regido pelo
oba, um rei coroado. Quando se trata de um povoado é o
bale quem governa. Originariamente, bale significa zelador
(guardido) e refere-se ao fundador do cld em torno do qual
se desenvolveu o povoado sendo esse transmitido hereditaria-
mente. A conformagio desse povoado é uma réplica dos
conjuntos habitacionais, das residéncias familiares chama-
das agbole, descritas posteriormente. O povoado forma-se a
partir de uma mesma atividade, no caso a agricultura. Os
intimeros reis, todos chamados omo Oduduwa, filhos de
Oduduwa, dizem ter recebido sua coroa de Ile-Ife. As cida-
des administradas por alguns reis chegam a possuir duzen-
tos bairros, cada qual chefiado por um oloye, geralmente
um anciiio que representa a comunidade e que transmite ao
rei os anseios do grupo. Entre o o/oye e 0 gba hi um inter-
medidrio que € chefe de virias linhagens, como na cidade de
Abeokuta, por exemplo, onde existem diversos bairros for-
mados por ancestrais de cada linhagem. Cada bairro, por
sua vez, ¢ composto por uma série de agbole. Como se-
ria impossivel controlar todos os ggba sozinho, o alake
de Abeokuta, governante supremo da cidade, distribui scu
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poder areis subordinados que governam apenas determinados
distritos dacidade, como por exemplo, o abikada regido de lle
I'pzba, o olowudaregifio de Owu, o ofubaradaregido Ibara, o
ostle da regidio Oke-Ona, o oba-Nilado de Kenta ou o de [lu
Agura. Os reis distritais tém autonomia para resolver todos os
problemas de seu bairro, sé apelando ao alake em questoes
(Jue fogem ao seu alcance. Com relagio ao trabalho do pbae
o bale, pode-se dizer que ambos tém atuagio idéntica em toda
i lerraiorubd, embora o baledeva pedir permissiio ao pbapara
agir. Os acontecimentos do povoado, as colheitas, as dificulda-
des com o plantio devem ser invariavelmente relatados ao oba
pelo balelocal. Assim, o baleé apenas um ministro do rei, em-
bora nido seja escolhido pelo gbae sim pelos membros da co-
munidade, apés a morte do seu fundador. Enquanto o bale go-
verna em média vinte familias, o pba governa um distrito que
pade ter aproximadamente duzentas familias. Sua responsabili-
dade €, portanto, muito grande e de certo modo, sua situagio
perante o alake de Abeokuta, por exemplo, € similar dquela
(ue 0s baletém paracom os pbaregionais.

Nem todos os bairros contam com um ¢ba coroado.
Muitos possuem um o/uwo, descendente do fundador do
bairro que, embora hierarquicamente inferior por nio per-
tencer a familia real, tem basicamente a mesma fungio espi-
ritual e temporal de um rei, zelando pela organizagio das
[ciras, festas e controlando a entrada de novos moradores no
bairro. Os pbae oluwodevem deliberar em questdes de agri-
cultura, caga, satide piiblica, embelezamento do bairro etc.
Na sociedade iorubd, cada bale, oba ou oluwo age sob a
tutela direta do pbadescendente de Oduduwa.

Quanto A religido, a sociedade iorubd cultua os ances-
trais e os orixds, divindades ligadas aos diversos dominios da
natureza. Em cada aspecto da vida cabe ao governante tradi-
cional evocar o orixd a ele relacionado, recorrendo iis suas
capacidades em prol da comunidade.
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Relagdes entre o pba, o oluwoe 0 bale

O pba delega poderes acs oluwo e aos bale para
governarem suas comunidades. Nas reunioes mensalmente
realizadas no paldcio, os ofuwo e os bale relatam ao rei a
situagdo de seus distritos e pedem ajuda ao Conselho. Quando
as questoes mostram-se impossiveis de resolver a nivel local,
no imbito das esferas familiares ou do conjunto de terras em
duLuEinada comunidade, cabe ao oluwoou ao baleleva-las
ao pba que as encaminha ao tribunal compet: -
ldcio. Esses juizes sio escolhidos direlamcpﬁt:ntef el‘ﬂ_seu?a
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do gba. No julgamento, apresentam-se os historiadores, que
jd conhecem a histéria de cada familia e discutem a situagio
apresentada no julgamento, geralmente um problema entre
membros conhecidos da sociedade. Quando ocorrem pro-
blemas familiares, como por exemplo o caso de uma mulher
que substitui seu marido por outro sem mudar-se do aghole
onde vive, a familia que com ela compartilha o mesmo es-
pago € consultada a respeito das causas do problema, a fim
de que se tente a reconciliagiio. Os oloye interferem direta-
mente nas questoes conjugais, pois a separagio € vista como
muito ruim. Caso fique constatada falta grave, os oloye
solicitam ao infrator que pega desculpas ao ofendido. A pu-
ni¢io médxima € o exilio, uma vez que sio raros os crimes
violentos que exijam punigGes maiores. Nas disputas de ter-
ras, quem leva a petigio ao pba e traz sua resposta as par-
tes interessadas € o bale ou o ofuwo, que niio tém autonomia
de decisio.

A modernidade e o governo originirio

A sociedade origindria iorubd nio foi a tnica a en-
frentar o problema da colonizagiio ocidental. Na Africa como
um todo, as priticas tradicionais coexistem, conforme refe-
rimos, com a estrutura econdmica ¢ politica imposta por
colonizadores europeus. Na Nigéria os oloye, oluwo e bale
governam atribuidos de poder ancestral: evocam a prote-
¢ao das divindades e dos ancestrais através de rituais pro-
piciatérios para que as calamidades piblicas sejam afas-
tadas. Embora competindo com o governo de modelo oci-
dental, os governantes tradicionais inspiram mais respeito
¢ confianga.

Enquanto o governo moderno volta-se predominan-
lemente para questdes diplomaticas e de relagdes exterio-
res, o origindrio atua mais no imbito das comunidades. Se
algo falta a alguma delas - seja luz elétrica, dgua, recursos
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de sancamento basico — seu governante, diretamente afetado
uma vez que também € seu membro, interessa-se por solu-
cionar o problema.

O governo origindrio convive com o aspecto centrali-
sador do governo moderno, que desconsidera as tradigdes
do povo africano. Porém, certos comportamentos arraiga-
dos nas culturas africanas ndo foram afetados pelos coloni-
sadores ocidentais. Por exemplo, a lei de origem britinica
proibe a poligamia, mas torna-se absolutamente inécua num
pais onde o préprio presidente possui vérias esposas. As ten-
tativas de instalagio eficiente de um governo 4 moda oci-
dental fracassaram. Muitas vezes, o governo moderno tolera
a manutengio de leis emanadas de um governante origind-
1o, como por exemplo a proibigio do trinsito de pessoas
cstranhas em determinado agbole durante a madrugada. Co-
brangas de impostos ¢ posse de documentagiio sio preo-
cupagoes do governo moderno e no dizem respeito ao gover-
no origindrio.

Aspectos sécio-econdmicos

O povo iorubd, tradicionalmente constituido de agri-
cultores, cagadores e pescadores, é sedentirio, organizado
em povoados de pequeno e médio porte e em algumas capi-
tais e reinos de maior porte. Nas aldeias praticam-se basica-
mente a agricultura de subsisténcia e a criagiio de animais de
pequeno porte.

Sua sociedade € patriarcal: nela 0 homem € o chefe
da familia. Cada cla possui uma porg¢io de terra, arrendada
ou concedida pelo bale ou pba, cuja posse € transmitida he-
reditariamente. A maior parte do solo é cultivivel, de modo
que sdo raras as disputas por terras ou invasdes de proprie-
dades. Quando ¢ necessirio usar a propriedade de uma fa-
milia para fins pdblicos, como para a construgio de es-
tradas, escolas, hospitais etc, cabe ao governante origindrio
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local, seja ele um baleou um pba, conceder outra i familia de-
sapropriada. O perfodo da semeadura coincide com a estagiio
seca, entre setembro e outubro. Desse modo, o preparo da ter-
ra € tarefa drdua, que compete ao chefe da familia
e a seus filhos homens. Se em determinada familia nio
houver homens em niimero suficiente para dar conta de tal
servigo, outros seriio chamados para ajudar, sem remunera-
¢do, porém com alimentagio garantida pelo dono da terra.
Quando esses colaboradores forem cuidar das préprias ter-
ras, a familia auxiliada retribui o favor, configurando assim,
um sistema de mutirdo. O trabalho de preparo do solo ini-
cia-se com desmatamento seguido de queimada, respeita-
das entretanto, as drvores ancids que niio devem ser derruba-
das ou incendiadas. As cinzas da mata queimada, bons ferti-
lizantes, siio pulverizadas sobre o solo. A terra desmatada
¢ revolvida com facas e enxadas, uma vez que nio se usa
arado. As ferramentas em geral sdo produzidas pelo ferreiro
da aldeia.

A mandioca empregada na fabricagdo de farinha &
um dos principais produtos cultivados e constitui a base da
alimentagiio iorubd. Também o inhame, o milho e o feijio
sdo considerados itens bdsicos. Outros produtos, como pi-
menta, verduras, tomates, obr (noz de cola), sio freqiientes
nos hibitos alimentares, assim como diversas frutas: abaca-
xi, laranja, banana. O cacau, produzido em larga escala, cons-
titui um item exclusivamente voltado a exportagiio. Os pro-
dutos da caga e da pesca complementam a alimentagiio. Os
proprios agricultores praticam essas atividades, tidas como
secunddrias em relagdo 4 agricultura. A caga e a pesca siio
praticadas em rios e matas proximas das aldeias, tal como
ocorre na produgio agricola de subsisténcia. O excedente da
carne e do peixe é comercializado.

Outras profissoes, notadamente urbanas, desenvol-
vem-se nas aldeias e cidades. O ferreiro; os artesdos, os fa-
bricantes de roupas e tingidores de tecidos; os médicos
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tradicionalistas e os adivinhos, organizam-se, segundo
sua categoria profissional, em grupos que se retinem pe-
riodicamente.

A Mulher

A posi¢io da mulher na sociedade africana é outro
fator de influéncia importante no desenvolvimento econd-
mico. Em certas fazendas, como as do oeste da Nigéria, da
Repiblica dos Camardes, da Terra Igbo e da Libéria, eram
as mulheres que tradicionalmente faziam a colheita de sub-
sisténcia. Entretanto, seguindo as inovagdes da economia de
mercado, os homens tém assumido a responsabilidade das
colheitas, visando sua comercializagao®. Como o plantio e a
colheita silo trabalhos exclusivamente masculinos, compete
as mulheres a limpeza, a moagem, a armazenagem € o
processamento dos produtos agricolas, como por exemplo,
a fabricagdo de farinha. As mulheres zelam pelas criangas
pequenas, preparam os alimentos e cuidam dos animais de
abate, basicamente aves, ovinos e caprinos.

Outro campo de atividade tipicamente feminina é o
comércio. Essa atribuigiio abrange desde a comercializagio
de excedentes da produgio agricola local até a revenda de
produtos de outras procedéncias. Em geral as mulheres co-
merciantes se organizam cooperativamente segundo um sis-
tema denominado a7¢: ao retornarem das feiras ou dos mer-
cados retinem-se em grupo e cada qual contribui com certa
quantia do dinheiro obtido das vendas, de modo a constituir
um fundo comum. Esse fundo € entio destinado a uma de-
las. Tal operagio se repete, em sistema de rodizio, até que
todas sejam beneficiadas.

No continente africano em geral, tem ocorrido pro-
fundas mudangas sécio-culturais devidas & introdugiio de

5. Odedola, T. O. (1985)
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costumes ocidentais. Atualmente, as mulheres tém acesso i uni-
versidade, constituem seus préprios negdcios, tornam-se em-
presdrias e, em alguns casos, equiparam-se aos homens na po-
litica e na disputa por cargos da administragdo publica, embora
estejam nesse campo os maiores obsticulos.

Entre os iorubds, as transformagoes determinadas
pelo contato do tradicional com o moderno se deram de modo
niio-violento. A medida que as mulheres desejaram, busca-
ram expandir seus horizontes para além do lugar que ocupa-
vam no mundo agricola. Mesmo assim, alguns homens re-
sistem a seu avango na sociedade. Tais mudangas ocidenta-
lizantes, iniciadas a partir da década de 50, se processaram
de modo especialmente ficil na sociedade iorubd, pois di-
versamente do que ocorre com a mulher em algumas outras
culturas africanas, a iorubd sempre exerceu atividades co-
merciais. A existéncia do ajo permite que, ao ganharem
o prémio da soma dos rendimentos do grupo, cada qual
possa arrojar-se em negocios, nos mercados ou nas ruas.
O grande niimero de divindades femininas da cultura ioru-
bd, com muitos seguidores de ambos os sexos, atesta a res-
peitabilidade espiritual que as mulheres sempre tiveram nes-
sa sociedade.

As Criancgas

No mundo iorubi tradicional, o processo educacio-
nal da crianga € de natureza prética e visa desenvolver habi-
lidades diretamente relacionadas a realidade cotidiana. As
criangas aprendem sobretudo através da observacio direta
das atividades ou do oficio dos pais. Hi certas tarefas que
sio prerrogativas infantis, como carregar lenha e ajudar nos
servigos domésticos.

Tdo logo sua capacidade de imitar os adultos nas
tarefas didrias se torne plena, as brincadeiras infantis ces-
sam e passam a ser tratados como adolescentes. Os meninos
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seguem os homens da casa, e as meninas, as mulheres. As
meninas carregam dgua, cozinham, cuidam dos irméos mais no-
vos e dos excedentes de produgio a serem comercializados.
Os meninos ajudam na semeadura e no transporte da colhei-
ta, além de cuidarem do fogo. As criangas, em geral, atin-
gem os 10 anos de idade sabendo exercer as atividades da
vida adulta, para orgulho de seus pais. A formagio moral é
realizada através de provérbios e cantigas, admoestagoes e,
em casos extremos, de castigos fisicos leves.

A familia e a casa

A casa tradicional iorubé era construida com pare-
des de taipa e cobertura de mariwo, folhas de palmeira. Hoje,
casas antigas ainda conservam suas paredes de taipa porém
sua cobertura foi substituida pelo telhado de zinco. Nas cons-
trugdes mais recentes empregam-se caixilharia industriali-
zada, tijolos de barro, cimento, mas, de um modo geral, a
configuragio das antigas casas ¢ mantida. Essa configura-
¢iio bisica consiste em um corredor central, geralmente bas-
tante largo e comprido, ladeado por uma sucessio de portas
que déo acesso aos quartos. Cada quarto abriga um ou mais
membros da familia. E comum os homens iorubis terem
virias esposas, e cada uma compartilha com os filhos um
quarto, enquanto o marido tem o seu préprio. O corredor-
sagudo é o foco do convivio familiar. E nele que as pessoas
se retinem, preparam refeigdes, recebem visitas e realizam
festividades. Atualmente tem ocorrido a transformacio de
alguns desses quartos em locais de fungio tipicamente oci-
dental, como banheiros e salas de estar. Quando o rapaz atinge
a adolescéncia e se casa, traz a esposa para morar na casa
dos pais, a menos que a lotagiio total dos quartos o obrigue a
construir uma nova casa, ao lado da ji existente.

Agbo-ile sdo agrupamentos de casas que abri-
gam diversas familias sob o comando de um bale e foram
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denominados compounds pelos colonizadores briténicos.
Do ponto de vista espacial, as habitagoes de um agbo-ileten-
dem a implantar-se de modo aleatério no terreno, nido ha-
vendo um ponto central, comum a todas. Entretanto, a me-
dida que um cla aumenta, suas casas tendem a agrupar-se
proximas umas das outras. No agbo-ile ou agbole os inte-
grantes dos clas se conhecem mutuamente. Na entrega de
correspondéncia, por exemplo, basta que estejam corretos o
nome do individuo e do agbole onde reside, para que qual-
quer morador, mesmo nio pertencente & familia da pessoa
procurada, indique de modo preciso sua casa. O agrupamen-
to de diversos agbole forma um distrito, denominado adugbo
e governado por um foye. A organizagao em distritos facili-
ta a localizagao dos agbolenas cidades grandes. Hoje, estru-
turas alheias ao modus vivendr tradicional mesclam-se ao
casario aparentemente cadtico, que possuem, na verdade, uma
ordem social rigida e arraigada. Avenidas pavimentadas,
ladeadas por edificios de escritérios, ou ainda, novos bairros
erguidos com conjuntos de apartamentos no mais con-
vencional estilo ocidental, elevam-se de maneira desconcer-
tante na paisagem urbana.

Em grandes cidades como Lagos, Ilorin, Abgokuta e
Osogbo, nota-se claramente a reprodugdo da estrutura dos
compounds da drea rural. Ai também se observa a mesma
implantagio natural: auséncia de um tracado urbano linear e
tipica aglomeragio das casas, que denota o fato de pertencer
cada agrupamento desses a um determinado cla.

O impacto da modernizacio

Na maioria dos paises africanos a industrializagio
fendmeno recente, sobrepde-se diretamente e sem estigios
intermedidrios a economia agricola e de subsisténcia. Em
alguns desses pafses a importancia da atividade industrial
no todo da economia tem crescido rapidamente.
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Como o processo de industrializagio nio foi precedido
de uma transigiio da agricultura de subsisténcia para o cultivo
comercial extensivo mais eficaz, niio hd garantias de absor¢iio
de mao-de-obra das populagdes rurais que migram para as ci-
dades em busca de colocagiio nas indistrias. A industrializagio,
apesar de seu surgimento brusco, niio € rdpida o suficiente para
resolver os problemas desses paises, onde o capital, as maqui-
nas e equipamentos muitas vezes vém do exterior, e onde os
investidores se véem as voltas com episddios fregiientes de ins-
tabilidade politica. A economia tem dificuldades paraexpandir-
se, apoiada numa produgio agricola de subsisténcia, da qual se
espera recursos para prover uma populagiio que cresce em pro-
gressao geométrica.

O impacto da industrializagfio traz consigo maior mo-
bilidade social, inchago das cidades e ruptura parcial de es-
truturas origindrias. A estaticidade dos velhos oficios, trans-
mitidos hereditariamente, é quebrada e novos graus de esco-
laridade ou especializagio tornam-se desejiveis. Os indivi-
duos passam a viver em cidades maiores, entregues & pro-
pria sorte, buscando adaptar-se aos valores da sociedade in-
dustrial — ascensio social, consumismo, etc — em detrimen-
to das antigas corporagdes regidas por sistema de linhagens
ou de clas.

Vistos esses poucos dados introdutérios relaciona-
dos & Nigéria e a sociedade iorubd, podemos aproximar-nos
um pouco mais do objeto de nosso estudo, abordando agora,
em termos gerais e de maneira sucinta, alguns aspectos da
questdo da oralidade negro-africana e da iorubd, elemento
decisivo da identidade profunda desses sudaneses.
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CAPITULO IT
A ORALIDADE NEGRO-AFRICANA E IORUBA

Ao adotar como universo de estudo priticas sociais
ligadas a enunciados orais iorubis, principalmente iremoje
e ijala, trabalhamos necessariamente com elementos da
oralidade africana e mecanismos pelos quais eles sdo manti-
dos e transmitidos. Apresentemos, preliminarmente, alguns
aspectos da oralidade negro-africana.

A questiio da palavra e da oralidade negro-africana

Como lembra Obenga', a oralidade integra uma ex-
traordindria variedade de fontes usadas para a construgiio da
histéria da Africa, prestando ainda valiosa contribuigio ao
documento escrito € & pesquisa arqueoldgica. Do mesmo
modo, constitui fonte fundamental de estudos sociol6gicos,
entre outros, na drea das ciéncias humanas e sociais, sendo a
multidisciplinaridade o caminho inevitdvel para a constru-
¢io desse conhecimento.

Leite?, ao tratar da questdio da palavra em socieda-
des negro-africanas que adotaram a nio-utilizagio da escri-
ta para fins de apreensio e transmissdo do conhecimento e
que desenvolveram dispositivos civilizatérios para atingir
essa finalidade, enfatiza que auséncia de escrita niio deve ser
confundida com analfabetismo. Tal confusio decorre, geral-
mente, da postura adotada pelo pesquisador. Posicionado de
modo a observar a realidade com visdo periférica, ao apre-
ciar a Afiica-objeto, o pesquisador pode ser levado a conside-
rar a ndo-utilizagiio da escrita como sério entrave ao que se
costuma chamar de progresso ou desenvolvimento.Por
outro lado, adotando a visdo interna, que lhe permite observar

1. Obenga, T.em UNESCO (1982)
2. Leite, F (1992)
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a A ftica-sujeito, niio ocorre o mesmo, pois adotada essa pos-
tura, pode o pesquisador perceber que a palavra alcanga a
dimensio de elemento vital, componente da personalidade,
da cultura e da histéria, constituindo-se em processo que se
desdobra de instiincias muito abstratas s priticas sociais. O
importante €, como diz o addgio africano, olhar as coisas
pela janela certa.

Hampate Ba® considera que a concepgiio decorrente
de uma visdo equivocada comegou a desmoronar apos as
duas dltimas guerras, gragas ao trabalho realizado por gran-
des etndlogos do mundo inteiro.

O que ¢ oralidade para as sociedades da Africa Ne-
gra? Um conjunto de histérias, lendas, relatos mitolégicos e
histéricos? Nao apenas isso. E, como diz Hampate Bi, a
grande escola da vida. Nela, o espiritual e o material nio
estiio dissociados e todo pormenor permite remontar sempre
2 Unidade Primordial. E religido, ciéncia, arte, histéria, di-
vertimento e recreagio.

A oralidade negro-africana baseia-se em concepgio
especifica e origindria do homem, de seu lugar e de seu pa-
pel no conjunto da realidade. Para situd-la melhor no contex-
to global é necessério considerar seu significado. A palavra,
considerada elemento de origem divina, forga fundamental
emanada do préprio Ser Supremo, €, ela prépria, instrumen-
to de criagio. Considerada um dom do pré-existente serve
de instrumento a materializagiio e exteriorizagio de forgas
vitais. Assim como a fala divina de Maa-Ngala® animou as
forgas cosmicas que dormiam estdticas em Maa, assim tam-
bém a fala humana anima, coloca em movimento e suscita
as forgas que estio estiticas nas coisas. Mas, para que a fa-
la produza um efeito total, as palavras precisam ser entoa-
das ritmadamente, porque o movimento precisa de ritmo,

3. Hampate Bi, em UNESCO (1982)
4. O Ser Supremo na Tradicio Bambara (Mali)
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estando ele préprio fundamentado no segredo dos mimeros.
A fala deve reproduzir o vaivem que é a esséncia do ritmo.’

Hampate Ba denota grande preocupagio com a pre-
mente necessidade de registro da oralidade por estarmos dran-
te da ultima geragdo dos grandes depositirios, desses ulti-
mos grandes monumentos vivos da cultura afficana, guar-
dives dos tesouros insubstituiveis de uma educagio pe-
culiar, a0 mesmo tempo material, psicoldgica e espiritual,
fundamentada no sentimento de unidade da vida e cujas fon-
tes se perdem na noite dos tempos.®

Vansina, ao definir oralidade, inclui um nivel de
registro consciente de acontecimentos passados — depoimen-
tos tais como as cronicas orais de um reino ou as genealo-
gias de uma sociedade segmentdria —, e um nivel de registro
inconsciente — a literatura oral que, além de fornecer deta-
lhes sobre o passado, constitui importante fonte para a
histéria das idéias, dos valores e da habilidade oral. As fra-
digées sdo também obras literdrias e deveriam ser estudadas
como tal, assim como € necessario estudar o meio social que
as cria e transmite e a visio de mundo que sustenta o conteti-
do de qualguer expressio de uma determinada cultura’.

Enquanto obra literdria, Vansina classifica as mani-
festagoes da oralidade em quatro formas bdsicas: o poema,
dotado de estrutura especifica, inclui as cangoes e cantigas;
a formula, livre das regras de composigao, exceto as da gra-
mitica corrente, inclui provérbios, charadas, oragdes e genea-
logias; a epopéia, que permite ao artista escolher suas pré-
prias palavras a partir de um conjunto estabelecido de regras
formais (rimas, padrdes tonais, nimero de silabas). E por
fim, a narrativa, que compreende a maioria das mensagens
histéricas conscientes. Tanto nos poemas como nas formulas,

5. Hampate B, em UNESCO (1982)
6. Hampate Bi, em UNESCO (1982:2)
7. Vansina, J., em UNESCO (19982: 159)
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os enunciados compreendem nio s6 a mensagem, mas tam-
bém as préprias palavras que lhes servem de veiculo.

Os fremgje e rjala, formas especificas da oralidade
iorub, constituem um cruzamento de géneros literdrios por
serem, simultaneamente, poemas, narrativas, férmulas (ora-
¢oes) e cantigas. Sendo as priticas sociais origindrias mais
facilmente compreendidas quando analisadas em seu con-
texto geral, suas configuragdes podem fazer emergir a su-
perticie social (utilizando a expressdo empregada por H.
Moniot, conforme citagido de Vansina, 1982), que garante
sua transmissdo. Por outro lado, essas priticas origindrias
buscam perpetuar na meméria coletiva fatos e mecanis-
mos relativos a essa superficie social. Parece conveniente,
ainda, lembrar sua agiio socializadora, pois cumprem pa-
pel normativo e pedagégico, ensinando modos de conduta e
veiculando a moral vigente, 0s usos e os costumes. Por exem-
plo, certos fjala de casamento veiculam normas de conduta
a serem adotadas pela esposa em sua nova residéncia, a casa
do marido:

Ma ydjii si enikankan

Ma yaju si agbalagba

Ma yaju si pmode

Bi eniyan ba délé oko

Nse ni nyan baba

Nse ni nyan iya

Sejéjé

Bi o ba dele pko re

Se gbogbo nkan daradara

Ogun yoo ba ¢ dele oko re

fyé ki nba ni dele oko

Bi a ba dele oko, iyd eni ki nba eni gbe ibe

Nio desrespeite ninguém.
Nio desrespeite os adultos,
Nio desrespeite as criangas.
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Quando se chega a casa do marido,

Ld se escolhe um pai (conselheiro),

L4 se escolhe uma mae (conselheira).
Comporte-se bem.

Quando vocé chegar d casa de seu marido,
Procure fazer o melhor.

Ogum te acompanhard até a casa de seu marido.
A mde ndo nos acompanha até a casa do marido.
Quando se vai para a casa do marido, deixa-se de
lado a prote¢do da mae.

Aspectos da oralidade iorubi

A cultura iorubd € transmitida basicamente através
da oralidade. O estudo dos diversos géneros utilizados para
cssa transmissdo — cada qual com sua estrutura, caracteristi-
cas e finalidades préprias — nos leva a conhecer melhor as
peculiaridades sécio-culturais do grupo em questao.

Na tentativa de apontar a riqueza desses enunciados
orais, apresentamos a seguir algumas caracteristicas dos oriks
(evocagbes), orin (cantigas), orin-Esa (cantigas em homena-
gem aos ancestrais masculinos), orin- Ef¢ (cantigas em ho-
menagem aos ancestrais femininos), adura (rezas) e 1ba(sau-
dagGes). Os fremoje e ijala também integram essa tradigdo
e, constituindo o tema principal do presente estudo, a eles
siio dedicados capitulos especificos.

Oriki (evecagdes)

A palavra oriki compde-se de orie ki. Orisignifica
origem e ki, saudarou fouvar. Logo, oriki significa louvar
ou saudar o Oriou a origem daquele a quem se refere. Sendo
as palavras consideradas portadoras de forga, atribui-se aos
oriki o poder de deterem em si préprios a forga vital.

Dada a importiincia a eles atribuida, sua entoagio
sempre emociona muito a pessoa a quem sdo dirigidos.
Relatam seus feitos e virtudes, caracteristicas e fraquezas,
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possuindo assim, valor documental. Sdo entoados por di-
versas razoes: 0s oriki a um orixa ou a outros entes, como
elementos ou fendmenos naturais, relatam episédios em que
suas béngaos e ajuda foram solicitados e alcangados. Quan-
do a referéncia é feita a um orixd citam-se suas qualidades e
realizacoes, pois acredita-se que tais referéncias farido com
que o chamado seja infalivelmente ouvido e as oferendas
recebidas. Assim sendo, servem simultaneamente para lou-
var e para pedir auxilio ao orixd.

Para alguns orixds pode-se usar tanto a denomina-
¢io orikicomo pipé (chamado): oriki Sango ou Sango pipe;
oriki Esti ou Esu pipe; oriki Oya ou Qya pipe. Para outros,
entretanto, usa-se apenas a denominagao orikr. oriki Yemoyja,
oriki Qsun, oriki Qbad. Estes sio, evidentemente, apenas al-
guns exemplos.

Os oriki utilizados para cada orixa repetem determi-
nadas expressoes. Por exemplo, os orikide Xangd incluem:
Oliikoso e Oba Koso (o rei que ndo se enforcou); Alado
(aquele que racha o pilio); Ogiri-ekun (leopardo feroz);
Asangiri(aquele que racha paredes); Alagiri (aquele que abre
paredes); Alafin Qyo (rei de Qyg). Os relativos a Oya in-
cluem: QOya Oriri (o vendaval); Ti ndagi lokeloke (a que corta
a copa das drvores); Oya arina bora bi aso (Qva vestida de
fogo). Os relativos a Oxum incluem: A Fide Remo (a que
enfeita seus filhos com braceletes de bronze); Yeye Osun
(graciosa Mae Oxum); O wa yanrin wa yanrin kowo si (a
que cava e cava a areia para esconder dinheiro). Os relativos a
Oba incluem: O jowu obinrin (a mulher ciumenta);
To t’Ori owu kola si gbogbo ara (a que por citime se cobriu
de incisoes ornamentais).

Tanto quanto os sacrificios, o uso dos oriki é consi-
derado indispensivel para que se tenha a presenca dos orixds
ou dos ancestrais e sua entoagio pode conduzir facilmente
ao transe. Pessoas iniciadas infalivelmente entram em tran-
se a0 ouvir a recitagio do orikrde seu orixd.

AR
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Oriki-orile é a denominagao de oriki referentes as
linhagens. Tanto podem ser dirigidos a uma familia como a
um de seus integrantes, com a finalidade de louvar seus an-
cestrais, demonstrar apre¢o ou aplacar uma possivel ira.
Relata fatos do passado dessa particular linhagem familiar,
dando aos membros da familia o conhecimento de sua ori-
gem e dos feitos de seus ancestrais. Sempre que entoado
provoca grande emogio nos ouvintes. Enfatizamos que os
oriki nilo sio utilizados apenas com a finalidade de provocar
emogdes em determinada pessoa ou num grupo de pessoas
pertencentes & mesma familia e sim como um reconheci-
mento de sua identidade, uma vez que fazem referéncias as
profissdes, preferéncias alimentares e outras peculiaridades
da pessoa ou da familia homenageada.

Esta modalidade de oriki ocupa importante lugar na
oralidade iorubd, sendo usada em muitas situagdes sociais:
em cerimdnias como casamentos e batizados, nas inaugura-
¢oes de casas, nos ritos fanebres etc. Os historiadores, ho-
mens conhecedores da histéria e dos oriki das linhagens, sdo
convidados para que se possa prestar homenagem aos
presentes, através da recitagfio de seus oriki-orile. Muitas
vezes a homenagem se completa pela entoagio dos orrki-
amutorunwa, que fazem referéncia as circunstincias de nas-
cimento. Assim, criangas gémeas, por exemplo, sdo saudadas
através do oriki-orile e do oriki-amutorunwa especialmente
dedicado aos gémeos.

Nos ritos flinebres realizados por ocasido da morte de
anciios, a homenagem ao falecido inclui a entoagiio de orikr-
orile feita por mulheres da familia. Nos rituais de oro-
ipa-pde, por ocasido da morte de cagadores, ocorre 0 mes-
mo. Através da entoagio do oriki-orife pretende-se saudar o
falecido e atrair sua presenga e seus familiares, ao senti-la,
cacmem pramos.

Nas conquistas, os oriki-orile sio entoados para que
a pessoa, ouvindo os feitos dos ancestrais e sentindo-se
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protegida por eles, possa sentir-se mais forte e tenha mais cora-
gem para enfrentar dificuldades e riscos. Nas perdas siio entoa-
dos como forma de consolo.

Nas viagens sdo entoados pelos anciios como forma
de bengio, relembrando as origens familiares daquele que
parte em viagem, rememorando suas profissdes e os ewo
(interdigoes) familiares.

Nas relagdes entre pais e filhos, os oriki-orilee oriki-
amutorunwa sdo usados para acalmar a crianga que estd cho-
rando, para pedir desculpas ou para transmitir forga.

Nos rituais de circuncisio séio entoados pelos anciios
para que os ancestrais, cCom sua presenga, impegam a crian-
¢a de sentir dor ou a capacitem a suportar o sofrimento.

Os oriki-amutorunwa relatam particularidades dos
nascimentos individuais. Os gémeos, conforme menciona-
mos antes, possuem orrkiespecificos. Criangas nascidas logo
ap6s um parto de gémeos também possuem oriki associa-
dos a esse fato, ocorrendo 0 mesmo com as criangas nasci-
das com o cordio umbilical & volta do pescogo ou com
apresentagio dos pés (sge). Vejamos, como exemplo, o oriki
dacrianga sge, jd apresentado na obra A Mitologia dos Orixds
Afficanos®:

Abudi

Nascido com luta

lgé lddubi ni b’ode bi ye nd.

g€, acrianga que nasceu com muita luta
Rondo bi eyin okanhan

Redonda como um ovo

Eni ti o be adubi n’ise

Quem pede favor a Adubi

Ararel'o be

50 faz pedir a si mesmo

8. Salami, S. (1990:23)
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Adubi ko ni jé, be ni ko ni ko

Adubinio vai fazer, nem vai recusar

Adubi to ni bi iyd Ié ki, k6 ki.

Adubi diz que se a mie vai morrer, que morra
Bi baba Ié be, ko be

Se o pai quiser pular do alto, que pule

Ohun t’adubi o je ko won.

O que Adubi precisar comer nio lhe faltard
Elegédé mbe I'oko

Tem elegede (espécie de chuchu) na horta
Gborg adubi mbe I'dkitin

Gborg (espécie de melancia) de Adubi, cresce em
terreno baldio

Esse oriki nos mostra de que modo os iorubis véem
as criangas nascidas assim: como se fossem indiferentes ao
fato da mae ter corrido risco de vida, indiferentes de modo
geral, ao sofrimento alheio.

Lembremos, por fim, que existe uma relagdo entre
oriki-orile e ila-oju, as marcas faciais: ambos servem para
identificar linhagens, constituindo, pois, sinais de identida-
de familiar e marcas de identidade pessoal. Quando uma
pessoa com determinadas marcas faciais chega a uma ceri-
monia pode ser recepcionada com a entoagio de seu orzkr-
orile: observando suas marcas faciais os presentes reconhe-
cem a linhagem & qual ela pertence e podem saudi-la com o
oriki-orile correspondente. Assim vemos que uma pessoa
pode ser identificada por sua marca facial, seu oriki-orile,
seu oriki-amutorunwae seu nome.

Animais, cidades, terras e povos também possuem
orikia eles dedicados. O orikido javali, por exemplo, assim
o descreve:

Abhuledelepa
Animal que cava o chio
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Koko b’oju je

Animal com olhos remelentos

O oriki da cidade de Abeokuta, assim a descreve:
Abeokuta ilu Egba

Abeokuta, a cidade dos Egba

1lu 1i gbogbo ile s okuta

A cidade € cercada de pedras

Okuta o won n’ile wa

A pedra é abundante em nossa terra

Awa 'omo olumo

N6s somos filhos de Olumo(o monte rochoso Olumo)
Abé Olumo

Embaixo da pedra Olumo

1bi a fi ori mo si
Onde nos escondemos (nas épocas de invasio)

Esse orikifornece dados sobre a geografia da regidio
—acidade € cercada de pedras, sobre sua histéria — serviu de
esconderijo nas épocas de invasiio — ¢ ainda, sobre o ser que
Ihe oferece protegiio espiritual — Olumo.

Os oriki sio acompanhados, muitas vezes, pelo som
de tambores falantes: bata, bembe, gangan, ogidigbo, igbin,
gbeduetc. Convém que fagamos uma breve referéncia a es-
ses tambores. A seu respeito, diz I. Ki-Zerbo, veiculos da
historia falada, esses instrumentos sio venerados e sagra-
c_ios. Com eféito, incorporam-se ao artista, e seu lugar é tdo
Importante na mensagem que, gragas ds linguas tonais, a
muisica torna-se diretamente inteligivel, transformando-se o
instrumento na voz do artista sem que este tenha necessidade
d.c articular uma sé palavra. O triplice ritmo — tonal, de inten-
sidade e de duragdo -, faz-se entio, mijsica significante...
Na verdade, a nuisica encontra-se de tal modo integrada d
tradigdo que algumas narrativas somente podem ser transmi-
tidas sob a forma cantada.’

9. Ki-Zerbo, J. em UNESCO (1982:30)
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O batd, tambor sagrado tocado com duas varinhas,
¢ usado no culto aos orixds, sendo o preferido de Xangb.
O bémbé, tocado com uma tnica varinha, ¢ o preferido de
Oxum. O ogidigho e gangan sio tambores sagrados, sendo
este tltimo pendurado no ombro e percutido com uma vara,
para marcar a cadéncia dos cantos rituais. Igbhin € o tambor
usado para acompanhar cantos em homenagem a Oxali, o
orix da criagio, divindade que modelou 0 homem. Gbedu é
usado para anunciar a morte de reis.

Entoados com finalidade religiosa ou niio, acompa-
nhados ou nio pelos tambores falantes, no momento de se-
rem entoados, os oriki sempre contam com a atitude de
respeito e de concentragiio dos presentes. Possuem, como
vemos, grande releviincia cultural, apresentando a forma de
lidar com cada ser ou linhagem e revelando as qualidades
daforga vital daquele ou daquilo que evocam e satidam.

Orin (cantigas)

Os orin sao formas mais brandas de louvagio em-
pregadas nas festas e celebragdes aos orixas. Carregam par-
te da carga informativa dos or7ki e representam um ponto
intermedidrio entre a exorta¢io dos poderes do orixd conti-
dos nos adura (rezas) e a musicalidade dos oriki.

Podem ser entoados oralmente ou por tambores fa-
lantes. Possuem, como os orrks, valor documental por faze-
rem registro histérico do modo de vida profano e sagrado
dos jorubis. Veiculam ensinamentos através do canto (sem-
pre acompanhado pelo som de tambores falantes) dos ayan,
mestres-musicos-historiadores pertencentes as linhagens res-
ponsdveis por essa profissdo. Revelam amores e édios.

Em celebragdes tais como casamentos, batizados,
ritos fanebres de ancidos, colheitas, festas do inhame etc.,
50 usados dois ritmos: kefee ogodo. Ambos se fazem acom-
panhar de tambor bafa e dangas acrobiticas realizadas
por especialistas chamados onikefe. As pessoas presentes
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também dangam, imitando-os. A diferenga entre ketee 0, godo
reside nos movimentos da danga. Tanto o kefecomo o ogodo
louvam os presentes e ¢ freqiiente a ocorréncia de associa-
¢do dessa forma poética ao oriki, Por exemplo, se um orin
estd sendo entoado numa festa e ocorre a chegada de deter-
minada pessoa, a entoagiio de seu oriks permeari a do orin.

Para ilustrar, apresentamos o orin que foi entoado
por um misico-historiador ao chegar uma senhora de apro-
ximadamente oitenta anos numa festa de casamento por nés
registrada durante a pesquisa de campo, em 20 de setembro
de 1990, na localidade de /badan, na Nigéria.

lyd mi digba.

O fi oju jo wiindid,

E wa wo, a dira

ma doti.

Olohun a mu rode.

lya mi dagba.

O fi o ju jo wundia.

Baba-nla r¢ yoo maa gbé léyin re o.
Iya mi dagba, o 1i oju jo wundia.
Omo Ogiin dgbéde ni o,

Minha mie envelheceu.
Seu rosto, sua beleza, parecem com os de uma
adolescente.
Venham todos ver a bela
que anda elegante e limpa.
Ela encanta.
Minha mae envelheceu.
Seu rosto, sua beleza, parecem com os de uma
adolescente.
Seus ancestrais estardo sempre acompanhando-a.
Minha mae envelheceu,
seu olhar e sua beleza parecem com os de uma
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adolescente.
Ela é filha de Ogum

Como vemos, hi referéncias ao aspecto fisico da se-
nhora e a sua linhagem. A recitagio deste orin, como de
outros, se faz acompanhar pelos tambores falantes.

Vejamos outro exemplo de orin, este entoado pelo
toque do igbin, sem acompanhamento de voz humana:

Eni sojii semu
Orisa ni maa sin
Eni ran mi wa
Orisa ni maa sin
Addni bo se ri
Orisa ni maa sin

Agquele gue modelou meus olhos e nariz,
¢ essa divindade que cultuarer.

Aguele que me enviou para a vida,

¢ essa divindade que cultuarer.

Agquele gue me criou da forma que sou,
¢ essa divindade que cultuarer.

A morte de pessoas ilustres ¢ anunciada por orinen-
toados por tambores falantes e outros instrumentos musi-
cais, sem acompanhamento da voz humana. A de um rei é
anunciada pelo toque do gbedu, conforme mencionamos
acima e a de sacerdotes pelo toque do tambor preferido de
seu Orixa.

Indicamos a seguir dois tipos de orin: 0s orin-ewi-gsae
os orin-efe.

Os orin-ewi-gsasao cantigas entoadas em homenagem
aos ancestrais masculinos, Egungun. Geralmente entoadas
pelos olgje, notiveis que conhecem os segredos do culto dos
ancestrais masculinos, € acompanhado pelo coro de mulheres,
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pelo som de tambores falantes e de outros instrumentos mu-
sicais, além das dangas. Sua peculiaridade reside no fato de
homcga_gear um ancestral e, ao ser entoado, inclui a citagio
do oriki do homenageado. Vejamos um exemplo:

Bi obinrin mo awo

Ko gbodg wi

Ko gbodo £p

Ko gbodp so

Egtingiin ile Ojébode o.
Omo a reku, tosi nu.
Odun Baba wa la nse o
lgba yi a gbe wa.

Se a mulher conhecer o segredo,

Ndo deverd revelar.

Ela ndo deve abrir a boca.

Ela ndo deve falar.

Chegou Egungun do ¢l QOjebode.

O cld que, cultuando seus ancestrais, espanta a
pobreza e a doenga.

Estamos venerando nosso pai,

Este tempo nos serd favordvel.

Um dos principais objetivos do orin-ewi-gsa é soli-
citar a béngdo e atrair a ajuda dos ancestrais e para isso nio
se espera a festa anual de Egungun. A qualguer momento,
em qualquer periodo do ano, sempre que houver necessidade
de resolver algum problema da comunidade com a ajuda
dos ancestrais, essa modalidade de orinné entoada. Podemos
ver também no orin-ewi-gsa apresentado, que hd restrigoes
quanto & participagio das mulheres no culto. De fato, ¢
reduzidissimo o nimero de mulheres que conhecem os se-
gredos desse culto e essas poucas iniciadas nio podem revel4-
los a ninguém.
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Jd os orin-efg, sio cantigas entoadas em homenagem
aos ancestrais femininos Gelede. Adultos e criangas de am-
bos os sexos cantam orin-efe nas festividades anualmente
realizadas em homenagem a Gelede, que perduram por sete
dias e sete noites. Orin-gf¢significa literalmente cantigas de
deboche. Acompanhadas pelo toque de tambores falantes e
por dangas, sio usadas para tornar piblicas as transgressoes
cometidas durante todo o ano, entre um periodo de festivi-
dades e o seguinte. Os cultuadores de Gelede observam du-
rante todo o ano, atentamente, as transgressoes das normas
comunitérias para elaborar os orin-efe. A tarefa niio € tio
facil como parece & primeira vista. Os cultuadores de Gelede
devem saber escolher o melhor momento para denunciar as
transgressdes cometidas durante o ano, referindo-se aelas e,
simultaneamente, realizando louvagoes aos ancestrais femi-
ninos. Vejamos um exemplo:

O ji mi ni nkaa.

Mo fego sun,

Awon to ku ni baba fun, wipe ki won kil fimn.
Won ni ki nmu suru

Bi ko ba ni gh¢

Maa mu de iwaju ijoba titun, a dele ¢jé ro tenu ¢ .

Ele roubou minhas coisas.

Avisei seus parentes,

Agqueles que sio como pai para ele (porque ele é
orfio).

Fur até a casa dele para adverti-lo,

Pediram-me muitas desculpas, e disseram que eu
tivesse muita paciéncia.

Se ele nio parar,

Eu o levarer até o novo tribunal (sistema de justiga
ndo-tradicional)
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Ao ouvirem isso os presentes geralmente identificam
a pessoa a quem ¢ feita a referéncia. Esta, por sua vez, nao
se sente agredida. Outros transgressores, como maridos que
maltratam esposas, mulheres que nio cumprem adequada-
mente o papel de esposa ou de mde, sdo também denuncia-
dos. Em alguns orin-ef¢ encontramos referéncias ao impac-
to da modernidade na sociedade ioruba:

Owo ori ti oyinbo gbédé yi le o

Gbogbo awon Ii a jo nse, 4 jo se,

Ni o ti le kuro laarin ilu,

Gbhogbo won ti sa kuro nilu tan nitori owo ori
Awon baba nla wa, won yoo gbéja wa.

A introdugio de impostos pelos colonizadores
Estd provocando desastres na comunidade.

Nio tenho encontrado os amigos com quem brincava
antes.

Todos fugiram, foram embora da cidade para o
povoado

Por causa dos impostos.

Nossos ancestrais vdo nos defender.

Adura (rezas)

Os adurasio considerados excelentes veiculos do axé,
o poder de realizagio. Como os oriki, 0s adura visam propi-
ciar as gragas dos orixds e dirigem-se aos elementos por eles
dominados, seja para realizar pedidos, para agradar a divin-
dade, aplacar sua ira ou pedir-lhe que volte sua firia contra
inimigos. Sao dirigidos também aos ancestrais para que afas-
tem da comunidade as doengas, as intrigas e a md sorte. Em
cerimdnias como batizados e casamentos, sio verbalizados
pelos ancidos. Vejamos, por exemplo, um adura entoado por
um ancifo numa cerimonia de casamento:
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Qlanike ile oko re ya wayi o
Ire ni iwg yo ba bo ile

Ire owo

Ire pmo

Ire old

Ire aygp

Ire alafia

gbogbo 1bi ti 0 ba nra owg re si
Ire ni yoo maa yo nibe fin e

O ni pasdn, o ni pofo o

Ayé re yoo dun bi oyin nile oko re

Qlanike € esta a hora de vocé ir embora para a casa
de seu marido.

Sua permanéncia ld serd vitoriosa.

La vocé serd bem sucedida com dinheiro.

Ld vocé serd bem sucedida na procriagdo.

L vocé serd bem sucedida em prosperidade.

L vocé serd bem sucedida em felicidade.

Ld vocé serd bem sucedida em saiide e bem-estar.
Em tudo o que vocé prefender realizar,

Serd bem sucedida e terd felicidade.

Nada serd em vdo na sua vida.

Sua vida em seu novo lar serd doce como mel.

Enquanto o ancido vai rezando, os presentes acom-
panham dizendo ‘axé!’, expressio cujo objetivo € o de con-
sagrar tudo o que for sendo dito. Como o intuito € atrair o
axé, aos ancidos, sacerdotes e pais fica reservado o papel de
entoar esses adura. Outro exemplo desse fato é o caso de um
homem iorubd que, tendo adquirido um automével, rodou
aproximadamente duzentos quilometros levando-o para re-
ceber as béngios através de adura entoados por seus pais e
outros ancidos de seu lugar de origem:
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Oko ti o rd yi

Ko ni fi ori sp 1g1 tabi gpé
Konipae

Ogiin a maa ddna fin ¢

Abiikiin Eledunmare yoo maa ba ¢
Bi 0 baa di amodin

Wa tun ra eyi to ba jir bayi lp

Este carro que vocé comprou

Nao vai bater na drvore.

Ndo vai ser destruido em acidente.

Ogum protegerd o seu caminho.

Eledunmare estard sempre abengoando sua vida.
Ao chegar o proximo ano,

Vocé comprard um carro ainda melhor.

Algumas vezes as rezas sdo acompanhadas pelo uso
de dgua, obi, ou de algum outro elemento. Quando se utiliza
dgua, logo apds o término da reza, derrama-se um pouco
dela no chiio e todos os presentes molham a mio ali, passan-
do-a em seguida na testa e no umbigo. Com estes gestos
denotam sua ligagiio com os elementos transmissores de axé.
No caso do uso de oby, este € repartido entre os presentes
para que todos comam uma pequena parte dele.

Iba (Saudagcies)

Os 7ba sio formas de saudagio de orixds, ancestrais,
mestres e ancidos. Antes de qualquer oferenda a um orixd,
por exemplo, antes mesmo da entoagio de seus oriki, reali-
zam-se as saudagdes. S@o utilizadas, pois, para dar inicio a
qualquer ritual. Tém por finalidade solicitar auxilio e protegio
de forgas para realizagfio do destino humano. :
Espera-se, através desse gesto de respeito, favorecer o aces-
so & forca vital. Quando dirigidos aos mais velhos constituem
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sinal de respeito e quando dirigidos aos ancestrais pedem
permissio para iniciar algo. Exemplifiquemos:

Mo jiibd ak¢dd.

Mo jiibd asédd.

Atiyo 9jo.

Otiwg oorun.

Ikbrita méta ajaliyé.
Enyin Baba-nla mi, ibd.
Ibé ni mo wa f£i igha yi je
Ki nto maa lo

E ma je iba naa 6 wun mi
Bi ekolo ba juba ile,

He a lanu fun.

Ibd ni mo je o,

E la na ko mi.

Eu saiido os primordios da Existéncia.

Satido o Criador.

Saiido o sol nascente.

Sauido o sol poente.

Satido as trés encruzithadas gue unem o mundo visivel
ao invisivel.

Meus antepassados, eu os satido.

Meu tempo presente é para fazer saudagoes.
Antes que eu inicie minha caminhada,

Nio deixem de ouvir minhas saudagées e me
abengoem.

Quando a minhoca satida a fterra,

A terra se abre para que ela entre.

Eu os satdo.

Abram caminho para mim.

O acima exposto permite perceber o peso da orali-
dade na manifestagio e transmissao de conhecimentos na
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sociedade iorubd. Os enunciados dessa oralidade, dos quais
registramos aqui apenas uma parte relacionada as nossas pes-
quisas pessoais, propdem uma modalidade civilizatéria es-
pecifica ligada ao conhecimento que se manifesta nas mais
diferentes esferas da realidade, possibilitando um nimero
infinddvel de explicagdes.

Antes de apresentarmos os enunciados orais a cujo
estudo temos nos dedicado — os fremgje e os rjala, apresen-
taremos alguns aspectos de Ogum, o her6i civilizador e
de Egbe-Qde, a sociedade dos cagadores e demais profis-
sionais regidos por esse orixd. Ogum e a sociedade Egbe-
Ode sio as principais fontes dessas cantigas e, também,
as instituigdes que as animam e mantém vivas no interior
da sociedade.
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CAPITULO 111

OGUM, O HEROI CIVILIZADOR E A SOCIEDADE
EGBE-QDE

Existe um céintico de Ogum que enuncia:
Orisa bi Ogun oniré ko si m¢

Bi ko si Ogiin

A ko roko

A ko yénd,

Ogun lo ni pkg,

Ogun ligbéde

Ogun ldghé, oun naa ni jagun jagun,
Bi o si Ogun a ko jeun.

Nao existird mais de uma divindade como Ogum.
Sem Ogum

Nio se limpa o mato (para plantar).

Sem Ogum ndo se abre caminho.

A enxada pertence a Ogum.

Ogum é o ferreiro.

Qgum é agricultor e guerreiro.

Sem Ogum ndo hd comida.

Vé-se a importincia atribuida a esse orixd no desen-
rolar da vida, o que explica sua popularidade entre os iorubis.
Para muitos estudiosos ocidentais, o mito € considerado como
veiculo transmissor de narrativas do ocorrido no passado,
de significagiio falaciosa. Desse ponto de vista, dizer que
um evento € mitico equivale a dizer que ele nio ocorreu.
Entretanto, para os povos de tradigdo oral, o mito assume
um significado distinto.

Sem temer a aparente simplicidade das palavras que
se ordenam de forma repetitiva para a transmissido da men-
sagem milica, esses povos tém no mito muito de suas bases
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de realidade. A comunicagio mediada pelo mito se realiza,
simultaneamente, nos planos verbal e nio verbal (expressio
corporal por exemplo).

A narrativa remete o ouvinte ao universo onde o mito
se constitui e € impregnada de mistério religioso. Ao desen-
cadear sentimentos de reveréncia, respeito e amor pelo Di-
vino, o mito favorece que o grupo firme e reafirme sua so-
ciabilidade e identidade.

De fato, para os africanos de modo geral e para os
iorubds em particular, o mito ¢ uma narrativa sagrada ligada
i memoria de sua ancestralidade e, conseqlientemente, aos
fundamentos da identidade individual e grupal a que nos re-
ferimos anteriormente.

Como ocorre em muitas outras sociedades, o povo
iorubd possui um conjunto de representagdes coletivas liga-
das as suas priticas sociais origindrias, que efetivamente
modulam as atividades cotidianas. Tais priticas e feitos he-
réicos sao cuidadosamente transmitidos através das narrati-
vas ¢ de rituais inicidticos precedidos por cantos, entre os
quais os fremoje e jala, respectivamente, cantigas de dor e
de jibilo, origindrios das epopéias de Ogum.

Rei de seu povo e herdi civilizador, Ogum € também
filho de Eledunmare, o Ser Supremo. Como tal, ¢ divindade
de grande sabedoria, escolhido por Eledunmare para abrir
caminho a civilizagdo. Ogum, divino, forte, poderoso, ¢ se-
nhor de um saber que lhe confere poder de transformagio e
que se manifesta ¢ objetiva na histéria do povo iorubd, atra-
vés de seu trabalho sobre a natureza do ferro e do fogo.

A sabedoria desse rei sobre o fogo, a metalurgia, a
guerra, a caga e a agricultura, € absoluta. Simultaneamente
rei, agricultor, cagador, guerreiro, ferreiro e minerador, de-
tem conhecimento supremo sobre as artes bisicas para a pre-
servagio da vida. Pelo exemplo de suas atividades sobre a
natureza, fornece ensinamentos para a realizagio das neces-
sidades basicas de cada um e de toda a coletividade.
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A compreensio do discurso iorubd exige um esforgo
de interpretagio exegética de seus mitos ¢ ndio uma desmi-
tificagiio como porventura possa parecer. E desse modo, que
a compreensio mais abrangente dessa cultura pode se dar
através da experiéncia intima de Ogum, grande ancestral que
articula todo um sistema de crengas e um cédigo de gestos,
priticas e celebragdes rituais.

Admitindo, aparentemente, uma dissociagio entre a
ordem profana e a sagrada, Ogum € rei de seu povo, sacer-
dote, guardido de segredos de sua cultura. A aparente ruptu-
ra entre o sagrado e o profano é bastante complexa e nio
caberia ser discutida aqui. Basta dizer que a tensfio antagdnica
entre a ordem sagrada e a profana expressa, em dltima andli-
se, a irredutibilidade de uma cosmovisio religiosa africana.

Rei exemplar, ¢ Ogum, divindade heréica que civili-
za, ensinando aos homens os segredos da cultura: cria, aper-
feigoa e ensina importantes profissdes ao povo iorubd, li-
gando-se assim & questio do trabalho e da tecnologia.

E curioso notar que este processo se realiza, num
primeiro momento, pela relagiio educacional de Ogum com
seus primeiros alunos, Oxdssi e Erinle, a quem ensina as
artes da caga. Ndo ¢ gratuita a presenga da mulher Erinle
numa atividade essencialmente masculina. Algumas narra-
tivas afirmam que Oxdssi € filho de Ogum e, como tal, deve
zelar pelo segredo do seu conhecimento sagrado, seguindo
fielmente o exemplo do mestre. Erinle, também discipula de
Ogum, recebe dele a maestria da caga. Como cagadora, re-
cebe também a guarda desse conhecimento superior ¢, as-
sim, transforma-se ainda, em guardia e protetora dos caga-
dores. Como se V€, 0s mitos, tanto de Oxdssi como de Erinle,
privilegiam os mecanismos de identificagio e de participa-
¢iio que lhes siio subseqiientes. Esta identificagao permite
explicar situagGes de fusio e momentos de comunhio entre
deuses e homens, momentos de &xtase que podem ser pon-
tuais, mas que podem também caracterizar as relagoes sociais
e histéricas de uma época.
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Observando atentamente a oposigdo exemplifi-
cada entre sagrado e profano, apreende-se inlimeros desdo-
bramentos de antagonismos bindrios, juntamente com a
oposigdo entre masculino e feminino, dois modos distintos
de existir no mundo, que expressam a divisio cldssica do
trabalho entre os sexos. E evidente que existe uma diferen-
¢a qualitativa nos papéis masculino e feminino, que no en-
tanto ndo expressa, pelo menos nesta cultura, a inferiorida-
de feminina.

De fato, alguns mitos indicam que determinados
objetos sagrados pertenciam originalmente as divindades
femininas e especialmente as I ya-1mij, mies ancestrais supre-
mas, ligadas pelos lagos de iniciagdo as autoridades e, so-
bretudo, aos ancestrais. As [ya-mi, detentoras e transmissoras
de poder sobrenatural, transmitem o axé. Mesmo conside-
rando que hoje os objetos culturais mais secretos siio acessi-
veis apenas aos homens e que estes os guardam ciosamente,
niio se pode ignorar a forga e a sacralidade original das Iya-
mi. Por isso algumas narrativas as descrevem como muito
poderosas e referem-se ao fato de que nenhum homem pode
espid-las impunemente.

Tudo que se relaciona a Ogum esté associado ao misté-
rio dos tempos imemoriais e, como cagador, seus mitos es-
tdo relacionados & vanguarda da civilizagao. Entretanto, ha
uma estreita ligagao entre Ogum e o poder genitor das [ya-
mi. A tensiio existente entre estas duas sociedades, a de Ogum
e a das Iya-mi, expressa dois modos de estar no mundo: o
devir masculino de um lado e, de outro, o devir feminino.

Niio caberia aqui uma caracterizagio da divisio do
trabalho. Escapando da ordenagio estrutural desse fendme-
no social (exigido pela concepgio clissica da divisao do tra-
balho no sentido ocidental), o povo iorub4 recorre ao tempo
como elemento determinante da organizagio das relagGes
sociais e produtivas. Por nio ter uma localizagio temporal
cronolégica, o mito de Ogum, como o de outras divindades,
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apresenta algumas caracteristicas particularmente proximas
do imagindrio coletivo. Com isto, seu tempo aproxima-se
mais da ordem poética, fantistica ou imagindria. Mas essa
ordem, mesmo repleta de representagdes imagindrias, colo-
ca para o observador fragmentos do real: o canto, o sonho e
a fantasia sdo, de fato, produtos da objetivagao do sentimen-
to de um povo na construgio da sua relagiio social. E pro-
postas dessa espécie emergem concretamente de sua identi-
dade historica origindria.

A distingdo que os ocidentais fazem entre natureza e
cultura desaparece no mito que narra a epopéia de Ogum.
Sua trajetéria deixa transparecer uma espécie de sintese,
reveladora de grande proximidade entre orixds, ancestrais e
homens. Para ilustrar, vejamos o que narram alguns dos mitos
de Ogum.

Mitos de Ogum
Primeira versio

Juntamente com dois amigos, Alaka e Ajero, Ogum
foi consultar o ordculo If, para saber como deviam proce-
der para tornarem-se reis de suas aldeias. Alaka e Ajero fo-
ram instruidos por Ifd a fazer um eb6 com 200 cauris, 200
obis e bastante 6leo de dendé. Esses elementos deveriam ser
levados para as encruzilhadas préximas as suas aldeias.
Ogum, por sua vez, deveria sacrificar um cachorro. Apés
tais instrugdes, retornaram as suas casas e, ali chegando, cada
um fez conforme o instruido.

Depois de algum tempo, a popularidade dos amigos
de Ogum aumentou de forma surpreendente, tanto que fo-
ram escolhidos para reis de suas aldeias, ao contririo do ocor-
rido com ele préprio, para quem as coisas permaneceram
como estavam, sem mudanga significativa. Consultando
novamente Ifd, relatou a Qranmila, divindade da sabedoria,
como procedera em relagdo as instrugdes recebidas. Qrunmila
constatou o que deveria ser refeito e deu novas instrugoes:
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quando Ogum chegasse em casa deveria providenciar um
cachorro e sacrificd-lo sobre o proprio ori e passar o san-
gue do animal por todo o corpo; a carne desse cachorro
deveria ser cozida e consumida por ele e seus familiares;
ap0s esse ritual, deveria aguardar a préxima chuva e, depois
dela, procurar pelo local onde houvesse ocorrido uma ero-
siio e, 14 encontrando areia preta e fina, deveria recolhé-la
e queima-la.

Ao voltar para casa, ansioso por fama e reconheci-
mento, fez conforme o instruido e aguardou a chuva. Na noite
seguinte ao dia do ebd, caiu a tio esperada chuva. E na ma-
nhd seguinte Ogum saiu as ruas em busca da areia preta e
fina, que encontrou apds ter andado quase o dia inteiro. Re-
colheu grande quantidade de areia e levou para cozinhar.
Qual nio foi sua surpresa ao ver a areia transformar-se em
ferro apés o contato com o fogo. Com o ferro Ogum forjou o
primeiro enu, uma faca e um facio. Comegou a comercializar
esses objetos e a ensinar formas de utilizd-los. Com isso,
sua popularidade aumentou e ele passou a ser louvado e
admirado por todos. Quando as pessoas passavam por sua
forja, ou quando se encontravam com ele, saudavam-no da
seguinte maneira:

Ogun pelo o
Omo a bul¢ sowo

Ogumn, saudagoes!
Vocé que transforma a terra em dinheiro!

Os iorubds acreditam que Ogum traz prosperidade a
seus seguidores e a qualquer pessoa que pega seu auxilio.
Por isso € louvado assim:

Onilé owo
Olona Old
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O dono da morada do dinheiro
O dono do caminho da prosperidade

Numa primeira leitura do mito, ressaltamos os me-
canismos de identificagiio que permitem desvelar os momen-
tos de fusio entre Ogum e os homens. Na verdade, momen-
tos de comunhio e éxtase entre deuses e homens, que tanto
pontuam os rituais inicidticos, caracterizam relagoes his-
téricas de determinadas épocas. Dessa perspectiva, Ogum
revela-se ao observador, um orixd movido pelo sentimento
de identificagiio e de simpatia por seu povo, e que deseja,
simultaneamente, sua admiragiio e reconhecimento. Essa
identificagio o leva a desejar ser o rei de sua aldeia e para
isso deve demonstrar habilidades e aptiddes para o traba-
lho humano, como a caga, a guerra, a forja, o plantio. Seu
desejo e forte identificagio com o povo diluem os limites
entre sua natureza divina e a cultura de seu povo, fundindo
suas dimensoes.

O ebd, pritica espiritual, possibilita a otimizagdo de
energias realizadoras e antecipa o principio de existéncia que
constitui elemento primordial para a formagao da sociabili-
dade humana. De fato, o desejo de Ogum € abrir caminho
para o principio das realizagoes culturais, uma vez que ¢
desbravador em todos os sentidos. Quer também, dinamizar
as relagdes entre os homens, permitindo que tomem cami-
nho rumo a objetivos civilizadores.

Sendo um orixd, Ogum estd associado i criagfio. Sua
constitui¢io e forga vital advém diretamente de Eledunmare.
Nesse sentido, estd especialmente associado 4 estrutura da
natureza, fato que o diferencia dos amigos Alaka e Ajero,
que pertencem & categoria de ancestrais humanos diviniza-
dos por seus feitos herdicos. Ora, por pertencerem a essa
categoria Alaka e Ajero estiio mais proximos da estrutura e
dinfimica das relagdes sociais dos homens. Assim sendo,
bastou seguir a prescri¢do de Ifi para serem imediatamente
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reconhecidos e louvados. Foi mediante atos excepcionais
realizados em vida que obtiveram sua divinizagao e, como
ancestrais divinizados, tornaram-se amigos de Ogum no orun.
Entretanto, desejavam novamente viver entre seus familia-
res como reis, segundo sua linhagem, pois como ancestrais
estavam mais proximos da sociedade. Seguindo as recomen-
dagdes de Ifa, fizeram ebd e este, combinando elementos
dinamizadores, permitiu que a sociedade resgatasse a me-
moria de suas agdes excepcionais realizados em tempos
imemoriais. Com este resgate, Alaka e Ajero puderam vol-
tar & condigiio anterior, mediante a¢do no tempo, obtendo
novamente, como narra © mito, o reconhecimento de seus
familiares.

Ogum, por sua vez, aparentemente nio obtivera
sucesso e, muito triste e frustrado, voltou a consultar o ordculo.

Aqui o mito recoloca o mistério de Ogum. Ele nio
s6 € primordial, mas também, natureza, ar, energia e movi-
mento. Por ser tudo isto, estd muito préximo dos homens
porque, como ji afirmamos, seu axé vem diretamente de
Eledunmare. Todavia, esta proximidade e este dom supre-
mo de divindade dificultam, num primeiro momento, o seu
reconhecimento: embora desejoso de sua presenga, seu povo
nio estava preparado para recebé-lo, pois ele estava préxi-
mo e, paradoxalmente, muito distante.

Como orixd primordial, Ogum estd associado a cria-
¢do, portanto € dotado de grande poder para manter o equili-
brio entre a vida e a morte. Sio estas suas qualidades que
devem ser apresentadas aos mortais e, para isso, Ogum deve
interferir e agir simultaneamente sobre a natureza e sobre o
tempo, que foi organizado pelos homens.

Consultando novamente Ifd, Ogum relatou a
Orunmila a forma como havia procedido em relagio as
instrugdes recebidas e foi entdo que este constatou que as
instrugoes nao haviam sido devidamente observadas e deu-
lhe nova orientagio.
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Fica objetivado agora, o principal motivo que impe-
diu o reconhecimento imediato de Ogum: sendo um Orix4
primordial, estava de tal forma associado  criagiio, que sua
presenga passara quase desapercebida. As prescrigoes fei-
tas por Ifd deveriam, de fato, extrapolar a ordem sagrada do
ebd. Ao lhe ser recomendado que interferisse sobre a natu-
reza—num primeiro momento, procurando areia preta e num
segundo momento, agindo sobre ela e forjando-a para
transformé-la em objetos e instrumentos de civilizagio,
possibilitava-se a constatagiio de que a natureza divina, quan-
do solicitada, metamorfoseia-se em elementos passiveis de
ac¢do humana.

Agindo sobre a natureza e transformando-a para o
trabalho humano, Ogum obtém o reconhecimento e é apon-
tado como o dono do caminho para a prosperidade. Aqui,
aparece, sutilmente, o retomo & natureza divina de Ogum,
comprovando nossa afirmagiio anterior de que niio hd ruptu-
ras entre natureza e cultura nesta civilizagio.

E desse modo que Ogum conquista o reconhecimen-
to dos mortais: apontando a eles o caminho de sua autode-
terminagao.

Outra narrativa sobre Ogum confirma isso. Vejamos:

Segunda Versio

Quando Ogum estava no grun vivia muito insatis-
feito. Por isso resolveu vir para o aye. Essa decisio levou-o
aconsultar Ifd, a fim de saber o que poderia ser feito quando
chegasse & terra, para ser um homem forte, bem sucedido
e famoso. Ogum pretendia, através do seu conhecimento,
ensinar muito aos habitantes do aye. Recebeu a resposta
de que conseguiria tudo o que desejava desde que fizesse
um ebé para afastar obsticulos de seu caminho. Ogum
providenciou todos os elementos solicitados e os entregou
ao babalad, que fez o ebd, aumentando-lhe a forga vital.
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Somente entdo iniciou sua viagem para o aye. O eb6 deu-lhe
toda a forga de que precisava.

No aye, tudo em que punha a mio dava certo: com
seu faciio limpou uma érea e plantou milho e inhame; na
colheita teve muito sucesso e sua casa era farta de comida.
Assim, seus vizinhos foram beneficiados por sua imensa
generosidade. Do mesmo modo que dava comida, ensinava
artes como cagar, forjar, guerrear e o segredo relativo a plan-
tagio (tornou-se também patrono dos agricultores). Por essa
generosidade chamavam-no:

Ogiin Onire
Ohun gbogbo ayé ti Ogun ni
Ogun kélé, ko ni il¢kin

Oh! Ogum, o rei de Ire,

Tudo o que hi no mundo pertence a ele.

Oh! grande Ogum,

Que construiu uma casa e nela nio colocou porta
Para que todos pudessem entrar

Ja mencionamos indmeros indicadores de que a es-
trutura bisica do mito se mantém. De fato, subjacente a esta
estrutura, mantém-se um sistema (como um todo) que pres-
supde, de modo metaférico, posigdes relativas aos deuses,
aos homens e a suas tarefas e fungdes sociais.

O orun, mundo invisivel, mundo de cima, onde Ogum
vivia insatisfeito, € de fato um espago sagrado. Contrapon-
do-se a esle espago, a narrativa aponta, para o mundo de
baixo ou aye, visivel, espago profano, onde habitam os ho-
mens e no qual Ogum desejava morar para interferir na na-
tureza, preparando a terra e ensinando aos homens a arte da
agricultura. Modificando a indeterminagfo da natureza com
a agricultura, Ogum instaura a cultura e com ela os marcos
histérico-temporais.
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Também nesta narrativa, se encontra referéncias a
insatisfagdo de Ogum que, desejando colocar sua grande
sabedoria ao alcance dos mortais sem saber como fazé-lo,
recorre ao ordculo de Ifd e ¢ aconselhado a iniciar nova
trajetéria através de uma pritica espiritual — o ebd. Apds
esse ritual, Ogum se desdobrari na realizacio de maltiplas
fungdes. Serd o agricultor vitorioso que abriga e alimenta
seu povo.

Frente a estes sinais identificados na narrativa, a re-
flexdao descobre um conhecimento anterior concentrado em
Ogum. Na verdade, € um conhecimento nido apenas dos ele-
mentos da natureza, mas também das principais atividades
que permitem ao homem alimentar-se ¢ defender-se das in-
tempéries naturais ou mesmo dos inimigos.

Esta narrativa revela inimeros ensinamentos de
Ogum: preparar a terra, plantar, colher e redistribuir igual-
mente o resultado do trabalho. Além disso, a moradia
construida torna-se espago nio-exclusivo e sim, espaco de
acolhida para todos os que porventura dela necessitem.

Esta narrativa deixa transparecer a grande proximi-
dade entre deuses e mortais. Proximidade que se confirmard
nas duas narrativas que se seguem. Ogum recebeu o titulo
de Osinmole, o lider entre as divindades. Identifica-se essa
atribui¢ao no mito que faz referéncia a ele como divindade
primordial e ndo como ancestral deificado.

Terceira Versdo

Eledunmare, o Ser Supremo, enviou quatro divinda-
des para criarem o mundo: Obatala, modelador dos corpos
humanos; Exu, inspetor dos rituais e oferendas feitas pelas
divindades e pelos homens na terra; Ifd, divindade da Sabe-
doria, conhecedor de todos os destinos humanos e Ogum
que, com seu facio, abre caminho as outras divindades e
facilita a vida humana com seus ensinamentos.
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Chegando a terra, as divindades tiveram dificulda-
des para penetrar na mata. Qbatald, Ifd e Exu tentaram abrir
passagem porém fracassaram, pois suas ferramentas ndo eram
resistentes. Ogum, entretanto, com seu faciio abriu facilmente
caminho para os demais.

Como se vé, as epopéias, 0s mitos e as cantigas reve-
lam, conforme & sabedoria ancestral, um universo em cuja
origem deuses e homens conversam, cagam, cantam, plan-
tam e dangam juntos, realizando mltiplas metamorfoses,
nas quais suas respectivas naturezas se modificam.

Metamorfoseados em deuses, os homens resgatam
um saber que data de tempos imemoriais e por outro lado,
o0s deuses metamorfoseados em homens, experimentam o
prazer da descoberta de novas possibilidades desse mesmo
saber, acrescidos agora da especializagio que decorre da agio
do homem no tempo. Esse imagindrio coletivo, explicador e
legitimador de priticas sociais, ao resgatar conhecimentos
ancestrais ¢ reordend-los no tempo presente, permite aos
povos que compartilhem dos mitos na continuidade de seu
processo histérico origindrio.

Para concluir este capitulo, vejamos a narrativa em
que o Orixd descobre haver cumprido sua tarefa de criar ins-
trumentos de civilizagio e de favorecer a desenvolvimento
social dos homens e resolve despedir-se deles.

Quarta Versio

Em If¢ algumas pessoas dizem que Ogum foi o pri-
meiro filho de Oduduwa, o patriarca dos iorubds. Dizem que
Ogum era um poderoso guerreiro, temido por todos e de quem
todos dependiam, por suas acoes de protegio e ensinamento.

Ajudava seu pai nas expedi¢oes de guerra e o acom-
panhava na luta contra os inimigos. Um dia Ogum e Oduduwa
foram a outra cidade para lutar e demoraram para retornar
a Ilé-Ifé. Na volta, Oduduwa, muito satisfeito com o de-
sempenho de seu filho, resolveu oferecer-lhe um grande
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presente: permitiu que fosse a cidade de Ire, onde foi coroa-
do rei, passando a ser chamado Ogun-Onire —Ogum, rei de
Ire, ou Ogum, Senhor de Ire.

Alguns enunciados orais narram que certa vez,
retornando Ogum de uma guerra, ao chegar na entrada da
aldeia onde era rei encontrou algumas pessoas sentadas, be-
bendo vinho de palma (emu), sua bebida favorita. As pesso-
as nao o cumprimentaram e ele nio foi convidado a partici-
par da reunido. A moringa de emu estava em pé, o que fazia
supor que estivesse cheia, pois na tradigio iorubd, quando
uma moringa estd vazia, é colocada de cabega para baixo.
Furioso por causa da indiferenga com que fora recebido,
pegou a espada e comegou a destruir tudo. S6 depois de al-
gum tempo € que voltou a seu estado normal. Inconformado,
fincou a espada no solo, este se abriu, e Ogum desapareceu
no interior da terra, apds instruir a todos que, quando hou-
vesse guerra ou qualquer dificuldade, seu povo poderia
chami-lo ali, no lugar onde desapareceria. Até hoje, na ci-
dade de Ire, o escolhido para abggundeve morar exatamente
nesse local.

Que motivos teriam levado Ogum a retirar-se para o
orun? Enquanto mortal, ressentiu-se por haver sido ignora-
do e, enquanto orixd, percebeu que sua presenca ali ji nio
era mais necessdria. Seu povo ji havia aprendido a viver em
sociedade, necessitando apenas de protecio. Se ali perma-
necesse como rei, sua forga energizadora talvez provocasse
destruic¢oes, por excesso de seu poder transformador.

Uma interpretagio possivel ¢ a de que, naquele mo-
mento, a comunhio entre deuses e homens poderia provocar
desordem nas relagdes sociais ji estabelecidas e por essa
razdo Ogum ndo teria sido convidado para beber junto com
os homens.

Orixa de grande sabedoria, quando acalmado em sua
ira, retirou-se deixando uma tltima recomendagio: em guerra
ou em meio a dificuldades, seu povo poderia chama-lo.
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Conforme mencionado anteriormente, 0 mito, narra-
tiva sagrada, tem na palavra o principal meio de preservagio
da sabedoria ancestral. A palavra, cuja origem € divina, for-
¢a fundamental emanada do préprio Ser Supremo constitui,
em si propria, instrumento de criagio. De fato, materializa-
se frente & necessidade ou exigéncia de contato com 0s ou-
tros homens. Mediante seu uso exteriorizam-se os mitos e
objetivam-se em agdes humanas e divinas os arquétipos.
Através dele difundem-se usos e costumes das organizagdes
sociais. No que se refere i sociedade iorubd, e particular-
mente a Ogum, as cantigas irémgjée ijiki, algumas das quais
serdio transcritas adiante, parecem configurar significativos
exemplos da relagio existente entre palavra sacralizada e
priticas historicas.

Vejamos antes alguns aspectos de Egbe-QOde, a so-
ciedade dos cagadores.

Egbe-Ode

Todos os que cultuam um orixd recebem em seus
corpos os sinais de sua ancestralidade primordial. Entretan-
to, dentre eles, destacam-se homens de complei¢do muito
forte, que compartilham de algo que os diferencia, que vai
além dos sinais ritualisticos e que definem um conhecimen-
to especial. De fato, sobre esses homens recaem responsabi-
lidades miltiplas decorrentes de suas afinidades com uma
divindade primordial. Sobre seus corpos incidem inscrigdes
ou marcas da divindade que devem representar. Por isso
mesmo, viio delimitar de modo peculiar suas identidades,
que se transformarao de acordo com as necessidades do gru-
po social.

E desse modo que se define para alguns homens
a profissdo de cacadores, pois neles Ogum imprimiu sua
marca e, com ela, sua forga vital especifica, seu axé. Contu-
do, esses homens devem simultaneamente desempenhar
outras fungdes, ji que Ogum, como narra o mito, foi ferreiro
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porque retirava da terra o ferro e porque o transformava em
ferramentas de trabalho; foi agricultor porque, servindo-se
dos instrumentos forjados, trabalhava a terra preparando-a
para o plantio; foi guerreiro, porque ensinou aos homens a
arte da guerra. Sendo miiltiplas as possibilidades de traba-
lho oferecidas por Ogum, é ele o heréi civilizador e, por sua
propria natureza, deus da transformagio. Cabe entiio a ele
inaugurar entre os homens o espago para preservagio de ar-
tes basicas para a continuidade da existéncia humana.

Para que se possa ter, entdo, uma idéia mais nitida
das maltiplas identidades que pode assumir um filho de
Ogum, faz-se necessdrio entender o significado da socieda-
de Egbe-Qde, que retine profissionais dedicados a caga. As
atividades de caga sio atribuidas a homens de personalidade
forte, andlogas & de Ogum. Para ser um bom cagador € ne-
cessdrio, entre outras coisas, aprender segredos que dizem
respeito a sabedoria primordial desse orix4.

Os cagadores experientes devem deter um conheci-
mento de preparados mdgicos, suficientemente fortes para
agir sobre a natureza da floresta, de modo que ela possa acei-
tar a presenga humana e a realizagio de suas atividades.

Como ¢ da palavra pronunciada que emana a forga
fundamental para a ativagio do poder dos elementos na-
turais, tais como folhas, raizes, sementes e vegetais, um bom
cagador antes de mais nada, deve saber usar a palavra. O
dom da palavra permite ao cagador manipular o egbe,
elemento mégico que transporta a pessoa de um local para
outro, o afers, elemento mégico que torna a pessoa invisivel
e o idiwg- eranko, elemento migico que neutraliza a agres-
sividade dos animais selvagens. Os cagadores, sem esses
poderes, niio podem penetrar numa floresta para cagar
animais ferozes e de grande porte, como o elefante, o ledo,
a pantera etc. Os cagadores que possuem esses poderes
sdo chamados de ode-agba: cagadores sibios ou cagado-
res fortes.
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Os principiantes na arte da caga tém forga inferior &
de um ode-agba. Cagam animais de pequeno porte nas ma-
tas préximas da aldeia, sem os preparados fortes; utilizam
ferramentas pequenas, como estilingue, facio, arco-e-flecha
ou servem-se da ajuda de um ciio. A profissio de cagador
exige do iniciado um longo e dificil aprendizado.

E necessirio ressaltar que, de acordo com a propos-
ta iorubd, a iniciagdo de um cacador deve obedecer marcos
rigidos e hierarquizados. O iniciando serd submetido a auto-
ridade de um cagador mais experiente, aprendendo com
ele todos os segredos que envolvem a atividade de caga.
Sua humildade e devogio serdo ilimitadas e para compro-
var sua aceitagio das regras, submeter-se-d ao aprendizado
usando ferramentas incipientes ou objetos infantis como
o estilingue.

Haé um ditado iorubd que diz:

Bi ode ba ro iya, ti 0 ba pa eran, ko ni fin eni kankan

Je!

Se um cagador pensar em seu sofrimento na mata ao
cagar, ndo dividird o fiuto de seu trabalho com ninguém!

Em contrapartida, o iniciando, reagindo a essa situa-
¢do, procurard desenvolver habilidades de um bom cagador,
niio apenas observando o exemplo dos mais velhos, mas tam-
bém, aperfeigoando o uso adequado das ferramentas e o do-
minio da linguagem dos animais, o que lhe permitird com-
preender o modo de vida da caga.

Desse modo, contribui para o sucesso do grupo, aper-
feigoando-se nos c6digos de comunicagio entre cagadores,
nos momentos de grande siléncio e expectativa na floresta.
E assim que o iniciado ganha a simpatia e a confianga dos
notdveis, podendo entdo compartilhar com eles do conheci-
mento das artes de Ogum e transformando-se, pouco a pou-
co, num cagador forte.

Enfatizando ainda o aspecto migico que envolve
a atividade de caca, cabe lembrar que é dado ao cagador
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experiente a tarefa pedagdgica de transmitir os segredos de
Ogum ao iniciando. E um aprendizado prolongado que exi-
ge muita paciéncia e sujei¢fo aritos inicidticos. Sua respon-
sabilidade é grande pois sabe que desse processo decorrerd
a forga que reproduzird para a coletividade o axé de Ogum.
Como energia propulsora, Ogum revigorard as relagoes so-
ciais e econdmicas dessa sociedade. Por seu lado, também o
iniciado conhece sua responsabilidade. E certo que suas agdes
futuras irdo muito além das atividades relativas 4 caca. Seu
empenho e dedicagio ao processo de aprendizagem sio ex-
tremos. Exige de si mesmo grande destreza no manuseio das
ferramentas e armas. Contudo, mesmo preparando-se para
eventuais guerras, procurard agugar sua sensibilidade origi-
nal através da comunicagao oral. Frente as miltiplas formas
de expressio dessa oralidade, o iniciado procurard respeita-
la e aperfei¢oar-se em cada uma de suas formas. Consciente
da estrutura e finalidade das virias formas, dedica-se a seu
estudo, atento sempre 4 esséncia mais intima. Esta preocu-
pagiio com a sensibilidade comunicativa se refletird também
no modo pelo qual tocard os tambores falantes, ou entoara
os oriki, adura e orin de sua cultura ancestral. Pratica tam-
bém, com muito desvelo, as atividades medicinais, o que
aponta para a importincia dos encantamentos realizados
pelos cagadores. Como a palavra pronunciada pelos homens
da sociedade dos cagadores tem o poder de ativar a energia
vital das folhas e plantas, € preciso que o iniciando aprenda
tudo sobre as folhas sagradas que podem ser usadas nos pre-
parados da magia e medicina.

Como se vé, os cagadores tém grande variedade de
forca e habilidade ligadas & magia, com as quais, pouco a
pouco, vao aprendendo a lidar. A conquista de conhecimen-
tos extras pode ocorrer nos encontros dos cagadores nas for-
jas, configurando assim um aprendizado que pressupde re-
lagdes de solidariedade grupal em espagos de atividades so-
ciais. As forjas sio os locais preferidos para as reunides da
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classe dos cacadores. E ali que eles jogam ayo, jogo de di-
versiio iorubd. E nesse local que os grandes cagadores rela-
tam suas experiéncias e trocam informagoes. Esse lazer tor-
na-se indispensivel para o iniciando que tem nesse local fonte
de informagdes sobre o conhecimento ancestral.

Um exame mais atento sobre as relagdes sociais e
produtivas da civilizagao iorubd, revela uma configuragio
social singular, e a0 mesmo tempo permite compreender o
comportamento dos homens que sio tributirios dessa socie-
dade, bem como o papel das relagdes sociais, as quais
se referem.

Essa dimensio cultural privilegia os mecanismos que
configuram a sociedade dos cagadores. Os mais importantes
eventos publicos sdo ordenados e fixados pelo perfil desses
grandes homens. O reconhecimento e a reciprocidade que
estabelecem entre si e com as outras pessoas denotam que a
sociabilidade iorubd decorre da cooperagio que ai se origi-
na. Toda base emocional dessa cultura vincula-se as ativi-
dades dos ferreiros, agricultores, cagadores ou construtores.
O papel civico-pedagogico dos cultos reflete-se em sua orga-
nizagdo interna. Os homens que lideram o culto assumem fun-
¢oes especificas no seu interior e criam emblemas que, fre-
giientemente, tomam como modelo a figura de Ogum. Um fa-
tor de integragao a mais € o seguinte: compete aos cagadores
a autoridade definitiva em relagdo & seguranga da popula-
¢io. Sdo eles os guardides da sociedade, cabendo-lhes vigia-
la e defendé-la nas guerras. A organizagao origindria iorubd
niio tem quartel, e nem um batalhio que fique permanentemen-
te ocioso, aguardando a guerra. Cada guerreiro em tempo de
paz, tem sua prépria ocupagio, licenciando-se para defen-
der sua comunidade, quando necessédrio podendo, cumprida
essa tarefa, retornar cada qual & prépria atividade profissional.

Quando a comunidade necessita de prote¢iio noturna,
0 gba ou o balg convoca o olu-ode, chefe dos cagadores,
para auxilid-lo na escolha daqueles que possam prestar esse
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servigo. Nesse caso, os poderes atribuidos sdo irrestritos, des-
de a prisio de agressores até o uso de forga e conhecimento
para o bom desempenho de seu trabalho.

Caso ocorra uma guerra, o ofu-gde tem seu assisten-
te, 0 balogun, literalmente, pai da guerraou chefé dos guerrer-
ros, considerado notdvel e um dos homens mais fortes da
comunidade. Grande especialista nas artes da magia, caga ¢
forja, € ele quem escolhe e treina aqueles que defenderdo a
comunidade. Seu objetivo é sempre a vitéria e para alcangé-
la, recorre A sabedoria e & experiéncia dos outros cagadores,
dos magos, dos adivinhos, bem como de notdveis. A derrota
expde sua fraqueza e a vitdria evidencia sua forga vital.

O culto e as oferendas feitas a Ogum, didria, mensal
e anualmente, visam, antes de tudo, a protegio da sociedade
em geral e da comunidade em particular. Em algumas cir-
cunstincias adversas, tais como mi colheita, doengas, ex-
cesso de acidentes etc, a comunidade evoca a divindade,
solicitando sua protegio.

Existe, para os cagadores, um ticito porém rigoroso
cédigo de ética que regulamenta suas atividades cotidianas,
permeando sutilmente suas relagdes de amizade ¢ de
companheirismo. Assim, um cagador ndo pode mentir para
outro, néio pode cometer perjirio; ndo pode roubar animais
cagados por colegas; niio pode provocar a separagio conju-
gal de outro cagador e posteriormente desposar sua esposa;
nio pode deitar na esteira onde deitou a mulher de outro
cagador ou sentar na cadeira em que ela estivera sentada;
nio pode carregar nada para a esposa de um colega,

Atengiio especial merece o cagador que, na divisdo
do trabalho grupal, exerce a fungio de ferreiro. Essa divisao
nio obedece rigorosamente 4 divisdio técnica do trabalho.
Entretanto, quando exerce a atividade de ferreiro, merece
atengio especial. Tal como a Ogum, cabe ao ferreiro a tarefa
primordial de plasmar-se na terra e, confundindo-se comela,
reconhecer o axé, forga de existéncia, forga sagrada, forga
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de permanéncia, impregnadas no ferro, elemento primordial
ligado a Ogum. O ferreiro, retirando da terra o precioso me-
tal, com ele forja vérios objetos culturais, contribuindo as-
sim, para o avango de sua civilizagio.

Enquanto dominadores dessa arte primordial, sao
conhecidos como aldgbéde, senhores da forja. Senhores da
forja, transformam o ferro em virios objetos destinados a
diferentes dominios de especializagio do trabalho. Para o
uso doméstico forjam facas, garfos, panelas etc. Forjam ins-
trumentos para os agricultores, construtores e escultores.
Enfim, nao se conhece até hoje alguma profissdo que abdi-
que do ferro para sua realizagio, entre os ioruba.

Contudo, a arte mais refinada praticada pelos
aldgbéde privilegia a confec¢io de objetos sagrados de uso
litirgico. Com muita sabedoria, impregnam nos objetos que
representam as divindades, cujos simbolos utilizam o fer-
ro, 0 axé de Ogum, que traz a possibilidade de existéncia.
Enfim, de certa maneira, internalizam nos objetos as con-
digOes necessdrias para a permanéncia das divindades entre
os homens.

E assim que o bracelete de Oxum, o arco-e-flecha de
Oxdssi e os objetos ligados a outras divindades em cuja con-
feccio foi usado o ferro, trazem intrinsecamente ligados i
sua esséncia a forga de Ogum. Como sio os alagbede que
forjam o cinzel, instrumento de ferro usado pelos escultores
para esculpir os simbolos dos outros orixds em madeira, tam-
bém impregnam esses objetos litdrgicos com a energia vital
de Ogum.

Cabe ainda aos senhores da forja outra tarefa, igual-
mente delicada em decorréncia do significado religioso li-
gado aos ritos inicidticos de nascimento. De fato, é dever
desses aldgbéde determinar aos recém-nascidos seu lugar no
mundo: sdo eles que fazem nas feiras, nas casas e até na
propria forja, as circuncisdes e as incisoes faciais para a iden-
tificagdo da linhagem dessas criangas.
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Quando o aprendiz nio descende de uma familia de
ferreiros terd, para o exercicio dessa profissdo, que viver na
forja. Porém, o mais freqiiente é que os ferreiros tenham
herdado essa atividade de seus ancestrais, como podemos
verificar em alguns nomes tais como Agbédeoli — a forja
transformou minha vida em progresso—, nome indicador de
profissao ancestral vinculada a determinada linhagem.

Estes nomes atribuidos a qualquer crianga, seja como
prenomes ou sobrenomes, indicam heranga familiar de vin-
culo com a divindade do ferro, através da atividade da forja.
Quando o aspirante a cagador/ferreiro ndio nasceu numa fa-
milia de ferreiros, ensina-se a ele as formas de louvar o apren-
diz mais produtivo. Esse aspirante deverd aprender tudo so-
bre o processo de forjar e 0 modo de transformar o ferro em
virios outros elementos. Esse processo ¢ longo e o tempo de
aprendizagem terd a duragiio que for necessdria para que os
aprendizes adquiram o total dominio da manipulagio da ter-
ra e do ferro transformado.

Além desse aprendizado, é necessdrio o desenvolvi-
mento de habilidades para o manuseio dos elementos forja-
dos e usados pelo alabe, senhor da faca, a quem cabe reali-
zar a circuncisio e as marcas faciais. Poderd ser um onijala,
poeta que entoa gala, ou ainda um oniremgyje, entoador de
iremgje. Dependendo de sua capacidade de memorizar e
de sua vontade, poderi tornar-se um misico-historiador,
além das atividades basicas de Ogum, ou seja, cagador, guer-
reiro, agricultor...

Havendo necessidade, a polivaléncia de Ogum ensi-
nard o cagador a exercer a atividade de agricultor. Conforme
podemos observar em seus mitos, o conhecimento iorubd
das artes relativas ao plantio também decorrem de sua es-
séncia primordial. Quando seu representante nio estd exer-
cendo as atividades de ferreiro e trabalha como agricultor,
atendendo as necessidades de seu povo, ele € associado ao
Egbé-Ode e como membro dessa sociedade, poderd evocar

85



QGUM - Dor ¢ Jibilo nos Rituais de Morte

Ogum para atrair sua prote¢iio e tornar sua atividade mais
produtiva. O homem nascido numa familia de agricultores e
que exerce esta profissdo, estard naturalmente ligado ao Fgb¢-
Ode ¢, se desejar, além de receber toda protegio de Ogum,
poderd aprender outras atividades ligadas as profissoes que
compdem essa sociedade, incluindo nesse seu aprendizado
as artes ligadas & transmissio das cantigas de alegria e dor.
Portanto, com o tempo, poderé exercer no campo onde tra-
balha, a fungiio pedagégica de socializar outros membros do
grupo, mediante a entoagiio das virias formas existentes de
poemas, cangdes, cantigas, provérbios, epopéias, charadas,
praticando a riqueza desse conhecimento oral ligado & subs-
tancia primordial de Ogum.

Um dos temas centrais que modulam o modo de ser
dos membros de Egbé-Qde e que confirma o conhecimento
dos fundamentos do culto € a organizagio hierdrquica dessa
sociedade.

Contrariando a Stica ocidental, o jogo de poder reve-
lado pela anilise dessa sociedade ¢ bastante simples. A or-
ganizagio hierdrquica obedece & regra que pressupde a coo-
peragiio e complementaridade entre as pessoas. Além disso,
exige uma especializagio do conhecimento que cerca as
atividades do trabalho, o que s6 se adquire mediante a expe-
riéncia cotidiana e s6 se acumula com a idade. Obedecendo
essas premissas, a primeira autoridade que se destaca € a de
oli-ode. Resumindo, temos como integrantes da sociedade
de cagadores as seguintes personagens:

Oli-ode

chefe dos cagadores, ¢ ele quem declara a guerra e
coordena as atividades do grupo. Recebendo autorizagfio para
uma eventual guerra, determina a seu subordinado baldgun
que a inicie.
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Balégun

o segundo na hierarquia é ele quem organiza e lidera
a guerra. A derrota e a vitéria sdo de sua inteira responsabi-
lidade. Treina os cagadores que guerreario, buscando apoio,
conhecimento e experiéncia de outros notiveis para o
planejamento e a execugio da luta.

Abogun

aquele a quem sio confiados os sacrificios realizados
para Ogum. E ele que cuida do gjubo-Ogun, local onde ficam
os simbolos de Ogum. Para o bom andamento e realizagio
das atividades de guerra, o sacrificio é um elemento essencial.
Daf ser de fundamental importincia o trabalho do abogun.

Asiwaju-Qde

o responsdvel pela coordenagio das reunides dos ca-
gadores que visam o planejamento estratégico e represen-
tante dessa sociedade, quando necessirio.

Asipa-Ode

o relagdes puiblicas dos cagadores e da comunidade
local, Seu instrumento de trabalho é o agogo, instrumento
musical de ferro, percutido com vara do mesmo metal. Atra-
vés da percussio do agogo atrai a atengio da comunidade
para, entdo, anunciar oralmente acontecimentos como reu-
nides, batizados, casamentos ¢ mortes dos ancides.

Akapo-Ode

secretdrio e tesoureiro, € responsével pelas despesas
da sociedade dos cagadores. Transmite ao asipa-ode as in-
formag@es a serem divulgadas a respeito de reunides ocorri-
das mensalmente.

Observamos que na cultura iorubd todos sdo impor-
tantes, bem como as fungdes que exercem. Com isso, vale
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vale dizer que a diferenga entre as pessoas estd na otimizagio
da chamada forga vital que, em parte, ¢ heranga natural, he-
ranga ancestral e heranga social. Decorre do esfor¢o pessoal
de cada um o bom adestramento e actimulo de conhecimen-
to para beneficio da coletividade.

Impossivel subestimar a importincia da sociedade
dos cagadores para a manutengio e reprodugio da ordem
social iorubd. Se essa sociedade se preocupa em interpretar
seu passado e situar-se em relagiio a ele, grande parte dessa
responsabilidade cabe a esse grupo de homens notiveis. Na
verdade, cabe-lhes formular explicitamente os principios de
sua organizagdo, procurando reproduzir e imprimir sentidos
e valores ancestrais a suas atividades cotidianas. De fato, é
seu dever decodificar tudo o que acontece a seu povo, diri-
gindo e propondo caminhos, esquematizando o processo de
devir social.

Para permitir que o povo iorubd se comunique com
seu passado e se ache por sua for¢a, de alguma forma inves-
tido, os cagadores, quando fora dos rituais sagrados, promo-
vem reunides mensais, em forma de rodizio, nas casas dos
membros dessa sociedade de filhos de Ogum. No dia do en-
contro, o cagador anfitrifio oferece um almogo acompanha-
do de emu, a bebida predileta de Ogum e de muita musica,
com entoagoes de jjala. Ao iniciar a reuniio, o ofu-ode e o
balogun abrem oficialmente o novo encontro, através de
evocagdes feitas a Ogum e aos ancestrais. Logo apés, tem
inicio o consumo de comidas e bebidas. Em seguida, o ofu-
ode promove a comunicagio entre os presentes, com o
objetivo de averigiiar quem, dentre eles, estd passando algu-
ma dificuldade, seja de origem espiritual ou material. Cons-
tatada alguma dificuldade entre os presentes, ali mesmo,
imediatamente, o o/u-ode que preside o encontro consulta
os membros a fim de saber quem pode ajudar na solugio do
problema. As pessoas fazem entdo, suas reclamagdes e su-
gestoes a respeito dos acontecimentos locais. Note-se que
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também questdes familiares sdo trazidas para esse encontro,
em busca de solugdo.

Nesse mesmo dia € realizado o 4/, coleta de dinhei-
ro a qual nos referimos anteriormente. A quantia arrecadada
¢ entregue & pessoa que estd promovendo o encontro.

Em caso de morte de um dos membros da sociedade
Egbe-Ode, sao convocadas duas ou quatro pessoas para vi-
sitarem os familiares do morto em nome dos cagadores e
para oferecerem toda a assisténcia necessiria.

Comprova-se, desse modo, a ascendéncia moral e o
poder dos cagadores/ferreiros sobre a coletividade. Na ver-
dade, sua influéncia é de tal monta que continua, enquanto
sociedade, a ter direitos e deveres relativos a familia do ca-
¢ador morto. Muitas vezes, ocorre sua ingeréncia sobre a
decisiio do casamento dos 6rfios, por exemplo, se constata-
da alguma anormalidade relativa ao parceiro escolhido.

Em todos os acontecimentos sociais sua presenga
torna-se indispensével, uma vez que sio considerados uma
tinica familia. E muito freqiiente ver nessa sociedade, o asipa-
ode anunciando o casamento, o batizado ou o enterro de um
ancido, convidando todos para reunirem-se na casa da fami-
lia onde transcorrer o evento. As vezes, a reuniio se dd no
paldcio do rei, na casa do baleou numa das forjas da aldeia,
facilmente localizdvel ao mencionar-se o nome do ferreiro.
Tais encontros tém a finalidade de discutir a forma de parti-
cipagiio de cada um, a troca de sugestdes sobre os presentes
a serem ofertados e os trajes a serem usados.

A sociedade dos cagadores ¢ uma corporagio que
oferece prote¢io & comunidade, buscando entre seus mem-
bros ¢ fora deles, meios para uma vida melhor. E certo que
toda sociedade se comunica com seu passado e se acha, de
algum modo, determinada por ele.

Entretanto, tematizar esse passado e apreendé-lo
como produtor de um significado que abre as portas para
o presente, ¢ tarefa por demais complexa. Cabe entdo aos
membros dessa corporagio, essa tematizagio vivificante.
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Para a realizag@io dessa tarefa, os membros da socie-
dade egbe- ode promovem anualmente, na época da colheita
do inhame, a festa de Ogum, que conta com a participagio
de todos. E uma das mais importantes festas entre as realiza-
das pelas virias sociedades que compdem o reino iorubd.
Antes de sua realizagio ninguém poderd comer inhame. Na
véspera, um grupo de vinte e um cagadores realiza uma ex-
pedigdio de caga, retornando no dia seguinte com os animais
cuja carne serd servida na festa.

Tematizando o passado heréico de Ogum, essa festa
permite apreendé-lo como reprodugio de um sentido que
desvela, no presente, os sinais do novo. E no fazer corpo
com o passado de Ogum, tomado como totalidade comple-
Xa, que 0 povo interpreta seu passado e se situa em relagdo a
ele, formulando explicitamente os principios de sua organi-
zagdo. Orientados pelos membros da Egbe-Ode, procuram
dar valor e sentido a suas atividades cotidianas e a tudo o
que lhes acontece.

Essa festa acontece na entrada da aldeia ou em sua
parte central, chamada ojiibo-Ogin, local de veneragio a
Ogum, onde estio assentados os simbolos de Ogum, de uso
comunitdrio, e onde também sio feitas oferendas antes do
inicio das guerras.

Com a presenga do ¢ba, do bdlée de outros notiveis
da comunidade, o abogun abre o ritual através de evocagio
a Ogum. Logo em seguida, chama o pba para que pega i
divindade tudo de bom para a sociedade, e entiio, o balogun
€ 0 olii-ode vém para conversar com Ogum. Apés esse did-
logo, as oferendas ¢ os sacrificios sdo completados, enquan-
to 0s presentes vio orando em siléncio, pedindo longevida-
de, paz e prosperidade para si e para a comunidade. Para
as oferendas e os sacrificios feitos a Ogum, sio necessérios:
animais de caga, feijdo torrado, milho torrado, muito inhame
recém-colhido, inhame assado, cameiro, filhote de cachorro,
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sua carne predileta, obi, ormighd, emu, dgua, mari wo, folha
de palmeira que o veste, azeite de dendé etc.

Terminadas as oferendas e sacrificios, os cagadores
iniciantes silo convocados, juntamente com a comunidade,
para realizarem um cortejo, levando parte da sobra do milho
e do feijao torrados e do inhame assado. Paramentados com
marnwo pelo corpo todo, seguem, acompanhados por toques
de agogoe bata, com a recitagiio de fjalae de outros enunci-
ados para a louvagio de Ogum. Iniciam o cortejo na compa-
nhia das mulheres, indo de porta em porta, distribuindo um
pouco da sobra das comidas ofertadas, entre todos os pre-
sentes, em cujo pulso direito € amarrado o nin wo, que sim-
boliza a participagio comunitdria. Essa pritica é considera-
da indispensdvel para que todos recebam o axé de Ogum. O
grupo que realiza o cortejo passa, praticamente, por todas as
casas da aldeia e recebe muitos presentes em dinheiro, que
serd usado em beneficio da comunidade em geral, para me-
Ihorar o espago sagrado e adquirir novos elementos litdrgicos
para as festas das outras divindades. Outros aspectos da vida
social confirmam a importincia desta festa para a interpre-
tagdo e reformulagiio do passado da sociedade jorub4. Esta
celebragiio € um dos mecanismos sociais que permite a
tematizagio do passado, onde se apreende o sentido da
oralidade legada por Ogum, heréi civilizador. Esse legado
descortina a possibilidade coerente da vida presente e, si-
multaneamente, permite descobrir nesse presente os sinais
do futuro.
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CAPITULO IV
A INICIACAO

Para o processo inicidtico de Ogum s@o necessdrios
0s seguintes elementos: cabrito, carneiro, galo, gbin, tarta-
ruga, galinha d’Angola, pato, pombo, banha de or7, obi,
orogbo, mel, inhame assado, atare, milho e feijao torrados,
azeite de dendé, emu, ikodide, mdriwo, juntamente com um
preparado i base de ervas dedicadas ao culto de Ogum.

O aspirante & iniciagiio é colocado num quarto sa-
grado durante trinta dias, sem poder sair para a rua até o
termino do processo. A cada trés dias, passa por um ritual de
Bori, de modo que no trigésimo dia é realizado seu décimo
Bori, o que ocorre diante do assentamento de Ogum, locali-
zado na parte frontal da casa onde esté sendo iniciado. Esse
assentamento contém os metais que simbolizam a realeza
desse orixd e fica junto a uma das drvores sagradas a ele
dedicadas. No dia do décimo Bori o iyawo é apresentado
asociedade: sai do quarto sagrado envolto num lengol bran-
co novo, com mariwo amarrado em torno do ori, dos pu-
nhos e dos tornozelos. Folhas de akoko cobrem seu ors,
simbolizando a realeza de Ogum. Chegando ao local do as-
sentamento encontrard as pessoas que o aguardam e serd
recebido na comunidade dos iniciados em Ogum, com a se-
guinte cantiga:

Ogun pe wa o.
Ogun pe bo o.
Omo awo,

Ogun pe bo o.

Oh, Ogum, chame-o para cd.
Oh, Ogum, chame-o de volta.
Oh, filho do sagrado,

Oh, Ogum, chame-o de volta.
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Todos satidam Ogum gritando: Ogun ye! Mo ye! — Viva
Ogum, ele é vida! Eu tenho vida! — O sacerdote ensina ao
iyawo como saudar Ogum: diante do assentamento deve,
primeiramente, levantar o pé esquerdo e pisar firmemente
com ele no chio, tiés vezes, dizendo:

Ogun gba mi.

Baba omo ni ngba omo.

Ogum me proteja.
E o0 pai quem protege o filho.

Em seguida, deve ajoelhar e bater a cabega trés ve-
zes, no mesmo local onde anteriormente batera o pé, em si-
nal de reveréncia. Apos essas saudagdes, € realizado o déci-
mo Bori, com pombo branco, galinha d’ Angola, pato e igbin.
As vezes, para esse Bori, o proprio orixd, através do jogo
divinatdrio, orienta o fyawo a ofertar a seu orfum animal de
grande porte, tal como ovelha ou carneiro. Quando um ani-
mal desses € utilizado, o sacerdote orienta o fyawo a encos-
tar sua testa quatro vezes na cabega do animal e depois encos-
tar a cabega do animal em seu peito, para entiio sacrifici-lo.

Os animais sio colocados vivos sobre o orrdo rvawo,
um de cada vez, seguindo a ordem descrita. Quanto as aves,
aguarda-se que voem para o solo, para entdo proceder ao
sacrificio. Enquanto isso, o sacerdote entrega dois obis e dois
orogbo abertos ao fyawo para que os segure e recomenda
que permanega em oragio até o fim do sacrificio.A medida
que os animais vio sendo sacrificados, seu sangue ¢ derra-
mado sobre as seguintes partes do corpo do fyawo: moleira,
testa e um pouquinho na lingua. O restante é derramado na
terra, diante do assentamento de Ogum. O fgbin é sacrifica-
do por dltimo, para neutralizar a energia dinamizada du-
rante o ritual. Parte do sangue branco desse animal é dei-
tado sobre 0 orr do fyawo, parte sobre o assentamento € o
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restante € misturado 4 banha de ori e distribuido aos presen-
tes, para ser passado em seus corpos, ali mesmo, antes de
deixarem o local. Concluida essa fase do ritual, o sacerdote
retoma o obi e 0 orogho da mao do iyawo, encosta-os em
sua testa e depois os oferta a Ogum, jogando-os no chio,
diante de seus simbolos, para saber se o iniciado estd sendo
aceito pelo Orixd. Caso seja confirmada a aceitagio do aspi-
rante — e a leitura da caida do obi e do orogho revela isso —,
o sacerdote satida Ogum, ofertando a ele metade desse obi e
desse orogbo e entrega ao ivawo um gomo de cada, dizendo:

Ogun a diku mo.
A di arun mo
A lana e si rere.

Ogum fechard seu caminho para a morte.
Ele fechard seu caminho para a doenga
E o0 abrird para a sorte.

Recebendo o obi e 0 orogho, o iyvawo os come. O
restante € dividido entre os presentes. Encerrado esse Bory,
o sacerdote retira o marfwo amarrado no ors, punhos ¢ tor-
nozelos do fyawo e os coloca sobre o assentamento. Todos
satidam Ogum e um dos cagadores dispara a espingarda para
o alto. Retornam entdo ao quarto sagrado de recolhimento.
Este ritual ocorre pela manhi ou no final da tarde.

No dia seguinte pela manhd, outro Bori é feito,
obrigatoriamente por uma mulher indicada pelo sacerdote,
desta vez com uma galinha d” Angola, dois obis e dois orogbo.
O iyaworecebe a orientagiio de sentar-se sobre uma esteira,
no quarto situado diante do assentamento de Ogum. Per-
manece em jejum, sem poder falar com ninguém, até o tér-
mino do Bori. Ao anoitecer € levado para junto de uma das
drvores sagradas do Orixd, drvores freqiientemente planta-
das em frente as casas de culto. Ao pé dessa drvore haveri
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um pote de barro cheio de agbo, que serd utilizado nos ba-
nhos até o final do processo inicidtico. Ali chegando, a pes-
soa que houver sido indicada pelo jogo o despird e

o banhard com esse agbo e um certo niimero de folhas dessa
drvore. Todo o ritual se faz acompanhar do som de zala, de
agogo e de tambores falantes. O fyawo caminhard, entio,
harmoniosamente, para dentro do quarto sagrado, cujo chio
estd forrado de mariwo. Ali chegando, € sentado no apotr
preparado para recebé-lo e diante dele haverd um assenta-
mento contendo todos os simbolos de Ogum em metal re-
vestido com mariwo desfiado especialmente para esse ri-
tual. O sacerdote pega a navalha e a sacraliza colocando-a
por cima dos simbolos e, ofertando um obi, evoca Ogum,
pede sua béncio e roga-lhe que o acompanhe nesse ritual.
Comega entio a raspar a cabega do fyawo e, apos esse ato
que marca um novo estigio na iniciagio, o fyawo é levado
novamente ao local de banho para ser banhado novamente.
Sua cabega é lavada com sangue de jgbine de pombo bran-
co, para que tenha muita estabilidade emocional e para que
seja vitorioso nas lutas da vida.

Citando o nome do fyawe como ofertante, estando
ele presente no local, o sacerdote oferece a Ogum todas
as comidas que lhe sio ofertdveis e, em seguida, sio sacrifi-
cados um cachorro e um galo, nessa ordem. Constatamos
através de nossa pesquisa de campo, que em nenhum dos
lugares onde se encontra a etnia iorubd, seja na Nigéria,
Togo ou Repiiblica do Benin, se observa o sangue do ca-
chorro sendo colocado em alguma parte do corpo huma-
no, especialmente durante a iniciagdo ou as obrigacgoes
complementares.

O sacrificio do cachorro € realizado segundo um
processo rigido: as patas traseiras sdo amarradas presas uma
i outra, com uma corda comprida, enquanto as diantei-
ras sdao puxadas para tris no sentido das costas e também
amarradas. No pescogo é colocada uma corda para puxd-lo.
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No momento do sacrificio uma pessoa puxa a corda que esti
atada as patas traseiras enquanto outra puxa, em sentido con-
trdrio, a corda atada ao pescogo, de modo que o animal fique
suspenso. O sacerdote passa o facio em volta do pescogo do
cachorro sete vezes e o sacrifica, a seguir, com um dnico
golpe. Todo seu sangue € despejado por cima do assenta-
mento ¢ o corpo do animal também € colocado ali. Logo em
seguida, sacrifica-se o galo, derramando seu sangue sobre
os simbolos do Orixd. A cabega é dada ao fyawo para que
ingira um pouco do sangue.

Provavelmente, antes do término deste ritual, o fyawo
ji estard possuido. E conduzido entio, de volta ao quarto
sagrado. Ao chegar, ¢ colocado para dangar, em transe e,
depois de muita festividade, conduzido para deitar sobre uma
esteira.

Na manha seguinte, dando continuidade ao ritual
inicidtico, o fyawo é despertado bem cedo e levado ao pé da
mesma drvore sagrada junto & qual fora banhado e o proces-
so se repete. Terminado o ritual do banho, é levado nova-
mente ao quarto e pintado com efin e osun. Durante sete
dias serd pintado duas vezes ao dia: a primeira, logo ao ama-
nhecer e a segunda, ao anoitecer. As pinturas sio retiradas
através de banhos, momentos antes da pintura seguinte.

Observamos que em alguns processos inicidticos, sdo
desenhados com efim e osun, alguns dos simbolos de Ogum
no corpo do fyawo. As pinturas sio realizadas através de
leves toques da ponta do dedo indicador ou do médio, apés
mergulho no efine no osun, dissolvidos em agbo preparado
exclusivamente com mariwo macerado. Pode haver duas ou
mais pessoas encarregadas da pintura.

Ita

Denomina-se sfa o ritual realizado no terceiro dia
da iniciagio. Apés a primeira pintura desse dia siio realiza-
dos virios sacrificios com alguns dos animais utilizados na
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um pote de barro cheio de agbo, que serd utilizado nos ba-
nhos até o final do processo inicidtico. Ali chegando, a pes-
soa que houver sido indicada pelo jogo o despird e

o banhari com esse agbo e um certo niimero de folhas dessa
arvore. Todo o ritual se faz acompanhar do som de Jjala, de
agogo e de tambores falantes. O fyawo caminhard, entéo,
harmoniosamente, para dentro do quarto sagrado, cujo chio
estéd forrado de mariwo. Ali chegando, é sentado no apoti
preparado para recebé-lo e diante dele haverd um assenta-
mento contendo todos os simbolos de Ogum em metal re-
vestido com mariwo desfiado especialmente para esse ri-
tual. O sacerdote pega a navalha e a sacraliza colocando-a
por cima dos simbolos e, ofertando um obi, evoca Ogum,
pede sua béngdo e roga-lhe que o acompanhe nesse ritual.
Comega entiio a raspar a cabega do fyawo e, apés esse ato
que marca um novo estdgio na iniciagio, o fvawo € levado
novamente ao local de banho para ser banhado novamente.
Sua cabega ¢ lavada com sangue de fgbine de pombo bran-
co, para que tenha muita estabilidade emocional e para que
seja vitorioso nas lutas da vida.

Citando o nome do fyawe como ofertante, estando
ele presente no local, o sacerdote oferece a Ogum todas
as comidas que lhe sfio ofertéveis e, em seguida, sio sacrifi-
cados um cachorro e um galo, nessa ordem. Constatamos
através de nossa pesquisa de campo, que em nenhum dos
lugares onde se encontra a etnia jorubd, seja na Nigéria,
Togo ou Repiblica do Benin, se observa o sangue do ca-
chorro sendo colocado em alguma parte do corpo huma-
no, especialmente durante a iniciagiio ou as obrigagdes
complementares.

O sacrificio do cachorro € realizado segundo um
processo rigido: as patas traseiras sio amarradas presas uma
A outra, com uma corda comprida, enquanto as diantei-
ras sdo puxadas para tras no sentido das costas e também
amarradas. No pescogo € colocada uma corda para puxd-lo.
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No momento do sacrificio uma pessoa puxa a corda que estd
atada s patas traseiras enquanto outra puxa, em sentido con-
trrio, a corda atada ao pescogo, de modo que o animal fique
suspenso. O sacerdote passa o faciio em volta do pescogo do
cachorro sete vezes e o sacrifica, a seguir, com um dnico
golpe. Todo seu sangue ¢ despejado por cima do assenta-
mento e o corpo do animal também ¢é colocado ali. Logo em
seguida, sacrifica-se o galo, derramando seu sangue sobre
os simbolos do Orixd. A cabega é dada ao fyawo para que
ingira um pouco do sangue.

Provavelmente, antes do término deste ritual, o [yawo
ji estard possuido. E conduzido entdio, de volta ao quarto
sagrado. Ao chegar, ¢ colocado para dangar, em transe e,
depois de muita festividade, conduzido para deitar sobre uma
esteira.

Na manhi seguinte, dando continuidade ao ritual
inicidtico, o fyawo € despertado bem cedo e levado ao pé da
mesma drvore sagrada junto & qual fora banhado e o proces-
s0 se repete. Terminado o ritual do banho, ¢ levado nova-
mente ao quarto e pintado com efin e osun. Durante sete
dias serd pintado duas vezes ao dia: a primeira, logo ao ama-
nhecer e a segunda, ao anoitecer. As pinturas sio retiradas
através de banhos, momentos antes da pintura seguinte.

Observamos que em alguns processos inicidticos, sio
desenhados com efimne osun, alguns dos simbolos de Ogum
no corpo do rfyawo. As pinturas sio realizadas através de
leves toques da ponta do dedo indicador ou do médio, apds
mergulho no efime no osun, dissolvidos em agbo preparado
exclusivamente com mariwo macerado. Pode haver duas ou
mais pessoas encarregadas da pintura.

Ita

Denomina-se #ta o ritual realizado no terceiro dia
da iniciagdo. Apds a primeira pintura desse dia sdo realiza-
dos vérios sacrificios com alguns dos animais utilizados na
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iniciagio sobre o or7do fyawo. Ogum ¢é evocado através da
entoagdo de muitos fjala e oriki, e do toque de instrumentos
musicais a ele dedicados, o que induz a nova incorporagio.
Apdés esse ritual o fyawo é levado ao pé da drvore sagrada
para ser novamente banhado. Apés o banho € conduzido ao
quarto, com um lengol branco cobrindo seu corpo e o tkodide
amarrado em torno da cabega, na altura da testa. Ao ser pin-
tado pela segunda vez, nesse dia, recebe um preparado me-
dicinal feito & base dos elementos minerais, vegetais e ani-
mais que serio colocados sobre sua cabega. A banha de or/
possibilita a fixagao dos elementos sobre a cabega do fyawo,
de modo que possam ser retirados na hora do banho e
recolocados depois. O ikodide e esse preparado medicinal
permanecerao na cabega do 7yawo até o iltimo dia do pro-
cesso inicidtico, que varia principalmente de acordo com sua
disponibilidade de tempo. Alguns processos duram sete dias,
podendo entretanto, durar até noventa. Hoje em dia, na Afri-
ca, ha mudangas quanto ao tempo de duragio dos processos
inicidticos, pois sdo consideradas a disponibilidade pessoal
para as obrigagdes religiosas e as limitagdes impostas pela
vida profissional. Mesmo que o iyawe nio tenha suficiente
disponibilidade de tempo, todas as fases de seu processo
inicidtico sdo completadas. Assim, as limitagdes de tempo
nio impossibilitam a iniciagdo. Entretanto, se o yawo nio
tem compromissos que lhe tomem tempo, a iniciagdo pode-
rd ser mais prolongada.

Para terminar o 7fa, ao anoitecer, as comidas ofereci-
das a Ogum — inhame assado, ekuru-funfin, ekuru-pupa,
milho e feijido torrados, azeite de dendé e enmu— sio levadas
a seu assentamento pelo [yawo, juntamente com porgoes ja
cozidas dos animais sacrificados pela manha. Obi e orogbo
sdo as Gltimas oferendas do sfae siio realizadas pelo sacerdote
com o fyawoaseu lado.
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Ije

Denomina-se Jje o ritual realizado no sétimo e dlti-
mo dia da iniciagdo. Logo cedo pela manhi, o corpo do fyawo
¢ pintado. No final do dia é banhado para que essa pintura
seja apagada e possa ser feita outra, a dltima, que por sua
vez serd apagada com ele sentado no apot/, diante do assen-
tamento de Ogum, no mesmo local onde sentara no primei-
ro dia para a raspagem da cabeca. Em torno de sua cintura é
amarrado o mariwo. Ap6s muitas manifestagdes realizadas
com vibrantes toques de tambores falantes e entoagdes con-
tinuas de cantigas em homenagem a Ogum, estando o fyawo
incorporado, siio sacrificados sobre seu orre sobre o assen-
tamento, 0s seguintes animais: galinha de Angola, galo, ca-
brito e igbin. Apés o sacrificio, a cabega do cabrito é coloca-
da numa cabaga, junto a outras comidas, idénticas as prepa-
radas no dia de sta.

O iyawoé levado para tomar seu Gltimo banho, a fim
de retirar o sangue derramado sobre seu or7 e seu corpo.
Retorna em seguida ao quarto, com o corpo coberto de
mariwo. A cabaga repleta de comida é colocada sobre sua
cabega. Reiniciam os toques de tambores falantes e a entoa-
o das cantigas e isso favorece nova incorporagio. Nessa
mesma hora alguns outros iniciados em Ogum também en-
tramem transe.

Dangando, o fyawo € conduzido até a drvore sagrada
perto da qual recebeu o axé nos dias anteriores. Ao chegar
ali, em sinal de despedida, a oferenda é retirada de sua cabe-
ca ¢ colocada diante da drvore. O grupo retorna ao interior
dacasae o jogo divinatério realizado a seguir, com dezesseis
buzios, indicard o odu de nascimento do fyawo nessa inicia-
¢do que marca o surgimento de nova identidade e o desper-
tar de um novo tempo em sua vida. O oduindicard outro ou
outros orixds a serem cultuados, instruird a respeito das proi-
bigdes ou interdigdes (ewp) que devem ser obedecidas para
que a vida possa transcorrer bem e o destino cumprir-se.
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Como ato final da inicia¢io o fyawo recebe novo
nome que o identifica como iniciado e simultaneamente ho-
menageia o Orixd. Esse nome pode ser adotado desde esse
dia. Recebe também o assentamento de seu Orixd e o jogo
de dezesseis bizios utilizado durante o processo inicidtico.
Desse dia em diante, poderd consultar os orixds e o proprio
ori, para conhecer seus designios e, assim que obtenha
conhecimentos auténticos do processo divinatério através
de buzios, poderd orientar pessoas que a ele recorram em
busca de ajuda.

De posse de um novo nome, do assentamento ¢ dos
biizios, o iniciado recebe cumprimentos dos presentes e pas-
sa a ser considerado um awo.

Epitetos e qualidades de Ogum

Sio muitos os epitetos que demonstram a importin-
cia desse orixd.

Apresentamos, a seguir, alguns deles:

Alakaye ou Ogun Alakaye— Aquele cuja grandeza
estd espalhada pelo planeta.

Are — Aquele que é justo em seus julgamentos. Este
epiteto denota a capacidade de Ogum para estabelecer paz e
harmonia, evitando o caos na sociedade. Devido a essa qua-
lidade de Ogum, no sistema judicidrio iorubd, bem como no
sistema judicidrio de modelo ocidental, em territério iorubd,
¢ costume jurar em nome de Ogum antes do inicio dos depo-
imentos para atestar sua veracidade. O depoente, ao proce-
der desse modo, estd consciente de que o perjirio € castiga-
do por essa divindade. ;

Asegbe — o bondoso que faz tudo para favorecer os
necessitados.

Ogun-meje —Ogum de Sete Personalidades.

Olojo —Senhor do Dia. Recebe esse nome por ensi-
nar as pessoas como devem proceder no dia-a-dia, para
sobreviverem.
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Onibode —Aquele que deté m o poder sobre as idas e
vindas das pessoas; Senhor das estradas por onde caminham
os homens.

Onire — Rei e cidaddo de Ire, cidade sagrada por
ele fimdada, local onde viveu e desenvolveu parte de sua
sabedoria.

Osinmole — Lider das divindades e seu Guerreiro.
Conquistou o direito de ser chamado desse modo ao liderar
¢ defender os demais orixds durante as guerras.

Yankannire - o Forte, o Resistente.

As sete personalidades de Ogum

Guerreiros, cagadores e demais devotos de Ogum nele
reconhecem sete personalidades e por isso, ao cantarem em
sua homenagem referem-se a isso dizendo o meu O gum tem
sefe personalidades. De fato, Ogum é um sé. Porém, devido
as suas miltiplas fungdes, alcangou notoriedade o que se
expressa nos nomes que lhe sio atribuidos e em cantigas,
como demonstramos a seguir:

Nomes

1. Ogun-onire — Ogum, Rei e Guerreiro da cidade
de Ire

2. Ogun-Ikola— Ogum, Homem da navalha, que faz
circuncisdes e marcas faciais

3. Ogun-Gbenaghena — Ogum, o Artesiio que tra-
balha com todas as artes.

4. Ogun-Alagbede — Ogum, o Ferreiro.

5. Ogun-Onigbajamo— Ogum, Poeta e Historiador,
que canta e entoa fjala e rremoje.

6. Ogun-Olode/Ogun-Makinde — Ogum, Guerrei-
ro e Cagador

7. Ogun-Alara — Ogum, o Sibio que transforma a
terra em riqueza.
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Cantigas

1.

Ogun meje-meje

Ogun meje iba

Ogun meje ni Ogun mi

Ogun onire ni Ogun mi o

Ogun meje 1ba

Ogun ikola ni Ogun mi o

Ogun meje iba

Ogun gbenagbena ni Ogun mi o
Ogun meje iba

Ogun alagbede ni Ogun mi o
Ogun meje 1ba

Ogun onigbajamo ni Ogun mi o
Ogun meje 1ba

Ogun glode, Ogun makinde ni Ogun mi o
Ogun meje iba

Ogun alara ni Ogun mi o

Ogun meje 1ba

Ogum das sete qualidades

Ogum das sete qualidades, saudagdes

Ogum das sete qualidades é o meu Ogum
Ogum das sete qualidades, Ogum de Ire
Ogum Rer de Ire, é 0 meu Ogum

Ogum das sete qualidades, saudagdes!

Meu Ogum é ikola, tem poder sobre a personalidade
e identidade do homem.

Ogum das sete qualidades, saudagies!

Meu Ogum é gbenagbena, artesdo, artista.
Saudagdes ds sete qualidades de Ogum!
Meu Ogum é alagbede, ferreiro.

Ogum das sete qualidades, saudagies!

Meu Ogum é onigbajamo, poeta, historiador.
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Saudagoes ds sete qualidades de Ogum!

Meu Ogum é olode-makinde, guerreiro- cagador.
Ogum das sete qualidades, saudagées!

Meu Ogum é alara, aquele que transforma a terra
em rigueza.

Saudagoes ds sete qualidades de Ogum!

2.

Ogun meje Ire o

Ogun onire ni nje agbo

Ogun ikola ni nje jgbin

QOgun gbenagbena ni nje sukusuku igi
Ogun alagbade ni nje ipe irin

Ogun onigbajamo ni nje frun ori
Ogun olode-Makinde ni nje eran jgbe
Ogun alara ni nje aja

Ogun meje ire o!

Oh! As sete qualidades de Ogum de Ire!

F Ogun onire que se alimenta de carneiro.

FE Ogun ikola, homem do movimento, que se alimenta
de igbin.

E Ogun gbenagbena, o artista, que se alimenta de
madeira.

E Ogun alagbade, o ferreiro, que se alimenta de ferro
E Ogun onigbajamo, o historiador, que se alegra ao
ver cabelos brancos (aquele que narra a vida dos
1dosos)

E Ogun olode-makinde, guerrerro-cagador, que se
alimenta de animais de caga.

E Ogun alara, aquele que transforma a terra em
riguezas, que se alimenta de cachorros

Oh! As sete qualidades de Ogum de Ire!
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Nomes dados a criangas e iniciados, em louvor a Ogum

Ogunfolabi: Ogum me deu vida com toda a sua ri-
queza. Dar este nome a uma crianga indica que scus pais
prosperaram gragas 4 prote¢io de Ogum. Quando é dado a
um iniciado, homenageia Ogum por ser uma divindade que
traz prosperidade a seus devotos.

Ogunsola: Ogum fez a riqueza. Este nome faz refe-
réncia ds mudangas positivas ocorridas gragas d iniciagio
em Ogum.

Agbededpla: A forja se transformou em riqueza

Faz referéncia a transformagfo ocorrida gragas i ini-
ciagio em Ogum e aponta a forja como um dos importantes
simbolos do Orixd.

Ogungbami: Ogum me acolheu

Denota que o homem, tendo buscado refiigio em
Ogum, foi acolhido.

Odetunbi: O cacador me fez renascer

Além de reconhecer uma das qualidade de Ogum, a
de cagador (ode), este nome também se refere a seu poder de
reter o abikuna terra.

Ogundire: Ogum me transformou em fonte da sorte

Revela que determinada familia, por cultuar o Orixa,
conseguiu ter sorte e prosperar na vida.

Ogunkolawele: Ogum trouxe prosperidade ao lar

Dado em reconhecimento a prosperidade trazida por
Ogum a seus devotos.

Ogunniyi: Ogum ¢ louvdvel

Indica a realeza de Ogum e o respeito que inspira.

Ogundimu: Ogum me amparou

Adotado por seus devotos para demonstrar o cons-
tante refigio que se busca nele e sua acolhida.

Oguntola: Ogum ¢ suficientemente grande para tra-
zer rigueza e alegria

Indica, como outros, que Ogum tem poder para atra-
ir riqueza e alegria.
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Oguntolu: Ogum é uma grande divindade, ele é
veneravél. Nome utilizado sempre que se reconhece a gran-
deza de Ogum.

Oguntosin: Ogum é suficientemente grande para ser
venerado. Demonstra a confianga dos devotos de Ogum: ele
¢ veneravél,

Ogunkunle: Ogum enche a casa com sua bondade e
alegria. Denota o reconhecimento e carinho das pessoas para
com as gragas recebidas de Ogum.

Ogunsanya: Ogum deu seu nome para gue eu me
defenda. Demonstra que o nome de Ogum simboliza apoio
e defesa.

Simbolos de Ogum

Mariwe: palmeira do coqueiro de dendg, cujas fo-
lhas sdo a roupagem de Ogum. Sao utilizadas como para-
mentos de seus devotos durante as festas e revestem os as-
sentamentos. Colocada na entrada da casa, atrai a protegdo
desse Orixa.

Emu: alicate usado tanto no assentamento de Ogum
como pelos ferreiros para retirar o ferro quente do fogo, na
forja. E considerado a primeira ferramenta forjada por Ogum
€ por isso sua presenca € sempre de muita importincia nos
assentamentos.

Opa-Ogun: bastao de ferro revestido de contas
multicoloridas utilizado pelos sacerdotes de Ogum para trans-
mitir seu axé. Somente os pertencentes & mais alta hierar-
quia tém o privilégio de porti-lo.

Oolu: martelo de muita importincia no assentamen-
to de Ogum. Existe um outro tipo, chamado pme-owu, usa-
do apenas para martelar ferro quente durante a forja.

Ada: facio. Segundo o mito hd uma louvagao que
diz: Ogun aladameyi, o fi okan sile, fi pkan yena— Ogum, o
dono de dois facdes, deixa um em casa e, com o outro, abre
caminho.
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lda:espada utilizada por Ogum na guerra. Feita de fer-
O € sSempre presente em seu assentamento.

Obe faca. Considerada uma das primeiras ferramen-
tas forjadas por Ogum. Usada como instrumento de sacrifi-
cio a ele e a outras divindades.

Agogo: sino forjado em ferro, considerado o instru-
mento musical predileto de Ogum e de algumas outras di-
vindades. Usado para evocié-lo.

Ibon: espingarda. Considerada instrumento de guer-
ra, associada a Ogum ¢ utilizada para anunciar sua chegada
através de incorporagio, durante o culto. Durante as festas
em sua homenagem, seus devotos costumam dar disparos
para o alto.

QOta Ogun: pedra sagrada encontrada muitas vezes
no assentamento de Ogum e de presenca indispensivel na
forja. Por possuir resisténcia superior s demais, ¢ sobre ela
que o ferro é martelado.

Olugbondoro: instrumento feito de corda e casca
de coco, que se amarra no pescogo do cachorro durante o ato
sacrificial.

Awe: pote de barro sagrado que contém fdgua.

Arvores Sagradas dedicadas i Ogum

Peregun, akoko e yeye

Simbolizam durabilidade e imortalidade. Sio drvo-
res muito resistentes, em cuja proximidade sdo colocados
os assentamentos de Ogum. Quando dedicadas a ele, tém
suas bases revestidas de mariwo e tecido branco. Suas
folhas sdio usadas durante a cerimdnia de sacralizagiio de
seus simbolos.
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Festas Anuais de Ogum
A festa de Ogum é celebrada anualmente, variando na
duraciio, de acordo com cada casa e cidade.

1. Festa Anual dedicada a Ogum pelas Casas de Culto
As obrigagdes anuais sio feitas pelos devotos de
Ogum ¢ ocorrem sempre por ocasiio de alguma colheita,
principalmente a do inhame. A data precisa & determinada
pelo jogo, feito na manhi do dia do Orix4, trés luas antes de
sua ocorréncia. A casa que promove a festa anual, conside-
rada momento de grande comunhio, convida as demais.
Todos seus fregiientadores se mobilizam para prepardi-la.
Na noite que antecede as festividades, o rito comega
com todos 0s simbolos de Ogum sendo lavados com agboe
sangue de alguns animais, num ritual acompanhado de nu-
merosas recitagoes de jjala e evocagdes. Enquanto isso, al-
guns iniciados (cagadores) sio nomeados pelo sacerdote para
uma expediciio de caga. O melhor animal cagado nessa noi-
te serd a primeira oferenda a Ogum, que ¢é feita logo na ma-
nha do primeiro dia de festa. Nessa manhi, ocorre o ritual
de Fla: 0 abogun, com a espada na mio e a coroa na cabega,
rememora o passado do seu Orixd e, junto com os demais
devotos, dirigem-se 4 entrada da cidade para veneri-lo.
Vestindo roupas brancas, os devotos dirigem-se
para perto de uma das drvores sagradas — akoko, yeye ou
peregun, levando, como oferendas a Ogum, ferramentas —
enxada, faciio, machado —, inhame assado, milho ¢ feijao
torrados, azeite de dendé, dgua, emu, sua bebida predileta,
um galo, obi e orogbo. Com a enxada retinem um punhado
de terra ao pé da drvore e todos as oferendas sio colocadas
sobre esse monticulo. O obi e o orogho sio oferecidos por
tltimo, sendo jogados para que se saiba se houve aceitagio
da oferta. Depois de depositados os objetos, um tecido bran-
co novo ¢ enrolado ao redor do tronco da 4rvore, simboli-
zando a chegada do novo ano de Ogum. Apés esse ato, o
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abogun reza agradecendo a proteciio recebida de Ogum du-
rante o ano transcorrido, pede prosperidade e orienta os de-
votos presentes. Terminada essa etapa, levanta a espada e,
com o olhar persuasivo de sacerdote de Ogum, grita:

Ogun olu-ilana yo Ori o!
Ogun olu-flana yo Ori o!
Ogun olu-ilana yo Ori o!

Ogum, divindade que abre caminho, venha se
mostrar!
Ogum, divindade que abre caminho, venha se
mostrar!
Ogum, divindade que abre caminho, venha se
mostrar!

Ap6s a terceira saudagio do abogun, os devotos pre-
sentes gritam em resposta:

Ogun awa ye!
Ogun awa ye!
Ogun awa ye!

Saudacées! Nosso Ogum se mostrou! Ele é vida!
Saudacées! Nosso Ogum se mostrou! Ele é vida!
Saudacées! Nosso Ogum se mostrou! Ele é vidal

Ap0s essa recitagiio, o abpgun realiza o sacrificio de
um galo. Pode haver necessidade de sacrificio de outros ani-
mais e isso € orientado pelo jogo. O abogun sacrifica o galo
com a espada, derrama seu sangue sobre os simbolos, sobre
as oferendas e sobre o pano branco amarrado no tronco da
arvore, derrama azeite de dendé e emu sobre o sangue ¢
amarra o mariwo em volta do assentamento e do tronco da
drvore sagrada. Encerra com a oferenda de obi e orogbo.
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Quando nio hd confirmagio, através do jogo de obi
e orogbo, esse sinal € interpretado como sendo um aviso de
Ogum aos seus devotos. Através desses mesmos elementos,
o sacerdote estabelece uma comunicagio com o Orixa para
saber o que ele tem a dizer. Normalmente, advém orienta-
¢Oes para os devotos quanto a dificuldades que estao enfren-
tando ou quanto a possiveis problemas futuros. Por vezes,
Ogum expressa o desejo de receber mais oferendas e, nesse
caso, o acréscimo advem das sobras da comida ofertada.
Quanto as previsdes de problemas, orienta seus filhos sobre
o0 que fazer para evitar o mal, pois as festas a ele dedicadas
incluem entre seus objetivos, solicitar prote¢do. Por isso,
nas oragdes Ogum € chamado OJugbala— O Senhor que pro-
tege e acolhe.

Terminada a oferenda, o abogun, juntamente com os
demais devotos, ao som do agogo, realiza um cortejo is ca-
sas dos familiares que residem nas proximidades do templo,
cantando e dangando, recebendo presentes para Ogum e con-
vidando as pessoas para irem ao templo.

Na noite do terceiro dia das festividades ocorre a
apoteose da festa: a danga do fogo. A pessoa que incorpora-
rd Ogum traz muitas folhas de mariwo amarradas em torno
da cabega, de modo a impedir a visibilidade e dificultar sua
identificagio. Folhas de mariwo siio amarradas também em
torno de seus ombros, cintura e punhos. Instrumentos musi-
cais feitos com duas chapas de metal que contém em seu
interior contas e areia, sdo atados aos tornozelos, de modo a
produzir, durante as dancas, dois sons: o primeiro, decorren-
te do choque dos metais entre si ¢ o segundo, do movimento
das contas ¢ da areia. Durante a festa o som desses instru-
mentos musicais se harmoniza com o de outros.

Estando vestida a pessoa, o abogun manda trazer o
pote de barro de tamanho médio, que conterd o fogo. A parte
externa do pote € pintada com efimne sua base protegida com
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um pano branco enrolado em circulo, com sete voltas. Uma
vez colocado em seu interior carvio suficiente para enché-lo,
¢ ele alimentado com obi e orogbo. Depois disso, é colo-
cado sobre a cabega do elggunde Ogum, vestido de mariwo.
Neste exato momento, todos satidam Ogum e os ancestrais,
principalmente o elggun de Ogum jé falecido, que anterior-
mente carregava o pote. Apés as saudagoes, despeja-se azei-
te de dendé sobre o carvio que esté no pote, ji apoiado so-
bre a cabega do elegun. Ateia-se o fogo que produz imedia-
tamente uma grande chama. Tudo isso ocorre ao som do
agogo e demais instrumentos musicais, acompanhados da
seguinte cantiga:

Ogun de of

Ogun de o!

Aso ina ni Ogun mu de!
Ogun de o!

Ogun de o!

Aso 1ja ni Ogun wo!

ALl Ogum chegou!

ARl Ogum chegou!

Foi com roupa de fogo que Ogum chegou!
ANl Ogum chegou!

Al Ogum chegou!

Foi com roupa de luta que O gum chegou!

Enquanto isso, sob influéncia das cantigas e dos ri-
tos, o elegunentra em transe. Sai do quarto onde fora vesti-
do, acompanhado da pessoa incumbida de carregar a vasilha
de azeite de dendé cuja finalidade ¢ alimentar o fogo e man-
ter a chama forte. Dirigem-se para a frente da casa de culto,
para junto da drvore sagrada de Ogum, a mesma em cuja
proximidade foram feitas as oferendas. O elegune as pesso-
as que 0 acompanham dangam em torno da drvore, sem luz
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artificial. O espago € iluminado pela luz das chamas que es-
tdo sobre a cabeca do e/ggun. Todos os que desejam home-
nagear Ogum participam da danga. Um grande niimero de
pessoas, sentadas ou em pé, assistem esse magnifico espe-
ticulo. O som provoca o desejo de dangar e as pessoas que
permanecem fora da roda, movimentam o corpo, acompa-
nhando o ritmo dos instrumentos e cantando junto. A festa
dura a noite inteira, com comida e bebida abundante.

No sétimo dia da festa, logo de manhi cedo, o sacer-
dote realiza o jogo divinatério a fim de saber o que mais
deve ser ofertado a Ogum e, obtida a resposta, mais comida
¢ preparada. As comidas para a passagem de s incluem
todos os tipos anteriormente oferecidos. Apds as oferendas,
no final da tarde, as pessoas dirigem-se novamente para jun-
to da drvore sagrada e, de frente para a diregiio onde sol se
poe, evocam Ogum. O sacerdote o saida, acompanhando-se
pelo som do agogo e comega assim o fjo Ije Ogun, a danga
do sétimo dia de festividades. Com essas oferendas e dan-
¢as, encerra-se a festa anual de Ogum promovida por deter-
minada casa. Pode ocorrer que essa festa seja de duragao
mais longa, se houver necessidade da casa que a realiza. Seja
qual for essa duragio, todas as casas de Ogum realizam sem-
pre os rituais de stae je.

2. Festas Anuais dedicadas a Ogum
a. Nas Estacies Rodovidrias

Por serem Ogum e Exu considerados divindades
protetoras e guardids das cidades e dos movimentos, encon-
tram-se assentamentos desses orixds nas entradas da maio-
ria das cidades iorubds, na Nigéria, Togo ¢ Repiiblica do
Benin. Os iorubds consideram extremamente importante para
as cidades a veneragio a Ogum, simbolo de protegio, unifio
e solidariedade.

As festas em homenagem a esse orix4 sio realiza-
das sob orientagio de seus sacerdotes, em local piiblico
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considerado seu habitat, como por exemplo as estagoes ro-
dovidrias. Ali, com a presenca de lideres politicos e religiosos,
recorre-se as béngaos de Ogum e pede-se a ele que proteja
todos os viajantes contra acidentes de trinsito.

As mesmas oferendas feitas nas festas realizadas em
casas, sio feitas nas Estacoes Rodovidrias. Antes das
oferendas, o local é bem varrido e decorado com mariwo.
Os motoristas amarram marfwo na parte da frente de seus
automéveis e nos retrovisores laterais, para anunciar essa
festividade, de grande importincia no calendério iorubé. No
momento da oferta, todos se juntam ao sacerdote, evocando
e rezando para pedir prote¢io e sorte, de modo que todos os
anos lhes sejam favordveis. Segue-se o sacrificio de animais
e, em seguida, aqueles que desejam, apanham um pouco do
sangue do animal ofertado para passi-lo na frente de seus
automaveis.

Todos os que trabalham com automdéveis e com
objetos de metal sio considerados filhos de Ogum, indepen-
dentemente do fato de serem devotos do Orix4 ou niio, pois
ele € considerado patrono dessas atividades. Esse fato inspi-
rou o uso de uma cantiga de Ogum como propaganda de
dmbito nacional na Nigéria, com o objetivo de reduzir o in-
dice de acidentes nas estradas:

Ona arin ye, e ¢
Ona a rin ye o,

O ni moto o

Omo Ogun Onire.
Ona a rin ye o,
Oni moto.

Ro ra sare o,

O ni moto.
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Ro ra se kona yen.
Eso pele oni moto,
Omo Ogun Onire.
Ona a rin ye o.

Um caminho livre de acidentes,

Um caminho livre de acidentes para vocé.
Oh, motorista,

Filho de Ogun-Onire,

Um caminho livre de acidentes para vocé
Oh, Motorista,

Nio corra demais,

Oh, Motorista,

Nao faga a curva correndo.

Vi trangiiilo, motorista,

Filho de Ogun-Onire.

Um caminho livre de acidentes para vocé.

Os dias de oferenda em locais ptiblicos, como as es-
tagdes rodovidrias e entradas das cidades, sdo dias de grande
alegria para todos, com participagio geral.

b. Na entrada das cidades

Como acabamos de descrever, as cidades tém sim-
bolos de Ogum assentados em uma, ou mais de suas entra-
das, em pontos estratégicos. O local é geralmente murado,
com uma porta de entrada e sem cobertura. Em seu interior €
plantada a drvore akoko e, perto dela € colocado o assenta-
mento, que retine virios metais-simbolos do Orixd. Nesse
local siio feitas as oferendas anuais e outras, a intervalos
menores caso necessdrio, e ai sio realizados os pedidos de
protegio para o povo que habita essa cidade. Sdo permitidas
também as oferendas de cardter individual, realizadas por
desejo pessoal ou por terem sido indicadas em sonhos, des-
de que orientadas pelos sacerdotes.



OGUM - Dor e Jabilo nos Rituais de Morte

No caso da oferenda anual, limpa-se o espago, pin-
tando-o de branco na véspera de inicio das festividades, para
anunciar a chegada do ano de Ogum na cidade. Com a aten-
¢io especialmente voltada para a festa, coloca-se, previa-
mente, um pano branco amarrado em torno do tronco da ér-
vore sagrada préximo & qual seriio feitas as oferendas. No
primeiro dia das festividades, os ancides, juntamente com
os demais interessados dirigem-se ao local, liderados pelo
abogun, que caminha com uma bengala na mio, chamada
opa-Ogun. As pessoas que 0 seguem carregam outros sim-
bolos do Orix4, tais como a faca, o faciio e a espada.

Algumas mulheres seguem atrés, carregando num
recipiente sobre a cabega, as comidas que seriio ofertadas a
Ogum. Chegando ao local, o sacerdote pega obi, orogbo e
dgua e da inicio ao ritual, aspergindo dgua sobre a terra e
depois no tronco da drvore e nos outros simbolos represen-
tados em metal, para evocar a presenga da divindade. Ofere-
ce em seguida emu, do mesmo modo que ofereceu dgua.
Abre, entido, 0 obi e 0 orogbo, rezando e evocando o Orixa,
insistindo nessa frase:

Aja ki nja pmo leyin ekun
Ogun ma je a ja leyin ¢

O cachorro ndo tem poder para tirar o filhote

do ledo.

Assim, Ogum, proteja-nos para gue nem a morte nem
nada mais nos tire de vocé.

Dessa maneira, pede auxilio e protegiio para que, no
decorrer do ano, os acontecimentos sejam favoréveis a to-
dos. Em seguida, joga obi e orogbo para saber se a oferenda
estd sendo aceita e, depois disso, prossegue nos ritos de oferta,
iniciando pelos animais e oferecendo depois as comidas. Os
sacrificios sdo realizados de modo andlogo ao anteriormente
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descrito e as festividades sdo encerradas com cantigas e dan-
¢as em homenagem a Ogum. Depois disso, cada qual retorna
i prépria casa e faz oferendas no assentamento de sua cla.

Oferendas a Ogum
Sdo basicamente sete 0s motivos ou circunstincias
que levam as pessoas a fazerem oferendas a Ogum:

1. A pessoa recebe, através de sonhos, orientagdo para
solucionar seus problemas. Realiza a oferenda que cumpre,
nesse caso, fungio preventiva, terapéutica ou atrativa. O dia
exato e o material necessdrio sio indicados através do sonho.

2. A pessoa consulta o jogo divinatério e a divindade
que responde mostrando-se disposta a ajudar na solugio dos
problemas ¢ Ogum. Nesse caso, a oferenda torna-se indis-
pensével. E interessante enfatizar que a orientagio de reali-
zar oferendas, recebida através de sonhos ou de jogo divina-
tério, permite evitar acidentes, abrir caminhos e auxiliar as
pessoas em seu desenvolvimento.

3. A pessoa sente o impulso de realizar oferenda a
Ogum ou tem intui¢ao de que a oferenda € necessdria, para
que integre em sua vida o axé desse Orixd, a fim de superar
dificuldades. Numa situagiio como esta, a oferenda torna-se,
também, indispensavel.

4. Uma pessoa que estd sendo iniciada como devota
de outro Orixd recebe, através do jogo divinatério, instrugoes
para realizar oferenda a Ogum, como complemento de seu
processo inicidtico.

5. Todos os iniciados e todos os que tém Ogum como
protetor devem realizar oferendas a intervalos regulares, o
que se denomina pse Nessas ocasides refinem-se todos para
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compartilhar a alegria de serem devotos desse orixd. O ciclo
de realizacfo dessas oferendas é pré-determinado pelas ca-
sas onde se cultua Ogum, variando entre sete, dezessete, vinte
e um ou trinta e trés dias, a critério do sacerdote e da indica-
¢io trazida pelo jogo divinatério.

6. Sao realizadas oferendas, ainda, antes de uma lon-
ga viagem ou antes de partir para a guerra, com o objetivo
de atrair o sucesso gragas i prote¢io de Ogum.

7. A Grande Festa Anual, encontro com participagao
coletiva de todos os devotos e pessoas que buscam sua
protecio, configura a situagiio maxima das oferendas feitas
a Ogum.

Adura Ogun - Rezas de Ogum
(1) Addra Ogiin

Ogtin 0lédre wa

Ohildna Onire

Ogiin ye, mo yé

Gbhogbo gjo ti igba ni

Jé gbogbo ire 6 jé tiwa o 5
Agbe oun ni ‘ngbére ko Olokun

Aliko ni ‘ngbére ko Qlgsa

Ogiin Onire ghére tiwa ko wi

Kiawa nowo, ayo ati alafia

Alafia Baba or¢ 10
Ki a tun fi drikii séré je

Ogun sanu fin wa o

Ki gbogbo 1sé wa ma ja si asan

Olildnd, lind If¢ ati ire gbogho fin wa
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Re ibi ti nbe ldpd otiin danu

Ki o tun re eyi ti nbe lapa wa osin
LEjo, 016 ati ibanyé i nbe niwaju wa
Ogun Onire ma j¢ a ba o

Aseri ti nbo Iéyin wa

Ma je o ba wao

Ogun a jiibd re o

Ki o je ibd wa naa o san wa si towo tire
Ogun iwo ni a segbe leyin eda

Ti awon pmo araye nko tire

Ogun ségbé leyin wa

Ma je omo ardyé o ko tiwa o

Sanu fiun wa o

Ma je a rin nijo ti ebi npa gnd

Ma je a wa nilé nijo ti ebi ‘npalé
Ogun ba wa fi old ¢ gbélé aye yi o
Ki towo tomo ati ayo

Ki 0 ba maa pada I¢yin wa o

Ogun yee! Orisd a gbomol

A ki nmo wé ki a we ayé ja

Benri a ki nmo iwa fir

Ki ise wa o te omo ardyée Ignin
Ogun olona ol

Je iwd wa ati ise wa, o te ayé lorun
Eyi ti 0 ba ku die ninu oro wa

Ba wa se ki ghogbo nkan wa o toro
Ogun iwo ni olugbe Iéyin omo orunkdn
Ségbé fiin wa o

Kiomajear

Tku-ojiji, arun ibanuje ati asedanu
Siji anu wo wa ki gbogbo ire

771 a nkepe o to wa lpwp

20
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(1) Reza de Ogum

Oguin, nosso benfertor,

Onire que abre os caminhos.

Ogum, saudagoes!

Todos os dias pertencem ao Tempo, tudo pertence
a Ogum.

Faga com que toda sorte seja nossa 5

E 0 agbe que leva sorte a Olokun.

E o aluko que leva sorte ao Olosa.

Ogun-Onire, traga nossa sorte a0 Nosso encontro
Para que tenhamos progresso, felicidade e satide.
A satlde é o prineipal para obter sucesso. 10
Para que tenhamos sorte de ariku (longevidade),
Ogum, ajuda-nos!

Para que nenhuma de nossas lutas seja em vdo,
Vocé, que abre caminhos, abra-nos caminhos do amor
e da sorte.

Alfasta todo 0 mal que estd 4 nossa direita 15

E afasta também todo o mal que estd a nossa
esquerda.

Intrigas, insucessos e infelicidades que caminham a
nossa frente,

Ogun-Onire, proteja-nos para que nio nos alcancen.
O mal que vem nos perseguindo

Proteja-nos, para que nio nos atinja. 20
Ogum, nos o saudamos!

Para que essa nossa saudagdo nos beneficie, trazendo
Progresso.

Ogum, vocé é o bondoso que proteje o ser

Que as pessoas rejertam.

Ogum, proteja-nos! 25
Para que os seres humanos nio nos rejeitem.
Ajuda-nos,

Para que nio caminhemos pela estrada no dia em
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que ela estiver irada (no dia de acidente),

Para que ndo estejamos em casa no dia em que ela
estiver frada (no dia de acidente).

Ogum, conviva conosco nessa vida com toda a sua
rigueza, 30
Para que nem o progresso, nem o amor e nem a
felicidade

Nos abandonem.

Qgum, a grande divindade, Orixd que livra os filhos
do mal.

Por melhor que nade o nadador, jamais conseguird
dar a volta no planeta.

Assim, por melhor que saibamos nos

comportar, 35
Nossas atitudes jamais satisfardo a todos os seres
humanos.

Ogum, senhor dos caminhos do progresso,

Faga com que nossas atitudes e movimentos
satisfagam os seres humanos.

O que estiver faltando resolver em nossa vida,
Nos ajude para que resolvamos e nos

organizemos 40

E vocé. Ogum, quem protege e apoia o orfio.
Ogum, nos proteja e apoie,

Para que nio haja

Morte repentina, doenga, tristeza, nem fracasso em
nossa vida.

Olha por nés com seu olhar bondoso, 45
Para que possamos alcangar a sorte desejada.

(2) Adura Ogun

Abogin:

Esii laalu a gbeni ju oko riro lo
Omode nlp soko ko juba Esti
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Esu laalu a wa juba lodo re
A-da-eni-lare eladelu ela oko t “nsojii buke
Agbddd nla sojii gberegede ko to gbebo5
Owe won ko npwo won ko nese
Evin oju ni won fi ntana bere kari oko
Esu laalu a wa juba lodo re o
Ma se wa lu enia
Ma se enia lu wa
Eni iwo Esu ba ta lofa
Iwaju ni ki 0 ma tiro lp o

Omo Ogun:
Ase!
Nitori iwdji gangan ni Esu wa
Ogun jowo Onija-o-le ¢dan irin
Onini rere aydnkdnirin a mu emu éj¢
Egbé I¢vin eni a nda loro
Gbadagbada okunrin aligbada bodi

Ogun jowo ma gba oko ma gba odé lowo wa

Ogun sanu fun wa
Gbogbo igbese wa je o ja si rere
Omo Ogun:
Ase! ya huu! Ogun ye mo ye
Ogun boya a ki nmo enia a maa wa oko
A si tun maa rin lona
Ma je oko wa o danu
Ma je a ri fjambd lona ti a ngba
Edan irin Oninu rere
Ma je ile ati ona eni kankan wa o daru
Sanu fim wa, ki ile ghogbo wa o toro
Omo Ogun:
Ase!
Abdgin:
Ki ari jije ki a ri mimu
Gbhogbo awon ebi wa
Ma je ki jije ati mimu won wa

20

25

30
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Bi o se gbe wa Igdin ti o kojd

Gbe wa lgdin yi ju be lp

Iwo Ogun alakaye osin imol¢

Je ki ona o la fun wa o

Ond owo, 0ld ati alafia ara

Gbogbo dwa pmo Ogun

Je ilé ayé wa o ddra kal¢
Omo Ogun:

Ase, Ogun ye, mo ye

Ma je a sori buriikii

Ma je a lu ofi dyé o

Se oliighéja wa

Ogun jowo o

Bi odun yi se nlo

Jowp ma je a ni ipin ninu ohun buriki

Ohun dada ni ki o je a ni ipin ninu re o

Ma je a ri isoro

Ma je a ri ohun ibamijé

Ma je pmo ara aye o ta wd lofid o

Ma je ofi ayé o ba wa o
Omo Ogun:

Ase

Ogun Mejeje a jiibi o

Ogun Aldgbéde a juba o

Ogun Fkol, a juba

Ogun Onigbdjdmg, a juba

Ogun Gbénagbéna, a juba

Ogun Oniré, a juba

Ogun Aldpata, a juba

Ogun isowo, a juba
Omo Ogun:

Ase! Ase! Ase!

Ibd wa yoo se

Ogun gba obi wa

Ki o si tun gbo iwiire wa
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Ki o si je ki odun yi 0 san wa si
Gbogbo ire ti a torg, ati éyi ti a ko torp lowo re
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Que dd apoio ao injustigado,
Homem de muiltiplas atividades,

Omo Ogun: Ogum, por favor, ndo tire nossos bens.
Asel Ase!l Ase! Ogum, ajude-nos 20
Ogun ye e Para que tenhamos o melhor destino possivel.
Devotos de Ogum:
(2) Reza de Ogum Axé! Ya huu! (Saudagido a Ogum)
Ogum, ds vezes alguns percorrem caminhos usando
Abogun: automaoveis,

Exu, que dd malis sorte ao homem do que qualquer
trabalho

O jovem que foi d horta sem saudar Exu, nio foi
bem sucedido
Exu, viemos saudd-lo
Exu, o juiz que julga com verdade e que tem seu olhar
sobre tudo o que lhe interessa,
Ele, que abre os olhos antes de receber o
ebo. 5
Agqueles que ndo cultuam Fxu sdo vistos como pessoas
sem bragos nem pernas
E para sobreviverem, lancam seus olhares famintos
sobre as hortas dos outros, buscando encontrar algum
alimento.
Exu, viemos saudd-lo
Para que vocé ndo nos jogue contra ninguém,
Para que vocé ndo jogue ninguém contra
nos. 10
A pessoa sobre quem vocé langa sua ira,
Mantenha longe de nos

Devotos de Ogum:

Axé!

Isso porque Exu estd sempre 4 frente de tudo.

O Ogum, Guerreiro, Venerdvel, que traz o ferro como
simbolo 15

O generoso,

As vezes alguns caminham a pé pelas estradas.
Proteja-nos para que nio ocorram acidentes
conosco 25

E para que ndo haja nenhum problema nas estradas
pelas quais transitamos,

Bondoso Senhor do ferro,

Dé-nos sua protegio para que nossos caminhos e
nosso lar ndo se desestruturem.

Dé-nos seu axé para que em nosso lar haja harmonia.

Devotos de Ogum:

Axé! 30
Para gue tenhamos o que comer e o que beber

A ninguém de nossa familia

Deixe faltar o que comer e o que beber.

Da mesma forma que vocé nos apoiou no ano
passado

Apoie-nos novamente este ano. 35
Vocé, Ogum, 0 lider dos Orixds e o rei da existéncia,
Ajude-nos para que os caminfios se abram para nos.
Caminhos da prosperidade, rigueza e satide,

Todos nos, devotos de Oguin,

Para que nosso destino seja o melhor, até o fim de
nossa vida. 40

Devotos de Ogum:

Axé, saudagdes a Ogum
Dé-nos sorte para que ndo tenhamos azar

175



OGUM - Dor e Jibilo nos Rituais de Morte

Dé-nos sua protegdo para que nio caiamos nas
armadilhas dos seres humanos

Seja nosso protetor

Ogum, por favor, veja 45
De que jeito este ano estd indo

Proteja-nos para que nio participemos de
acontecimentos riins

Abengoe-nos para que participemos de bons
acontecimentos

Afaste de nosso caminho as dificuldades.

Afaste de nossa vida tudo o que nos

entristece 50
Dé-nos sua protegdo para que os seres humanos nio
coloquem problemas em nossa vida

Dé-nos protegdo contra todo o mal que as pessoas
nos desejarem

Devotos de Ogum:

Axé

As sete qualidades de Ogum nos saudamos:
Ogun-Alagbede, o ferreiro, nos o saudamos 55
Ogun-Tkola, homem do movimento, nos o saudamos
Ogun-Onigbajamo, poeta e historiador, nos o
saudamos

Ogun-Gbenagbena, o artista, nds o saudamos
Ogun-Onire, rei de Ire, nds o saudamos
Ogun-Alapata, o guerreiro, nds o saudamos 60
Ogun-Isowo, aquele que transforma a terra, nos o
saudamos

Devotos de Ogum:

126

Axé! Axé! Axé!

Que nossas béngdos sejam acertas.

Ogum, receba nossa oferenda de obi

Ouga as nossas rezas 65
E faga com que essa festa em sua homenagem nos
seja favordvel
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Para que alcancemos toda a sorte que the pedimos ¢
também a que nio pedimos.

Devotos de Ogum:

Axé! Axé! Axé!
Saudagoes a Ogum.

(3) Adura Ogun

Ogun Onire abul¢ sowé

Se égbe fin wa o

Ifi owo, ifi ohun rere gbogbo

Ki o dari re wa sédo wa o

Ogiin ghé wi 5
Nitori eni ti 0 ko gbe

Bi eni ti ko robi sebo ni

Ogun Okunrin Ogun

A to polowdo iku

Bawa rékii danu 10
Gbighé ni 0 gbe wa o

Gbogtingboro sin wa o

Kiawa ba maa ri ekun

Ki gbogbo omo ara aye, o i gbogbo ara fe wa o
So wa, ma je a ri jambd 15
Je a se odun modun o

Gbogbo ohun ti a nri

77 inu wa ndun bi oyin

Ogun gbogungboro ma je o di ibaje

Sanu wa, ma je ebi wa o fp 20
Ma je ile wa o di ofo .

Ma je alanu o jina si wa o

(3) Reza de Ogum

Ogum, ¢ rei de Ire, que transforma a terra em rigueza,
Apoie-nos!

177
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Para que a prosperidade e tudo de bom

Se dirija a nos.

Ogum, esteja conosco 5
Porque aquele com quem vocé nio estd

Fica desprotegido

Ogum, 6 homem da guerra, da ago,

O grande homem com forga para vencer a morte,
Ajude-nos a vencer a guerra da vida. 10
Ajude-nos a afastar a morte.

Nio se ausente de nossa vida, nos eleve.

Ogum, homem das batalhas, acompanhe-nos
Para que ndo tenhamos sofrimento,

Para que sejamos amados por todos. 1S
Proteja-nos para que nio acontega nenhum acidente
conosco,

Permita-nos estar vivos por muitos anos.

Tudo o que vivemos,

E nos traz alegria,

QOgum, homem da guerra, faga com que ndo se torne
tristeza. :

Proteja-nos para que nossa familia nio se
desorganize, 20
E para que nossa casa esteja repleta de harmonia.
Faga com que as pessoas bondosas estejam em
nossa vida

(1) Orin-Adura Ogun

Aseco

A seo -

Ko ni se ai ko se

Evi a wi gbogbo re ni yoo se

Nitori ko se ko se 5
Oun ni ti Aldkése

Ogun ajeo seo

K6 se k6 se ni ti dldkose
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(1) Cantiga-Reza de Ogum

Axé!

Axé!

Serd da forma que desejamos,

Tudo o que desejamos.

Acontecerd, 5

Porque o Alakose traz seu axé quando solicitado.

Ogum fard com que tudo acontega.
O axé de Alakose realizard nosso desejo.

Oriki
(1) Oriki Ogun

Ogun Aldkdye, osin imol¢

Lggemo orun, yankan nire

Olu ife tf nsa mariwo

Mariwo laso Ogun

Onigbdjdmo 5
QOkunrin Ogun, a té polowo Ogun

Olold ti nso omo elomirad di plgld

Sebi eni ko rold Ogun gba

Ni o reyan ewa bo baba

Egbé Idyin eni won da loré 10
Ogun gbé mi o

A se egbe fun eni to wun

Koriko eti odo i ‘nrii minimini -

O jd bi iji 166 t6 burd

Se égbé fun emi omo re 0 15
Ogun pélé o

Orisa to ba sp wipe ti ogun ko fo nkan

Yoo je tiré ni gberefit

QOba onire ti won mo lokunrin ogun
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130

Sebr, bi ko si onire

A ko le ye ona

A ko le de oko

A ko le gbin, a ko le kd
Ogun lo ni oko, se oun naa lo ni ounje
Bi kosi oniré, a ko le jeran
Pélé o awo oliimokin Ire
Meje nire, meje logun

Ola meje nibe lowo onire
Ogun aligbéde

Ogun Ikold

Ogun Onighdjdmo

Ogun Gbéndgbénd

Ogun Oniré

Ogun Aldpita

Ogun Isowo (Ode)

Onire aldda meyi

O fi okan sile

Fi okan ye ond

O gbé leyin osisé, gbé Iévin olddodo
O so ohun kan soso digba
L Ogiin ma nba mi o

A mui aldkayé wodp

O la omi si 9gboogba
Iriinmalé bi Ogun ko si laye,
Baba tani, to omi wo lai mo iwe,
Kabdntori wipe ki o la omi,
Add meji ti nbe 16w baba,
Ada drd ni

A pé sin, okunrin borgjo
Okunrin Ogun, gogoro

Ofi gbogbo gjo aye sisé

Eni da omo re,
Ara iyen a ku bi odi adi
Mo ki o, mo yin o
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Ogun ye, mo ye

Baba mi, o fi gbogbo pdéde nold
Atoto arére, Ogun ye e
Mo juba pété owo

Mo juba pet¢ esé

Mo juba a ti rin pmo awo

Ogun alakaye olii ode, mo riba

Ki nto bo sode

Emi lomo o jagun, omo rokoroko

Ko ighd old wa sile

Ogun likiiko to ke niré

77 won lp gbohun re lotu if¢

Kabiyesi baba mi

Kekerénke Ogun ye e

Aldya merindilogun ni baba mi

Awon méjo a maa se ti jije

Awon méjo a maa télé baba re oju Ogun
Baba mi jagun o je oniré

Omo re gsgowusi lp je oba won nile Ketu
Oluna old a gbe eni bi ori eni

A gbe eni ju oko riro Ip,

Gbe mi, ki 0 gbe gbogbo ara mi

Ogun onire lo ni aji, oun la pa aja fin
Onire lo ni éjé

A tun wa pade ogun nibi ija

A pade ogun nibi iti

A pade re nibi agbdrd ¢je gbe nsan
Eje ti ‘nddni loriin bi omi

Ogun aldgbdra omo iyd ija

A se egbe fin eni to wun

Ko se ba fi ijd seré¢

Ara re kan gogo

Ogun onire nko je pe e ni opurg laelae
Nitori ija Ogun ni nko eyele po mo adic
Orisa ti aldgbdra n i obi bo
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Ti gbogbo pmo ard ayé ‘npé sin 90
QOdédé ile ko gba Ogun

{ta 1le ko gha ogun

Vird ko gba Ogun

Aldkd ayé, psin imole

Won gbe oltimokin si ita gbangba 95
Ogun fi ikdlé bode

Bo ti nse irdinlowo ara ile

Be naa ni nse ti ara oko

Se oluranlowo mi o,

Ki o ldnd ko mi 100
Ebora ti nsan mariwo gpe

O ni aso nile fimg bora

O ni omi nife fi g/¢ wé

Ma je nri fjamba re o

Fran awun ni ogun nje 105
Awo olumoki éyan oka ni nje

Oun naa ni je ékuru.

Evocag¢des a Ogum
(1) Evocagiio a Ogum

Ogum, presente em todo o planeta, nobre entre as
divindades,

O poderoso que veio do orun, 6 protetor da cidade
de Ire,

O rei de Ife que se veste com mariwo.

Mariwo é a roupa predileta de Ogum.

Onigbajamo 5

O homem da guerra, grande o suficiente para
anuncid-la,

O prospero, generoso, que faz o ser nascer prospero.
Somente aquele que nio recebeu a béngio de Ogum
Deixaria de oferecer-the feijio torrado.

Vocé, que apoia o injustigado, 10
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Oh! Ogum, me apore.

Vocé que apoia aquele por quem nutre simpatia,
Vocé, que como a planta da beira do rio, germina
com vitalidade,

Vocé, que no dia da dificuldade vem como vendaval
para nos aliviar,

Abengoe e proteja a mim, seu filho 15
Oh! Ogum, eu o satido!

Qualguer Orixd que ndo levar as coisas de Ogum a
sério,

Certamente comerd seu inhame sem cozinhar.

O rei de Ire, conhecido como o homem da guerra,
Sim! sem Onire 20
Ndo se pode abrir o caminho,

Ndo se pode pescar,

Niéo se pode plantar nem colher.

A enxada pertence a Ogum, e a comida também.
Sem Ogum ndo se pode comer carne. 25
Saudagdo a vocé, 0 guerreiro de Ire.

Sio sete as formas de se viver em Ire, e sele as formas
de ser de Ogum.

Séo sete as riquezas na mdo do rei de Ire.

Ogum ¢ ferreiro,

Ogum é quem faz as marcas faciais, 30
Ogum € guerreiro, ensina a guerrear,

QOgum é escultor e artista,

Ogum é rei de Ire,

Ogum ensina a sacrificar o animal para a
sobrevivéncia humana,

Ogum é cagador, ensina o homem a cagar. 35
Ogum, o rei de Ire, o senhor de dois facdes,

Que derxa um guardado em casa

E com o outro abre os caminhos.

Ele apoia e proteje o trabalhador, defende o honesto
E transforma uminico objeto em duzentos. 40
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Eu temo o poder de Ogum, eu o respeito muito, Ogum.
Levamos Ogum para dentro do rio

E ele, com o poder de seu facdo, partiu o rio em
duas partes 1gua’rs.

Nio hd no planeta nenhuma divindade jgual a Ogum.
Ninguém se atreveria a langar-se no rio sem saber
nadar, 45
Quanto mais parti-lo em dois.

Os dois facoes que estio sob o poder de Ogum

Sdo facoes mdgicos.

O venerdvel e belo, que todos se retinem para venerar,
O homem da guerra, 6 homem alto! 50
Ele, que usa todo seu tempo para trabalhar!

Agquele que deseja fazer mal ao filho de Ogum

Terd vida invilida.

Eu o saiido, eu o louvo!

Ogum ¢ vida, eu tenho vida 55
Meu par, que em todos os cantos de sua casa tem
prosperidade.

Atoto Arere! Ogum ¢ vida!

Eu satido as palmas das maos!

Sauido as plantas dos pés!

Satido os movimentos dos seres sagrados! 60
Ogum, famoso e presente em todo canto da terra,
Cagador Primordial, eu o satido

Antes de iniciar qualquer ato.

Sou o filho do guerreiro, sou filho daguele que
transforma a terra

E que ao voltar para casa retorna com prosperidade.
Ogum muifo firme e forte, quando fala em

Ire 65
Sua voz é ouvida em Ifg.

Oh! meu pai, Vossa Majestade.

Kekenreke! Ogum é vida!

Meu pai é homem de dezesseis esposas.
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Oito delas preparam a comida 70

E as outras oito 0 acompanham nas expedigdes de
caga e guerra.

Meu pai guerreou, conguistou a cidade de Ire e assim
tornou-se Onire.

Seu filho Oxossi conquistou a cidade de Ketu e assim
tornou-se Alaketu.

Ele ¢ o generoso que abre o caminho da rigueza ao
homem e o apoia, como seu Ori.

Que atrai mais sorte ao homem do que qualquer outro
trabalho. 75
Apoia-me! E apoia toda minha familia!

Ogum Onire é dono do cio e a ele foi ofertado.
Onire é Senhor do sangue.

Fomos d procura de Ogum, ¢ o encontramos no local
da guerra.

Encontramos Ogum no local de intriga 80
Encontramos Ogum no local onde havia rios de
sangue (na batalha),

O sangue que provoca sede como se fosse dgua.
Ogum, poderoso irmdao de briga,

Que apoia aquele com quem simpatiza.

Nio se pode brincar de brigar, batalhar e guerrear
com Ogum. 85
Ogum estd sempre pronto para brigar, lutar e
guerrear.

Ogum, rei de Ire, jamais o chamaria de falso
Porgue a briga de Ogum associa o pombo ao frango
(quando ele guerreia, tanto os culpados como o0s
inocentes sdo levados por suas forgas).

Orixd que os poderosos veneram com obi

Que todo ser humano venera porgue também abriu
caminho da sabedoria para a sobrevivéncia
humana. 90

O corredor da casa é pequeno para acomodar Ogum.
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O espago de fora de casa também é pequeno para
acomodi-lo

O quarto de dentro de casa é pequeno para acomodsd-lo
Ogum, cuja forga e simbolo estio espalhados pelo
universo, 0 nobre entre as divindades,

O guerreiro que foi colocado no espago fora de
casa 95

E que aparece em todos os cantos da casa.

Da mesma forma que ajuda os que o veneram,
Ajuda os que ndo o veneram.

Oh! Seja meu benfeitor!

E abra os caminhos para mim, 100

O venerivel que se veste de mariwo!

Vocé que tem roupa em casa mas prefere se vestir de
mariwo,

Vocé que tem dgua em casa e prefere se banhar com
sangue,

Proteja-me para que eu nunca veja sua ira.

Ogum se alimenta também da tartaruga. 105

O venerdvel Olumoki se alimenta de milho torrado.
Ele se alimenta também de ekuru.

(1) Orin Ogun

Ogun meje

Ogun meje o,

Ogun meje Ire.

Gbenren owtl mo gbo o

Mo ya ldgbéde 5
Gbenren owtl mo gbo o

Mo ya lagbede

Aldgbéde iré

Alagbede ire o,

Alagbede Ogun 10
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(1) Cantiga de Ogum

Ogum de sete personalidades.

Oh! Ogum de sete personalidades!

Rei de Ire!

For o barulho do martelo que eu ouvi

E fui para a forya.

Oh! foi o0 barulho do martelo que eu ouvi
E fuil para a forja.

Oh! forjeiro de Ire.

Oh! forjeiro de Ire.

Oh! Ogum, o forjeiro!

(2) Orin Ogun

1 wird ofi, Ogun de
Ode ma ta

Iwara ofa ode ma ta
Bi o riki, ki o ta
Iwara ¢fa, ode ma ta
Bi o ri drin ko ta
Iwara ofd, ode ma ta
Bioriosi, ko ta
Iwara ofa, ode ma ta
Bi o ri ibdniyjé, ki o ta
Iwara ofa ode ma ta
Biorigddlé ki o ta
Iwara ofa, ode ma ta

(2) Cantiga de Ogum

O guerreiro do arco-e-flecha, Ogum, chegou!
Oh! cagador, nio atire!

Oh! guerreiro do arco-e-flecha, cagador, nio atire!

Oh! cagador, ao ver a morte, atire confra cla.
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Oh! guerreiro do arco-e-flecha, cagador, ndo

atire! 5

Se vocé vir a doenga, atire contra ela.

Oh! guerreiro do arco-e-flecha, cagador, ndo atire!
Se vocé vir a pobreza, atire contra ela.

Oh! guerreiro do arco-e-flecha, cagador, ndo atire!
Se vocé vir a tristeza, atire contra ela 10
Oh! guerreiro do arco-e-flecha, cagador, ndo atire!
Se vocé vir o traidor, atire contra ele.

Oh! guerreiro do arco-e-flecha, cagador, nio atire!

(3) Orin Ogun

Ogun de o

Aléré o, 0 kolé irin

Ko sukuin, rara beni ko nekun

Ogun ja ja de o

Alare, 0 kole irin 5
Ko sukun, rara beni ko nekun

(3) Cantiga de Ogum

Oh! Ogum chegou!

O forte guerreiro que construiu uma casa de ferro,
Que ndo tinha escuridio nem porta, para que todos
entrassern.

Com elegdncia, Ogum chegou.

Oh! grande guerreiro que construiu uma casa de
ferro 5
Que ndo tinha escuridio nem porta para que todos
entrassem!
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(4) Orin Ogun

Ogun de o,

Ariwo “nta

Sara keke, Ogun de
Oluwa mi, a wo éwtl éro
Oluwa mi, a wo ewu [ja
Oluwa mi, a wo ewu ogun
Oluwa mi, a wo ewu ¢ld.

(4) Cantiga de Ogum

Oh! Ogum chegou
Com muita comemoragao.

Dance com vigor e alegre-se, gue Ogum chegou!
Oh! meu Deus, que veste a roupa da harmonia!
5

Oh! meu Deus, que veste a roupa da luta!
Oh! meu Deus, que veste a roupa da guerra!
Oh! meu Deus, que veste a roupa da riqueza!

(5) Orin Ogun

Ogun nro aso,

Ogun nro

Aso ijd ni ogun nro
Ogun nro aso, ko bale o
Aso 1ja logun nro

(5) Cantiga de Ogum

Ogum estd se vestindo!

Ogum estd se vestindo!

E a roupa de Iuta que Ogum estd vestindo!
Ele estd vestindo uma roupa que é curta.

F a roupa de luta que Ogum estd vestindo!

5
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(6) Orin Ogun

Ogun de

Mo I6di elé

Ogun jowg somi, somo mi o

Ogun de

Olgja élé 5
Jowo solé mi, ki o sond mi o

Ogun de

Mo Igdi élé

(6) Cantiga de Ogum

Oh! Ogum chegou!

Aquele que é bondoso e briguento.

Por favor, Ogum, me protege e estende sua protegio
aos meus filhos.

Oh! Ogum chegou!

O senhor das lutas. 5

Por favor, Ogum, me protege e protege todos meus
caminhos.

Oh! Ogum Chegou!

Agquele que é bondoso e briguento.

(7) Orin Ogun

Ogun onfjd o le

A jan omo oniwonran

Esé girigiri rebi ijd

Eni ti ogun ba ta Iofi

11 ko ba siro 5
Ka mo wipe o ri apord gha lowo akanka ni
Heepa, ogun yee,

Ma tami lofa o

Ire gbogbo ni o tari e sodp temi o
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(7) Cantiga de Ogum

Ogum, o0 homem das brigas, que ndo é inflexivel,
Que castiga seus adversdrios,

Que com pé firme marcha para o campo de luta.
A pessoa contra quem Ogum atira sua flecha,

Se ndo morrer, 5
Devemos saber que conseguiu obter cura dos filhos
de Ogum.

Heepa! Ogum é vida!

Nio atire sua flecha contra mim.
Atire em minha vida tudo o que hd de bom.

(8) Orin Ogun

Ogun a dijg

Ogun a dajo

Bi obinrin ba sibosi

Soko re,

Ogun a ddj¢ 5
Bi okunrin ba se abosi,

Sayareo

Ogun a dajo

Eni ba se abosi si oré re

Ogun a dajo 10

(8) Cantiga de Ogum

Ogum, 0 homem da justica!

Ogum fard justiga!

Se a mulher trair

seu marido (em todos os sentidos),

Ogum fard justiga! 5
Se o homem trair

Sua esposa (em todos os sentidos),
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Ogum fard justica
Quem trair o amigo (em todos os sentidos),
Ogum fard justiga! 10

(9) Orin Ogun

Ogun ye mo ye

Ogun ma ma je nri 1so0so

Eni nwa isoso ni nri isoso

Ogun ma ma je nri isoso

Iwa odalé ki nje eniyvan o ni lari 5
Ori mi, ma se mi lodale o

Ogun ki ‘nyé odale o ni lari

Ori mi ma se mi lodale o

Ogun ki nje odale o i lari

(9) Cantiga de Ogum

Ogum ¢ vida. Eu tenho vida.

Ogum, protege-me para que eu ndo tenha
dificuldades.

Quem procura dificuldades as encontra.
Ogum, protege-me para que eu nio tenha
dificuldades.

A infidelidade faz com que o homem néo tenha bem-

estar e sucesso. 5
Meu Ori, protege-me, para que eu ndo seja traidor.
Ogum, nio deixe o traidor ter bem-estar, harmonia
¢ sucesso na vida.

Meu Ori, protege-me, para que eu nio seja traidor.
Ogum ndo permite que o traidor prospere.
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(10) Orin Ogun

Mariwo gege

Mariwo Ogun

Ldkayé fona han wa

Baba gmo, a fona han omo re
Mariwo gege

(10) Cantiga de Ogum

Oh! grande influéncia do mariwo sobre nos,
Oh! mariwo de Ogum.

Vocé, divindade presente em toda parte do universo,

mostre o caminho para mim.

Porque é o pai quem mostra o caminho ao filho.

Grande influéncia do mariwo sobre nés.
(11) Orin Ogun

Mariwo ayo, ogun

Mariwo ogun

Ogun fona han wa

Baba omo ni nfi pna han omo
Mariwo ayp

(11) Cantiga de Ogum

O mariwo da alegria, Ogum!

Mariwo de Ogum!

Ogum, mostra-nos o caminho.

E 0 pai quem mostra o caminho ao filho!
O mariwo da alegria, Ogum!
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(12) Orin Ogun

Ogun onijan o le
Egungun olii-if¢ ti nsan mariwo
Mariwo laso ogun wa

(12) Cantiga de Ogum

Ogum, o homem das brigas, que ndo é inflexivel,
Oh! Venerdvel Divindade da cidade de If€, gue veste
mariwo.

Mariwo é a roupa do nosso Ogum!

(13) Orin Ogun

Ogun sin mi, ki nba ma ri isoro

A sin dele ni imalé nsin awo

Atoto arére

Osin imole sin mi dalé

Mogtin onire, abul¢ sowo 5

(13) Cantiga de Ogum

Ogum, acompanhe-me para que eu nunca fenha
sofifmentos.

E até o fim, que a divindade acompanha o iniciado.
Atoto Arere! (Siléncio!)

O rei das divindades me acompanha até o fim de
minha vida.

Ogum, rei de Ire, que transforma a terra em
Progresso 5

Apés essa apresentagiio, podemos passar, aos capi-
tulos dedicados aos fremgyje e ijala, cantigas de dor e de jibi-
lo, tipicos da tradigio oral iorubd, origindrios de Ogum e por
cle legitimados.

1AA

CAPITULO V

IREMOQJE
CANTIGAS DE LAMENTO E
DOR DEDICADAS A OGUM



CAPITULO V

Irémgjé
CANTIGAS DE LAMENTO E DOR DEDICADAS A
OGUM

Irémgjé sio cantigas de lamento e dor dedicadas a
Ogum, entoadas em homenagem a cagadores falecidos, em
cerimonias que representam as etapas de um ciclo que se
deseja marcar e revelar. Tais cerimonias emolduram um qua-
dro da vida social desse povo, circunscrevendo orito de pas-
sagem realizado por ocasido da morte de um cagador.

O rito de morte enquadra um acontecimento que nao
se inclui entre os cotidianos e rotineiros. Através desse rito e
dos 1rémgjé, sio expressos o desejo e a esperanga de
renascimento apds a morte. Com efeito, a comunidade se
faz porta-voz do morto, expressando simbélica e coleti-
vamente o seu desejo de renascimento. Essas cantigas reve-
lam a inesgotdvel vontade de passar e ficar, tal como Ogum,
numa constante transformagéo de si mesmo e de tudo o que
estiem torno.

Vejamos algumas das caracteristicas dos irémgyé:

Caracteristicas dos irémgjé

Diz-se que quando triste, Ogum ndo cantava iyd/d
(cantigas de jibilo), mas outras, nas quais narrava as perdas
sofridas.

A fim de legar & posteridade sua maneira de perceber o
mundo, consultou Ifd para saber qual a melhor forma de fazer
isso. Orunmila (Ifa) sugeriu que os cagadores deveriam, por
ocasido da morte de algum deles, entoar as mesmas cantigas
entoadas por Ogum quando em vida. Recomendou que essas
cantigas recebessem o nome de irémgjée que todos os caga-
dores fossem obrigados a entod-las.

Conforme mencionado anteriormente, na sociedade ori-
gindria iorubd sio considerados cagadores, além daqueles

vam
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que adentram as matas para cagar animais, 0s que exercem fun-
¢Oes militares em geral, os policiais, os fundadores de cidades
ou povoados, os ferreiros e todos os que trabalham de algum
modo com o ferro, incluindo os agricultores.

Tanto os irémgjé quanto os ij@ld sio dedicados a
Ogum por seus cultuadores, sendo entoados em festas ou
rituais. Diferem, entretanto, quanto a sua finalidade. Enquan-
to os ijdli sao entoados em ocasies festivas como casa-
mentos, batizados, inauguragdo de casas, momento em que
um cagador sai para cagar etc, os irémgjé restringem-se is
cerimonias finebres de cagadores.

O comparecimento dos cagadores niio é absolu-
tamente obrigatério nas ocasides festivas, em que sdo ento-

ados os ijdki. Entretanto, ndio poderdo estar ausentes nas'

ocasides em que se entoam os irémgjé. Se estiverem em
missao na mata, ao tomar conhecimento da iminéncia de um
ritual flinebre, devem retornar e comparecer i cerimonia, pois
sua auséncia seria ofensiva a Ogum uma vez que o irémgjéé
considerado manifestagdo da prépria forga vital de seu gru-
po. Esse ritual convoca a todos: os que ji habitam no mundo
ancestral, aquele que acaba de falecer e os viventes. No en-
contro dessa sociedade de cagadores, os viventes, em meio a
lamentagoes, pedem ajuda aos ji-idos.

Os irémgyé, cantigas poderosas, s6 podem ser entoa-
das & noite. Através delas o falecido é chamado a receber
oferendas que os filhos e companheiros querem lhe fazer.

Os irémgjé de Ogum nio sdo privilégio de uma tini-
ca pessoa num grupo familiar. Qualquer membro de uma
familia que tenha Ogum por protetor pode entod-los sem
problemas. Entretanto, resultados indesejdveis podem ocor-
rer caso sejam entoados sem necessidade ou por pessoa cuja
familia ndo cultua Ogum. Na maior parte das vezes sio en-
toados por homens.

O dia da entoagiio é muito importante. Os entoadores
discorrem a respeito dos predicados do cagador falecido, seus

148
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bons e maus atos na vida e disputam para saber quem entoa
melhor. Com a finalidade de demostrar a profundidade de
conhecimentos que as familias tém de seus antepassados,
citam o seguinte provérbio:

Ki nse didin ohun
Ni won i pe wa sorin
Nitori ' mo-itin ni.

Ndo é pelo fato de ser uma voz mais bonita que outras,
Que firi chamado a entoar iremoje.

E sim porque conhego a historia de ancestralidade
do falecido

Ha muitos pontos em comum nos irémdjé. Certos
refroes sdo sempre usados no inicio, como a expressio, por
exemplo, mo ju ba ou mo ju ba ero iwaju, que significa
satido os mais velhos. Sempre fazem referéncia A vida fami-
liar do falecido, sua condigiio social, seus feitos, os filhos
que deixou. A forma de apresentagiio, entretanto, é bastante
variada e criativa e a atengio volta-se para o entoador mais
hébil, que tenha mais desenvoltura nos enunciados.

Sendo uma forma de poética oral, acompanhada de
instrumentos como o bata e o dundun, além do agogo, se
ocorrer ao entoador o esquecimento de algum trecho, a frase
melddica produzida pelas batidas dos tambores favorece a
lembranga do esquecido. Quando os entoadores apresentam
sinais de cansago, os misicos prosseguem com o repique
dos tambores, enquanto os cagadores dangam.

Os irémgjé sio enunciados orais entoados ao ode (ca-
cador) falecido, integram os funerais e niio visam fins lucra-
tivos. Porém, empolgados com a homenagem, os filhos do
cagador falecido presenteiam os musicos e os entoadores,
sendo dividido entre eles o dinheiro arrecadado.
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Por tratarem-se de cantigas de lamento, os presentes
se emocionam e mesmo sem terem conhecido o falecido,
passam a louvé-lo ou saudi-lo.

O ritual se estende por toda a noite. Membros da so-
ciedade dos cagadores entram na casa do falecido, apanham
seus pertences pessoais e os levam para fora da cidade. Esse
ritual fiinebre recebe o nome de oro ipa pde e € obrigatorio,
por ser considerado indispensivel para o ingresso do caga-
dor no mundo dos ancestrais, de onde podera zelar pelo bem-
estar dos filhos. O falecido estard satisfeito com seus filhos

e amigos somente apds a realizagio desse ritual que lhe ga- -

rante lugar junto a Ogum no orun. Por outro lado, somente
apds a realizacio do oro ipa ode é que a comunidade e a
familia se asseguram de que o espirito do falecido lhes serd
favordvel e poderd atendé-los quando solicitado.

Hé um provérbio que ilustra a concepgdo iorubd a
respeito dos rituais que conduzem os falecidos ao mundo
dos ancestrais:

Eni to ni baba lorun ki nberu
O di ow¢ baba mi Igrun

Quem tem pai( ancestral) no orun ndo se amedronta.
Meu pai no orun me protegerd.

Este provérbio mostra a crenga na influéncia que o
ancestral pode exercer sobre 0s remanescentes vivos e a con-
vicgdo de que a morte ndo constitui ruptura definitiva mas,
pelo contririo, é possivel aos viventes contarem com a in-
tervengio do antepassado que se foi. Ap6s o oro ipa odg,
membros da familia do cagador falecido, bem como outros
amigos, podem dirigir-se a seu timulo para fazer pedidos.
E, caso haja brigas em familia, recorrerdio 4 sua ajuda, espe-
rangosos de que ele seja juiz da questdo.
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Os cagadores em geral sdo beneficiados pois, com
sua participa¢o nos rituais finebres. Cumprem juramentos
feitos a Ogum e este os auxiliard com seu poder. Acreditam
que serdo protegidos de perigos e que teriio caga farta. Acre-
ditam ainda que o cagador morto também os protegera evi-
tando, especialmente, que a ira de Ogum se volte contra eles.

Os cagadores cre€m que, ap6s o ritual, o falecido tor-
na-se mais poderoso que os viventes, pois recoberto da for-
¢a de Ogum, dela poderi fazer uso, benéfico ou maléfico.
Hi uma crenga aceita entre os iorubds, segundo a qual uma
pessoa que se foi pode inspecionar os negéeios de que cui-
dava em vida. Além disso, hd a certeza da reciprocidade: os
cagadores que participam da ceriménia também esperam ser
homenageados quando chegar sua vez e isso une ainda mais
0s membros da corporagio.

Os irémgyé cumprem importante fungéo social. Abor-
dam temas especificos de cada familia, como por exemplo,
sua historia e lagos de parentesco, indicando, por vezes, ra-
z0es pelas quais alguns casamentos sdo proibidos. Fazem
referéncias a nomes de fundadores de cidades e a outros da-
dos histéricos.

Temas de irémgjé

Nos irémgyjé encontramos numerosos orrki familia-
res que tratam das origens de cada familia presente. Séo cha-
mados orfki orilé ou seja, evocagio de linhagens familiares
e relatam acontecimentos histéricos, costumes, fazem refe-
réncia aos Orixds cultuados na familia e as interdiges fami-
liares. Cada cidaddo iorubd tem seu oriki, através do qual é
possivel identificar suas rafzes, sua ancestralidade, a profis-
sdo de sua familia (cagador, artista etc).

Os cagadores sio considerados homens poderosos,
detentores de fortes recursos de magia, tais como o afgri
magia que torna a pessoa invisivel, o &p¢, magia que confere
poder a fala, o égb¢, magia que transporta a pessoa de um
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local a outro. Apesar da forga que lhes ¢ atribuida, reconhe-
ce-se que morrem como qualguer outra pessoa, o que coloca
a questio da impossibilidade de perpetuar Enz, o Sopro Vital.

Através dos irémgjé pode-se perceber que os caga-
dores consideram a morte como natural, um processo pelo
qual todos devem passar. As palavras neles empregadas de-
monstram a naturalidade com que a encaram. Vejamos, a
seguir, trechos ilustrativos:

Tkt tf ‘nmuii ni lo
Ko si eni ti ikii kole pa
(obinrin ni, okunrin ni , oba ni, ert ni,
gbogbo wa eru ikii ni wa)
E ma ddro odétinyi
Omo awo re Orun,
Ogbdjii ode ti nfi pété pété ada pa erin
Ologun ode ti gbogbo
Eniyan ‘nforibalé fin,
Wo egbé ode Orun
Ki o se grun re.

A morte leva sem mais nem menos.

Nio hd quem a morte nio possa levar

(mulher, homem, rei, escravo, todos nds somos
escravos, propriedades da morte).

Nio figuem tristes pela morte de Odetinyi.

O filho do iniciado fez uma viagem ao mundo
invisivel de onde jamalis retornard.

O poderoso, que com o facdo nas maos matou um
elefante,

O cagador-mago que todos respeitam

ingressou na sociedade dos cagadores mortos do
orun.

Faga tudo certo no orun e descanse bem, onde vocé
se encontra.
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Odéninyi ¢ di gbéré

Odi igha, igba kan, igba.
O tiin w4 di ariniko

O di ojii ald, firi bi iji
Omo awo re orun

A ré ma bg, sun re o, awo.

Odcrunﬂ, até...

Até a eternidade.

Até o reencontro.

Até seu aparecimento no sonho.

O iniciado viajou para o orun,

de onde jamais retornard. Durma bem, iniciado.

Essa cantiga enfatiza a importéncia atribuida pelos
iorubds a saudagio como sinal de respeito. Quando a mi-
nhoca saida a terra, a terra se abre para que ela entre, diz
uma saudagio de Xangd. Nos irémgjé sio saudados Ogum,
em seguida o mestre, o pai, o entoador da cantiga e, final-
mente, o falecido. Apos as saudagdes, inicia-se a evocagio
de seus feitos.

Deixar de mencionar o nome de uma pessoa mais
velha € ato considerado desrespeitoso. Assim, antes de ser
citado o nome do falecido ¢é realizado um sba, através do
qual siio saudadas as pessoas mais velhas e de elevada hie-
rarquia social que ali se encontram. Caso nio se respeite
esse procedimento, a referéncia ao nome do morto seré con-
siderada desrespeitosa para com os ancidos. A saudagio se
estende também a linhagem ancestral, aos membros da fa-
milia e aos demais cagadores presentes. Segundo a crenga,
esta saudagdio possibilita veicular a forca vital daqueles que
estdo sendo saudados.

As a7é, mulheres com poderes sobrenaturais que, se-
gundo a concepgio iorubd, praticam tanto o bem como o
mal, também sdo saudadas por serem consideradas guardias

(23
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dos cagadores. Considera-se que oferecem prote¢io a eles
durante suas jornadas didrias, recebendo parte da carne
da caga em gratiddo pela expedigio segura ou pelo sucesso
da cagada.

Iyd mi toto, Ajé

Onépo nilé ¢ rofp

lyd mi t6t6, Ajé o o, ibd.

Minha grande mie Ajé,

Que tem dleo em casa, mas prefere refogar
suas verduras em sangue.

Minha grande mde Ajé, eu a satido.

Convidadas ou ndo, as aj¢ sempre estardo presentes
nos rituais, aprovando ou reprovando o que 1d ocorre. Sio
muito respeitadas, o que se expressa através de saudagdes
como Iya mi Osoronga ou Osdrdng.ai Elése Osiin. Através
do uso desses nomes respeitosos, busca-se sua bengio para
a cerimonia.

Os irémgjé, além de serem saudagdes, fazem refe-
réncias também a objetos de uso didrio dos cagadores ¢ a
cada objeto citado, 0 akapo o ergue e exibe, sendo esse um
rito obrigatério, sem o qual a cerimdnia ndo estard comple-
ta. Esses objetos, normalmente de uso pessoal, sio levados
para junto do corpo do falecido, fora da cidade, pois acredi-
ta-se que o cagador deva apresentd-los aos ode orun (caga-
dores jé falecidos, habitantes do orumn) para poder ser aceito
na dimensiio espiritual da sociedade. Uma vez que os odg
aye (cagadores viventes, habitantes do aye) tenham erguido
e exibido esses objetos de caga, estard confirmada a aceita-
¢io do recém-falecido pelos ode orun.

Descriciio das cerimdnias fiinebres de cacadores
No inicio das ceriménias finebres, entoa-se o irémgjé
ipa ode (cantigas de lamento e dor dos funerais de cagadores):
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Sun re o, ok orun, sun re o
Orun re e o, oku orun, orun re o,
Oku lo gbere a ko ri i mo,
Akikanji parada a ko gbohun re,
FErin wo, erin lo,

Ajandkd subii ko le g 6ké,

Eni rere lp s’ djulé orun

Sun re o, eni rere, sun re o.

Durma bem, ¢ morto que estd no orun, durma bem.
Para vocé, morto que estd no orun, bom orun.

O morto foi embora para sempre.

O guerreiro se transformou e jamais serd visto
novamente.

O elefante caiu, o elefante se for.

O elefante caiu, ndo pode mais se levantar.

A boa pessoa partiu para o orun,

Durma bem, boa pessoa, durma bem.

Segue-se a descricio de alguns ritos fiinebres' :

Seu cabelo e barba foram raspados, seu corpo lavado
¢ vestido. O enterro for feito pelos sacerdotes da comunida-
de religiosa a que pertencia o falecido, ou seja, pelos demais
membros do culto de Ogum. Uma fogueira foi acesa gragas
4 fricgdo de duas pedras que geraram uma fafsca. Uma vez
atigado o fogo com azeite de dendé, nele foram atirados pin-
tinhos e ovos. O facdo que pertencera ao cagador falecido
foi fincado no solo, diante dessa fogueira. Teve inicio, en-
tdo, a entoagdo dos iremoje e de alguns ijala.

Os cagadores comegaram a dangar em circulo ao re-
dor do fogo.

1. Conforme relato apresentado por Adeoye, C.L. Ogundimu
Odulgla, Acrescido de informagdes obtidas pelo autor em suas pes-
quisas de campo.
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Em dia marcado, os cagadores, os tocadores de tam-
bor, os familiares, os filhos do cagador falecido, todos fica-
ram sentados em circulo sobre uma esteira, diante da casa
do falecido. Teve inicio, entio, a entrega, aos cagadores, das
ferramentas e outros objetos usados pelo falecido em vida.

O chefe dos cagadores levantou dizendo: lagbaja ko
si nile (alguém néo estd mais em casa). Depois dessa fala os
tocadores de tambor saudaram o falecido e teve inicio a en-
trega das ferramentas e objetos usados em vida. O chefe dos
cagadores recebeu inicialmente os objetos e 0s depositou no
centro do circulo formado pelos presentes, dizendo o seguinte:

Aqui estd o ..... do cagador.
Venha recebé-lo.
E atenda ao chamado dos cagadores viventes.

Assim fez sucessivas vezes, até serem entregues
aos cagadores todas as ferramentas e demais pertences do
falecido.

Esse ritual, cujo objetivo € evocar o morto ¢ promo-
ver a distribui¢dio de seus pertences, representa sua presen-
ca: considera-se o falecido presente embora invisivel. Atra-
vés desse ato os cacadores definitivamente desligam o fale-
cido da sociedade dos cagadores viventes e essa separagio
serve como referéncia para seu ingresso na comunidade de
cagadores mortos no run. Com isso, adquire nova identida-
de, passando a ser evocado como ancestral por seus familia-
res e a proteger tanto a eles como aos cagadores vivos.

Nagquele dia os familiares trouxeram um chapéu do
falecido, um galo, folha de palmeira, ikodide, roupa branca,
obi, milho e feijio torrados, ékuru e ito. Esse material for
levado para a floresta pelo cagador indicado por Ifd, pois na
manhd desse mesmo dia, 0 babalad consultara Ifd para saber
a quem competiria carregar o material do ipa-ode.
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O escolhido colocou tudo numa cabaga com tampa ¢
caminhou rumo ao lugar do ritual. A sua frente caminhava
outro cagador que Ia arrancando penas de um galo e atrds
dele seguiam os demais cagadores e os parentes do falecido,
todos entoando cantos continuamente.

Chegando ds proximidades do lugar do ritual, os pa-
rentes do falecido detiveram-se, seguindo adiante apenas os
cagadores que, Id chegando, cortaram um tronco de olo-

ponsese e outro de orupa. Abriram entio um buraco no solo,
enferraram os materiais trazidos, fincaram o tronco de orupa,
cruzando-o com o tronco de oloponsese. Em seguida, toma-
ram folhas de kinranjagosan, ito, efun e osun, maceraram es-

ses ingredientes, pondo-se a cantar, trés vezes cada um, os
seguintes refides:

Qsin;;in omo eni ni sin eni.
Owe ni n weni, pmo eni ni we eni.

sthsfn, é o filho que enterra o pai falecido.
Owe ni n weni, ¢ o filho que louva o pai falecido.

Depois disso, algumas roupas do cagador, seu cha-
péu e um ikodide foram pendurados na referida cruz, junta-
mente com as protegoes que ele usava. Estas foram retiradas
de sua casa, para que os herdeiros ndo viessem a usd-las sem
saber como neutralizar seus efertos.

Eu te chamo ...
Eu te chamo ...
Eu te chamo ...
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Ao serchamado pela terceira vez, a voz do cagador mor-
to foi ouvida ao norte. Outro cagador disparou trés tiros de es-
pingarda. Ouviu-se, entio, o foque dos tambores, os cantos e
as dangas. Os irémdjé foram entoados durante muito tempo.

Nio vamos alongar a narrativa. Enfatizamos que os
trechos aqui transcritos ndo podem ser desvinculados das
priticas desses funerais. Sem os enunciados nio se delinei-
am nem se concretizam os ritos. Ou seja, sem os irémgjé
nio é possivel realizar de modo completo e segundo os
parimetros dessa sociedade, os funerais de cagadores.

Mediante a entoagdo das cantigas de irémgjé os
guardides da sabedoria ancestral expressam que o proprio
ato de viver possui marcos rituais de passagem de uma situ-
agdo social a outra. Nesses momentos criticos, agdes ou
reacoes individuais, e mesmo coletivas, devem ser regular-
mente controladas e corrigidas pelos exemplos desses guar-
dides, evitando-se que o bem-estar social sofra danos ou
ameacas. E evidente que os guardides-cantores de irémgyé
detém grande conhecimento, sio respeitdveis e cabe a eles
zelar pelo bem comum, resguardando e reproduzindo o acer-
vo cultural dos ancestrais.

Assim sendo, a entoagiio dos irémgjé exige do can-
tor, ndo apenas a especializagio nessa atividade mas ainda,
a adogiio de uma dtica segundo a qual o coletivo nio pode
ser reduzido a nenhum fenémeno individual. Ele deve adotar
sempre um ponto de vista que considere a totalidade, de modo
a tornar socialmente significativo qualquer um de seus ele-
mentos. Em fungio dessa exigéncia, o que se observa € a
realizaciio nio-aleatéria das cerimdnias, que se organizam
segundo uma hierarquia rigida em que cada cantor detém,
além de sua formagao especifica, o conhecimento global que
foi adquirindo na forja. A entoagio dos irémgjé pressupoe,
nesse caso, uma organizagio hierirquica dos seguintes es-
pecialistas: filpld, dgiindire, omo-ode, gbogbo-ode/dwon-
ode, ode-kane 0lori-ode.
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Em conformidade com a estrutura do rito, cabe ao
filola, misico e historiador, iniciar o canto dos irémgjé, sendo
acompanhado por 0gindire, também misico e historiador,
(ue conduz os pmo-ode, aprendizes de ir/émojé. Em segui-
da, participam do evento os ghogbo-ode | awon-ode que re-
presentam todos os cagadores, ao cantarem juntos. Durante
acerimdnia, abre-se espago para o pronunciamento do caga-
dor ode-kan, cuja funciio € anunciar e preparar a manifesta-
a0 do mais notavel de todos, o lider mdximo — olori-ode. O
pronunciamento desse lider constitui o dpice da ceriménia.
Sua manifestagao propicia o éxtase da comunhio entre o
suber dos representantes de Ogum e a sociedade agora
vivificada. Sua presenca traz o axé.

Apresentamos a seguir o Corpus de Irémgjécoletado
na Nigéria, inicialmente em iorubd e depois em portugués.

Apresentacio dos Irémgjé em ioruba

Falola:
Ibi oo,
Iba jijé ni “ngbe eni, 4i je ki ‘ngbe énivin,
1ba mi dowd ilé,
Mo jiibd éyin iya mi 0soronga,
Ogun alikayé osin imolé, Iba 5
QOde iwdji,
Enyin ni 0gbo ‘ntarigi ode 16 ré koja,
Ode ayé, Ode grun, ibd o o,
Gbogbo ode:
Ibd a gbé o o,
Odédold lo nilé yi o o, 10
Ao i mo,
Erin ti wo,
Erin o le dide,
Aldgbara lo “nle yi gbéré,
O di drinniko 15
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O tun wa di ojii dla firi.
Enyin aya oku

Enyin omo ok,

Enyin ebi ati ard oku,

Mo ki yino o

Omo yio wolé de e,
Odédoli 6 di gbéré o o,
Orun rere 0 o,

Qlgmo I¢ mg, omo re I6ws,
O wa di drinnako,

Bi ode grun sorun,

Ki o ba dgun de ighd Igrun aldkeyi,

Ogundire:

1ba, iba gbogbo yin, gbogbo,
11¢ ogére, iba

Iya mi 6soronga,

Oro ipd ode I “nse,

Oluwa Oba Eledunmare,
Gbogbo wa yoo jeun omo,
Eni bimo lpmg sin,

Oun naa ni njeun Qmo,

Omo sin Odedgla,

Qdedola odé tode,

Ode to tode ni nle eran I6ji ind,
F maa gbe ode gbin,

E gbe oro ode gbin,

Ki Ogun ma fiya jewa,

Ki ode orun ma fiyd jewd
Kiojé ode orun,

Ni a sé ‘nkopa ode (0 ki,

Ofin ode ni ‘nmif ni ya okii ode ldyé,
QOdedola ode ayé ko ¢ ldye o o,
Ki o ba ode orun, se orun

Bi ode ba ki ninu ilé,

Bi a ba sin oku re sinu 1/é tan,
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40

45
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Afi ki a yara kaso, Kéwil,
Ki a k¢ ohun élo re,

Lo si eyin odi,

Nitori ohun €lé ode,

Ki ‘nwo inti dgbon,

Qjé t6 ba wo imi dgbo,
L6 dipa ode,
Ki ode (o ré kojd,
Ba le wo egb¢ ode drun,
QOdedola lp gbéré o o,
A o tun ri mo nilg yi,

Qde orun,
NI ode ayé ‘njiba,
Br a ba ‘njiibd re,
Ki o maa jé wao,
Ibareoo,

Odedola, to lp gbére,
Fidi Iélé ki o joko léde orun,
Ki o ba won sorun re o o,
Oun ti won ba ‘nse lorun,
Ni o0 ba won se o0 o,

Oun won ba ‘nje lode orun,
Ni 0 maa ba won je o o,
Ode orun npe ¢ silp silo,
Ode nla lo,
Ko tiin bd eni deghé mg,
O digba niun un,

Omg Ode:

O too o,
Aro,
Ariwo ibon,

Biabdnioto,

Onily a dé sin mi,

Mo juba baba mi,
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80
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Ki 0 ba ma séwu Iénu mi,
QOdedpla sun re o o,

QOdedola ode nia,

Omo Ogunsola,

Ti a ti ntinu ilé ki,

Oun naa lo tun di eni a ba ogiri bo,
Odedola dégiin,

Enyin ode ayé,

Esiba orun,

Iba gbogbo yin,

Iba ni ‘njé,

Ka to beéré oro,

Iba nbe lénu mi o o,

A;e si ‘nbe Iowo,

Ogun, Ode orun, lya-mi Osoronga,
E maa je iba o wun wd o o,

Ase te fin wa, oun la nlo,

Bi o ba si dtg, dse ki ‘ndomo,

Bi o ba si dsg, dto ki ‘ndomo o o,
Awa lise,

Enyin l4tg,

Awa lito,

FEnyin ldse,

Oglindire:

Ogtin ko ni je o si ewu Ignd wa,

Ogun lo ni a maa fi iremgyje se oro ode to lp,

A juba re o, Ogun,

Nitori bi akorin,

Ko ba juba olorin,

Ewu nbe Iond enu re,

Ogun a ti jubare 0 o,

Ma je o si ewu lona fin wa o o,

Gbogbo ode:

QOdedola sun re o o,
Ba won se orun re 0 o,

85

Falola:
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(e aye yoo wole de e e,
Iha o o,

Ibd Estr Odéra,

l'suma se mi 0 0,

Omo elomiran ni o se,

Iba tilé, toko, imdle gbogbo,
Lnyin ode,

[ ku irgjii o o,

Lbi, ard, oré gbogbo yin,

I ma binti o,

Ko seni ti iku o le pa,

Bi o pe ni,

Bi o ya ni,

Iku ti 0 pa eni ti a nsunkun re,
Oun naa ni yio pa eni nsunkun oku,
Bi oro ipa ode ba pe,
Egungun ni ode (6 ki “ndi,
Oro Ipa ode re pe o, Odedpla,
Ki 0 wa maa tgji éro éyin,
maa je iyd o je omo ti o 1i silg,
QOdedola omo ode,

Gbe inu igho timu timi,

Mo ohun erin fan,

O fi aferi pa igba eran,
Ogbojii ode,

Ti ko ba pa eran,

Ki npada bo silé,

A se girigiri rebi ogun wa,
Odedola gbéra ‘nle,

Okai dgbd ode ki ‘nsun,

Okai plgmo ki nsun,

Agba ode o fi ddd kansoso pa ajanaku,
Gbé orun o o,

Kioje olii ode,
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145
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Duro ni ipa ode daadaa,

Ki o wajeran ode,

Nitori igba eran, la nfi kdpd ode,
lgba eran nbe nie o o,

Ode Kan:

QOdedola maa ki ¢ dele baba re,
Imokin omo agbe ile,

Moogun se,

Ewé Ifi ni baba wa lp ja lode odi,
Lo wa lp re yo sodp Ogun,

Gbogbo ode:

Beni oo,

Ode Kan:

Sebi ile ni 4bg sin mi oko,

Bi ewtiré jelp,

A pada sile,

Bi dguntin je lo,

A pada sile,

llé-ayé oun ni gj4,

Orun deredere nile,

Odedpla rele o o,

O lg re jibo Eledunmare,

O nbe lorun dédg légbe dgiin,
Oku olomgo ki nsun o,

Maa sun ki 0 maa gbagbe ile,
Ma fi owo digi igbagbe mu lorun,
Enyin to fi sile,

E maa dupe,

Nitori a waye iku o si,

Oro ode yi pe,

ngdpia 00o0o,

Ljiméré mule bora,

O gbélé ayé se oun omokunrin nse,
O nilé,

O ni aya Igpg,

150
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O bimo, alagbara okunrin ni 0 o,
Alagbara ode re orun,
A re maa bo,

Ogundire:

Iha o o,

[ni mo ri,

fini mi o ri,

[‘nyin ol ode gbogbo,

10 ré kojd si orun,

Iba yin o o,

Onile 1ba 0 o,

Enyin Iva mi Osoronga,

[’nyin ni 0 népo nilé,

Fi éfé rofp,

lba yin,

Odedola ma ki ¢ dele baba-nia re,
Ma gbohun mi o,

Odedola, awo to re kgja,

Odedola omo afi sere pe Osdnyin,
Ile omo afiyan - gi - dparo - sogun,
Ile won ni won ti nwo asiwere,

Ile won ni won ti ‘nbd eni’nwd omo wa omo,

Awon ni a ni ogiin md sika,
A se rere bi eni nmu omi,
Awon la npe ni,
Bi onisegun étata ba binu,
Yio jdre eni fi ogun pa,
Nitori nile won,
Won ki nbinu,
Ki won fi ogiin jd,
Ogtin tikél4 ara re ni nja fun won,
Awon ni aghé inu ile jagun,
Omo osoogun soogun,
Omo osoogun ewe,
A juba ode ayé, ode orun,
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215

165
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Enyin Iya mi Osoronga, Ibd,

Ogiin Iba 0 o,

Eleemeee ijan,

O tun wa di oko aldwo lorun alakeyi,
Sunre oo,

Awon ti 0 fi sile,

Gbhogbo ohun ti o fi sile,

Ko ni da ojii rij,

lle ti 0 kg, ko ni wo,

Awon omo ti 0 bi,

Won a dagba, won a hu ewti bi eran etil,
Won a gbdyé ldya, loko,

Won a gbaye ni ire gbogbo,

Alafia ati émi gigun ko ni won, won,
Awon aya ti o 17 silg,

Er6 ilé, a wo won de ¢ o,

Baba ku, babd ku,

Oun ni a fi nlo ile aye,

Ode aye a wole de o,

Ki o sorun re,

Ki o wo orun de ode aye o o,

Gbogbo ode:

Awa ode,

Ari ara wa loni,

A ‘nsoro, a ‘ngoro o,
Oro, Oro, Oro,

A nsoro o, Ode,

Awa, lawd ri ara wa loni,
B 6j6 birg,

T7 drd ‘nsdn,

Nse leye oko ‘ndiké rorg,

Gbogbo Ode:

ngdp!a duro rorg, o ma gbohun wa,
Etird, oun la ntu,
77 a njo Kere Kere,
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Onilu:

Oro Qde naa la nse,

17 a fi nko iremoyje,

Ki o ye eni kil Idjulé grun,
Ki 0 si san dwa éro ¢yin,
Ki a maa ribinu Ogiin,

Bi a ba dagba tan,

Taa relé ogbo,
Omo eni ni ‘nwolé de en,

Egbe Ode:

Omg eni ni nwole de eni,
Bi a ba dagba tan,

Ti a relé ogbo,

Omg eni ni nwole de en,
Ogbdjii ode Io,

Omo wa nwole de o,

Ogundire:

Eni ku gégeé bi olori ilé,
Akie,

O ki iléde,

Oba Eledunmare,

Yoo je 9j¢ o jin si ara won,
Kioseiléreo,

Ma se ibaje o,

lgba iwid re ti Odedola seku,
Oun naa ni o béré gbe o,
Enyin ti ¢ maa su awon fyawo QOdedola,
FE maa je fya o je won o,

£ maa je ebi 0 paa won o,

E maa je ebi 0 pa awon omo ti o fi sile lo,

Ki ilé re maa ddri o,

Nitori iy ki nje aya ode,

Ebi ki npa pmo ode,

Beni ilé ¢ ati ona ode ki nbaje,
O ku ilede,
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Falola:

O ki irgju,

Iwo to ki nr baba fin won,

Ma foya,

Ma wo otun,

Ki o ma si wo gsin,

Nitori Odedola,

Ljo ni e maa jo, ayo ni ¢ maa yo,
Agogo ati ili ni e je a maa fu fun,
Nitori bode ba ki,

Agogo ati ifu la nlu fun,

Iremoje ni a i nsoro re,

Bi oro ode ba pe,

Nse lode ndi oosd akunle bo,
Nse lo ‘nmé i to éro ayé,

Oro yi pe o,

Odedola yio maa gbe leyin, yin o,

Mo juba o,

Iba gbogbo nkan,

Odedola to ki, Iba ¢

Ki 1wo maa gbe orun o,

K1 awa maa gbe aye o,

Eni ti ko gbgn,

Eni ti ko moran,

Ni nko oro ipa ode segbe kan,

0 digba,

Odedola sun re o o,

C.),s‘fi;oa' wun wa ju frawg lo,

Eni ba nse rere wun wa ju osika lo,
Ode ti a ba soro re,

Oun ni nmo gna grun,

Oun ni nduro Iéghé o giin lode orun,
Oun na ni nje ode orun,

A soro Odedola,

Ode aye ya,
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Ode orun gba mo ra,

Tku to mu erin jana,

Oun naa lo mo isesi erin,
Ti erin fi ku,

Qde aketepe lp nle yi o,

A o tun ri mo,

Won ti ragba dina ajananku,
Oyo ti a ba sun,

Tiaoji,
Al al al ile maa nje eniyan,
A lo je ipe ile ni o,

Ni gjo yi ni ile aye yo mo,
Leyin eni,

Ti gjo yoo mo i a o niji,
Lku o! Tku o! Iku of

Ode aketepe to ki ebi,
Wipe o di ojumo,
Ni ko wa tun ri ojumo ti 0 mo yi mo,
Ojo ti 0 mo yi,

Orun dede lo mo si,
Sunreoo,

Awon omo ti o 1i sile,
Won yio wole de ¢,

Ogundire:

Iba oo,

Iba ni ao je,

A ti juba ara o,

A ti juba eniyan,

Iba ayé o o,

Iba Orisa,

Olojo oni a juba lodp re 0 o,
Iba eni da, ki a to da,

1ba eni soro, ki a to maa soro,

Oba Eledunmare, ma je a ba ku yati, yati,

Ile nje niyan o,
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Falola:

170

FE maa dalé,

Ile ni pla oku,

Odedola lp nile yi o,

O mawe, bi eni nmo gjo,

Sun re o,

Ki o si tun se orun re,

Bioti se ayere,

11é lore okui,

Kiaseléreo,

Ki a sord re o,

Odedola o kogun, ko dide igbo,
Nitori ki iya ma ba je oun, ¢bi ati ard
Enyin omo oku,

E ko maa pasdn,

FE ko maa pofo, nile aye yin,
Ohun adént ko ni wo inu ile yin,
Ibi Odedola lo,

Ki nsoko a rebo,

Al maa tun le bo,

Iyvawo ile a bi Babatunde o,
Akanni Ode to lo,

Baba yin niun,

Oun naa ni opo mulero,

Ode orun ma sun o,

Di ile mu,

Ki o wo ero éyin,

Enyin omo ode,

Ode orun a gbe leyin yin o,

Iba ak¢dsa,

Iba asédd,

Awo ayé,

Awo orun,

Ogun alikayé osinmolé, Iba,
Iya mi Osoronga, Iba,
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Esu laalu ogiri 6ko,

A ba eni wordn, bi a o ri da,
Ibareoo,

Maa ba wa woran,
Odedola lorun a re maa bo,
Ma sun o,

Ki o ba won se orun re o,
Ki o lo je olu ode lorun,
Anpeeo,

Kio wa je wa,

Adi ti a fi nsode laye re,
Waa gba,

Ki o wa je ipe ode aye,
Ibon ti a fi nsode Ia Ve re o,
Wa gba,

Ki o wa jé ipé ode aye,
Ofa t1 a fi nsode laye re,
Wa gba,

Ki o wa je ipe ode aye,
Ipénjii ode re o,

Wa gba,

Kio waje ode aye,

Adé ode re o,

Wa gba,

Ki o wa je ipe ode aye,
Og&n ode re,

Wa gba,

Ki o waje ipe ode aye,
[fitnpid ode re o,

Wa gba,

Ki o waje ipe ode aye,
Idiwg eranko ti ode nlo re o,
Wa gba,

Ki o waje ipe ode aye
Ohun ti ode nlo laye re o,
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Ki o ba won lo lorun,
Agbon ode re o,

Wa gba,

Ki o wa je ipe ode ave,
Fild ode re o,

Wa gba,

Ki o wa je ipe ode aye,
Sokoto ode re o,

Wi gba,

Ki o waje ipe ode aye,
Bubd ode re o,

Wa gba,

Ki o waje ipe ode aye,
Apé ode re o,

Wa gba,

Ki o waje ipe ode aye,
Mariwo ode re o,

Wa gba,

Ki o wa je ipe ode aye,
Fitild ode re o,

Wa gba,

Ki o je ipe ode aye,
Ohun ode nje laye, ti o tun fi ‘nbo Ogiin re:
Eyan oka ode re,

Wa gba,

Ki o wa jé ipé ode ayé,
Eyan éwi ode re,

Wa gba,

Ki 0 wa je ipe ode aye,
Eko ode re,

Wa gba,

Ki 0 wa je ipe ode aye,
Ekuru ode re,

Wa gba,

Ki o0 wa je ipe ode aye,
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Ole ode re,

Wa gba,

Ki o waje ipe ode aye,
Akdra ode re,

Wa gba,

Kio waje ipe ode aye,
Omi ode re,

Wa gba,

Ki o waje ipe ode aye,
Epo ode re,

Wa gba,

Ki o wa je ipe ode aye,
Oti ode re,

Wa gba,

Ki o wa je ipe ode aye,
Orogho ode re,

Wa gba,

Ki o wa je ipe ode aye,
Obi ode re,

Wa gba,

Kio wa je ipe ode aye,
Ako adie ode re,

Wa gba,

Ki o wa je ipe ode aye,
Eran ode re,

Wa gba,

Ki o wa je ipe ode aye,

Olori Qde:

Iremgje la nko nijo,
ipgnjii ode,

Odedola wa je eni o,
imale aye, esiba orun,
E ba ni fase sore yi o,
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Ogundire:

O di gbere o,

QOdedola,

O di drin nako,

O tun wa doyii ald firi,

Eni gun esin,

Ko nin lé ba mo,

QOdedola ko sorun re o,

Ohun won ba ‘nje lajulé grun,
Qun ni ko ba won je o,

Ohun won ba nse lajule orun,
Oun ni ko ba won se o,

Olori ode:

Enyin egbé ode:
Aro o,
Omo ni yo gbéyvin gbogbo wa,

Awon Ode:

Awa ‘nsoro,

Awa soro o,

Ipa ode liwa ‘nse o, oro,

Imale ghogbo yo mawo, sensen,
Oso 1lé yo mawo,

AJé ilé yo mawo,

Ode orun yo mawo,

Ogtin yo mawo,

Imale gbogbo, yo mawo, sensen,

Ogundire:

Olori ode,

Enyin omo awo

Ebi pdedola

Ti e gb¢ nipa ikii odedola,
Ti e wa ki eni.

Ki ¢ ba ire pade Ipna o,

Abilil ti ¢ ba pade lpna, yoo maa ré koja.

A gunlieo
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Olori ode:

Ode orun yoo ghé yin o.

Apresentagiio dos fremoje em portugués

Falola:

Todos

Saudagdes!

Saudagdes atraem a protegdo do saudado. Nio
saudar é desfavordvel.,

Saiido os ancestrais humanos.

Satido minhas maes Osoronga.

Satido Ogum, o lider entre as divindades. 5
Primeiros cagadores da existéncia,

Sdo vocés os poderosos cagadores que foram para o
orun.

Cagadores que estio no aye, cagadores que estio
no orun , eu os satdo.

0s cacadores:

Sua saudagdo serd aceita pelos saudados.

Odedola for embora desta terra. 10
Nb6s nio o veremos mais.

O elefante caiu.

O elefante nio pode mais se levantar.

Um homem forte fof embora desta terra para sempre.
Até o reencontro num outro espago. 15
Até um encontro rdapido no sonho.

Vocés, mulheres do falecido,

Viocés, filhos do falecido,

Vocés, familiares e amigos do falecido,

Eu os saiido. 20
Odedpla, seus filhos tomardo conta de casa na sua
auséncia.

QOdedola, até um outro tempo, num outro espago.
Que seu lugar no plano dos ancestrais seja bom.
Um pai saiu diante da vista dos filhos.
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Agora, S0 o reencontro em outro espago para s¢
reverem. 25
Viva bem com os outros cagadores falecidos no
espago dos ancestrais.

F cace junto com Ogum no orun.

Ogundire:

Satido a todos!

Satido a terra, que se espalha por todo o universo.
Minhas mées Osoronga, eu as satido. 30
FEstamos realizando o ritual de passagem de um
cagador.

Com a graga de Eledunmare,

Todos nds vamos ter a alegria de procriar.
Somente quem procriou pode ter o prazer de ser
enterrado pelo filho.

Ele é quem sente o carinho de um filho pelos pais. 35
Os filhos enterraram Qdedola.

Odedola, um grande cagador, que pode ser visto como
cagador verdadeiro,

Poderoso cagador que enfrenta um animal em
qualguer situagdo.

Nio enterrem o cagador de qualquer jeito.
Enterrem seus pertences junto a ele. 40
Para que ndo sejamos punidos por Ogum.

Para que nio sejamos punidos pelos cacadores que
vivem no espago dos ancestrais.

Para que Qdedpla seja um cagador ancestral.

Por essas e por outras razoes realizamos o rito de
passagem do cagador falecido.

F a forga da unido dos cagadores que separa o
cagador falecido dos vivos através dos ritos de
passagem. 45
Odedola, separamos vocé de nossa sociedade.
Faga parte agora da sociedade dos cacadores
falecidos.
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Quando um cagador morre,

Depois de enterrd-lo dentro de casa,

Temos que rapidamente pegar suas roupas, 50
Suas ferramentas de caga,

E levid-las para fora da casa ou da aldeia, dentro de
uma cesta.

Os obyetos do cagador

Nio podem ser apenas colocados numa cesta.
No dia em que forem colocados numa cesta, 55
Vird um ritual de passagem.

Para que o cagador falecido

Entre na sociedade dos cagadores falecidos, no
mundo dos ancestrais.

Odedola foi embora.

Jamaris serd visto novamente nesta terra. 60

Aos cagadores do orun

Dirijam os cagadores do aye suas saudagoes.
Sempre que vocé, Odedola, for saudado por nds,
Nio deixe de nos responder.

Saudagodes a vocé. 65
Odedpla foi embora para sempre.

Sinta-se bem no orun.

E viva bem no mundo dos ancestrais, no qual vocé
estd entrando.

No mundo dos ancestrais
Faga com eles tudo o que Id € feito. 70
Coma junto com eles, no orun,

Tudo o que ld se come.
Seus colegas, os cagadores falecidos, estio
chamando para que se junte a eles.

O grande cagador se o1,
Jamais cagard novamente conosco na

floresta. 75
Até um outro tempo.
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Cacador Iniciante:

Falola:

178

Aro! espere um pouco!

Espere um pouco!

(Sdo disparados varios tiros de espingarda para o alto
em homenagem ao cagador morto)

Quando se pede ao onilu que pare, 80
O onilu para.

Satido meu pa,

Para ndo haver perigo em minha boca (para entoar
corretamente o iremoje)

Odedpla, durma bem

Grande e forte cagador. 85
Ele, fitho de Ogunsola,

Que era cumprimentado em casa e nos encontros,
Agora tornou-se pessoa venerdvel,

Odedpla tornou-se egun.

Cagadores vivos 90
E todas as forgas sobrenaturais,

Saudagoes a todos.

Farer minhas saudagdes primeiro,

Antes de iniciarmos este oro.

Oh, a forma correta de saudar estd na minha
memodria e boca. 95

O axé estd com

Ogum, com os cagadores mortos ,com minhas maes
Osoronga.

Permitam que essas saudagdes nos sejam favorzvers.
Estamos usando o axé que vocés nos deram.

Sem o poder do sémem, nio hd fecundagio do
ovulo. 100
Sem o poder do évulo, 0 sémem néo fecunda.

Nos somos os dvulos

Vocés sdo o sémem.

N0s somos o sémem
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Vocés sao os évulos (sem uma coisa nao
existe a outra). 105

Ogundire:

Com a profegdo de Ogum ndo haverd nenhum perigo
em nosso caminho.

Foi ele quem pediu que na morte de cagadores se
entoasse fremoje.

Oh, Ogum, saudagdes.

Porque quando o canfor

Nao satida o autor da musica, 110
Hd perigo em sua boca (a cantiga ndo flui bem).
Ogum, jd 0 saudamos.

Permita que ndo haja perigo algum em nosso
caminho.

Todos os cagadores:

Falola:

Odedola, durma bem.

Viva bem com os outros cagadores no orun. 115
Os cagadores vivos, soliddrios, tomario conta de sua
casa e de sua familia durante sua auséncia.

Oh, saudagdo.

Satido Exu.

Exu, ndo me manipule nem me atrapalhe.

Manipule e atrapalhe outras pessoas. 120

Aos de casa, da aldeia e todas as divindades,
saudagades.

Vocés, cagadores,

Meus cumprimentos pela morte do colega.
Familiares, conhecidos e amigos,

Nio fiquem tristes. 125
Ndo hd pessoa a quem a morte nio possa levar.
Mais cedo

Ou mais tarde,

A morte que levou a pessoa por quem estamos
chorando,

Levard quem chora agora. 130
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Quando o ritual de passagem de um cagador se
completa,

Ele passa a ser egungun.

Oh, Odedola, seu ritual de passagem se completou.

Venha cuidar das pessoas que vocé deixou para trés.
Ndo permita que os filhos que vocé deixou

sofram. 135
Odedola, filho de cagador,

Que mora com toda firmeza na floresta,

Vocé, que conhece a linguagem do elefante,

Vocé, que com aferi cagou virios animais,

Corajoso cagador, 140
Que enquanto nio caga

Néo retorna para casa.

Vocé, que vai rapidamente e com bravura para os
lugares onde hd guerra,

Odedola, levante!

Um cagador ancestral nio dorme. 145
Um morto gue deixou filho, nio dorme.

Vocé, velho cagador, que caga elefante com facio,
Viva no espago dos ancestrais.
Seja um cagador forte e importante.

Figue para receber seu ritual feito com
perfeigio. 150
Venha comer o animal cagado por seus colegas,
Porque sdo cagados muitos animais para o ritual de
passagem de um cagador.

Oh, muitos animais estio aqui no chio para o ritual
da sua passagem.

Um cagador:

Odedola, louvarei vocé até a sua orjgem.

Vocé, que junto com sua familia, 155
Manipula oogun (preparados medicinais).

Nosso pai foi apanhar folhas e

Caiu no orun, ao lado de Ogum.
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Todos os cagadores:

F verdade!

Um cacador:

Depois de trabalhar na floresta, d casa se retorna
para descansar. 160
Depois que a cabra var ao pasto,

Retorna ao curral, que é seu lugar, para descansar.
Depois que a ovelha vai ao pasto,

Retorna ao curral, que é seu lugar, para descansar.
Aye é a feira, 165
Orun é nosso lar.

Odedopla foi embora para casa.

Respondeu ao chamado de Eledunmare.

Ele estd no orun ao lado de Ogum.

Um morto que teve filho ndo dorme. 170
Nio dorme e ndo esquece sua casa.

No orun, nio abrace a drvore de esquecimento (ndo
esqueca o passado).

Vocés, que ele deixou,

Agradegam pela morte dele
Porgue todos os que nasceram nesta terra, morrerao.
Nado hd quem escape da morte. 175

O ritual de passagem deste cacador completou-se.
Oh, Odedola,

Para que vocé, chegando ao orun, se transforme em
ancestral,

Fez tudo o que um homem podia fazer na terra.
Teve um lar, 180
Muitas esposas,

Muitos filhos. Era um homem forte.

Um grande, importante e forte cagador foi para o
orun,

De onde ndo retornard.
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Ogundire

Satido 185
Os presentes e

Os ausentes.

Grandes cagadores

Que foram para o orun,

Eu os saiido. 190
Ancestrais e terra, eu os satido.

Minhas mies Osoronga,

Vocés, que tém azeite de dendé em casa,

Mas refogam as verduras com sangue vermelho,
Eu as satido. 195
Odedola, louvarei vocé até a sua origem.

Vi ouvindo a minha voz.

Qdedola, o iniciado que passou para outro mundo.
Qdedola, filho dagueles que usam sere para evocar
Osanyin.

Agquele cuja linhagem usa de tudo para praticar
oogun. 200
A profissdo de sua linhagem é curar os doentes
mentars.

Sua linhagem é que trata pessoas estéreis.

Sdo vocés que conhecem magia e medicina, sem com
elas fazer mal a ninguém.

Praticam a bondade com facilidade.

A sua linhagem se referem dizendo: 205
“Quando um bondoso feiticeiro fica descontente,
ndo pode ser responsabilizado pelo mal que acontece
a quem o provoca.”

Porque em sua linhagem nio é costume

Utilizar conhecimentos para prejudicar

alguém. 210
Quando vocés ficam descontentes, sua propria magia
briga por vocés.

Sao voeés que guerretam de dentro de casa,
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Todos

Filhos dos que praticam muita magia
E conhecem como ninguém os segredos e poderes
das folhas.
Saudamos os cagadores viventes e os que estio no
orun. 215
Minhas méies Osoronga, eu as saiido.
Ogum, saudagoes.
Oh, grande cagador que se foi,
Até o dia do encontro no espago ocupado pelos
iniciados, no orun.
Oh, durma bem. 220
As pessoas que vocé deixou,
¢ tudo o que vocé deixou,
Nio vdo se desorganizar.
A casa que vocé construiu, ndo vai desmoronar.
Os filhos que vocé teve 225
Vo envelhecer muito, até ficarem com os cabelos
brancos (tornarem-se pessoas sabias).
Eles, nesta vida, terdo bons casamentos.
Eles, nesta vida, terdo tudo de bom gue um ser
necessita.
Jamais lhes faltard saiide e felicidade.
As esposas que vocé deixou, 230
Serdo olhadas por seus familiares e amigos.
Quando se perde o pai, outro assume o papel do que
morret.
E assim que se vive a vida.
Os cagadores vivos vdo olhar por sua familia na sua
auséncia.
Viva bem no orun. 235
De seu lugar no orun tome conta dos cagadores que
vdo morrer.
os cacadores:
Nos cagadores
Sentimos sua perda hoje.
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Estamos realizando sua passagem através dos rituals,
Rituais, rituars, rituais. 240
Estamos realizando os ritos fiinebres do cagador.
Nos que sofremos uma perda hoje.

Quando a chuva car

E estd trovejando,

Os pdssaros costumam ficar quietos. 245

Todos os cagadores:

Odedola, fique atento e vd ouvindo a nossa voz.
Etutu é o que estamos fazendo, por isso
Dangamos sem parar.

E o ritual de passagem de um cagador que estamos
realizando.

Por isso, estamos entoando o iremoje. 250
Para que o falecido tenha um bom lugar no orun.
Para que nos viventes tenhamos paz, sorte, harmonia
e equilibrio.

Para que Ogum ndo lance sua ira contra nos.

Tocador de tambor:

Depois que envelhecemos
E morremos, 255
O filho toma conta de nossas coisas.

Todos os cacadores:

O filho toma conta da casa em nossa auséncia,
Depois que envelhecemos

E morremos

O filho toma conta da casa em nossa

auséncia, 260
O corajoso cagador for embora.

Seus filhos estio tomando conta da casa em sua
auséncia,

Ogundire:

Ouga, vocé, que agora estd na posigdo de chefe da
familia,
Nossos votos de felicidade:

O Ku llede. Te saudamos na auséncia do cagador
morto. 265
Eledunmare vai fazer com que haja bastante distincia
entre
a morte que o levou e as pessoas vivas.

Cuide bem da familia.
Ndo faga mal a ninguém.

O exemplo de bom comportamento deixado por
Odedola 270
Deve ser seguido por vocé.

Vocés, que assumirdo as esposas de Odedpla,

Oh, ndo deixem que elas passem por soffimento.
Oh, ndo deixem que elas passem fome.

Néo permitam que os filhos deixados por ele passem
fome. 275
Néo deixem que o lar dele se desorganize,
Porque a mulher de um cagador ndo deve soffer.
O filho de um cagador nio deve passar fome.
Assim também, que os pertences do cagador nio se
desarmonizem.

O Ku flede. Te saudamos na auséncia do cagador
morto. 280
Parabéns por encarar com dignidade essa morte.
Vocé, que ficou como pai para os filhos dele,
Nio se amendronte.

Naio olhe para a direita,

Nem para a esquerda. 285
Pela morte de Odedola,

Dancem e alegrem-se.

Vamos tocar tambor e agogo para a morte.
Porque quando o cagador morre,

Em seu rito de passagem toca-se tambor e

agogo 290
E entoa-se iremoje.

Quando o ritual de passagem de um cagador se

100
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completa

Ele se transforma em venerdvel,

Assim, ele olha pelos vivos.

Este ritual estd completo. 295
Odedpla var proteger vocés.

Falola:

1RA

Minhas saudagies.

Saiido tudo o que existe.

Satido Qdedola, que morreu.

Oh, que vocé viva bem no orun. 300
Oh, que vivamos bem no aye.

Agquele que ndo tem conhecimento,

Agquele que nio tem sabedoria,

Nio dd valor ao ritual de passagem de um cagador.
Até um outro momento, 305
Odedpla, durma bem.

N0s preferimos a lua d estrela (temos preferéncia
pelas coisas boas)

Agquele que faz o bem tem nossa preferéncia, ao
contrdrio do maldoso.

Somente o cagador que recebe adequados rituais de
passagem,

Sabe o caminho do orun. 310
Ele é quem fica ao lado de Ogum no orun,

Ele é chamado “cagador ancestral”.

Fizemos o ritual de Odedola.

Os cagadores vivos o separaram de sua sociedade,
Para que os cagadores mortos o recebam no

orun. 315
A morte que trouxe o elefante para fora da floresta,
F quem conhece o comportamento dele,

E quem fez com que ele morresse.

O cagador habil e rdpido foi embora desta terra.
Ndo serd mais visto na comunidade. 320

Fizemos uma cerca em volta deste elefante
(realizamos o ritual de passagem).

Quando o ser humano dorme

E nao acorda mais, é sua morte.

Nossa! como a terra come o ser!

Neste dia ele respondeu ao chamado que a terra lhe
fez. 325
Este dia amanheceu

Sem este ser humano.

E nesta manha este ser humano nao

se levantou de onde estava deitado.

Oh morte, oh morte, oh morte.

O cagador, que na noife passada disse d

familia: 330
“Até o amanhecer”

Ndo péde ver este novo dia que amanheceu.

Este dia que amanheceu,

Amanheceu com ele no orun.

Oh, durma bem. 335
Os filhos que v océ deixou,

Tomardo conta da casa em sua auseéncia.

Ogundire:

N6s saudamos tudo e todos.

Temos que realizar saudagoes.

Saudamos os membros da nossa sociedade. 340
Saudamos as pessoas.

Oh, saudamos a existéncia.

Oh, saudamos as divindades.

Oh, Senhor do Hoje, nés o saudamos.

Saudamos os primdrdios da existéncia, que jd eram
saudados antes de nos. 345
Saudamos os sdbios mestres, que deram, no passado,
inicio aos rituais de

passagem em homenagem aos cagadores mortos.
O ref Eledunmare, proteja-nos para que nio
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tenhamos morte prematura.

Oh, como a terra come o ser humano!

Nao fraiam a terra

Porque ela é um dos maiores presentes que se pode
dar ao morto. 350
Odedpla foi embora desta terra.

Ele, que conhecia os segredos da vida como quem
conhece o dia,.

Durma bem.

Viva bem no orun

Do mesmo modo que viveu bem no aye. 355
A terra é a iiltima coisa gue se pode oferecer ao
morto.

Oh,devemos cuidar bem da terra.

Oh, devemos realizar bem os rituais de passagem
em homenagem ao cagador.

Odedola, quando em vida, aprendeu muito sobre
as praticas da medicina tradicional, da magia, e da
arte de cagar

Para que seus familiares e amigos ndo ficassem
desprotegidos. 360
Vocés, filhos do morto,

terdo vida bem-aventurada.

Vocés ndo cairdo no vazio da vida.

Nada do que intriga ou desequilibra familias entrard
em vossos lares.

O lugar para onde Qdedola foi 365
Nio é lugar de onde se retorne.

Mesmo ele ndo retornando,

As mulheres da casa vdo parir Babatunde.

O grande cagador que se 1o,

Esse é vosso pai. 370
Ele era o pilar da casa, que sustentava tudo o que Id
acontecia.

Oh, cagador que estd no orun, nio durma.
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Falola:

Sustente a casa e proteja seus familiares.

Olha por aqueles que vocé deixou para trds.
Vocés, filhos do cagador, 375
Os cagadores no orun vio proteger voces.

Eu saiido os primdrdios da existéncia.

Sauido o Criador.

Iniciados que estio no ayé,

Iniciados que estio no orun, eu os saiido! 380
Satido Ogum, o senhor do universo, lider das
divindades.

Minhas maes Osoronga, eu as satido!

Oh, Exu, famoso e poderoso,

Que arruma problemas para as pessoas quando elas
ndo os tém.

Eu o saiido! 385
Nio nos arrume problemas.

Qdedopla foi para o orun, de onde nio se retorna.
Nio durma,

Viva bem com os outros mortos no orun.

Que vocé seja um cagador importante no

orun. 390
Estamos chamando vocé,

Venha nos atender.

Aqui estd o facdo usado para cagar na terra,
Venha recebé-lo

E atenda ao chamado dos cagadores vivos. 395
Aqui estd a espingarda usada para cagar na terra,
Venha recebé-la.

E atenda ao chamado dos cagadores vivos.

Aqui estd o arco-e-flecha usado para cagar na terra,
Venha recebé-lo. 400
E atenda ao chamado dos cagadores vivos.

Agqui estd a protegdo do cagador.

Venha recebé-la
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FE atenda ao chamado dos cagadores vivos.

Aqui estd 0 ado do cagador. 405
Venha recebé-lo

E atenda ao chamado dos cagadores vivos.
Aqui estd 0 oogun do cagador.

Venha recebé-lo

E atenda ao chamado dos cagadores vivos. 410
Agqui estdo os braceletes do cagador.

Venha recebé-los

E atenda ao chamado dos cagadores vivos.

Agqui estd a protegdo do cagador para que os animais
ndo o machuquem com suas unhas.

Venha recebé-la 415
I atenda ao chamado dos cagadores vivos.

Oh, aqui estdo as coisas que o cagador usava na
terra.

Use-as no orun.

Agqui estd a cesta do cagador.

Venha recebé-la 420
E atenda ao chamado dos cagadores vivos.
Aqui estd o chapéu do cagador.

Venha recebé-lo

E atenda ao chamado dos cagadores vivos.
Aqui estd a calga do cagador. 425
Venha recebé-la

E atenda ao chamado dos cagadores vivos.

Aqui estd a blusa do cagador.

Venha recebé-la

E atenda ao chamado dos cagadores vivos. 430
Agqui estd a bolsa do cagador.

Venha recebé-la
E atenda ao chamado dos cagadores vivos.
Aqui estd o mariwo do cagador

Venha recebé-lo 435
E atenda ao chamado dos cagadores vivos.
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Aqui estd a lamparina do cagador.

Venha recebé-la

E atenda ao echamado dos cagadores vivos.
Agqui estdo as comidas do cagador, também ofertadas
a Ogum. 440
Agqui estd o mitho torrado do cagador.

Venha recebé-los
E atenda ao chamado dos cagadores vivos.

Aqui estd o fefjao torrado do cagador.

Venha recebé-lo 445
E atenda ao chamado dos cagadores vivos.

Agqui estd o eko do cagador.

Venha recebé-lo

E atenda ao chamado dos cagadores vivos.

Aqui esta o ekuru do cagador. 450
Venha recebé-lo

E atenda ao chamado dos cagadores vivos.

Agqui estd o ole do cagador.

Venha recebé-lo

I atenda ao chamado dos cagadores vivos. 455
Agqui estd 0 akara do cagador.

Venha recebé-lo

E atenda ao chamado dos cagadores vivos.

Agqui estd a dgua do cagador.

Venha recebé-la 460
FE atenda ao chamado dos cacadores vivos.

Agqui estd o azeite de dendé do cagador.

Venha recebé-lo

E atenda ao chamado dos cagadores vivos.

Aqui estd a bebida do cagador. 465
Venha recebé-la

E atenda ao chamado dos cagadores vivos.

Agqui estd o orogbo do cagador.

Venha recebé-lo

E atenda ao chamado dos cagadores vivos. 470

1



OGUM - Dor e Jabilo nos Rituais de Morte

Aqui estd o obi do cagador.

Venha recebé-lo

E atenda ao chamado dos cagadores vivos.
Aqui estd o galo do cagador.

Venha recebé-lo 475
E atenda ao chamado dos cagadores vivos.
Aqui estd o animal de caga do cagador.

Venha recebé-lo

E atenda ao chamado dos cagadores vivos.

Chefe dos cagadores: é iremoje que se

entoa 480
No dia de sofiimento do cagador.

Odedola, venha nos responder.
Divindades,

Venham todas consagrar este ritual com axé!

Ogundire:

Até, Odedola. 485
Odedola

Até o reencontro em data indefinida.

Até o encontro no sonho.

Nem aquele que corre a cavalo

poderd jamais alcangd-lo. 490
Odedola, viva bem no orun.

Tudo que comem no orun,

coma com eles.

Tudo que se faz no orun,

oh, faga com eles! 495

Chefe dos cacadores:

A todos os membros da sociedade dos cagadores,
Minhas saudagées. Que a morte ndo leve embora
nossos filhos antes de nos,

Para que possam dar continuidade ds nosssas
existéncias.
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Os cacadores:

Estamos realizando um ritual de passagem.

Nos o realizamos. 500
Estamos realizando um ritual de passagem.
Todas as divindade alegram-se conosco.

O feiticeiro alegra-se conosco.

A feiticeira alegra-se conosco. Os iniciados,

Os cagadores mortos alegram-se conosco. 505
Ogum alegra-se conosco.

Todas as divindades alegram-se conosco.

Ogundire”

Aos cagadores sdbios,

Aos cagadores iniciados,

Familiares e amigos de Odedola, 510
Que souberam de sua morte

E vieram prestigiar os cagadores,

Que vocés encontrem sorte em seus lares e caminhos.
Ao encontrarem azar, que ele se afaste de seus
caminhos.

Este é o fim do ritual. 515

Chefe dos cacadores:

O cagador morto protegerd todos vocés.

Podemos passar agora a apreciagio de alguns aspectos
relacionados as cantigas de jubilo dedicados a Ogum:
o0s fjala.
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CAPITULO VI
Ijdld
CANTIGAS DE JUBILO DEDICADAS A OGUM

Como afirmamos anteriormente, os irémgjésio can-
tigas de dor que Ogum entoava para demonstrar sua tristeza
¢ 0s i/d/d, ao contrério, eram cantados por ele para demostrar
sua alegria e satisfagdo pelas conquistas. Eram os i/4/d que
cle cantava na forja para passar o tempo, nas expedicdes de
caga, nas plantagdes e principalmente quando retornava de uma
guerra em que fora vitorioso.

Vejamos algumas das caracteristicas dos ija/4:

Caracteristicas dos ijala

Jjdld & um tipo de enunciado oral de uso bastante
genérico entre os iorubds, presente em todos os aconteci-
mentos sociais relacionados as pessoas que cultuam Ogum, sen-
do uma cantiga reveladora de ensinamentos desse Orixd,
Aqueles cuja profissio € protegida por Ogum, entoam i/ald
em virios momentos de suas vidas: quando vio & caga, na forja,
na preparagdo da terra para o plantio, na guerra, nas ceriméni-
as, festas e outros eventos. Essa prética tem como objetivo tra-
ser a protegao de Ogum aos que dela necessitam e de certa
forma definir que tais atividade ligam-se ao perfil civilizat6rio
proposto por esse Orixd. Quando entoadas durante o trabalho
servem como férmula para tomd-lo mais rentdvel e produtivo.
Nos rituais de casamentos, batizados, enterros de ancides, é
entoado com objetivo educativo. Transmitem s pessoas os
cnsinamentos de Ogum. O i/d/d pode ser entoado a qualquer
momento e ser ensinado a todos que desejam conhecer o modo
de viver de Ogum.

Geralmente os aprendizes dessa cantiga sio os cagado-
1es, ferreiros e agricultores, sendo por esse motivo que na so-
cicdade iorubd, o i7d/4¢ entoado somente no local onde esses
prolissionais estio presentes.
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Em cerimdnias de casamento os i/4/4 sdo entoados
pelo misico-historiador que recita o oriki-orilé (saudagdes a
origem familiar) dos presentes. A recitagio € dedicada aos
noivos, recomendando que sejam bons um para o outro. In-
dividualiza conselhos, indicando ao noivo seus compromis-
s0s para com a futura esposa — que nio a maltrate e seja bom
marido. Lembra 4 noiva suas responsabilidades — que seja
esposa zelosa, que cuide bem dos filhos. Os ijd/d de batizado
basicamente formulam votos de felicidades ao recém-nasci-
do e a seus pais. Ao serem entoados nas cerimonias fiine-
bres de ancides, fazem referéncias as suas conquistas em
vida e ora-se a Ogum, rogando protecio para seus familia-
res. Sio também usados como forma de saudagiio entre pro-
fissionais que trabalham com ferro.

Tratamos a seguir de alguns eventos de jibilo nos
quais a recitagio dos i7d/docorre necessariamente.

Noivados

Um dos valores mais enraizados no homem iorubi é
o respeito pelo casamento e pela procriagio. O casamento é
realizado, basicamente, de trés formas: o préprio interessa-
do procura esposa para si, o casamento ¢ arranjado pelos
pais jd na juventude ou idade adulta ou o casamento € arran-
jado pelos pais por ocasido do nascimento da menina.

No primeiro caso, quando o homem procura uma
esposa sem auxilio dos pais, dentro ou fora da prépria co-
munidade, serve-se da ajuda de um alarina, intermedidrio
entre ele ¢ a familia da noiva e que tanto pode ser um ho-
mem como uma mulher. Uma vez aceita sua proposta pela
noiva e seus familiares, ambas as familias iniciam investi-
gagio mutua, para averiguar possivel existéncia de doengas
hereditdrias e verificar se hd observéincia do culto aos orixds
e ancestrais. Caso haja qualquer tipo de problema afetando
a vida de uma das partes interessadas, a outra pode desistir.
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Somente depois dessa pesquisa os pais dos noivos consentem,
ou nio, com o processo do casamento.

No caso de ser o casamento arranjado pelos pais
j4 na juventude ou idade adulta dos filhos, o que é bas-
tante comum na sociedade tradicional iorubd, em geral € a
familia do noivo que sai & procura da noiva ideal entre as
familias amigas ou conhecidas. Esse tipo de casamento é
bastante valorizado, como denota o provérbio Fe ivawo sile
— tenha uma esposa pertencente a uma familia proxima, pois
se, apOs o casamento a futura esposa se comportar mal, a
familia de um dos conjuges terd como reclamar & familia do
outro. Neste caso também se faz necessdria a participagio
do alarina.

No caso em que a crianga é prometida em casamento
desde seu nascimento — i ydwd-abisil¢ ou casamento prome-
tido — estabelece-se o compromisso desde o nascimento da
crianga. Esse procedimento ndo € mais tio freqiiente quanto
foi no passado. E um processo interessante que exige pa-
ciéncia, como o de cultivo de uma planta até¢ o momento da
colheita. Conforme dito acima, o ioruba valoriza a procria-
¢io e, ao saber do nascimento de uma crianga, a familia-
pretendente sente-se feliz, como se tivesse ocorrido o nasci-
mento de um filho préprio e procura visitar os pais do re-
cém-nascido para dar-lhes os parabens. Ao casal visitado no
periodo pds-parto, perguntam: Ako tabi abo? — Menino ou
Menina? Se menina, o pretendente diz: Deixe meu filho ca-
sar com sua filha quando crescer e em resposta a mae dira:
Olorun lo mo oko iyawe oju-pna, que significa: sé Qlorun
sabe quem serd o fituro marido de uma moga solteira. E
ai comega a negociacio do i yawo-abisilé. Trés dias apds a visi-
ta, o chefe da familia pretendente apanha lenha e a leva para
a familia da menina recém-nascida. Como néo é comum
homens casados carregarem lenha na cabeca, pois essa tare-
fa ¢ considerada feminina, as pessoas, ao verem isso pergun-
tam se ele estd carregando lenha para levar a casa da sogra.
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A aceitagiio ou recusa da lenha indica resposta afirmativa ou
negativa por parte da mée da menina. Havendo aprovagio,
0s pais do menino remeterdo constantemente presentes aos
pais da menina, indicando assim, que mantém suas intengdes
de realizar o matriménio. Caso haja no futuro, grande ni-
mero de pretendentes, os pais do mogo aconselharfio os pais
damoca a identificarem sua condi¢io de comprometida, para
ndo ser cortejada por outros rapazes. Em geral, a menina
passa a usar simbolos referentes ao orixd da familia do futuro
marido. Assim, por exemplo, quando se trata de uma fami-
lia que cultua Xangd, a menina usard pulseira de contas bran-
cas e vermelhas no brago esquerdo e se tornard jyawo Sango,
esposa de Xangd; se a familia cultua Oxald, usard seseefim
(contas brancas) e se tornard fyawo Obatala; se a familia ¢
de cagadores, usari pulseira de couro de bifalo e se tornaré
fyawo Ogun. Cortejar mogas que usam simbolos do orix4 da
familia do noivo € ofender pessoalmente esse orixA.

Estando arranjada a futura esposa, inicia-se a etapa do
noivado conhecida por iddna: as familias se encontram
intermediadas pelo afarina. O processo tem inicio apds con-
sulta feita a If4, acerca do futuro dos noivos. O alarina e os
pais do noivo levam o nome da noiva ao babalad, para saber
como serd a vida do casal. Havendo previsio de problemas,
serd prescrito um ebo-fyawo, trabalho espiritual cujo objetivo
¢ afastar influéncias malignas que poderiio prejudicar a rela-
¢do conjugal no futuro.

Depois disso, o alarina vai i casa da noiva dizendo:
Ifa fo ire — Ifit predisse boas coisas e relata i noiva quais
foram as predigdes. Pode ocorrer que o babalad desaconselhe
com-pletamente o matriménio. Apds a consulta ao ordculo,
sendo o casamento recomendivel, inicia-se o pagamento do
dote por parte do noivo. A primeira parcela entregue A noiva
chama-se owd fjoh¢n— dinheiro ofertado pela resposta sim
a0 pedido de noivado. Depois, a familia da noiva prescreve
0 valor do dote principal e as partes chegam a um acordo.
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Nesse periodo, 0 noivo continua ofertando presentes e a pre-
senca do alarina torna-se dispensével. E durante essa fase
que usualmente se realiza a recitago dos fjala.

Casamento

O ponto alto da cerimbnia de casamento ocorre na
noite do dia marcado. Os pais da moga abengoam os noivos
e pedem a prote¢io da divindade familiar e dos ancestrais.
A noiva € entilo levada para a casa do marido pelas mulhe-
res das duas familias. Nao € o noivo que estard esperando a
noiva e sim um ancido, representante da familia. Chegando
a0 novo lar, os pés da noiva sio lavados antes que ela pise
na casa pela primeira vez como esposa, 0 que representa seu
ingresso nessa familia. O ancido a carrega para dentro da
casa e esse momento, denominado igbe-fydwé — carregar a
esposa, di nome a cerimonia de casamento.

Por sete dias a noiva permanece confinada em seu
novo lar e as mulheres dessa casa siio as tinicas pessoas que
t€m o privilégio de falar com ela. Apés esse periodo ocorre
o igbdlé-iydwo — varredura das casas dos conhecidos. A es-
posa sai publicamente pela primeira vez e € reconhecida como
tal. As mulheres mais velhas da familia do marido lhe indi-
cam onde colocar o lixo. Se ela veio de outra aldeia, é
conduzida ao rio para saber onde apanhar dgua.

Caso os noivos pertengam a familias de cagadores
todo esse processo é acompanhado pela entoagio de fjala.

Ceriménia de imposicio de nome

Por ocasido do nascimento dos filhos, a mie e a
crianga permanecem confinados num quarto até o recém-nas-
cido receber seu nome. Se é um menino, recebe o nome no
nono dia de vida e se ¢ uma menina, no sétimo dia. Os gé-
meos recebem nome no oitavo dia de vida. No terceiro dia
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apds o nascimento, o babalad é chamado para realizar o
akpséjayé, ritual divinatério que objetiva obter dados a res-
peito do ser espiritual que estd chegando aquela familia e
indagar sobre seu futuro. A partir da consulta oracular siio
prescritas as interdi¢des que a crianga devera obedecer para
facilitar seu desenvolvimento material e espiritual. Caso o
jogo indique a possibilidade de males no futuro, realiza-se
um ritual para afastar os maleficios.
Chegado o dia de receber 0 nome, a crianga é segura-
da por uma anciil da familia. O nome dado 2 crianga pode
ser determinado por circunstincias que cercam seu nasci-
mento, sendo nesse caso, amiitoruwd — nome trazido ao nas-
cer. Os amitpruwd indicam circunstincias da gestagiio e parto
ou circunstincias familiares. Alguns exemplos de circuns-
tincias da gestagdo e parto sfio 0s seguintes: gémeos rece-
bem os nomes Taiwo — experimentar a vida, o nascido em
primeiro lugar e Kehinde — tiltimo a chegar, o nascido de-
pois. Jlorié nome dado a crianga concebida por mulher que
nio menstrua mais, [ge € a crianga nascida com apresenta-
¢io dos pés, Dada, a crianga nascida com cabelos encaraco-
lados, Olagbodi, a crianga nascida com seis dedos. Sio exem-
plos de nomes determinados por circunstincias familiares
os seguintes: Babdtunde - papai voltou, dado i crianga nas-
cida ap6s a morte de um avé e que se supde seja sua reencar-
nagio; 1ydbgde— mamae voltou, dado acrianga nascida ap6s
amorte da avé e que se supde seja sua reencarnagio; Babari-
misa, dado i crianga cujo pai morreu antes de seu nascimento.
Ortiko-dbiso é o nome dado a crianga apds um estu-
do sobre sua familia — profissio, ancestralidade, orixd cul-
tuado etc. A crianga nascida em familia que cultua Ogum
recebe um nome que evidencia esse compromisso: O giindold
— Ogum traz/trouxe prosperidade, Agbédédold — A forja
trouxe prosperidade, Qdédold — A caga trouxe prosperidade.
Observamos nestes exemplos, nomes que associam palavras.
Ogiindold, por exemplo, compde-se das palavras Ogun
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((Bgﬁm), de (trazer) e pld (prosperidade). O importante é que
csses nomes mostrem a linhagem da pessoa e isto € o que
vale para todos os tipos de nomes oniko-dbisg, cujo objetivo
¢ tornar conhecida a origem da crianga. No momento da im-
posigio do nome, € recitado o oriki-orilé que faz referéncia
i linhagem da crianga.

Para a cerimonia de dar o nome a crianga uma série
de elementos sfio usados: azeite de dendé, mel, obi, ordghd,
peixe, atare, dgua, cana de aglcar, sal etc. Esses elementos
sao utilizados em momentos precisos da cerimdnia e suas
propriedades vitais sio cantadas em verso. Cada um desses
clementos ¢ encostado na cabega da crianga e os liquidos em
sua boca. Os que ndo podem ser ingeridos pelo bebé sio
oferecidos & mde, enquanto se recita:

Omi
(Oruko omo), omi ni yr.
Omi ni ‘nmu ayé toro,
Oun ni a nlo fin gbogbo nka liyé,
Omi ko ni pa e Iori,
Omi ko si ni gbé é lp,
Bi omi bd bale,
Omi a Iépd, wa lépd owo, old, omo.
A ki ‘nbd omi sotd,
Kia bori,
Wa bori ¢td re o,
Omi ni npa ind,
Wa pand oké isoro ayé.
Agua
(Nome da crianga), aqui estd a dgua.
Agua é o que faz a vida se harmonizar.
Agua é o que se usa para tudo na vida.
Ao beber dgua vocé nio vai se engasgar.
A dgua niio provocard sua morte, vocé nao morreri
afogado.



OGUM - Dor e Jiibilo nos Rituais de Morte

Quando a dgua cai na terra, deixa sua marca,

Dessa forma sua vida serd marcada
Por dinheiro, prosperidade e filhos.
Quem faz inimizade com a dgua,

Nio a vence.

Vocé vencerd seus inimigos.

E a dgua que apaga a ira do fogo.
Vocé superari as dificuldades da vida.

Oyin
(Oruko omo), oyin ni yi o.
Ki ayé re dun titi bi oyin,
Dindun didun ni a maa nba afird oyin,
Aye re yio maa dun,
A ko ni ri oun 1bajé ni ile aye re,
Mel
(Nome da crianga), aqui esti o mel,
Para que sua vida seja eternamente doce.
O favo de mel é sempre doce.
Sua vida serd sempre doce.
Vocé néo terd dificuldades insuperdveis.

Epo
(Oruko omo), epo ni yi,
Asodéro ni,
Aye re yoo Igrg
Wa ni org sowo, sdyo, ati si alafia.
Azeite de dendé
(Nome da crianga), aqui esti o dendé.
E ele que harmoniza a vida.
Sua vida serd harmoniosa.
Vocé terd harmonia, dinheiro,
Prosperidade, felicidade e saide.
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lyo

Sal

Ireke

(Oruko omo), fyo ni yi.

Ivo ki nba nkan je,

O ntun nkan se ni,

O ni si midi bdjé bayé,

Iyvo ki de inu ounje ki 0 ma dun,
Bi o ti se de si arin awon obi re yi,
Aye won a dun,

Won o mo e si old,

Won o mo ¢ si ire,

AfSkiri a e ni a nig iyg,

Terii tomo yoo £¢ ¢ kiri ayé..

(Nome da crianga), aqui estd o sal.

O sal no estraga os alimentos.

Ele os conserva.

Vocé niio estard no local onde as coisas se estragam.
Quando hd sal numa comida

Ela se torna saborosa.

Agora que hd vocé na vida de seus pais,

A vida deles terd sabor.

Eles terdo vocé como aquele que traz prosperidade.
Eles terdo vocé como aquele que traz o bem-estar.
Toda humanidade aceita o sal e gosta dele.

Toda humanidade o aceitard e gostara de vocé.

(Oruko pmo), ireke ni yi.
Ki aye re ni adiin,

Ki aye re ni ayg,

Kiaye re ni old.

Cana de aciicar:

(Nome da crianga), aqui estd a cana de agicar.
Para que sua vida tenha alegria,

Para que sua vida tenha felicidade,

Para que sua vida tenha prosperidade.
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Obi
(Oruko omo), obi ni yi o o.
Obi ni ‘nbe ik,
Obi ni nbe arun,
Obi ni nbe ejg,
Oun naa ni nbe otd,
A ba ¢, be gbogbo ohun buruku ile aye.
Obi
(Nome da crianga), aqui estd o obi.
E 0 obi que aplaca a ira da morte.
E 0 obi que aplaca a ira da doenga.
E o obi que aplaca a intriga.
E ele também que afasta inimigos e perseguigdes.
Ele afastard de vocé todo o mal que existe neste
mundo.
Orogho
(Oruko omo), ordghé re o
Orogho ni ngbo eni sdyé
Wa gbo, wa tg ldyé,
Kiotolo siibi tidgbd ‘nré,
Aye o ni se e ni dbikii fun awo obi re.
Orogbo
(Nome da crianga), aqui estd o orogbo para vocé.
E o orogbo que traz longevidade.
Vocé terd longa vida aqui
Antes de ir para o local aonde vio os ancifios.
As pessoas do mundo néo farfio de vocé um abiku
para seus pais.
Atare
(Onuko omo), atare re o.
Atare ki ndi tiré labo,
Odindi ni atare ndi tire,
O ko ni di tire labo,
Opdigp_é omo ni atare ni,

OGUM - Dor ¢ Jibilo nos Rituais de Morte

Wa Igmé I6po,
Wa lowd Igpg,
Wa ni alafia Igpg,
Wa ni ohun gbogbo lopo.
Pimenta
(Nome da crianga), aqui estd a pimenta para vocé.
Ela ndo traz sementes pela metade,
Vem repleta de sementes.
Nada em sua vida serd pela metade.
A pimenta sempre tem muitas sementes.
Vocé terd muitos filhos,
Terd muita prosperidade,
Terd muita saide,
Terd muito de tudo.
Como a pimenta tem muitas sementes.
Fja
(Oruko omg), efa ni yi.
Ori ni ¢ja ff ‘nla bu,
Lja ni ‘nbori omi,
Iwo (oruko omo) o maa bori isoro iwaju re.
Peixe
(Nome da crianga), aqui estd o peixe.
Ecoma cabeca que o peixe atravessa
as profundezas das dguas.
O peixe vence a dgua.
Vocg, (nome da crianga), vai superar todas as
dificuldades
que aparecerem em seu caminho.
Ile
(Ao gbe omo, ao fi esé omo naa te ilé a o wa wiire
bayi pe)
(Oruko omo),
lig ree o.
11¢ ogére,
1ié ni a nte ki a to te omi,
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A ki ‘nbinii ilé¢ ki a maa fe,
Bi 0 ba nrin nilé ki omo ardyé ma binu re,
A ki ‘nbalé sowo ki a paddnu,
Gbogbo ohun ti 0 ba diwglé lori nile aye yi,
O ko ni padanu.
Terra
(A crianga € sustentada com os pés apoiados sobre a
terra e tem inicio a recitagio)
(Nome da crianga),
Aqui esta a terra.
A terra que estd espalhada pelo universo.
E nela que se pisa antes de se pisar na dgua.
Ninguém, mesmo que tenha édio da terra,
Priva-se de pisar nela.
Quando vocé andar sobre a terra,
Que os seres humanos nio tenham 6dio de vocé.
Todos os que fazem negdcios com a terra lucram.
Nada do que vocé se propuser a fazer, serd em vio.
Vocé lucrard na vida.

Esses elementos trazem tudo o que se espera para
uma vida bem-aventurada. O obi € utilizado para proteger a
crianga da doenga e da morte prematura; o atare favorece a
vitoria sobre inimigos e obsticulos ao longo da vida e a fer-
tilidade na vida adulta. O sal, utilizado para a conservagio
dos alimentos, € voto de longevidade. O orogbo também é
simbolo de longevidade. A cana-de-agicar e o mel, sempre
doces, sdo usados para atrair circunstincias agradaveis. A
dgua simboliza vida plicida, sem atribulagdes. O dlcool,
normalmente associado ao atare, por ser voltil € usado para
favorecer o contato com a dimenséo do supra-sensivel, onde
as preces t&m mais forga. A terra, representando a relagio
do homem com a fertilidade, € usada para tornar o individuo
importante e produtivo como a terra.
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Depois que a crianga recebe a forga desses elemen-
tos, seu nome lhe € atribuido por meio de uma longa recita-
¢do que pede sucesso, satide e felicidade. A cerimdnia ter-
mina com uma grande festa, com muita comida, bebidas,
dangas e entoagdes de cantigas da divindade tutelar da fami-
lia. Se essa divindade é Ogum, recita-se fjala.

Morte e sepultamento de ancides

Os Jjjala sdo também recitados em homenagem a
membros da sociedade Egbe-Ode falecidos ou mesmo por
ocasido de cerimdnias finebres de pessoas idosas ou noti-
veis ndo pertencentes aquela corporagiio. Sendo tais mortes
socialmente aceitas, constituem motivo de jabilo, como nos
exemplos apresentados a seguir.

A morte de um ancifo é considerada oku ayo (morte
feliz, morte alegre) por ter ele alcancado idade avangada, o que
Ihe possibilitou servir a comunidade & qual pertenceu e vi-
ver tudo o que se considera socialmente importante — casa-
mento, procriagao, iniciagio. Todos os iorubds tém por meta
envelhecer para alcangarem a condigiio social de ancifio e
servirem a comunidade com seus conselhos, difundindo sa-
bedoria e transmitindo os conhecimentos adquiridos. Pre-
tendem também, ter morte feliz— morrer de modo nio-vio-
lento em idade avancgada e receber rituais finebres apropria-
dos, condigdes indispensdveis para que se tornem ancestrais
venerdveis. A morte, considerada um estado de transforma-
¢do e ndo o fim da vida humana, ocorre quando £m, o sopro
vital, deixa o corpo. Algumas cantigas dizem o seguinte:

O jdde ldyé
O I je ipé Eledunmare.

Ele saiu da vista dos vivos.
Respondeu ao chamado de Eledunmare.
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Como [Eleda permanece vivo em outra localidade, o
falecido poderi ser visto em sonhos, se os cultos aos ances-
trais forem adequadamente realizados. A convicgao de que
a morte ndo separa as pessoas pode ser percebida através de
algumas palavras dirigidas ao falecido durante o enterro: O
dabo, o digba— At a volta, até o reencontro. Essas mesmas
palavras sio dirigidas também s pessoas como forma de
despedida quando saem para viajar. O reencontro poderd
ocorrer através de sonhos, de reencarna¢iio ou no orun.

A crenga na possibilidade de reencontro pode também
ser reconhecida na prdtica usual de realizar o enterro nas
varandas, corredores, quintais, quartos ou laterais das ca-
sas. Quando o falecido ndo possui uma casa por ele cons-
truida, € enterrado na casa de seus ancestrais. Algumas ca-
sas chegam a ter vinte ou trinta tdmulos, com os nomes
dos falecidos ¢ as datas de nascimento e morte anotadas. O
timulo do homem iorubé em seu préprio lar pressupde que
ele, mesmo estando no grun, continuara presente, exercendo
agora, novo papel social. Os enterros s@o realizados na re-
sidéncia por supor-se que o falecido permanega vivo, tes-
temunhando todos os acontecimentos familiares. Se um
membro da familia tiver algum problema, poderi recorrer
a0 ancestral através de oferendas feitas junto ao timulo e,
ali ajoelhado, rezar pedindo auxilio ao ancestral, com as se-
guintes palavras:

Okl plpmo ki ‘nsun, o di owo baba mi lorun

Um ancestral ndo dorme, nio esquece as pessoas que
deixou para trds, a solugdo de todas as injusticas ou soffi-
mentos que estou tendo, estd nas maos do meu ancestral que
estd no prun.

Considera-se que os ancestrais estejam prontos para
ajudar em qualquer situagdo. Essa confianga determina a

e[}
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ocorréncia de virios comportamentos, como porexemplo o de
levar um recém-nascido para junto do timulo do ancestral para
que este o conhega como novo integrante da familia e o proteja.
No momento da apresentago, o chefe da familia pega um copo
d’ dguae um obi, chama o ancestral pelo nome, bate 0 obi no
timulo pedindo protegdo para o recém-nascido ¢ para todos os
membros da familia, dizendo o seguinte:

Omo lagbaja re o

Ma je ikii o pa o

Ma je driin o se

Je o digbi

Ki o gbéyin babd ati iyd

Kioseorire.

ma j¢ 056, ologun ika o ri pa.

Ma je, djé, ologun ika o ri pa.

Aqui estd o filho de (nomes dos pais da crianga).
Proteja-o contra a morte.

Proteja-o contra a doenga.

Ajude-o a viver bastante, a alcangar a idade de um
anciao.

Que ele nao morra antes dos pais.

Que tenha muita sorte na vida.

Proteja-o para que nenhum feiticeiro consiea
destrui-lo.

Proteja-o para que nenhuma feiticeira consiga
destrui-lo.

Os ancestrais também sdo juizes da familia. Mui-
las vezes, quando hd algum desentendimento familiar ou
alguma briga numa aldeia, os envolvidos sio levados pelo
chefe da familia ou da aldeia até as proximidades de deter-
minado tdmulo e ao ancestral, chamado pelo nome, € dito
o seguinte:
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Awa omo re re
Anpeeo

Wi jé wa o

Nitori nkan bayi bayi.
Ni a se npe e.

NGs, seus filhos, estamos aqui.
Estamos chamando vocé.

Venha nos ouvir,

Estamos chamando vocé porque ...

Depois de evocado o ancestral, ¢ feito o relato do
ocorrido. Cada um dos envolvidos realiza juramento pedin-
do para ser punido caso esteja mentindo ou transgredindo
normas. Apés o juramento todos os envolvidos saem satis-
feitos e trangiiilos, com a certeza de que o transgressor seri
punido rigorosamente pelo ancestral evocado.

Esses acontecimentos mostram a influéncia dos an-
cestrais nas relagdes sociais. Um ancestral insatisfeito com com-
portamentos socialmente inaceitdveis, tais como adultério,
maldade, desrespeito aos mais velhos, nio-cumprimento dos
compromissos religiosos, transgressio das interdigdes fami-
liares etc, pode punir o transgressor, afetando seu desenvol-
vimento material e espiritual. Ao perceber que estd sendo
punido por seu ancestral, o prejudicado procura saber através
do jogo divinatdrio, o que fazer para harmonizar a situagio.

Além desses feitos ligados i ordem social, 0s ances-
trais também sfdo evocados para auxiliar no progresso da
agricultura, para atrairem chuva e garantir boas colheitas.

A boa morte, ocorrida segundo as circunstiincias
acima descritas, € avaliada como positiva no quadro de mor-
tes socialmente aceitas, no qual inclui-se a morte inicidtica
real ou simbélica e a morte por sacrificio ritual, conforme
indica Leite?.

2. Leite, F. (1982)
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Tratando-se portanto de motivo de jubilo, pelas ra-
z0es apontadas, a recitagio dos Jjala sio indispensiveis.
Registramos apenas que, em se tratando de cagadores, ocor-
re também a entoagio de iremgje, que expressam a dor pela
perda ocorrida.

As ceriménias em que sdo entoados os jja/a dramati-
zam o ato de viver, decodificando para a coletividade que a
vida € constituida de uma sucesséo de etapas marcadas por
rituais: nascimento, circunciséo, realizagio de marcas faciais
para identificagdo da ancestralidade, puberdade, especiali-
zagdo profissional ou ocupag@o na forja, casamento, pater-
nidade e morte. Os momentos mais importantes da vida do
individuo, sdo marcados pois, por essas cantigas de jabilo.
Tal como os iremgye, os fjala sio entoados pelos onijala —
cntoadores de rja/a, formados na ancestralidade de Ogum.
Nos jjala excepcionalmente abre-se espago para a participa-
¢io de mulheres que sio chamadas nos momentos de jabilo
para entrarem em comunhfio com sua ancestralidade. Nos
casamentos o papel de destaque cabe i noiva que sintetiza
em seu canto o conhecimento da ancestralidade feminina,
provando nesse momento, a eficiéncia da oralidade.

Apresentamos a seguir, inicialmente em iorubd e
depois em portugués, parte do Corpus de Ijala coletado
na Nigéria.

[jala de Casamento
(1) Tjala nibi Igbeyawo

Modé yi “nrelé oko re,

Baba mi ogun ni o sore tire,

Bi omo eni mo wi,

Ejo re a jare,

Omo aldgbéde, 5
Omo ogiin firin roko,

Bo ba dele oko,
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Ma ydjii s omode,

Ma yaju si agba,

Boko re ¢ be ¢ nise, 10
Kiojecoo,

Ogﬁr} ni ire lo maa ba bg ibé,

Bi ko be e,

Ki o tun nkan re se,

A_sg ogiin yoo maa mi ninu ilé re, 15
Ma je ki aso oko re o doti ,

Nitori oj¢ oko ba mdso fufu I¢l¢ sdra,

A se éréké wiyéwuyé séni 1 o,

Ko o fp sékoto re,

Ko 1o awortéle re, 20
Baba wa ogiin onire yoo sin ¢ délé re o,

Ogiin yoo maa fi laka ve fiin o o,

Ogiin ni awon obinrin to ba mo oko toyu,

Awon yen ni mo asiri okunrin,

Awon yen ni ndi ogun obinrin, 25
Ma gbagbe wipe arun ti iva wo ku,

Ogun ni, sebi oun ni obinrin ‘njogin 16dédé oko,
Ma je ki ebi ko poko re,

Eni ebf ‘npa, wéré eniyan, ojii re a pén
Halala! 30
Lni ebi npa ko paniyan ti, ki nfi ojii re wo eni
Bi ebi ko ba pa oko re,

Aso re mo bi ofii 9jd, dpé ni

Ma s¢é wgn, nile pko re

Ma se dgba o, 35
Ma se omodé o,

Eni ju é, 4 fin e liwon,

Eni ko 16 e, 4 ydjii si e,

Bi a ba taro égbon,

1wé a hora de eegun, 40
FEgbé abiiro mi, & ydji si mi,

Lai soro, iven ko de ilé oko,
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Ng ko le gba ighd ku gba,

1}4_911 ni “nlé won kiiro nile pko,

Omo mi, omo agbéde o firin rokd, 45

A ponié pelu iyi, oun lara ‘nfg,

Kaankaankan la ‘nlu ikin adits,

Gborg mi, bi a ba délé oko,

Nse ni a nyan baba nibe,

Nse ni a nyan iva nibe, 50
Daadaa ni ko o maa se,

Omo ngin walé,

Ase ogtiin a je o bdre b wa nibe dan dan dan,
Ase ogun a je o pagbo omo birikiti,

Nitori bi elédé ba maa pagbo oyiin re, 55

A pagbo birikiti silé,

Ase ogun a je o pagho omd,

Nitori bi igi sawerepépé ba maa pagbo,

A pagbo birikiti sile,

Ajinde ati alafia a maa je fin e, 60
Nitori dede laa beran elédé Idgbali,

77 0 ba dele oko,

Maa se daadaa,

Ma ydjii somodé,

Ma yaju sdgbd, 65
Baba eni ko nba ni lp ilé oko,

Iva eni ki nba ni lp ile oko,

A po iy ati iwgsi laa sokg 190 a baa nre bé,

lyd nlaa gbe ni sanle,

Weéw¢ a tun mu eni giin bi esin, 70
Eni ko bee nise,

Ko je nise,

Ko ma je kobe won, ninu isasun re o,

Nitori omo re ni o.

Wa ri bdtisé, 75
Wa ri ona gbegba,

Owg re ko maa gbe, fun nini owé
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Nitori wipe téjotéérin,

Omi kii won nile akan,

O ko ni pasdn, 80
O ko ni pofo,

O ko ni je aye re lofvlofo,

Ohun ti o ri,

17 inu re ndun bi oyin,

Iven ko ni bajé loji ala, 85
Ni old baba wa, dgiin alakaye osin imolé,

Oni aso nile, fimg kimo bora,

Isu omo a jina fin e je o.

(1) Tjala de Casamento

Essa moga vai para a casa do marido.

Meu pai Ogum estd sendo generoso com ela,
Quando o fitho sabe falar,

Tudo o0 que diz é correto.

Oh, filha do ferreiro, 5
Filha de Ogum, que usa ferro para forjar facées e
enxadas,

Quando vocé chegar & casa de seu marido,

Nio desrespeite o jovem,

Nem desrespeite o idoso.

Se seu marido Ihe pedir um favor, 10
Nio deixe de atendé-lo.

Ogum disse que vocé encontrard muita sorte por J4.
Se seu marido ndo pedir nada a vocé,

Procure fazer suas tarefas com perfeigao.

A protegdo de Ogum estard sempre em sua casa. 15
Nio deixe a roupa dele ficar suja,

Porque quando veste roupas limpas,

O marido sorri para quem as lavou, e sorrird a vocé.
Lave as calgas dele,

Lave as blusas dele e também seu chapéu. 20
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Nosso pai Ogum a acompanhard até seu novo lar.
Ogum vai lhe dar grande sabedoria, percepgio e
inteligéncia.

Ogum diz que a mulher que sabe cuidar bem de seu
companheiro,

E a que conhece os segredos do homem

e serd sdbia diante dos olhos do marido 25
Saiba que a doenga (md educagio) que a mie nio
conseguiu curar

Serd levada pela mulher ao convivio com o marido
1no novo far.

Nio deixe seu marido passar fome.

Aguele que sente fome torna-se uma pessoa md, com
olhar alterado.

Ah! Ah! Lembre-se: 30
Querm passa fome pode matar, pois a fome nio deixa
as pessoas olharem os outros com bons olhos.

Mas se 0 homem ndo passar fome

E sua roupa brilhar como a elaridade do dia, tudo
poderi ficar bem.

Ndo ofenda ninguém da familia de seu marido.

Nio ofenda os adultos, 35
Néo ofenda as criangas.

Uma pessoa mais velha, que se julga superior a vocé,
te provocard.

Uma pessoa muito inferior a vocé, te dard ordens,
Se vocé pensar na coceira (injustica)

Vai se cogar até o osso 40
‘Uma pessoa inferior a mim vai me maltratar sem
que eu reaja?’

Pensamentos assim nio podem chegar ao novo lar.
‘Eu ndo posso aceitar as coisas deste jeito’

Pois essa é uma das causa de separagio.

Minha filha, filha do ferreiro que forja enxadas de
ferro, 45
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O ser humano gosta mesmo é de respeito e agrado.
Para que o surdo ouga o som do sino, este deve ser
tocado com muita forga.

Ouga minhas palavras: quando se chega 4 casa do
marido

Se escolhe um pai (conselheiro),

Ld, se escolhe uma made (conselheira). 50
Comporte-se bem.

A vocé, filha de Ogunwale,

O axé de Ogum vai trazer muitas realizagdes em seu
novo lar.

O axé de Ogum vai propiciar a vocé, prole abundante,
sauddvel e forte.

Lembre-se de que o porco ao dar cria, 55
Tem ninhada numerosa e forte.

Assim fard o axé de Ogum e vocé serd prospera em
filhos fortes.

Lembre-se de que ao florir, a drvore sagrada
sawerepepe

fica completamente carregada.

Que vocé tenha bastante saide, e de tudo em
abundincia. 60

O porco € sinal de abunddncia, vocé terd de tudo
abundantemente.

Quando vocé chegar d casa de seu marido,

Procure fazer o methor.

Nio desrespeite as criangas

Nem os idosos. 65
Lembre-se de que o pai ndo acompanha a filha 4
casa do marido (para protegé-la),

Lembre-se de que a mie nio acompanha a fitha até
sua nova casa (para protegé-la),

Quando se chega d casa do esposo, perde-se a
protegdo dos pais.
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Grandes soffimentos podem derruba-1a.

E problemas menores também (1d vocé passard por
todos os tipos de problemas) 70
Seja solicita com os que

Nao lhe pediram favores.

Nio deixe de preparar comida

Para seus filhos.

Vocé terd sorte e bem-estar no novo lar75

Todos os caminhos se abrirdo para vocé.

Vocé jamais passard necessidade,

Porque tanto na chuva quanto na seca,

A casa do caranguejo ndo resseca (vocé ferd sempre
em mdos tudo o que desejar).

Sua vida ndo serd vivida em vdo 80
Vocé ndo terd fracassos.

Seus momentos nao serdo desprovidos de sentido.
As coisas que vocé vé,

Que a alegram e adogam sua vida,

Nio desaparecerio de seus sonhos (nio deixario de
existir em sua vida). 85
Em nome do nosso pai Ogum, com sua forga
disseminada pelo universo,

Ele, que tem roupas em casa mas prefere vestir-se
com mariwo,

Vocé terd oportunidades para desfiutar o prazer de
ter fithos.

(2) Ijala nibi Igbeyawo (lati enu iyawo)

Eje ndupe Igwg Ifa,

To ni nma jo,

Ifa ori Ogiindipé ni bo se mimi,

Ki ng maa mi I¢spléso,

Ile Og&ﬂmékmdé ni mo nba won lo, 5
Odédeé Ogundipe lemi maa nlo o,
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Won ni ki won o pe mi wa ninu i1lé Ogundipe,
Mo ni yekan mi, o yara gbéra ‘nlg,

O je a maa lp ile Ogundipe,

Ogunmakinde ma ni ki n wa se aya oun o, 10
Ogun ni bi 0 si gya oriri,

Kini ng o ta nile onira?

Bi o si 0sd-0ko,

Kini ng o ta niriwa?

Bi 0 si Olubambi Afpnja, 15
A ni Olubambi Afopnja,
Afonja Ewelere, ogun pba koso,

Olubambi ponmontikan bi ose irin, bi ota

Emi ma ma ni kini ng o lp se ni koso?

Bi 0 ba si ogun oniré, 20
Bale won nilé Ogundjpe,

Toun Ifi olokun a soro daye, eléri ipin, ibikeji
Eledunmare

Eni pe ko sewu ki nmu Ogunmakinde soko,
Kini ng o wa lp se lodede Ogundipe,

Bi o si ti omo bibi imii iy4, 25
Kini ng o wa lo ta lodo oko,

Jijo ni ng maa jo,

Ostipd o le JO frawg,

Eni ori ko mo mi, ni mo maa balo.

Oun naa ni ng o fi spko mi 30
Oun ni ng o fi se baba omo mi

(2) Ijala de Casamento (entoado pela noiva)
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Permitam que eu agradega Ifd,

Que pediu para eu dangar.

Foi o Iti do ori de Ogiindipé (nome do noivo) que
me mandou respirar.

Que eu respire trangiiilamente.

E para a casa de Ogiinmékindé (sobrenome do noivo)

que el vou 5

E no lar de Ogundipe que vou ficar.

Mandaram me chamar para ir d casa de Ogundipe.
Eu disse 4 minha amiga que andasse logo,

Para irmos d linhagem de Ogundipe.
Ogunmakinde pediu gue eu me tornasse sua
esposa. 10
Ogum diz: se ndo existisse Oya

O que eu faria em Ira?

Se ndo existisse a divindade Orixd Oko,

O gue eu faria em Irawo 7

E se ndo existisse Oliibambi Afonja? 15

O mesmo grande Olubambi Afpnja,

Afonja, que lucra com as folhas, o ref que nio se
enforcou.

Olubambi, resistente e duro como machado de ferro
e pedra,

O que eu faria em Koso sem ele?

E se ndo existisse Ogum, o rei de Ire? 20

O pai deles na casa de Ogundipe, o que iria eu fazer
na linhagem deles?

E sem as palavras de Ifa Olokun, testemunha do
destino, assistente de Fledunmare,

Que confirmou através do jogo de Ifd que eu tomasse
Ogunmakinde como marido,

O que iria eu fazer no lar de Ogundipe?

Se ndo fosse pelo casamento e pela

procriagdo, 25
O que iria eu fazer no lar de um homem?

Eu tenho mesmo que dangar, me alegrar e respirar
trangiitlamente.

A estrela ndo pode querer igualar seu brilho ao

da Jua.

A pessoa que Ori colocou em minha vida é quem vou
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acompanhar.
I a ele que tomarei por marido 30
E serd ele o pai dos meus filhos.

(3) Ijala nibi Igbeyawo
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Ire Ogﬁn a gha otun wole fin ¢,

Ire Ogun a gba dsin wole fin e,

Fré owd lo ba ngba a ye,

Baba wa ogun yoo gba fun ¢ dandan,

Abd omo lo ba nda, 5
Baba wa ogun yoo gba fun ¢ dandan,

Bi o ba sun,

Ti o ba i,

Jitbd baba re ogun alakaye osin imole,

81 maa ki ori re pelu, ni pélé pélé ire 10
Nitori ori eni leléfé eni, oun tun si ni agba orisa,
Oun naa ni awiire eni

Ori dtéténiran, ori ni niran eni ki 0sa to niran

Ko sorisa tif ba ni ja, lehin ori eni,

Ori eni ni npe ko yeni, ko si tun san eni, laro,
lpsan, 14l¢, 15
Owg re yoo gbomo jo o,

Bi ori ba nda rokoroko laamu,

A maa dabi eni wipe kole gbin nkan to awon egbe re,
Tka kii fe ki a ru eri ka so,

Bi ori ba nda ode lamu, 20
A maa dabi eni wipe kole peran to awon egbe re,
Ko si imal¢ to gbe eni to ori eni,

Ori eni ni npe ko yeni,

Ki o si tu eni daadaa,

Iwo omo awo Ogun t nrefe oko,. 25
Gba wipe bi o dara fin ara iwaju,

Yoo sunwon féro eyin,

Eledunmare pba ogo, oba aiku ko ni je ki ile baba re
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o baje, leyin re,
Ara iwp ati pko re yio maa le bi ota nigba gbogbo,
Ko ni se ai kole, 30
Koko lara ota nle, nigha gbogbo

Ota ki ku, ota ki run,

Orisa Ogun o ni je ki e rogun addja

Eni ti 0 ba ti ni oju i, ti ko tun ni mo,

Sebi Ogun adaja ni eyi jasi, 35
Owp o ni fi yin sile lp 1bi kan,

Eni ti o t1 njade rin kaakiri,

Ti ko le Ip mo, ti oju re t1 1D,

Ogun adaja pataki naa ni eyi, oju yin ko ni fiyin sile.
Esé yin ko ni fi yin sile lo ibi kankan, 40
Awon eye ti ko le fo, nitori wipe won ko ni iyé lapd.
E ko won pp mo adie,

Ogiin ko ni je ki ind ayé o jo ¢nikankan yin,
Omi o ni tan nilé ¢ja,

Alafia ko ni tan ninu ile yin, 45
Eni ba pe ki ¢ ki,

Ibi ni yoo maa ri,

Eni yen ko ni fojii kan ire,

Ogun yoo maa se oludéna ati olighald yin,

Ikt ko ni pa oluranlowo ati alagbojule yin, 50
Ariin ko ni gbe alabaro yin sanle,

Tku ti nwa yin bp nile nko?

Yoo maa re danu lona ni,

Arin tf nwa yin bo nile nko?

Yoo maa re danu lona ni, 55
Ewé odindun,

Ko ni je ibi o dun nilé yin,

Ewe tete ko ni je ibi o te [odédé yin,

Gbogbo eyi ti mo wi yi a se,

Awon babi mi yoo je o se, 60
Awon lyd mi O_sércirrgé yoo je o se

Nitori @fpse ki nsar se,

223,



OGUM - Dor e Jiibilo nos Rituais de Morte

224

Ma gbagbe, ebi ni ki je ki enian sare,

Wa sdré, d sd yege nilé aye re,

Diduin didiin oun ni a nbale oyin,
Ohun ti yoo dun, bee ni nri o o,

Org igbeyawo yi naa ni,o Iépo, niyg,
O [ddin moin, moin,

Omo Ogiin oun naa ni ‘nse iyawo,
Erojiiayé, abigori,

Ogiinfplabi, Ire 0! Ng o ki ¢ délé baba re,
17 nba nlo ile awon baba mi,

A file sowd,

Nile won dgbede ni won ti “nro owd,
Ogbéri ko kikimg wipe awo ni nsise
lagbede 75
1ba mo, ki ba ki alagbede daadaa,
Agbede find find olurin,
ba mi rokg, ba mi ro dds,
1le lowo alagbede,

Rowd,rowd rowo bi alagbede o ba rowo,
Nwon a ni baba wa mu irinje,

Ogberi o joje wo ri,

Yoo mo wipe ehin alagbede o ran irin.
Find find fina, Ese okg, ese dd4,
Kinnikan ‘nro digbédighé lagbede,
Iwo oko ivawo ki o gbo o,

Nitori ogbon ni a fi ngbele ayé,
Laakaye si ni a fi to ¢ro ara eni,
Qgbon oun naa la fi ng ni aya,

Oun naa si tun ni a fi nba eniyan gbé po,
Ogbon nbe lodp dgba,

Fi 6r6 re Io agba,
Kiomo biase ‘nsoko obinrin,
Ma gbagbe o, iwo oko,

Olosi okunrin ni “nfiya je obinrin,

IWQ Iyawo naa,

65

70

80

85

90

95
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Gba pgbon lodo iya ati baba,
Ki o si mo bi a se ntoju oko,
Ma béni, ki 0 ma se ojo,
Ogtiﬂ agbee,

100

Ma gbagbe wipe olosi obinrin ni nje ebi o pa oko,

Bi oko ba gbe iyawo miran le e,

M je owil d je ju,

Ki o mura ki o je olii aya Igdédé oko re,
Nitori oko ki ‘nb¢ 16wg, olggbdn obinrin,
Ogiin yoo je o je olori nile oko.

Omo alagbede dun un pupo lati fg,
Nitori bi 0 ba ba won find,

won a dupe lowo re, won a ni o seun,
Bi o si ba won fina,

Won a ni o seun

Fina, fina, fina, ki ‘ntdn lagbede,
Lagbede, nijo mo ba de ibe,

Ma jo ran-in-ran-in Iori irin,

Ma ran bon-unbon-un lehin ewiri,

Maa ba won fénd,

Lagbede irin ni nmi won lowo jo,
Alagbede omo ina agbede balg i yériyéri,
Awon omo Ogun oun ni nse ryawo,
Erojuayeabierioo,

Omo ogun ti nka nbimo bi eni nka ila,
Ogun ye e, pmo ogun nse iyawo,

FEro yaa, e wa wo 0 o,

Ivawo la ngbe la po jaburata bi omo,
Ivawo ni ki a maa gbélé ivawo,

Omo ni ki a maa bi le omo,

Nitori [yawo dun gbe,

Omo si dun ko,

Bi 0 ba gbo birika ni owo otiin,

Bi 0 ba gbo bdrikd ni pwo dsin,

17 eni kan se ase yori kan,

105

110

115

120

125

130
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Barika ! naa ni,
Eni to ba gbe iyawo, to ba yori,
Mo se barika naa ni,

Eni to ba bi pmo, 135
Barika naa ni,

Nitori téwe tdgha,

Ni maa nrosu yo,

Tertitomo ni maa nrerin weseé-wese ko omo tuntun,
Iyawo dun gbe, 140

Omo dun ko o,

Oko 1yawo maa gbo ¢ro enu Ifd ti mo fe so,

Mo mu obinrin rele,

Lose aya,

A difd fun aluko, 145
Olij aro,

Ard o pan aluko loju,

A difa fin agbo,

Oko dguntdn,

Ivi 0 pan aguntan loju, 150
A difa fin lékéléke,

Ol Efun,

Efun o pan lekeleke loju,

A difa fun onderé,

Epo o pan ondere loju, 155
Ogun ni okan soso lobinrin niyi mo lowo oko,

Bi won ba ti di meji,

Won di a ojiiléwo ojowi,

Bi won ba di meta nko?

Nwon a di eta tuletiile, 160
Bi won ba di merin nko?

Nwon a di iwe lo rin mi, ni mo rin ¢,

Bi won ba di marun nko?

Won a di ldgbdjd 16 tin oko wa ni suru,

Bi won ba di mefa nko? 165
Won a diki,
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Bi won ba di méje ‘nkg?

Won a di djé,

Bi won ba di méjo ‘nko?

Nwon a ni iya ordgiin wa lo ko iru eyi se oko

wa 170
Bi won ba di mesan nko?

Nwon a maa so wipe ivdlé wa o nise kan, ko labo
kan,

Bi o ba ti ji lowuro kutukutu ,

Ile ni 0 maa njoko si pariwo enu ,

Bi won ba di mewa, 175
Nwon a maa pe pko wa ni aldgbdra aldya pipg,
Oliiwo, plomo piipg bi era.

Ma gbaghé aldgbdra ni ng ni gpo ivawo,

Nilé Ogiin, mo ba won jo ni ire,

Nwon nlu agogo timo timo, 180
Mo béré wipé kini won ‘nse?

Léde iré,

Nwon ni iyawo ni awon ngbe,

Mo ni e pele o o ivawo dseyege o,

Iyawo dgbélé, eyin iyawo ko ni mo eni 185
Omo abilti lile ni era nle, omo a le o,

Omg a moyé lori oye,

Iyawo a bgkiinrin, bi obinrin

Iyvawo a nikiya lati gbélé oko,

Toko taya, 190
Won yoo se aseyege lati bi, lati ndyo

Iyawo o gbo ni pdédé oko,

Bi oliigho éyi t6 gbo gboo gbo,

To 1i gbogbo are fi1 ewti,

Awon baba nla wa ni maa nsp wipe eda

1éké, 195
Fda lodale,

Ki eyan ma finu ha eda, tan

Eda ni ‘nla ni,

Ane
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FEda ni “npa ni,

Iyawo ko maa pa oko ki 0 ma séké e, 200
QOko ko maa pa ivawo ki 0 ma séké ¢

Lold ogiin aldkdyé osin imole,

Iwo oko, bi ivawo ba se ¢,

K7 0 naa suru si daadaa,

Fi 1yé 10 ilé ayé re, daadaa, 205
Fowg rami ni yekan iyé,

Tori pé obinrin,

Nwon ki ibd ni ir6 6 jinl¢ dé bikan,

Iteriba ni ki enf fiin ara yin Igpélopg,

Iwo iyawo naa nko se suru daadaa, 210
Boko bd, bd e soro,

Koo je ni hoo,

Tori plggbgn ati pmoran ki *nribi Iéhin, hoo!
Hoo! ni ki ¢ ma je fun ara yin o,

Bi ¢ ba le lopo lai ja ara yin ni yan 215
1bamijé ko ni te nile yin o,

Se po lai ja ara eni niyan

Ki ‘njé a je ologhen,

Igbeyawo yii ¢ fi se ohun re laye

Gbogbo ire ti nbe ninu igbeyawo ni ¢ o ri ko o,
Ase 220

(3) Ijala entoado em Casamentos

228

Sorte que vem de Ogum entra por um lado.

Sorte que vem de Ogum entra por todos os lados.
Se é dinheiro o que vocé estd querendo,

Nosso pai Ogum vai lhe dar.

E filho o que vocé estd desejando? 5
Nosso pai Ogum vai lhe dar de qualquer jerto.

Ao dormir

E ao acordar,

Saude seu pai Ogum, o grande entre as divindades
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Louve seu Ori também, carinhosamente, 10
Porgue Ori é o Orixd mais importante ¢ o mais velho.
E Ori quem traz sorte ao ser.

E Ori que lembra de nds primeiro, antes do Orix4.
Mas também nao hd nenhum Orixd que nos atrapalhe
mais que nosso proprio Ori. E ele que trabalha para
que tenhamos sorte em tudo, na juventude e na

velhice. 15
Vocé vai embalar filhos (bengdo para que a pessoa
procrie)

Quando Ori atrapalha o agricultor

Parece que ele ndo é capaz de plantar bem como os
outros.

A pessoa maldosa nio quer que os outros se livrem

de seus problemas.

Quando o Ori do cagador o perturba, 20
Parece que ele nio sabe cagar tio bem quanto os
outros cagadores.

Nio existe divindade que apoie mais uma pessoa que
seu proprio Ori.
E seu Ori que trabalha para que ela tenha sorte.
F seu Ori que trabalha para que ela tenha bem-estar.
Oh, vocé, filha de Ogum, que estd indo para a casa
do marido 25
Saiba que quando os da frente sio bem sucedidos
(sucesso dos mais velhos),

Isso passa para os de trds (0s mais jovens se espelham
nos mais velhos).

Com a forga de Eledunmare, o rei imortal, a casa de
seu pai ndo terd desarmonia em sua auséncia.

Vocé e seu marido terio satide sempre e serdo

resistentes como a rocha.
Vocés terdo satide em todos os momentos de suas
vidas. 30

A pedra tem plena resisténcia.

A0
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A pedra ndo adoece nem morre (vocés estardo sempre
firmes e fortes como a rocha).

Ogum vai protegé-los para que vocés ndo guerreiemn
sozinhos.
Se aquele que enxerga deixa de enxergar
Isso equivale a guerrear sozinho. 35
A protegdo ndo vai deixd-los.

Uma pessoa que caminha para I4 e para c4,
Nio pode mais reconhecer o caminho, pois ficou
cega.

Isso também ¢ guerrear sozinho. Vocés ndo ficardo
CELOS.

Os pés de vocés ndo perderio a vitalidade. 40
Pdssaros incapazes de voar por nio terem penas nas
asas

Estdo na categoria das galinhas.

Ogum vai protegé-los das maldades da humanidade
(vocés ndo perderdo a vitalidade).

Jamais faltard dgua nos rios para os peixes.

Assim, jamais faltard satide em seu lar 45
Quem desejar a morte de vocés

Viverd coisas ruins e terd morte repentina.

Essa pessoa nunca ferd nada de bom na vida.

Ogum serd o protefor de voces.

A morte ndo levard aqueles de quem vocés
dependem. 50

A doenga nio derrubard os conselheiros de vocés.
E se a morte vier d procura de vocés?

Vai tropegar no caminho e ndo os alcangard.

E se aquela doenga vier 4 procura de vocés?

Var tropegar no caminho e nio os

alcangard. 55
Com a forga vital da folha odundun

Nio serd ouvida nenhuma desgraga de seu lar.

A folha sagrada tete nao permitird que nenhum mal
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pouse em seu far.

Tudo o que eu disse terd axé.

Meus antepassados fardo com que tudo o que
enunciel tenha axé. 60
Minhas Maes Osoronga fardo com que tudo o que
enunciel tenha axé.

Porque o que se pronuncia com afoxé sempre tem
daxe.

Lembre-se de que é a fome que nio permite a uma
pessoa ter disposigdo para ser mais rapida na corrida
a0 SUCESSO.

Toda a caminhada de vocés na vida serd bem
sucedida (e vocés terdo disposigdo para buscar tudo

o que desejam)

A dogura se encontra no favo do mel. 65
As coisas boas que tém dogura soardo assim (isso
requer desempenho).

Esse ritual de casamento estd soando com muita
graga, ele tem dleo e sal (tem encanto),

E tem bastante dogura.

E filho de Ogum quem estd se casando.

Estio vendo como a vida é, ou nia? 70
Ogunfplabi, boa sorte! Louvarei vocé até chegar d
sua linhagem.

Quem procurar conhecer sua linhagem,

Onde se transforma a terra em riqueza, vai ver
Que € nela que se forjam simbolos que sio
transformados em dinheiro.

O leigo ndo sabe que o iniciado é quem trabalha na
forja. 75
Se soubesse louvaria muito o ferreiro.

Oh, ferreiro, senhor do ferro que abana o fogo,
Foryja para mim a enxada e o facio.

A terra é a fonte da prosperidade para o ferreiro.
Quando o ferreiro, forjador de simbolos que sdo
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transformados em dinheiro,

deixa de fazé-lo, 80

O leigo costuma dizer que ele comeu o ferro.

Mas o leigo nunca soldou nem sequer chumbo.

Se ele o tivesse feito, perceberia que o dente do
ferreiro ndo é forte o suficiente para morder o ferro.
Com o fogo da forja estio sendo forjados 0 machado
e o facdo.

Algo estd fazendo ruido na forya. 85
Oh, vocé, marido, ouga:

F com sabedoria que se vive na terra.

E com reflexao e inteligéncia que se planeja a vida.
E também com sabedoria que se casa.

Com essa mesma sabedoria, se convive com as

pessoas. 90

A sabedoria estd com os velhos sdbios.

Consulte os velhos,

Para saber como se comportar como marido.

Ndo esquega:

F um covarde o homem que faz a mulher

sofrer. 95
Vocé também, esposa, ouga:

Receba de seus pais a sabedoria

E saiba como cuidar do marido.

Nio se amendronte.

Ogum vai protegé-la. 100
Nio esquega que a md esposa deixa seu marido

passando fome.

Quanto a poligamia, caso vocé aceite que seu marido
tenha outra,

Ndo tenha citime excessivo.

Se esforce e sefa uma boa esposa, para conquistar a
lideranga

Entre as outras esposas de seu marido em casa.
Uma mulher sdbia ndo perde o marido. 105
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Ogum fard com que vocé seja a lider do seu lar.
E bom ser filho do ferreiro
porque quando se abana o fogo da forja para ele,
Ele agradece, dizendo obrigado.
Mesmo que vocé ndo abanasse o fogo 110
Eles diriam obrigado a vocé do mesmo jeito.
Abanar o fogo é ritual da forja.
Quando chegar a forja
Dangarei sobre o ferro,
E pularei sobre o ferro. 115
Abanarer o fogo para ele.
Na forja é o ferro que faz a mdo se mexer.
Oh, ferreiro, que tem a tradigio do fogo, o fogo que
cai no chdo e se espalha!
Sdo os filhos de Ogum que estio se casando.
Vocés véem a vida como ela é, ou nio?120
Oh, filho de Ogum que procria como o pé de quiabo!
Oh, filho de Ogum, que estd se casando!
Vocés que estio passando, parem e venham ver.
Estamos felizes, reunidos em grande niimero para
realizar este casamento.
Desejamos sempre festejar muitos
casamentos 125
para termos um filho atrdas do outro,
porque € muito bom casar
e realizar o ritual de imposigdo de nome.
Se vocé ouvir Barika do seu lado direito
E também do seu lado esquerdo, 130
E porque esti diante de pessoa que conseguiu
concluir sua caminhada com sucesso.
Devemos dizer Barika a essa pessoa.
Ao homem que se casar com sucesso,
Também serd dito Barika.
Aquele que procriar 135
Também serd dito Barika.
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Ana

Tanto as criangas quanto os adultos

Alegram-se ao ver a lua.

Todos, ao ver um recém-naseido, sorriem para ele.
Realizar um casamento é bom, 140
Realizar um ritual de imposigcdo de nome também é
bom.

Oh, noivo, ouga as palavras que um odu de Ifi tem a
dizer:

Eu lever uma mulher para casa,

para ser minha esposa

Foi feito um jogoe divinatdrio para o pdssaro sagrado
aluko, 145
Cuja cor é azul.

A cor azul nunca faltou para o aluko.

Foi feito um jogo divinatdrio para o carneiro,
marido da ovelha.

Nunca faltou louvor d ovelha. 150
Foi feito um jogo divinatério para o pdssaro sagrado
lekeleke,

Que é o dono da cor branca.

A cor branca nunca faltou para o lekeleke

Foi feito um jogo divinatorio para o pédssaro sagrado
ondere,

a quem o brilho nunca faltou, assim o britho jamais
faltard a vocés. 155
QOgurn, o sdbio, diz que esposa so é boa quando o
marido s6 tem uma.

Em relagdo 4 poligamia, quando sio duas esposas,
Elas se fornam muito ciumentas entre si e em relagio
ao marido.

Quando sdo trés esposas,

Elas ndo conseguem manter a casa

organizada. 160
Quando sdo guatro esposas,

Hd intriga, e cada uma tenta responsabilizar a outra

pelos problemas da casa.

Quando sdo cinco esposas,

Hid intriga, e elas procuram entre si a responsdvel
pelos problemas do marido, dizendo: foi filana quem
tirou a paciéncia e a tolerdncia do nosso marido.
Quando sio seis esposas, 165
Tornam-se maldosas.

Quando sio sete esposas,

Elas viram ajé, cada uma procurando sua forga.
Quando sdo oito esposas,

Tentam jogar a culpa pelos fracassos do marido numa
delas,

dizendo: foi filana quem trouxe azar ao nosso
marido. 170
Quando sdo nove esposas,

Brigam procurando deferto na primeira esposa do
marido.

‘Quando ela acorda

S0 fica sentada ociosa em casa’.

Dizendo: ‘a nossa ivale nio trabalha,quando acorda
fica em casa ociosa’.

Quando sio dez esposas, 175
As pessoas chamam o marido de homem forte com
muitas esposas

E dizem que ele tem muito dinheiro e bastante filhos.
Oh! vocé, marido, nio esquega que somente um
homem forte pode ter muitas esposas.

Na casa de Ogum, em Ire, eu dancei ao som de ijala,
Eles tocavam agogo. 180
Pergunter-thes o que festejavam

Na cidade de Ire.

Responderam que festejavam um casamento.

Eu lhes desejer boa sorte:

Que o marido consiga ter ainda outras esposas, além
dessa que jd tem. 185
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Que o casal tenha filhos e mais filhos e se multiplique
da mesma forma que a formiga.

Que os filhos tenham sucesso e mais sucesso na vida.
A esposa terd meninos e meninas.

A esposa terd muita forga para viver bem com o
marido.

Tanto o marido como a esposa 190
Conseguirdo sucesso ao procriar e alegria na vida.
A esposa viverd sempre bem na casa do marido,
Como o oluogbo que vive, vive e vive.

E de tanto que vive tem a pele toda enrugada, onde
brotam pelos brancos.

Nossos antepassados dizem que quem fala o que nio
deve 195
E o traidor que revela o segredo.

Que ninguém revele seus segredos a outro.
Entendam que é isso que enriquece e empobrece as
pessoas.

Oh, vocé, esposa, ndo cause nenhum mal ao seu
marido,

nem revele os segredos dele a ninguém. 200
Oh, marido, ndo cause nenhum mal d sua esposa
nem revele os segredos dela a ninguém.

Com a graga de Ogum, o lider das divindades, tudo
correrd bem com vocés.

Vocé, esposo, se a sua mulher ofendé-lo,

Tenha muita paciéncia com ela.

Viva sua vida com trangiiilidade e

sabedoria, 205
porque a paciéncia é companheira da sabedoria.

As mulheres ndo pensam profundamente,

a ponto de tolerarem algo, antes de reagir.

Tenham muito respeito um pelo outro.

E vocé, esposa, também tenha paciéncia. 210
Se seu marido discutir com vocé, reflita, I

|
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E diga sim, sim.

Porque o sdbio, ao dizer sim, evita qualquer tipo de
intriga.

Sim, € o que vocés devem responder um ao outro.
Se vocés puderem conviver juntos, sem

discussao, 215
Nada de mal lhes acontecerd.

Conviver com intrigas

Leva as pessoas a nio alcangarem sabedoria.

Vocés terdo muita sorte nesse casamento.

Tudo o gue € bom serd de sua colheita, nesse grande
ato de sorte que vocés estio realizando 220

(4) 1jila ikémojade

Ogiin yéé,

Omo Ogénfo]dbf; mokie,

Ku a b sode ayé,

Waa telé yi pé o,

Mo ki e nigha gbogbo, 5
Agbe ni ‘ngbére ko oldkun,

Aliko ni ngbere ko olgsa,

K7 a ki ekun naa kii ewu, won a gbére ‘nld ko omo
titun

Ogﬁnfbiébf omo oro nile ire,

Ogun oniré ni émi yoo gbélg yi sin, 10
Hee paa Ogun o,

Nje sin pba,

Ogtin oniré loba témi,

Omo tuntun (kolawolé),

Mo ki e, 15
Iya omo tuntun (Boldnlé).mo ki e ni piipo
Boldnlé o ma ku druso,

Bibd omo tuntun kii ewu omo, ni oriiko Ogiin.
Omo naa a jagun, ségun o,

237
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Sebi bolanle lo bi Kolawole,

Omo ajagun segun,

Oniwd pélé abinii fimfin bi ahd emu,
Lati 9jo pipé leja ti ‘nbi,

Lohun ayajo ti won pe nijoun

O wd mg ¢ I6ri timg timo, bi kélébé se ‘nmg ogiri

ldra,

O wd ru, oyiin, d il §0.

A gbo ohiin tomo tivd

Lati 9j¢ pipé ni igbin ti nbi,
Lohun ayajo ti won pe nijéun

20

25

O mé e I6ri timg timg, bi kélébé se ‘nmé ogiri

ldra.

Nitori bi won se ‘nsddura fimn e,
Be naa ni o ‘nse dse, ko sai se
lgba to wa ba elédi re nile,

O wa bi abiyé pmo

A gbohun iya,

A si tun gbo ohun pmo, .
lebin ki ‘nléyin tiré ki 0 ma bi,
Oun ni won se ladura fun e,

O wa ba eleda re nile,

Nitori bi won se ‘nsddiira,

Oun ni 0 ‘nse dse, ko sai se

O wid bi abiyé omo

A gbohun iya,

A si tun gbohun pmo,

Iva omo o kit ewu o,
Okuorire o,

Eledunmare oba ogo,

Yoo je komo naa ko yé, ko la dandan,
QOba a dd éd4,

76 d4,

Yoo je pmo naa 6 yé ko la dandan
Ogédé ki “nghé odo,

30

35

40

45

50
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Ko ya dgan,

Omo tuntun na a,

A bi okunrin, 55
A bi obirin.

(4) Ijala de imposi¢dio de nome 2 crianga

Oh! grande Ogum, saudagdes!

Filho de Ogunfplabr que acabou de nascer,

minha

saudagdo a vocé!

Seja bem-vindo a terra.

Vocé andard durante muito e muito tempo sobre essa
terra.

Eu o satido iniimeras vezes! 5

E o pdssaro sagrado agbe que leva sorte a Olokun,
divindade do mar salgado.
F o passaro sagrado aluko que leva sorte a Qlosa,
divindade do mar doce.
Eles trardo muita sorte a essa crianga.

Ogunfplabi, que tem sua ancestralidade na cidade
de Ire,
E Ogum, o rei de Ire, a quem eu, l4 de casa,
cultuarer. 10
Oh, grande Ogum,
Jamais cultuarei outro rei.

Ogum, o rei de Ire, é meu tinico rei.

Oh, Kolawole (nome da crianga),
Eu o satido! 15
Oh, Bolanle (mde da crianga recém-nascida), eu a
satido!
Bolanle, parabéns pelo peso que vocé descarregou.
Oh, pai da crianga, meus parabéns. Em nome de
Ogum
A crianga vencerd todas as guerras da vida.
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Bolanle é mae de Kolawole 20
Ela, Bolanle, luta para vencer.
FEla é paciente e trangiiila.
Hé muito tempo que o peixe procria sem dificuldade.
Assim, um encantamento foi pronunciado no
principio dos tempos, para facilitar os parfos.
O poder desse encantamento chegou até
VOcé. 25
Com isso vocé levou a gravidez a termo e deu a luz
com facilidade.
Ouvimos o choro da crianga ¢ a voz da mae.
H4 muito tempo que o caracol procria sem
dificuldade.
Assint um encantamento foi pronunciado no principio
dos tempos para facilitar os partos.
O poder desse encantamento chegou até
voce, 30
Porque esse encantamento foi recitado em seu
beneficio.
Vocé foi dizendo ‘axé’.
Esse poder chegou a vocé
E vocé procriou sem dificuldades.
Ouvimos a voz da mae 35
E o choro da crianga.
O caracol, quando gesta, sempre tem facilidade e
vitalidade necessdrias para procriar.
Isso foi recitado em seu beneficio, para que vocé
procrie com facilidade e vitalidade.
Depois que esses encantamentos foram recitados
para vocé o poder vital deles fixou-se em sua vida.
Porque conforme o encantamento foi sendo
recitado, 40
Vocé foi dizendo “axé’
E procriou sem dificuldades.
Nos ouvimos a voz da mae

OGUM - Dor e Jibilo nos Rituais de Morte

E o grito da crianga.

A vocé, mae, parabéns 45
Pela sorte de ter essa crianga.

Eledunmare, que dd o sopro vital,

Fard com que essa crianga sobreviva sem problemas.
O criador,

Que féz a crianga, 50
A fard sobreviver.

A bananeira é arvore fértil,

Que nunca deixa de dar fiutos.

Essa crianga recém-nascida também

Terd meninos, 55
Terd meninas.

(5) ijdla ikomojade

Iya omo, ¢ ku ewu o,

Ewu ind ki npa awaodi,

Awddi o kil ewn,

Baba yin dgba,

Yoo je ki omo naa o ye dandan, 5
Iya yin agba,

Yoo je ki omo naa o ye dandan,

B.aba omo, iya omo,

Ogiin o ni je, e gbe pmo sin, bi ko se ibi omo

F o ni ghé omo sin,

Lise ode. 10
QOde oni mariwo pako,

Oba ketu,

Ko ni je e gbomo gbin,

Séngé ohikoso, alddo Arir,

Gbakan lado 15
Sédn giri ldgiri,

Ara fija wole, 4 wo omo naa fun yin o,
Gbengbeleku a rija yo sésé,
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Ogun ko ni je omo naa o kit

Ogun o ni je ¢ ri ibamijé ldyé yi, 20
1bi to tiiba 16 tutii (6 silé,

Ni won maa nba ilé gja,

Omi o ni gbe niho akan,

Ayo la 0 maa ri ldyé omo yi,

E 010wd rdyo tgfii omo yi dojo alg, 25
Omo araye o ni pose wo omo naa,

Ountieo je, ti e o mu, ko ni pon yin loju,

E o ni tiwo nd, bee I¢ 0 ni mosi,

Org 6si, orp adanu,

Olorun Qba o ni jé 6 kd “nyin mglé 30
Lye, ayeni ¢ o maari o,

Eye osipd ojii grun 16 w,

Eye ilé ayé ara omo Iowd,

Ewu ni mo ki gbogbo yin, fin ti omo yi,

Ojo ti mo gbo ti pmo naa, mo yg sésé, 35

Ogun ni sebi eni maa bi omo,

Dandan ni ki o yo fiun plomo,

Qjo ti mo gbo inu mi dun, gidjgidi ni, mo yo fun vin

Mo ni e korin:-

E ba wa ki fva dbiiro ki ewu, 40
Ewu ina ki npa awod,

Awodi 6 ki ewl,

lyd abuiro,

O kuewn o o,

Ogiinfplibi o ki ewu 0, ewu Ina ki npa

awody. 45
Ba ba bimg opé ni,

Ba ba sowo baa ba jéré ‘nk¢ ?

Opé naa ni,

Ba ba rijo, ba a ba bo,

Opé ré po, ni piipg, 50
Ope kan ko ju tomo lo,

Bi a ba jagun,
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77 a ségun,
Ope naa tun ni,
Omo se pdtiki, omo se koko, 55
Nijo ti a bd lp,
Omo ni ‘nséhin de eni,
Lold Eledunmare omo a sehin de gbogbo wa o,
Ni pld ogun,
Omo aseyin de gboghbo wa o, 60
Omo niyi,
Omo nide,
Omo ldaséyindé, bi o bd dalé o,
Omo niyi, omo nide,
Gbogbo owo ti a ba se ldyé, 65
Ori omo ni ‘nlo,
Eni romo bi, ko dipe Iowo olorun Oba,
Oba aiku,
Eni ko ri ki 0 maa toro 1gdo,
Qlorun Oba ogo, 70
Nitori olorun Oba Eledunmare,
Ni maa nfi ase si ohun gbogbo,
Ogun o ni je ki nwon o gbé pmo oun sin,
Iyva mi 6soronga o ni je ki won o gbe pmo oun sin,
E ko ni ri ibanuje ayé 75
Loju omo ardyé, dandan,
Ogunfplabi mo ki ¢ o o,
E se e kil dlejo,
Mo ki yin,
E ki isike en, 80
Towo tomo taiku bale org fiin gbogbo yin,
Owé ni nwon 17 ‘nselé ayé, omo titun wa rowo na
Twa ni nwon fi ‘nséde orun, omo titun wa jogun iwa
rere
Ogtin ni 6 16 ki a maa dipé,
Lowg Eledunmare Oba wipe, 85
Omo ‘nild ni a bi ti a si “‘nko,
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Ire ‘nld, ‘nid, oun naa ni ao maa see o o,

£ maa wo mi, towg towg ni mo 1f ‘ngbows,

Apo yin ko ni séfo o o,

Nijo ti ¢ bi digba dagba ti ¢ bd relé ogho, 90
Omo naa yoo na ju bayi loo o o,

Didin didin ni maa ‘ngbénu yin oyin,

Ogiin aldkdyé yoo je ki adin o gbéyin oro yin o,
Baba wa ogin yoo tun fadiin sgro yin o o,

Ogun ati psoosi ko maa je ki omo naa o ki mo wa
lowo o, 95
Omui iya re k6 maa koro,

Gbogbo ohun ti 0 ba je ti 0 ba mu,

Ko maa gbodi ninu re,

Lgld ogiin, ojii ko ni tf pmo naa,

Oléri aso ¢ ko ni fiya, 100
Iwa re ko maa bajé liwijo,

Oguniplabi se o ngbo iwire mi,

Awon agba a maa so wipé,

Bi o mo Siangé Olikoso,

O mo koso, 105
Bi 0 ba mo Ogiin oniré, 0 mo iré,

Bi o ba tilé mo omo ogiin, mo ni sebi o ngbohun mi,
Emi omo ogiin,

A sun [jild gbayi,

A 17 ljild pe Ogun, 110
Gbogbo éyin ti ¢ gbd, 1 ¢ wd,

Ire gbogbo ni ao maa se, ire ivawo, ire omo,
Omo niyi,

Omo nide,

Omo ldsc¢yinde, 115
Bo ba dale.

(5) Ijala de imposigio de nome 2 crianca

A vocé, mie da crianga, parabéns pelo nascimento
de seu filho.
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Parabéns pela conquista.
A vocé, pai, parabéns.
Seus antepassados do sexo masculino
Fardo com que essa crianga viva por muito
tempo. 3
Seus antepassados do sexo feminino
Fardo com que essa crianga viva por muito tempo.
Oh, pai e mde da crianga,
Ogum vai protegé-los, evitando que a crianga morra
antes de vocés.
Com a protegdo da divindade da caga, 10
O cagador que veste folhas de mariwo,
Rei da cidade de Ketu,
Essa crianga serd protegida da morte prematura.
A divindade Xango,
Que racha o pildo com um tinico golpe, 15
Que racha e lasca a parede com o poder do raio
E que manipula os raios, fard essa crianga ser
forte.
A divindade que se alegra ao ver briga, Ogum,
Protegerd essa crianga da morte.
Ogum vai protegé-los das tristezas para
sempre. 20
Num local fresco e saudivel,
Se encontra a morada do peixe.
Jamais faltard dgua na toca do caranguejo.
Haverd sempre fartura na vida dessa crianga e assim
ela terd vida sauddvel.
Vocés terdo prosperidade e felicidade para cuidar

dessa crianga. 25
Jamais olhardo para essa crianga com olhar de
desprezo.

Comida e bebida jamais faltardo para vocés.
Vocés jamais soferdo para conseguir dinheiro.
Todas as coisas malignas que tentarem persegui-los,
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Com a ajuda de QOlorun, nio os encontrario

em casa. 30
Vocés estardo sempre com a graga de Eye Aye, que
harmoniza coisas entre si.

A beleza da lua estd no céu,

A beleza da vida estd na procriagio.

Eu vim para louvd-los pelo nascimento do seu filho.
No dia em que eu soube do nascimento, pulei de
alegria. 35
Ogum diz: ‘Quem deseja ter filhos,

Tem por obrigagdo alegrar-se com aqueles que estio
tendo filhos’.

No dia em que eu soube do nascimento, fiqguer
profundamente feliz.

Meus parabéns.

Cantem comigo essa cantiga.

Parabenizem os pais pelo nascimento ficil dessa

crianga perferta. 40
O awodi passa por perigo quando atravessa o f0go.
Awodi, parabéns.

A vocé, mae do recém-nascido,

Parabéns pelo perigo superado.

Ogunfalpbi, parabéns. 45
Um filho é motivo de alegria.

Quando se faz um bom negdcio

O lucro é motivo de muita alegria também.
Fazer uma viagem e refornar  origem,

F motivo de muita e muita alegria. 50
Nio hd momento mais alegre do que a hora de um
nascimento.

Quando se guerreia

E se vence a guerra,

Hé motive para muita alegria.

Procriar é importante, procriar é

indispensavel. 55
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No dia da morte
Sdo os filhos que passam a tomar conta da casa.
Com a graga de Eledunmare,
Os filhos ocupardo nosso lugar apds nossa morte.
Com a graga de Ogum, eles herdario nosso lugar,
apos nossa morte. 60
Os filthos sdo louvavers,
Os fithos sdo preciosos.
Eles ocupardo nosso lugar apds nossa morte, quando
estivermos ausentes.
Os filhos sdo a nobreza, os filhos sio a rigqueza.
Os frutos de todos os negdcios que fizermos na
vida 65
Serdo de nossos filhos.
Agquele que conseguiu procriar deve agradecer a
Deus.
Oh, grande rei, oh, imortal!
Agquele que ndo consegue procriar,
Que faga seus pedidos a Deus, 70
Que é o rei Eledunmare,
Quem di graga e axé as divindades e aos homens.
A forga de Ogum vai evitar que vocés tenham que
enterrar €ssa crianga.
Minha Mée Osoronga evitard que vocés tenham que
enterrar essa crianga.
Vocés jamais viverio os males da vida 75
Em seus relacionamentos pessoals.
Ogunfplabi, eu o satido!
Por ter a nos e aos outros aqui presentes,
Eu os satido!
Obrigado pela cortesia. 80
Filhos, saiide, paz e trangiiilidade fluirdo para o lar
de todos vocés.
E com dinheiro que se vive a vida.
E é com bom comportamento que se vive no orun.
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Ogum diz que deveriamos agradecer

A Eledunmare 85
Por esse grande filho que nasceu e que recebeu seu
nome.

Estaremos comemorando sempre coisas boas como
essa.

Olhem para mim e vejam como sou presenteado
com dinheiro e respeito.

Jamais faltard dinheiro a vocés.

Quando vocés envelhecerem e morrerem, 90
Essa crianga gastard mais dinheiro com o enterro
de vocés do que vocés estdo gastando agora com
essa cerimonia para dar nome a ela.

O final do mel sempre é doce.

Ogun-Alakaye fard com que a vida de vocés tenha
um final doce e feliz.

Nosso pai Ogum colocard felicidades e docura em
tudo o que vocés forem fazer na vida.

Que as forgas de Ogum e Oxdssi protejam essa
crianga da morte. 95

O leite materno ndo secard no peito da mae, nem o
filho o sentird amargo.

Nada do que ele comer ou beber

Lhe fard mal.

Com a forga de Ogum, nada do que ele fizer o
envergonhard.

Ele nunca perderi o que for importante para

ele. 100
Nao terd comportamento inadequado e serd sempre
bem aceito por todos.

Ogunfalobi, vocé estd ouvindo a minha reza?

Os sdbios dizem o seguinte:

‘Se vocés ndo conhecem Xango,

Jamais conhecerio Koso’. 105
Se vocés ndo conhecem Ogum, o rei de Ire, jamais

conhecerdo Ire.

Mesmo que ndo conhegam o filho de Ogum, confirmo
a voeés, que me ouvem:

Eu, fitho de Ogum,

Que ao recitar ijala recebo grandes louvores,

Que invoco Ogum com ijala, 110
A todos vocés que vieram 4 festa

Estaremos fazendo tudo o que é bom: casamento e
ceriménia de imposigdo de

nome d crianga.

Fitho é louvor.

Filho é a maior riqueza,

O filho é quem fica no nosso lugar 115
Apos a nossa morte.

(6) jala nibi Ok

Enyin omo ki,

E kit ilédé baba yin,

E si tun ku idélé re naa,

Baba ki, baba o ki,

Baba lp, si djulé orun 5
Baba o o,

Baba lp f¢yin ti ni o,

1lé ni baba lo,

Baba ki 0 ma je okuin,

Baba ki 0 ma je ekolo 10
Oun ti won ba ‘nje ni djulé orun,

Naa ni ki 0 maa ba won je,

Sebi ao mo ohun ti okii nje ni ajule orun,

A ba mo ohun ti won nje, a ba fun ¢ je,

Ohun tf awon ara iwaju ba nje 15
Ni ki 0 maa baa won je o baba,

Odéjobi, omo ode ‘nre igho dré ma bg,

E‘m'ya'n ti ko ni aya o pada leyin re,
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Nijé ti ojii bd pon oju,
Adie nje “ifin ara won 20
QOde npa ode ko lewo,
Baba rere, re prun 4 ré ma bg,
Kiogun delé¢ fun baba rere ti o0 ku,
Baba ma gbagbe eyin o,

Olodunmare yoo delé fun enia re, 25
Bi baba eni ba ku,

Won a muilé pon oti, won a fi ¢na se ounje,

Won a tun maso bo Iori, won a gbénlé, won a ghbesin,
Odejobi nigba ti 0 ku tan,

Awon omo gbén ilé won kan ide, ide old, 30
Nwon ni ilé naa o tii to, old ‘nbg si,

Won tun mu il¢ naa gben,

Won tin wa kan baba, baba oye,

Won tun mu ile gben,

Won tun wa kan ségi, ségi lold 35

Won tun ni ile naa o tif to, ola ‘nbg si,

Won wa tun ngben ile,

Won tun kan fyun, ivin oyé,

Won tun mu ile gben,

Won tun kan ojé, ojé iyi 40

Won tun mu ile gben,

Won kan ibi owo, owo old,

QOla wa dele Odejobi, repete,

E ri oun baba se ?

Abieori 45

Eledunmare Qba atku dele fun baba o o,

En win pmo ok,

E kit indwé o o, oluwa a bdsiri yin o,

Bi baba eni ba ki,

Won a se ayeye 50

Won a sin min ilékii re,
Enyin omo oku,
Ati eyin omo pmo,
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Gbogbo yin e tori baba yin, ati baba ‘nld yin,
E wa fi gbogbo ilé pon oti 55
£ tun i gbogbo 9dé se ounje si,
Sebi ile Odetola ni ati gbe je obé,
Fun ai moye ojg ti €po o tan Iénu wa,
Gbogbo enu wa ‘ndin,
Sun re o, Baba rere, 60
Enu nmi jaldjalo ounje jije, bi elédé yi ‘nrin
Orun ire fun eni to ku o,
Eledunimare yoo fi ile re bo o,
Sebi ni oj¢ ki baba yin,
Gbogbo awon obinrin ‘n VO SEnsén, won ‘nwo Lée,
bieye ¢ga, 65
Bi won ti ngba étiin wolé,
Bee ni nwon ‘ngbési jide,
Gbogbo won ‘nfi gélé gbows,
Won tin ‘nfi jgbd gbobi,
Gbogbo ara niléki Odejobi 70
Eledunmare Qba, a £5 grun kéo!
Odejobi oninu re
O mo ond orun rin tadrd bi eni mo t¢él¢ ri,
Baba o ki,
Baba 6 ki, baba Io re féyin tf ni 75
lle ni baba lo,
Nko mo wipe, erin maa wo 1ogiin oduin,
Ng ba mo wipe erin maa wo logun odun,
Ng ba ti sdré lo mu irii erin,
Ng ba ma bérin Jo, 80
Baba re odedola ti mo mu diydn ara mi,
Tku wole, iku mu u lo, o lp 2béré nako,
Beni or¢ iku ri,
Tku ki “njé ki a ddgbére féni ti a féran,
Iku 0 gbowd, iku o gbébeé, 85
Iku ko sikd, beni olorun naa o sikd,
O piradi o mu akikanjii okunrin lo,
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Sun re o, Baba rere sun re o,
Sebi omo eni ni ‘nselé de eni,
Beeni, omo niyi, 90
Omo nide,

Omo liséyindé, bo bd dalg,
Baba ‘npada bg,
Iyvawo ile yoo bi Babatindé o,
Baba lo gba, a ko ri o, 95
Bi 0 ba de orun ki o se orun re o, bi o se sayé re
Iwaju ti eyin pmo oku koju si ti e nlp,

Ko ni baje ldyéldyé o,

Eyin ti ¢ fi silé naa ‘nkg, yoo déra ni o,

Bi ara iku ba mu eni tan, 100
Araa bd jé,

Bee ni gbogbo ara yoo dipeté,

Awo orf a jerd,

Atélé esé a jerd,

Towg tesé a keeran, 105
Eni ti ko t6 mi,

Won a maa sorg eni,

Nwon a ni nigha ti limorin ‘nbe ldyé bayi kdsd, bayi
kdsa

Org ayé bi o ti ri ni un,

Oba Eledunmare ti o se didun,. 110
Se oun naa lo se aidun pelu,

Ko si eni ti 0 wa ayé aiku,

Ifa ni a wa so, ilé ayé di a waa a lp,

Ohun meta ni a gbélé aye wa se,

Ki a gbe fyawo,. 115
Kia bi omo,

Ki a tun ko ilé,

Gbhogbo eyi ti 0 ba ku,

Eré ilé ayé ni o, gbogbo wa ni ao jéré ilé ayé o.

Odgjobi re orun, dré maa bg, o jéré 1dyé, ki o

to lo, 120
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O ni gpolopg fyawo,
O bi okunrin,
O bi obinrin,
O tin k¢ ilé,
O se gbogbo ohun ti ori rin, 125
Odejobi ko £i 9jg, 0lgjé lo,0 lo je ipe Eledunmare ni
Agba 16 dé o o,
Agba ode ti o ki,
1(: foluwa Oba Eledunmare fi orun ke,
O di gbéré, 130
O di drin niko,
O tin wi doji ald firi bi ifi
Sun re o,
Baba rere, sun re o.
Ita 4 ko bawa ldyg, 135
Jﬂlr'c 4 ko bawa lalafia,
Ikdnlélogiin a ko ba wa pelu idinni,
Ogdji 9jé d tun ko bawa ldyo,
Sun re o,
Baba rere, sun ree o 0! 140

(6) Ijala no Ritual Fanebre do Anciio

A vocés, filhos do falecido,

Minhas saudagées pela auséneia de seu palr.
Saudagées a vocés pela auséncia de convivio com
ele.

O pai faleceu, o pai nio morreu.’

O pai foi embora para 0 munde dos

ancestrais 5

E o0 pai nio foi.

Ele apenas foi descansar.

O pai foi embora para casa,

3. Esta expressiio sugere a imortalidade do homem
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Pai ndo come okun.
Pai ndo come ekolo 10
Aguilo que se come no orun
F o que vocé deve comer junto aos ancestars.
Nos ndo sabemos o que se come no orun
Se soubéssemos, dariamos para vocé comer.
Aquilo que os da frente comen, 15
Vocé deve comer junto com eles.
Odejobi, filho de cagador, foi para a mata de onde
ndo retornard jamars.
Quem nio tem firmeza nio deve acompanha-lo.
Nos dias de soffimento
As galinhas podem até comer os intestinos umas das
oufras. 20
Para um cagador matar outro cagador ndo serd
difieil.
O bom pai vai ao mundo dos ancestrais, de onde
ndo se retorna.
Que Ogum dé bom lugar ao bom pai que morreu.
Oh, pai, olhe para trds, nio se esquega do passado.
Eledunmare dard bom lugar no orun a esse homem
que deixou a terra. 25
Quando o pai morre
Enche-se a casa de bebida e comida para os
convidados.
O embrulhamos numa mortalha, cavamos uma cova,
¢ ele serd enterrado.
Oh, Odejobi, apds sua morte,
Seus filhos cavardo a terra e encontrardo o ide da

prosperidade 30

E dirdo que a escavagdo ndo terminou, que vird mais
prosperidade.

Reiniciardo a escavagdo,

E encontrardo Babd.

Continuando a escavar
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Encontrardo segi, o segi da riqueza 35
E dirdo que a escavagdo ainda néo terminou, que
vird mais prosperidade.
Continuando a escavar
Encontrardo iyun.
Reiniciando a escavagio
Encontrario oje. 40
Continuario a escavar
E encontrardo muito dinheiro, a fonte da
prosperidade.
Mesmo estando ele falecido, a prosperidade chegard
a sua casa.
Vocés estao vendo o que o pai fez.
Ou ndo? 45
Eledunmare, oh imortal, ponha o pai falecido em
bom lugar.
Vocés, filhos do falecido,
Saudagées pelas despesas que estio tendo. Deus dars
muita sorte a vocés.
Quando o pai de alguém morre,
As pessoas festejam. 50
Param com tudo para dedicarem-se somente aos ritos
finebres.
Oh, filhos
E netos do falecido,
Devido & morte do pai e avé de vocés,
Encheram a casa de bebida 55
Fizeram uma cozinha no quintal da casa ¢ a
encheram de comida.
Foi'na casa do falecido Odejobi que comemos
E durante muito tempo nossa boca ficou lambuzada
de azeite.
Nossa boca ainda estd lambuzada desse azeite,
Durma bem, oh bom pai! 60
Minha bochecha se mexia como peito de leitio
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andando, de tanta carne que comi na festa do enterro
de Odejobi.

Um bom lugar no orun dquele que morret.
Eledunmare vai cobri-lo com boa terra.

No dia da morte de seu pai

Todas as mulheres estavam ativas, cantavam como
padssaros. 65
Entravam pelo lado direito

E saiam pelo esquerdo.

Todas recolhiam dinheiro de presente

E recebiam obi.

Tudo isso no ritual de passagem de Odgjobi. 70
Deus vai lhe dar um bom lugar no orun.

Odejobi, o bondoso, |
que foi para o orun como se conhecesse 0 caminho.
O pai ndo morreu,

Ele foi descansar. 75
O pai foi embora para casa.

FEu nio sabia que o elefante tombaria tdo cedo.

Se soubesse

Teria corrido para agarrar seu rabo

E iria junto com ele. 80
Seu pai, Odejobi, que eu tinha como meu conselheiro,
Foi levado pela morte, que entrou na casa.

Assim é a morte.

A morte ndo permite que 1nos nos despegamos
daqueles que amamos.

A morte ndo aceita dinheiro nem apelagdo. 85
A morte néo fez nenhuma maldade, assim como
Eledunmare também ndo.

A morte chegou e levou o homem forte.

Durma bem, pai, durma bem.

FE nosso filho quem tomara conta da casa na nossa
auséncia.

Assim, o filho é louvor, 90
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Filho € ide.
Filho, tome conta de tudo na auséncia de seu pai,
O pai vai voltar.
Uma das mulheres terd Babatunde.
Oh, pai que foi, 95
Quando chegar ao orun, tenha um bom desempenho,
Assim como vocé sempre teve aqui no aye.
O futuro de vocés, filhos, amigos e familiares,
chegard bem.
O filho deixado no terd md influéncia sobre o porvir
(netos do falecido que nascerdo).
Quando a morte joga o homem no chio 100
Set corpo se estraga.
Assim todos os corpos apodrecem.
O couro cabeludo apodrece,
As plantas dos pés apodrecem,
Tanto as maos como os pés se reduzem a
0SS0S. 105
Aqueles que sdo inferiores ao falecido
Falam dele ds vezes mal, as vezes bem
Ese referem a ele e a seus feitos em vida.
E assim que o ser humano é.
O proprio Ser Supremo, que criou o lado doce da
vida, 110
Criou o lado amargo.
Nao hd sequer um ser que nido morrerd nesta vida.
O proprio Ifi diz, através de seus ditos, que fizemos
da vida um lugar eterno.
E disse também que o ser humano nasceu com trés
fingdes na vida:
Casar, 115
Procriar,
L ter um lar para viver.
Tudo o0 mais que o ser humano venha a conquistar
E lucro para a vida. Todos nés lucraremos na vida.



OGUM - Dor e Jibilo nos Rituais de Morte

QOdejobi foi ao orun, de onde jamais retornard, mas
lucrou muito antes de ir embora. 120
Teve muitas esposas,

Teve muitos filhos,

Teve muitas filhas,

E teve casa, construiu um lar.

Ele fez tudo o que seu Ori mandou. 125
QOdejobi ndo morreu a morte dos outros, respondeu
ao chamado do Ser Supremo.

Morreu de idade avangada.

Grande cagador que morreu,

Que o Ser Supremo o ponha num bom lugar no orun!
Alé... 130
Até o reencontro,

Até o encontro no sonho.

Durma bem.

Oh, bom pai, durma bem.

O ita chegard a nds com felicidade. 135
O ije chegard a nds com satide.

O Ikanlelogum chegard a nés com alegria.

O quadragésimo dia chegard a nos com felicidade.
Durma bem,

Oh, bom pai, durma bem! 140

CAPITULO VII

CONSIDERACOES FINAIS
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CAPITULO VII

CONSIDERACOES FINAIS

ApGs apresentar alguns dados sobre a Nigéria e os
iorubds, que possibilitaram localizar o universo de nosso tra-
balho, procuramos mostrar a importincia da palavra e da
oralidade para uma compreensiio mais legitima da realidade
negro-africana e ioruba. De fato, além do peso civilizatério
de que se reveste a oralidade em sociedades que niio adotaram
a escrita em sua configuragiio origindria mais decisiva, os
enunciados orais que deixamos registrados, os irémgjé e os
ijdla, aparecem como manifestagdes diferenciais dessa
oralidade, diante de situacdes sociais bem definidas. Ou seja,
a perspectiva adotada € a de que a oralidade, com suas for-
mulagdes concretas, ¢ mecanismo indispensével 4 apreen-
sdo da realidade negro-africana e, nos casos exemplificados,
da realidade ioruba.

De fato, firmando-se fortemente na palavra como
forma de atingir o conhecimento e transmiti-lo, o que envol-
ve todas as instincias das priticas sociais, os iorub4s nio se
dispdem a fazer, como em outras sociedades, sinteses de sua
histéria e respectivas particularidades. Mesmo inseridos na
ordem capitalista envolvente e aceitando as circunstincias
histéricas que impactam as sociedades tradicionais, nio
abrem mido de sua identidade profunda dotada de dinimica
prépria de extrema resisténcia. Evidencia-se situagio para-
doxal, pois se trata de sociedade que, embora regida no mo-
mento pelas relagdes capitalistas atuais, ndo abdica nem rom-
Ppe com sua proposig¢ao origindria e ancestral de explicagio e
organizagio da vida. De fato, os acontecimentos relatados
neste trabalho existem na atualidade e com vigor, podendo
ser observados na pesquisa de campo. Diante dessa realida-
de, a posigdo assumida pelo autor € a de adogio de uma
postura onde se encontre o nexo estabelecido entre duas di-
mensdes concretas, manifestagdes de uma tnica realidade.
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Nesse sentido, pensamos que no caso iorubé existe
uma interpenetragio histérica que, captada na sua configu-
ragio interna, faz emergir a chamada Africa-Sujeito’ . Eessa
a dimensio mais decisiva do processo, a Africa interna vista
por ela mesma através das fontes da oralidade, que define a
materialidade da problemitica e também dos valores a ela
referidos em todas as instincias das préticas sociais.

A compreensiio da real dimensdo comunicativa entre a
sociedade iorubd e sua ancestralidade transparece no capitu-
lo em que Ogum é desvelado e se manifesta como o grande
heréi civilizador. De fato, sendo esse orixa aquele que deve
desbravar o desconhecido, abrindo caminhos para seu povo,
seu perfil ligado & domesticagao da natureza emerge forte-
mente e o relaciona de forma decisiva as préticas histori-
cas, onde grande parte dessa sabedoria ancestral se manifes-
ta através de enunciados orais. As principais caracteristicas
de Ogum permitem decodificar a maneira pela qual o reco-
nhecimento desse Orix4 pelo seu povo contribui para a soli-
dez e reprodugio da estrutura e dos processos onde interfere.

O estudo sobre Ogum fez emergir naturalmente a
necessidade de estender a temdtica até Fgbe-QOde, a fasci-
nante sociedade de cagadores, ferreiros e demais profissio-
nais ligados 2 figura civilizatéria daquela divindade. Real-
mente, sendo esses notdveis uma espécie de réplicas huma-
nas do grande cagador ancestral, seu papel nas préticas his-
téricas e na transmissio de conhecimentos especificos atra-
vés da oralidade é fundamental. Quem sio? Como vivem? Co-
mo e por que interagem (o significativamente com o social?

Esses questionamentos formulam-se como necessi-
rios e ao se apresentar dados objetivadores, obtém-se o per-
fil daqueles que se constituem nos verdadeiros guardies de
préticas historicas especificas ¢ agentes de relagdes sociais
de inegdvel importéncia.

1. Leite, F. (1992)
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Apresentam-se pois, referéncias a processos concer-
nentes em ultima andlise & problematica da organizacio da
economia e da producio de bens, ligando fundamentalmen-
te Ogum e Egbe-Odea questio do trabalho e a virias instan-
cias materiais e histéricas relacionadas a essa dimensgo.

Nio discutiremos a temitica da divisdo do trabalho
tal como se formula nas propostas ocidentais, mas deseja-
mos indicar um fator de extrema importéncia: trata-se de
sociedade estruturada basicamente a partir das agdes e rela-
gﬁes sociais, ao invés das institui¢des que acabam por
intermediar rupturas entre 0 homem e o trabalho. Estes pro-
€essos, assim como outras agdes histéricas, decorrem das
posi¢des que os individuos viio assumindo na escala social
através do desenvolvimento de suas potencialidades. Ou seja,
em sociedades desse tipo, o individuo liga-se ao papel que
exercerd em cada etapa de sua vida e nesse sentido o traba-
Iho ocorre como valor social total e como exteriorizagio fiel
da personalidade.

Estamos aqui frente a outra dimensio da identidade
iorubd que justifica o esforgo de resgate da atualidade e im-
portéincia da agio dos Egbe-Ode que, com as mensagens
codificadas de suas cantigas, reconstituem a meméria
coletiva. Por ndo trabalhar com a trama cronolégica de tipo
ocidental, os Fgbe-Ode tém hoje, tal como no passado, a
incumbéncia de promover a mediagiio entre normas ances-
u'a:'sle priticas sociais do presente, fazendo respeitar a pers-
pectiva histérica da civilizagio iorubd. Ou seja, cumprem
papéis precisos e estabelecem relagdes sociais que eliminam
ainstrumentalizagio do homem, ligados que estio & propos-
ta antes indicada, que define a nogfio de trabalho como valor
social absoluto.

Consideramos que mais do que qualquer povo oci-
dental, os povos africanos devem respeitar a dimensio civi-
lizatéria configurada pela oralidade pois que, resguardando
sua identidade origindria, oferecem a anélise dos problemas
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humanos nexos profundos que produziram bases alternati-
vas para a racionalidade e organizagdo, como bem o def-mons—
tram os trabalhos de Vansina, Obenga e outros estudiosos.

E parte dessa contribuigfio africana que se quiz evi-
denciar mediante a indicaciio de componentes da oralidade
jorubi expressos pelas cantigas de alegria — /7a/a, que come-
moram a vida e as de dor — sremgje, que, contrariando uma
légica estrangeira, também sdo entoadas para comemorar a
possibilidade de renascimento do conhecimento ancesFral.
Pois que, na verdade, mesmo caracterizadas como cantigas
que acompanham rituais finebres sdo, com efeito, expres-
sdes de dor que celebram a vida.

Ao objetivarmos os diversos aspectos ligados a con-
cepgio de morte entre os iorubds, particularmente da n.mrte
relacionada com os Egbe-Ode, torna-se evidente que diante
da exigéncia de reordenagio do social para a realizagio de
necessidades cruciais emergidas pelo acontecimento, cabe
aos fremoje, cantigas de dor, delinear fatos cuncrelt{‘Js que
permeiam o imagindrio coletivo. Mediante a decodificagio
do discurso trazido por essas cantigas a sociedade prepara-
se para a superagio da morte, seja no plano cultural, _scja no
plano da elaboragdo social do ancestral através dos ritos fd-
nebres?. Afirma-se a identidade da sociedade e da pessoa
falecida que, mesmo nessa condigdo, continuard participan-
do ativamente da vida comunitdria dos homens, segundo
valores precisos da problemitica da morte e da ancc§1rali-
dade, conforme indicado por Leite®. fremgjetraz em si, por-
tanto, além da manifestagiio da dor e, simultaneamente, da
celebragiio da vida ancestral, a manifestagio da identidade
coletiva e da configuracio histérica dos Egbe-Ode, represen-
tantes de Ogum, o herdi civilizador, agentes sociais de extre-
ma importincia ligados a esferas decisivas da vida coletiva.

2. Leite, F. (1992)
3. Leite, F. (1982)
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Os lamentos encontram seus contrrios no jubilo e
assim os zjala de fato constituem-se no contraponto onde
pode ser encontrado o equilibrio diante de propostas diver-
sas. Uma das caracteristicas dos iorubds reside no fato de
que as tensoes se desenvolvem nos rituais que pontuam a
passagem entre a vida e a morte. Nesse processo, a entoagio
das cantigas fremgje e ijala destina-se também a reduzir es-
sas tensoes, criando-se um mecanismo que tende a preservar
o equilibrio necessdrio i reprodugio da existéncia social,

De fato, nos rituais presididos pelos Egbe-Ode, tudo
ocorre como se a vida iorubd obedecesse a um imperativo
essencial, qual seja, a manutengio da estabilidade, fator fun-
damental em sociedades de economia apenas suficiente ¢
um dos principais valores das sociedades negro-africanas.
Para que esse equilibrio seja garantido, é necessdrio que nio
existam elementos de competi¢iio negativa entre individuos
e grupos, cabendo a realizagao continua de esforcos coletivos
tendentes a impedir tensdes e conflitos importantes o que,
na organizagio das priticas histéricas, ¢ em grande parte
garantido pelos processos especificos de socializacio e ini-
ciagao. No caso das cantigas em questio, elas transparecem
como instrumento que permite a realizagio desse objetivo
em circunstincias sociais variadas, ou seja, permite a subor-
dinagfio de condutas A conservagio de uma forma estivel de
se pensar o social. Assim, se os remgje transparecem como
ligados as relagGes entre mortos e vivos, os sjala brindam
agdes que ocorrem entre 0s Vivos.

Nessa conformidade os sja/arealgam aspectos da vida
social internalizados nos rituais de nascimentos, batizados,
noivados e casamentos, confirmando ainda a auséncia de
oposigdes dindmicas irreconcilidveis nos ritos de sepulta-
mento de ancides que se ordenam pelas cantigas de jubilo
e ndo, como se poderia pensar, pelas cantigas de lamento,
uma vez que esse evento faz parte dos tipos de morte social-
mente aceita. Tal proposta de sepultamento de ancides com
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entoagiio de cantigas de jibilo liga-se & idéia de renascimento
que acompanha o surgimento de uma nova crianga que vem
a luz na comunidade. Morte do idoso e nascimento transpa-
recem como eventos complementares, integrantes da dina-
mica da vida social.

Parece-nos cabivel afirmar que iremogje e ijala, ma-
nifestagoes especificas da oralidade ioruba nascidas do per-
fil civilizador oferecido por Ogum e reproduzido pelos Egbe-
Qde, constituem, juntamente com outros enunciados orais
apontados no texto, aparatos sociais indispensdveis a com-
preensiio da materialidade de diversas priticas histéricas li-
gadas & configuragiio da identidade profunda desses suda-
neses e para a percepgdo mais legitima de propostas concre-
tizadas pelas sociedades da Africa negra.

266
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GLOSSARIO

A

Abeokuta - literalmente, cidade sob pedras. Capital do es-
tado de Ogun, na Nigéria. Terra joruba.

Abiki - literalmente, nascido para morrer. Crianga que morre
e renasce miltiplas vezes através da mesma mie.

Abo - fémea, feminina, mulher, menina.

Abdgiin - sacerdote masculino de Ogum que realiza as
oferendas a ele.

Ado - preparado méagico-medicinal que fica guardado numa
cabaga pequena em formato de moringa, muito usada para
essa finalidade.

Adiigho - bairro.

Adiira - reza,

Aferi - magia que torna a pessoa invisivel. Muito usada nas
expedigdes de caga.

Af{:g;c_e - preparado mégico para dar poder de comando i fala.
Quando usado, é capaz de impossibilitar a agdo logica de
uma pessoa, levando a vitima a realizar agdes ndo-desejadas .
em obediéncia a tudo o que o usudrio do afose ordena. Como
o afose confere todo esse poder, muitas pessoas os utilizam
para abengoar e para orar pela realizagéo de seus desejos.
Agbe - passaro sagrado de plumagem azul. Suas penas sio
usadas para atrair sorte,

Agbd - camneiro.

Agbolé - conjunto de casas no mesmo bairro.

Agdéd{:dgl:i - nome dado a devotos de Ogum. Significa A
forja transformou minha vida em prosperidade.

Agbo - preparado medicinal de origem mineral, vegetal ou
animal, cozido ou ndo. E ingerido e usado para banhar-se.
Agho tatl - agbo preparado com agua fria.

Agogb - instrumento musical.
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Aja - instrumento musical feito de metal, em formato de
sino, usado para evocar alguns Orixés.

Aj4 - cachorro.

Aje - Orixa da prosperidade.

Ajeje - ritual funebre que obedece as normas fiinebres da
divindade em que o falecido era iniciado.

Ajerd - rei mitico e amigo de Ogum.

Ajé - mulher com poderes sobrenaturais que segundo a con-
cepgdo iorubd, pratica tanto o bem quanto o mal.

Ajirgba - mensageiros, conselheiros do rei.

Ajo - sistema cooperativo caracterizado pelo seguinte: uma
contribui¢io em dinheiro ¢é realizada por um certo nimero
Jja predeterminado de pessoas que se reinem a intervalos
regulares. No dia do encontro grupal cada um contribui com
determinado valor, sendo a soma total entregue a um dos
participantes, de acordo com um sistema de rodizio.
Akapd - tesoureiro.

AKara - bolinho frito feito de feijdo, temperado ou ndo, ofe-
recido as divindades como sinal de abundéncia e de
multiplicidade. Equivale ao acarajé brasileiro.

Akoko - drvore sagrada dedicada a Ogum, cujas folhas sio
muito usadas nos rituais de Orixd. Usada também durante a
coroagio de um rei como folha de realeza.

Ako tabi abo - menino ou menina, macho ou fémea, ho-
mem ou mulher, masculino ou feminino.

Ako - macho, masculino, homem, menino.

Akosgjayé - primeiro jogo divinatorio, realizado logo apés
o nascimento de uma crianga para conhecimento de seu
destino. Através desse jogo os pais tomam conhecimento a
respeito das energias favordveis e desfavordveis para essa
crianga e recebem orientagdes para possibilitar a crianga uma
vida bem aventurada.

Aroni - epiteto de Ossaim; divindade que possui cabega se-
melhante a de um cachorro e uma tnica perna. Aroni é um
mestre que seqiiestra seres humanos talentosos e os faz viver
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consigo na floresta escura para depois envid-los de volta,
com grande conhecimento a respeito do valor medicinal das
plantas.

Awo - segredo; membro de uma sociedade secreta, iniciado
nos segredo dos orixds.

Akl’lkg-adig - galo.

f\léhg - homem da navalha, senhor da navalha. Artesio que
faz as marcas faciais, de suma importancia na tradigiio iorub4,
para identificagio da familia & qual o individuo pertence. I
cle que faz também, circuncisdes e incisdes.

Alagbéde - ferreiro.

Alaka - rei mitico e amigo de Ogum.

Aldké - rei da cidade de Abeokuta.

Aldkétu - O ref de ketu. Epiteto de Exu e Oxossi por terem
sido reis de Ketu.

Aldrina - intermediério entre os familiares da noiva e do
noivo no andamento de interesses conjugais. E ele quem
comunica aos familiares da noiva as intengdes de casamen-
to do noivo e negocia o dote.

Altko - péssaro sagrado cujas penas vermelhas sdo usadas
em trabalhos para que a pessoa encontre a propria sorte. A
pena desse passaro ¢ também muito usada nos rituais de
Orixa.

Apéti - banquinho de madeira sobre o qual o iniciado senta
durante os rituais iniciaticos; é também utilizado nas casas
como assento.

Are - aguele que faz justica. O justo.

Ase - axé. Poder de realizagdo através de forga sobrenatural.

Significa também, assim seja.

Asegbé - Agquele que apoia e favorece.

Asipa-ode - espécie de tesoureiro da sociedade de cagadores.

Atare - pimenta da costa. Muito apreciada nos rituais de

Orixas, ¢ considerada um elemento muito potente, capaz de

dar forga vital a fala de uma pessoa, quando mascada antes

ou durante a fala.
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Atoto-arére - forma sagrada de pedir siléncio durante as
festas sagradas.

Awadi - nome de um passaro sagrado.

Awon-ode - os cagadores.

Ayé - 0 mundo, o planeta.

Ay0 - felicidade, alegria.

Ayo - jogo de lazer com vinte e quatro sementes de mesmo
nome. As sementes sio colocadas de quatro em quatro, den-
tro de cada uma de doze cavidades feitas num suporte de
madeira. Esse jogo desenvolve o raciocinio logico.

B

Baba - cobre.

Baba - pai.

Babalawo - babalad. Literalmente, senhor do segredo, aquele
que tem conhecimento e autoridade para realizar o jogo
de Ifa.

Babalérisa - Babalorixa. Homem que ocupa a posigéo hie-
rarquica mais elevada no culto ao Orixa. No Brasil, conhe-
cido como Pai-de-Santo.

Babarimisd - nome dado & crianca abikunascida logo apds
a morte do pai. Significa Papar figiu de mim.

Babatiindé - nome dado a crianga nascida logo apos a mor-
te de um ancido. Significa Papar voltou.

Bilé - Chefe de familia.

Bile - fundador de cidade.

Balégun - chefe dos guerreiros, organizador das estratégias
de guerra. A vitoria ou fracasso dependem de sua forca vital.
Birika - saudagio usada para desejar saide ou pedir licenga
a alguém.

Bata - tambor falante.

Bémbé¢ - tambor falante.

Bélanlé - Encontra rigueza na familia. Nome pessoal.

Bori - ritual de alimentar o ory, esséncia vital que responde
pelo destino humano. E considerado um ato de busca
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de equilibro e é realizado para que a pessoa tenha mais sorte
na vida.

D

Dada: crianga que nasce com os cabelos encaralhacolados.

Egbé - preparado mégico que transporta a pessoa de uma
localidade para outra sem caminhar com os proprios pés.
Magia muito usada pelos sibios cagadores.

Egiin - também eégiin. Abreviatura de egungin.

Eglingtin - culto secreto aos ancestrais masculinos. Uma
VeZ por ano, ou em ocasides especiais, sdo evocados e cami-
nham pelas ruas das cidades abengoando as pessoas e rece-
bendo presentes. Também participam dos rituais de inicia-
¢do de Oya.

Ekol6 - minhoca.

Ekuru - inhame cozido ¢ amassado com dendé. Também
feijao descascado, moido, temperado com sal, cozido em
banho-maria. Chamado ekuru-finfim se niio acompanhado
de molho e ekuru-pupa, caso seja acompanhado de molho
preparado com azeite de dendé, pimenta ¢ outros temperos.
Elédinmaré - o mesmo que Fledumare, Olodumare,
Olodunmare, Oluwa, Qlorun - Deus Supremo.

Epo - azeite de dendé.

Erinlé¢ - divindade de sexo feminino que, segundo os mitos,
¢ cagadora.

Esti - Exu. Um dos orixés primodiais, ou seja, divindade
criada como tal e ndo ser humano deificado. Mensageiro dos
Orixds, recebe atengdes antes do inicio de rituais dedicados
aos outros Orixas.

Etuti - oferenda de apaziguamento. Ritual de magia ou de
culto a Orixas.
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E

Ebo-iyawo - ritual propiciatorio realizado por um sacerdote
em obediéncia a orientagio recebida através de consulta ao
jogo divinatorio normalmente feito antes do casamento, com
o objetivo de afastar possiveis problemas futuros.

Ebo - Ebo. Oferendas ou sacrificios feitos com ou sem ani-
mais, entregues em encruzilhadas ou ndo, que tem como
objetivo atrair o bem estar desejado, cura para doengas e
proteg¢do contra qualquer tipo de mal. Também denomina-
¢do dos atos litirgicos.

Egbé-ode - sociedade dos cagadores composta de pessoas
iniciadas em Ogum, ferreiros, guerreiros, agricultores.
Efun - potente e sagrado cal natural. Giz branco usado para
pintar o iniciado e como oferenda a Oxala.

Eiyelé funfun - pombo branco.

Eiyelé - pombo.

Eja - peixe.

Eko - mingau branco feito com farinha de milho branco, usa-
do como oferenda a diversas divindades.

E-kiu-ay¢ - forma de parabenizar uma pessoa pela conquis-
ta de um bem.

Ela - ritual que precede as festividades anuais de Ogum e
alguns outros Orixas; divindade associada a agricultura e a
adivinhagdo.

Eléda - esséncia vital responsavel pelo destino do ser.
Elégin - Aguele que é possuido pelo orixd. Pessoa iniciada
no culto aos orixas.

Emi - sopro vital.

Emu - vinho branco extraido do dendezeiro, considerado a
bebida predileta de Ogum quando em vida e muito usado
nas oferendas a essa divindade.

Esun-isu - inhame assado.

Ewa-eyan - feijdo torrado.
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E;lyan-a‘lgbz‘tdo - milho torrado.
Eye-ayé - a beleza da vida.

F

Falola - Ifi trouxe sorte. Nome em homenagem a Ifa.
Fé iyawé silé - ato de casar com uma esposa com boa refe-
réncia da familia dela.

G

Gangan - tambor falante.

Gbédu - tambor falante.

Gbogbo-ode - todos os integrantes da sociedade dos caga-
dores.

Gelédé - culto ao ancestral feminino que, quando evocado,
danga com mascara.

H

Heepa! - expressdo usada para saudar algumas divindades.

I

iba - saudagdo.

Ide - metal nobre como bronze, ouro.

Idiwo-Eranko - magia usada pelos cagadores para se prote-
gerem contra a agressividade dos animais silvestres.
Ifa-fo-ire - expressdo usada pelos sacerdotes durante o jogo
de ifa, para comunicar ao consulente que Ifa viu coisas boas
no seu destino.

Ifa - divindade ioruba. Jogo divinatério realizado com ikin
ou opele.

Ifé ou I1é Ife - cidade sagrada localizada no estado de Qyo,
Nigéria. Segundo a crenga ioruba, foi nessa cidade que ocor-
reu o nascimento da humanidade.
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Igbe-iyawé - cerimdnia de casamento.

igbin - caracol cujo sangue ¢ usado como elemento
harmonizador nos rituais.

Igbin - tambor falante.

igé - crianga que nasce com apresentagdo dos pés. No mo-
mento do parto, os pés sdo a primeira parte do corpo a sair.
ijala - cantiga de jibilo entoada por Ogum quando em vida,
para demonstrar o seu estado alegre ou de satisfagdo por
alguma conquista. Sdo entoadas por seus devotos nas oca-
sides de felicidade, seguindo a tradigio deixada por ele.
ijapa - tartaruga.

Ijé-ije - ritual realizado no sétimo dia de festividade dos
Orixas.

ijoh¢n - dizer sim.

ijl‘)yé - conselheiro do rei, sabio.

ikanlélégin - vigésimo primeiro dia da festividade de Ogum.
ikodidg - pena vermelha do passaro sagrado odidere, cujo
uso ¢ indispensavel nos rituais de borr e iniciagio em Orixé,
e muito frequente em preparados mégicos e medicinais. E
também simbolo sagrado de varios Orixas.

Ila-oji - marcas faciais para identificagio familiar e étnica.
I1é-drisa - casa de culto aos Orixas.

I1é - casa, terra, planeta, universo.

i1ori - nome dado & crianga concebida por mulher que nido
mestrua mais.

Ind-mi-dun - esfou feliz.

Ira - cidade nigeriana. Segundo alguns mitos, cidade natal
de Qya.

Irawd - uma cidade sagrada.

Iré - cidade sagrada onde Ogum reinou.

iréké - cana-de-agiicar.

irémajé - cantico de lamentagdo entoado pelos devotos de
Ogum, especialmente os cagadores, para expressar alguma
perda sofrida.

iréko - arvore sagrada.
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ita - ritual realizado no terceiro dia de festividade dos Orixis.
Ito - folha sagrada usada nos rituais finebres e outros.
iwﬁrgfﬁ - mensageiros do rei.

Ty4-mi-osoronga - mdes feiticeiras. Epiteto de Aje.
Iyd-mi - O mesmo que Aje ¢ Iva-mi-osoronga.

Iyé - mie.

Iyabodé - nome dado a crianga abiku de sexo feminino que
nasce logo apos a morte de uma ancid. Significa a mde voltou.
Ty4lé - terminologia usada nas familias poligimicas para se
referir 4 primeira esposa.

Ty4lorisa - Talorixa. Mulher que ocupa a posigio hierdrqui-
ca mais elevada no culto aos Orixas. No Brasil ¢ também
conhecida como mae-de-santo.

Iyawé-abisilé - menina prometida desde o nascimento a um
determinado homem.

Iyawé - esposa.

Iyd - sal.

Iyuin - conta sagrada de cor marrom usada pelos sacerdotes.

K

Kéhindé - nome dado a altima crianga gémea a nascer. Sig-
nifica tiltimo a chegar. Na cultura nagd, ¢ considerada a mais
velha entre os irmdos gémeos.

Kékerénke - saudagao usada durante as evocagdes ¢ canti-
gas em homenagem a Ogum.

Kete - dangas acrobaticas.

Kétu - cidade sagrada que integra a dinastia ioruba na Afri-
ca, onde reinaram divindades como Exu e Ox0ssi.
Kinranjangosan - folha.

Kdolawolé - frazer riqueza para dentro de casa. Nome pessoal.
Koso - ndo se enforcou. Nome do local do provavel desapa-
recimento de Xango.
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L

Lékéléke - um determinado passaro todo branco.

M

Mariwo - folha de palmeira. Segundo os mitos, era o que
Ogum vestia quando em vida.

O

O ku ilédé - saudagio feita a familiares ou amigos de um
conhecido que partiu em viagem ou faleceu. E uma expres-
sfio pela auséncia de uma pessoa.

O-dﬁh{) - tchau, até logo, até a volta, até o reencontro.

Obi - pequno fruto de uso alimentar e sagrado, detentor de
ax¢. Um dos itens mais importantes no culto aos Orixas,
indispensavel em qualquer ritual. E usado nas oferendas e
como recurso divinatorio. Uma das espécies de obi € o abata,
que possui em média quatro gomos. Outra ¢ o obi gbanja,
que possui apenas dois gomos e ndo serve para oferendas.
Obiikg - cabrito.

0do Qya - o rio sagrado dedicado a Iansd (Qya).
Odudiwa - o grande patriarca dos iorubds. Fundador da
dinastia ioruba, portanto, pai de todos os integrantes desse
grupo étnico.

Ogidigbo - tambor falante.

Ogodé - tipo de musica tradicional da etnia iorubd.
Ogtin-alikayé - Ogum presente em todas as parte do planeta.
Ogtin-aldda-méji - Ogum, o homem de dois facdes.
Ogiin-méje - as sete personalidades de Ogum.
Oglin-méjéje-ire - saudagdo as sete personalidade de Ogum.
Ogl'm-méj ¢je - todas as sete personalidades de Ogum.
Ogtin-onire - Ogum, o rei de Ire.

Ogiin-Ogum - Divindade civilizatoria de origem ioruba, as-
sociada 4 guerra, caga, agricultura e forja.
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Ogl'mdipia - Ogum repos a graga divina na minha vida. Nome
em louvor a Ogum.

Ogﬁndire - Ogum trouxe sorte para mim. Nome em louvor
a Ogum.

Ogtindoli - Ogum transformou minha vida em Progresso.
Nome em louvor a Ogum.

C)gu’mfglz’abi - Ogum me deu a vida com rigueza. Nome em
homenagem a Ogum.

Ogiinmakinde - Ogum trouxe o guerreiro. Nome em lou-
vor a Ogum.

0g|’1n§qlé - Ogum fez a rigueza. Nome em homenagem a
Ogum.

Ogﬁnwélé - Ogum veio para casa. Nome em louvor a Ogum.
Ojisé-oba - mensageiro do rei.

0jibg-Ogiin - local no qual se encontra o conjunto dos sim-
bolos de Ogum, onde as oferendas siio entregues a ele.
Olékun - deusa do mar. Orixa associado a prosperidade e
riqueza. Segundo os mitos, alguns a consideram do sexo fe-
minino e outros do sexo masculino (deus do mar).
Oloogun - feiticeiro, feiticeira, médico tradicional que ma-
nipula as forgas vegetais, animais e minerais para realizar
curas.

Oléri-ode - chefe dos cagadores.

Olori-ogun - chefe dos guerreiros.

Oloye - notavel, com hierarquia.

Oli-ode - cagador velho, cagador ancestral,

Oli-ogbé - animal sagrado que vive por muito tempo.
Olibambi-afgnja - epiteto e nome evocativo de Xangé.
Olugbala - aquele que ¢ divino e que por ser divino defende
o homem e o acolhe.

Olumoki - uma grande divindade. Epiteto de Ogum.
Oluwo - sarcedote supremo de Ifa. Chefe responsavel pela
administragdo de um bairro ou aldeia na estrutura social da
tradigdo nagd.

Omi - agua.
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Onibode - porteiro, supervisor.

Onikete - dangarino de dangas acrobaticas.

Onilir - misico, tocador de tambores falante.

Onijala - musico-historiador que entoa Ijala

Oniremoje - misico-historiador que entoa Iremoje

Oniré - o ref de Ire Epiteto de Ogum.

Ori - banha de origem vegetal muito usada nos rituais de
Orixa para atrair equilibrio.E também alimento de alguns
Orixas tais como Oxala e Aje. Em preparados medicinais €
usada como calmante.

Ori - cabega. Essa cabega, entretanto, é o simbolo do ori
Inu, que constitui a esséncia do ser, sua personalidade.
Oriki-Amutérunwi - evocagio natural de origem pessoal
que narra as caracteristicas do nascimento da pessoa.
Oriki-orilé - oriki (evocagio) familiar, que faz referéncia
aos antepassados.

Oriki - composto por orf e ki. E uma saudagio a alguém,
referindo-se 4 sua origem e aos seus ancestrais. Geralmente
inclui descrigdes de caracteristicas e feitos do saudado.
Orin-&fe - cantiga de gelede.

Orin-ewi-gsa - cantiga em homenagem aos ancestrais. Sao
entoadas durante as festas de Egungun.

Orin - cantiga

Orisa - orixa. Divindade ioruba.

Ord - rituais de oferenda a diversas divindades.
Ord-ipa-ode - ritual finebre em homenagem a um cagador
ou devoto falecido de Ogum.

Oréghé - fruta bastante utilizada nos rituais sagrados. Uma
das oferendas preferidas de Xang0.

Ortko-abiso - tipo de nome dado a crianga segundo as cir-
cunstincias do seu nascimento.

Orupa - arvore sagrada dedicada a Ogum cuja copa ¢ em par-
te usada nos rituais fiinebres dos iniciados no culto desse Orixa.
Osbronga-elése-osin - epiteto das Aje que alude asua femi-
nilidade, vaidade e elegancia. Essa expressdo faz referéncia
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a0 habito que elas tém de pintar seus calcanhares com osun
para se manterem elegantes.

Osin - giz vermelho usado em rituais. Produto derivado
da madeira.

Owii - martelo. Primeira ferramenta forjada por Ogum.

0

Oba - rei.

Obaliwayé - Obaludie. Divindade ioruba.

Qbatala - Oxala. Orixa da pureza.

Ode-Agba - cagador velho. Terminologia usada para se re-
ferir aos sabios cagadores.

Qde-kan - um cagador.

Qde-Ayé - cagador vivo, que habita o mundo visivel.

Qde - Ox6ssi, divindade da caga, que miticamente reinou na
cidade sagrada de Ketu; cagador.

ng-Orun - cagador morto, que habita o plano dos ances-
trais.

Qdébddé - O cagador voltou. Nome em louvor a Ogum.
Demonstra a graga alcangada pelo fato de Ogum ter ajudado
essa pessoa a superar as dificuldades relativas s ameagas
naturais de morte.

Qdédola - a caga transformou minha vida em progresso.
Nome pessoal em louvor a Ogum e Oxossi.

Qdéjobi - o cagador nos deu a vida. Nome pessoal.
Qdetinji - o poder do cagador (Ogum) me féz renascer.
Nome pessoal dado a alguns filhos de Ogum.

Qdindin - folha sagrada que faz parte das plantas indis-
pensaveis usadas para sacralizar os simbolos dos Orixas. I
capaz de atrair longevidade, sorte, equilibrio, muita energia
vital, vitalizar e revitalizar as forgas.

Qjébadé - O culto ao ancestral trouxe essas gragas. Nome
em louvor a Egungun.

Oko - marido.

Wi
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Okin - um animal.

QI¢ - prato preparado com feijao moido temperado com azei-
te de dendé, peixe, cebola, sal etc e cozido no vapor em fo-
lhas de bananeira.

Olgjé - homem que conhece os segredos do culto de
Egungun. Sacerdote supremo desse culto.

016j6 - o senhor do dia. Outro nome de Ogum.
Oloponsese - folha.

Olgsa - deusa das aguas salobras

Omo-ode - cagador iniciante.

Omo-awo - iniciante no segredo dos Orixas e fendmenos da
natureza.

Omo - filho, filha.

Qoni - rei de Ifé.

Qpi-ogiin - bastio ou bengala sagrada de Ogum. Todo
paramentado de contas multi- coloridas, ¢ usado pelos sa-
cerdotes de Ogum como simbolo de poder, para abengoar as
pessoas ou provocar a ira desse Orixa na vida dos inimigos.
Qranmiyan ou Oranyan - pai de Xangg, filho de Oduduwa.
(:)run - ¢éu, mundo invisivel, mundo dos ancestrais.
Qrinmila - divindade primordial. Orix4 que introduziu o
sistema divinatério de Ifa. Oraculo divino. Também deno-
minado Ifa.

Qsényin ou Osonyin - Orixd da esséncia do mundo vegetal.
Osinmole - o lider, poderoso e venerdvel entre as divinda-
des. Epiteto de Ogum.

Qsinsin - folha sagrada usada nos rituais finebres dos ini-
ciados em Orixas.

Ososi - Oxossi. Orixa da caga, mitologicamente considera-
do filho e aprendiz de Ogum nas artes da caga e guerra.
Osun - Oxum. Orix4 da fertilidade e prosperidade.
Omg-awo - iniciado, iniciante nos segredos dos Orixds.
Oya - Orixa dos ventos e tempestades. lansd, supostamente
derivado da expressdo Qya Mesan(Qya das nove partes). O

e
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nimero nove esta intimamente ligado a ela, como se pode
constatar na narra¢do de seu mito. O animal associado aela é
o bufalo e o rio, o Niger.

P

Pérégiin - folha sagrada de muita resisténcia, dedicada a
Ogum, Oxum e outros Orixas. E muito usada na lavagem
dos simbolos dos Orixas.

S

Ségi - conta sagrada de cor azul, usada pelos devotos de
Oxala e Ifa.

Sun re o - Durma bem. Forma de despedida de um ancido
falecido.

S

Sangé - Xango. Orixa dos raios e trovoes.

Sapala - alimento cozido no vapor, preparado com milho
verde moido, pimenta, azeite de dendé, sal e peixe, que re-
tém o calor por muito tempo.

Sawerepépé - folha.

T

Taiwd - vai e experimenta a vida. Nome dado 4 primeira
crianga gémea a nascer. Na cultura nagd seria o mais novo
dos irmédos gémeos.

Téte - folha sagrada usada na sacralizagiio dos simbolos dos
Orixas e para atrair longevidade.  também usada como
protecdo contra as for¢as malignas que podem mudar o des-
tino de uma pessoa.
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Y

Yankannire - O ref invencivel de Ire. Epiteto de Ogum.
Yeye - arvore sagrada dedicada a Ogum.

Yoriiba - ioruba. Grupo étnico africano, constituido de apro-
ximadamente vinte e cinco milhdes de habitantes, cuja
origem se deu em Ifé, Nigéria. Embora ocupando parte do
Togo e da Republica do Benin (antiga Daomé), sua grande
maioria permanece no local de origem. Denomina também
o idioma falado pelo grupo. No Brasil também sdo conheci-
dos como nago.
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la Baie de tous les Saints, au Brésil et d I'ancienne Cote des
Esclaves en Affigue. IFAN/Dakar, Mémoires de 1'Institut
Francais d’ Afrique Noire, 1957

Fontes Orais de Informacao

Mr. Alufe Ayetolu. 50 anos

Otumba Village. Ogun State

Mr. Ayetolu Oyebola. 64 anos

Ishoko Village. Via Mokoloci. Obafemi/Owode. Ogun State
Babalawo Fabunmi Sowunmi. 76 anos

Balogun dos Babalawo de Abeokuta. Ogun State

Mr. Kehinde Ayetolu. 69 anos

Ishoko Village. Via Mokoloci. Obafemi/Owode. Ogun State
Mr. Michael Oludotun Sopade. 52 anos

Ijemo Olusi Village. Ogun State

Prof. P. Ade Dopamu. 46 anos

Tlorin. Kwara State

Mr. Samsi Onifade. 59 anos

Ijemo Olusi Village. Ogun State

Chief Wulemotu Alake Erinoso Salami. 68 anos
Ago-ljesha. Abgokuta. Ogun State
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